
 

شرح كتاب التجريد 
الصريح لأحاديث الجامع 

 الصحيح
 كتاب الوضوء

 
 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 



 

 

 
2 

 كتاب الوضوء -لأحاديث الجامع الصحيح التجريد الصريح

 

2 

 
 .بسم الله الرحمن الرحيم

 وعلى آله الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين، نبينا محمد
 وصحبه أجمعين.

ديدة في أيُّها الإخوة والأخوات، السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة ج
رنا التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح، مع مطلع هذه الحلقة يسبرنامجكم: شرح كتاب 

لة أن نرحب بصاحب الفضيلة، الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الخضير، فأهلاا بكم فضي
 الدكتور.
 خوة المستمعين.وبارك فيكم، وفي الإ ،حياكم الله

 135 ،110ي المختصر الوضوء، في أول حديث ف لتذكير الإخوة والأخوات، نحن في كتاب
 في الأصل، لعل الإخوة والأخوات يبدؤون في المتابعة معنا في هذا الكتاب.

  :كتاب الوضوء" : -رحمه الله تعالى -قال المصنف
لاةُ صَ  لا يُقْبَلُ » :-يه وسلمصلى الله عل -قَالَ: قَالَ رَسُولُ اّللَه  -رضي الله عنه -عَنْ أَبَي هُرَيْرَةَ 

 .". قَالَ رَجُل  «حَتّى يَتَوَضّأَ مَنْ أَحْدَثَ 
 كذا عندك لا يُقْبَلُ؟

       لا يُقْبَلُ. :المقدم: عندنا
 . «لا تُقْبَلُ »
 !لا تُقبلالمقدم:  

 . نعم
لْحَدَثُ يَا أَبَا مَوْتَ: مَا انْ حَضْرَ . قَالَ رَجُل  مه «لا تُقْبَلُ صَلاةُ مَنْ أَحْدَثَ حَتّى يَتَوَضّأَ »:"المقدم

 ".هُرَيْرَةَ؟ فَقَالَ: فُسَاء  أَوْ ضُرَاط  
ه لى آله وصحْبالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وع

 ،أجمعين، أمَّا بعد
مصدر كَتَبَ يكتب  الكتاب"، كتاب الوضوءكما في الأصل:"  -رحمه الله تعالى -فيقول المؤلف

قيل  عوا، ومنها، ومدار المادة على الجمع، كما يُقال: تَكَتَّب بنو فلان إذا اجتمكتابًا وكتابةً وكَتْبً 
ما المصادر السيَّالة ك وهو منلاجتماع الكلمات والحروف،  ؛كتيبة، ومنه الكتابة :لجماعة الخيل

 امحدث الكتابة دفعة واحدة مثل القيتلتي تحدث شيئًا فشيئًا، يعني لا قال أهل العلم يعني هي ا
 ..مثلًا، إنَّما الكتابة تحدث.

االمقدم: شيئاا فشي  .ئا
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

يمان ، والمراد هنا المكتوب الجامع لمسائل الوضوء، وتقدم تعريف الكتاب في كتابي الإئًاشيئًا فشي
 والعلم.

لأزهري، يقول: قال الليث: الوضاءة مصدر الوضيء، وهو لوالوضوء كما في تهذيب اللغة 
 ؤَ يَوْضُؤُ وَضاءةً.الحسن النظيف، والفعل: وَضُ 

وعن ابن السكيت قال: اسم الماء الذي يتوضأ به الوَضوء. قال: وتوضأت وضوءًا حسنًا، وقال 
 هور مثله.ضوء الماء، والطَّ ا، قال: والوَ ، وتطهّرتُ طَهورً اأبو حاتم: توضّأتُ وَضوءً 

 المقدم: الوُضوء بالضم الماء؟
 ابن السكيت قال: اسم الماء الذي يتوضأ به الوَضوء.قال: والوَضوء الماء؛ لأنَّ هنا قال عن 

 المقدم: الوَضوء، نعم.
 لوُضوء ولانعم، قال: والوَضوء الماء، والطَّهور مثله، ولا يُقال فيهما بضم الواو والطاء، لا يُقال ا

 الطُّهور.
به، قال: وقال الأصمعي: قلت لأبي عمرو بن العلاء: ما الوَضوء؟ فقال: الماء الذي يتوضأ 

 الوُضوء لا أعرفه. :بن العلاء يقول وفقال: لا أعرفه. وعمر  ؟قال: قلت: فما الوُضوء بالضم
الأنباري: هو الوُضوء للماء الذي يتوضأ به، يعني جعلهما شيئًا واحدًا، الوُضوء  وقال ابن

 والوَضوء شيءٌ واحد.
 قال: والوَضوء مصدر وَضُؤَ يَوْضُؤُ وُضُوءًا، ووَضاءةً.

 الوجه مهموز وَضَاءةً وِزَانُ  ؤ، في المصباح: وَضُ . اءةالوجه مهموزٌ وَض ؤلمصباح: وضوفي ا
 وَهُوَ الْحُسْنُ وَالْبَهْجَةُ. ،ضَخُمَ ضَخَامَةٌ فَهُوَ وَضِيءٌ 

 .ئبالضم الفعل الذي هو فعل المتوض توضأ به، وبالضم الفعل،ذي يُ والوَضوء بالفتح الماء ال
 المقدم: الممارسة.

 اسمًا ومصدرًا. موأنكر أبو عبيد الضم، وقال: المفتوح اسم يقوم مقام المصدر كالقَبول يقو 
يقول ابن حجر في فتح الباري: المراد بالوُضوء ذكر أحكامه، وشرائطه، وصفته، ومقدماته، 

الماء الذي يُتوضأ به على المشهور فيهما، وحُكي في كل  هو الفعل، وبالفتحوُضوء بالضم وال
ي الذأ به، وحُكي الضم والفتح للفعل، منهما الأمران. يعني حُكي الفتح والضم للماء الذي يُتوض

وسُمِّي بذلك؛ لأنَّ المصلي يتنظف به فيصير  ،، وهو مشتق من الوضاءةئفعل المتوضهو 
 ..أهل العلم من الفقهاء وغيرهم يعبرون بكتاب الطهارة بدل.وضيئًا. وكثيرٌ من 

 ضوء.المقدم: كتاب الو 
دل كتاب قع في بعض النسخ كتاب الطهارة، يعني بو يقول:  القاري بدل كتاب الوضوء، في عمدة 

خ كتاب الطهارة وبعده باب ما جاء في الوضوء، يقول: وهذا أنسب؛ سضوء، وقع في بعض النالو 
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أعم من الوضوء، والكتاب يذكر فيه نوعٌ من الأنواع الذي ينبغي أن يُترجم بلفظ عام  لأنَّ الطهارة
 حتى يشمل جميع أقسام ذلك الكتاب؛ لأنَّ الطهارة تشمل الوضوء.

 المقدم: والفعل.
 وتشمل الغسل، وتشمل التيمم.

 المقدم: التيمم.
 الغسل، ولا بكتاب التيمم.نعم، لكن يلزم على هذا أن لا يُترجم بكتاب الوضوء، ولا بكتاب 

 المقدم: لأنّ الطهارة تشمل.
 إذا ترجم بكتاب الطهارة.
 المقدم: شملت الجميع.

 يتفرع عنها أبواب.
 المقدم: نعم.

 نعم، لكن إذا ترجم بكتاب الوضوء يترجم بكتاب الغُسل، وكتاب التيمم.
 المقدم: وفعلاا هو ترجم.
ويقصد بذلك  ،الطهارةأعني  لبهوتي، بدأ بهالمستقنع هذا شرح زاد ال ،نعم، في الروض المُربِع

ثين وغيرهم، بدأ بها؛ لأنَّها  فتاح مصاحب الزاد، بدأ بها كغيره من المؤلفين من الفقهاء والمحدِّ
 الصلاة.

 المقدم: لكن هذا كتاب فقه وليس حديث.
 كتاب فقه نعم، لكن الكلام على مناسبة الترتيب.

 ..الفقه المقدم: لكن أقصد أنّ كتاب
 لأنَّ الفقهاء يبدؤون بالعبادات.

 المقدم: صحيح.
 يثنون بالمعاملات، ثم المناكحات ثم الجنايات، هذه هي الأربعة الفقهية.

 المقدم: نعم.
مت العباد لطهارة لأنَّها مفتاح الصلاة وهي آكد أركان يعني اات؟ نعم، يقول: بدأ بها لأنَّها لماذا قُدِّ

الشهادتين، بدأ بها لأنها مفتاح الصلاة التي هي آكد أركان الإسلام بعد الشهادتين، الإسلام بعد 
في حاشية الشيخ ابن قاسم على الروض يقول: الشهادتين اللتين هما أساس الملة، يعني علَّق 
على قوله بعد آكد أركان الإسلام بعد الشهادتين، قال: اللتين هما أساس الملة وأصل التوحيد، 

ب مستقلة، وله كتب مستقلة هذا بالنسبة لكتب الفقه، أمَّا في كتب الحديث فالجوامع من وله كت
كتب الحديث كالبخاري مثلًا فيه كتاب التوحيد، وفيه كتاب الإيمان، وفيه غيرهم من الكتب، 

بدأ بالصلاة قبل الزكاة والصوم والحج وغيرها، يعني كما في  -صلى الله عليه وسلم -والنبي
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 5 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

فذكر بعد الشهادتين  «ي الإسلام على خمسنبُ » :-رضي الله عنهما - بن عمرد اللهحديث عب
الصلاة، وإذا ثبت تقديم الصلاة بعد التوحيد فينبغي تقديم مقدماتها، ومنها الطهارة؛ لأنَّ الوسائل 

 تُقدم على الغايات، لماذا؟ لأنَّها قبلها في الوجود، يعني لابد أن توجد قبلها.
 المقدم: نعم.

واضح؟ يعني هل الوضوء ب أم ليسفي الوجود الحكمي فلتكن قبلها في الوجود الذكري، واضح 
 الصلاة؟ أم قبلُ 

 المقدم: لا، الوضوء قبل.
 إذًا يُتحدث عن الوضوء قبل الصلاة. ؛الوضوء قبل الصلاة

.  المقدم: لأنّها قبلها فعلاا
ح مفتا» مقدماتها ومنها الطهارة، وفي الحديثوإذا ثبت تقديم الصلاة بعد التوحيد فينبغي تقديم 

ع على نَّ الحدث مانعٌ منها، فهو كالقُفل يُوضأإلا النسائي، وذلك  ةرواه الخمس «الصلاة الطهور
 المحدث.

 المقدم: عند الخمسة الحديث؟
 نعم، إلا النسائي.

 لا؟ أمابن القاسم  المقدم: لهذا يقوله
 ابن القاسم، نعم.

 عنده هو المعتاد.المقدم: والخمسة 
 ن نعم.و هم المعروف

 ن.ون المعروفوالمقدم: الخمسة عنده المحدث
نَّ الحدث مانع منها، فهو كالقُفل يُوضع على أوذلك  ،أصحاب السنن وأحمد، إلا النسائي

حتى إذا توضأ انحل القفل، والمفتاح شأنه التقديم، يعني أنت تحتاج المفتاح قبل  ،المحدث
 بعده؟ أمالدخول 

 المقدم: لا، أظن قبل.
قبل، والمفتاح شأنه التقديم على ما جُعل مفتاحًا له، وما كان مفتاحًا لشيء وشرطًا له فمقدم عليه 

الشيخ ابن قاسم الترتيب الفقهي مع سببه، فقال: قدموا العبادات ذكر فيقدم وضعًا، ثم  ،طبعًا
ا من له خُلق، ثم المعاملات؛ لأنَّهاهتمامًا بالأمور الدينية، الأهم للإنسان دينه الذي من أج

من الضروري الذي يُحتاج إليه الكبير والصغير، الناس كلهم  اأسبابها الأكل والشرب ونحوه
بحاجة إلى المعاملات، وشهوته شهوة الأكل والشرب ضروريات مقدمة على شهوة النكاح، فقدمت 

 -حدود والمخاصمات؛ لأنَّ وقوعهاعلى الجنايات وال -يعني النكاح -البيوع على النكاح، وقدموه
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في الغالب بعد الفراغ من شهوتي البطن والفرج؛ لأنَّ  -وقوع الجنايات والحدود والمخاصمات
 .نَّه يبطر، فيتعدى على غيرهأالإنسان إذا شَبِع في الغالب 

على كل حال هذا ترتيب موجود عند الفقهاء، يبدأون بربع العبادات ثم ربع المعاملات، ثم  
 ثين الأحوال الشخصية، ثم بعد ذلك الحدود والجنايات.دنها في عرف المحالمناكحات التي يسمو 

عه مالمقدم: شيخ قبل قليل الذين رجحوا أنّ الوَضوء اسم الماء، والوُضوء الفعل يندرج 
 ، كيف يكون الطّهور اسم الماء؟الطهور

 ما يُتَطهر به.
 المقدم: يعني يندرج نفس الشيء؟

 ما يتطهر به.نعم، 
 المقدم: الطّهور.

 نعم
 المقدم: والطُّهور الفعل.

 خر، فالأمر فيه سعة. على الآ انَّه يطلق كل منهمإقال الحافظ  نعم، وسبق أن
بعد الترجمة الكبرى كتاب الوضوء، قال: باب ما جاء في  -رحمه الله تعالى -الإمام البخاري 

لُوا وُجُوهَكُمْ }الوضوء، وقول الله تعالى:  لْمَرَافهقه وَامْسَحُوا يَكُمْ إهلَى اوَأَيْده  إهذَا قُمْتُمْ إهلَى الصّلَاةه فَاغْسه
كُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إهلَى  من هو؟ البخاري، قال أبو عبد  ،[، قال: أبو عبد الله6]المائدة: {الْكَعْبَيْنه بهرُءُوسه

ثًا، وثلا ،أنَّ فرض الوضوء مرة مرة، وتوضأ أيضًا مرتين -صلى الله عليه وسلم -الله: وبيَّن النبي
-مصلى الله عليه وسل -فعل النبي وايجاوز  لمو  ،ولم يزد على ثلاث، وكره أهل العلم الإسراف فيه

. 
يعني البخاري بقوله:" ما جاء" إلى اختلاف  ،باب ما جاء في الوضوء، يقول ابن حجر: أشار

مْ إهلَى إهذَا قُمْتُ }التقدير إذا قمتم إلى الصلاة مُحدثين،  السلف في معنى الآية، فقال الأكثرون:
لُوا اغسلوا، يقول: قال الصلاة ف[ مفادها والظاهر منها أنَّه كلما قمتم إلى 6]المائدة: {الصّلَاةه فَاغْسه

 الأكثرون: التقدير إذا قمتم إلى الصلاة مُحدثين، يعني حال كونكم محدثين.
 المقدم: أحدَثْتُم.

نَّه في حق المُحدِث على أخرون: بل الأمر على عمومه من غير تقدير حذف، إلا آوقال 
لُوا} مومهالإيجاب، وفي حق غيره على الندب، لكن هذا القول إجراء الأمر على ع  على {فَاغْسه

وفي حق غيره يكون تجديدًا على الندب، هذا  ،مع أنَّه في حق المُحدِث على الوجوب ،عمومه
 فيه إيش؟ استعمال اللفظ في حقيقته ومجازه، يعني اغسلوا، هل الأمر هنا للوجوب أو الاستحباب

 أو لهما معًا؟ 
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 7 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

ون خر آلهما معًا؛ لأنَّه يقول: وقال للوجوب تارة، وللاستحباب أخرى، على هذا القول لهما معًا، 
نَّه في حق المُحدِث على الإيجاب وفي حق أبأنَّ الأمر على عمومه من غير تقدير حذف إلا 

د لواحغيره على الندب، هنا استعمل اللفظ في معنييه، الوجوب والندب، ولا يجوز استعمال اللفظ ا
كان  في أكثر من معنى في معنييه على ما قالوا، عند الجمهور، وأجازه الشافعية، وقال بعضهم:

صار ف، كان على الإيجاب ثم نُسخ على الإيجاب، يعني كلما قمت إلى الصلاة اغسل، توضأ
 ابمندوبًا، ويدل لهذا ما رواه أحمد وأبو داود من طريق عبد الله بن عبد الله بن عمر بن الخط

أنَّ أسماء بنت زيد بن الخطاب حدثت أباه عبد الله بن عمر عن عبد الله بن حنظلة الأنصاري 
لمّا ف ،أُمر بالوضوء لكل صلاة طاهراا كان أو غير طاهر »-صلى الله عليه وسلم -أنَّ رسول الله

صلى الله  -، ولمسلم من حديث بريدة كان النبي«شق عليه وضع عنه الوضوء إلا من حدث
ات بوضوء واحد، فقال له يتوضأ عند كل صلاة، فلما كان يوم الفتح صلى الصلو  -ليه وسلمع

ا فعلته »ك فعلت شيئًا لم تكن تفعله، فقال:عمر: إنَّ   يعني لبيان الجواز. ،«عمدا
ويقول النووي في شرح مسلم: أجمعت الُأمَّة على أنَّ الطهارة شرطٌ في صحة الصلاة، يقول 

واختلفوا متى فرضت الطهارة للصلاة، فذهب ابن الجهم إلى أنَّ الوضوء في القاضي عياض: 
 آية المائدة. التي هيأي  ،، ثم نزل فرضه في آية التيممأول الإسلام كان سُنَّة

 المقدم: نعم.
ا بل ذلك فرضًا، يعني يكون تأخر جد  كان ق :بل قيل ،الجمهور هثم نزل فرضه في آية التيمم، قال

 فرضًا.
 المقدم: آية التيمم.

تمسك بهذه الآية يعني آية المائدة  :صلوات بدون طهارة على هذا الكلام. وفي فتح الباري 
ينَ آَمَنُوا إهذَا قُمْتُمْ إهلَى الصّلَاةه فَاغْ }المذكورة  لُوا وُ يَا أَيُّهَا الّذه [، تمسك بهذه 6ائدة:]الم {جُوهَكُمْ سه

فاق أهل قل ابن عبد البر اتإنَّ الوضوء أول ما فُرض بالمدينة، فأمَّا ما قبل ذلك فن :الآية من قال
ا وهو في مكة كم -صلى الله عليه وسلم -ر على أنَّ غُسل الجنابة إنَّما فُرض على النبييالسِّ 

 يفُرضت الصلاة، وأنَّه لم يصلِّ قط إلا بوضوء، قال: وهذا مما لا يجهله عالم، وقال الحاكم ف
نَّة بهم حاجة إلى دليل الرد على من زعم أنَّ الوضوء لم يكن قبل نزول آية  المستدرك: وأهل السُّ

صلى الله عليه  -دخلت فاطمة على النبي -رضي الله عنهما -المائدة، ثم ساق حديث ابن عباس
 توني بوضوءائ» وهي تبكي فقالت: هؤلاء الملأ من قريش قد تعاهدوا ليقتلوك، فقال: -وسلم

 .الحديث.. «فتوضأ
 -ا على من أنكر وجود الوضوء قبل الهجرة، النبي: وهذا يصلح رد  -القائل ابن حجر -قلت 

ا على من أنكر وجود الوضوء قبل الهجرة لا على من يصلح رد  توضأ،  -عليه الصلاة والسلام
يعني ابن حزم الذي  -عليهماأنكر وجوبه حينئذٍ، وجزم ابن حزم بأنَّه لم يُشرع إلا بالمدينة، ويرد 
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ما أخرجه ابن لهيعة  -جزم بأنَّه لم يُشرع إلا بالمدينة وابن الجهم الذي يرى سُنيته قبل آية المائدة
أنَّ جبريل علَّم  -يعني عن عروة -في المغازي التي يرويها عن أبي الأسود يتيم عروة عنه

لوحي، وهو مرسل ووصله أحمد من الوضوء عند نزوله عليه با -صلى الله عليه وسلم -النبي
من رواية رشدين بن سعد عن عقيل عن الزهري  هطريق ابن لهيعة أيضًا، وأخرجه ابن ماج

 نحوه، وهذه الطرق ضعيفة كلها.
 لوجود ابن لهيعة. ؛المقدم: ضعيفة

وهو ضعيف أيضًا،  ،فيه رشدين بن سعد هوطريق ابن ماج يعني فيها إرسال، وفيها ابن لهيعة،
ه الطبراني في الأوسط من طريق الليث عن عقيل موصولًا، يقول ابن حجر: ولو ثبت وأخرج

 لكان على شرط الصحيح، لكن المعروف رواية ابن لهيعة.
وفي تفسير القرطبي، يقول: ذكر القشيري وابن عطية أنَّ هذه الآية آية المائدة نزلت في قصة 

الوضوء قال ابن عطية: لكن من حيث  ، وهي آيةعحين فقدت العقد في غزوة المريسي عائشة
عني كان الوضوء متقررًا عندهم، مستعملًا، فكأنَّ الآية لم تزدهم فيه إلا تلاوة يعني الوضوء. ي

 لتيمم، وقداوإنَّما أعطتهم الفائدة والرخصة في  كان متقررًا قبل الآية، فالآية زادتهم التلاوة، يقول:
 أعلم. ذُكر في آية النساء خلاف هذا، والله 

متى فُرض؟ مسألة خلافية بين أهل العلم، وعلى كل حال الخلاف له أثر  لوضوءهذا بالنسبة ل
 الآن؟

 المقدم: لا.
أقول هل الوضوء من خصائص هذه الُأمَّة، أو هو معروف  ..لا أثر له الآن، وهل الوضوء من

 في الأمم السابقة؟ 
 يكون ليس من خصائص هذه الُأمّة.المقدم: في الحديث الذي سيأتينا بعد الثاني ربما 

 الحديث الثاني؟ في ماذا
 ثار.آمن  -عفواا -قصد أن يكون من أثارالمقدم: أ

  يعني من خصائص هذه الُأمَّة.
 المقدم: من خصائص هذه الُأمّة.

ليست لأحد من الأمم  الكم سيم»النووي في شرحه على مسلم يقول في شرح حديث أبي هريرة: 
 ..استدل به جماعة من أهل العلم «تردون عليّ غراا محجلين من أثر الوضوء

 المقدم: على خصوصيته.
ا ليس الوضوء مختص   خرون:آزادها الله شرفًا، وقال  ،لُأمَّةعلى أنَّ الوضوء من خصائص هذه ا

هذا » خر هذاواحتجوا بالحديث الآرة والتحجيل، بها، وإنَّما الذي اختصت به هذه الُأمَّة الغ
، وأجاب الأولون عن هذا بجوابين: أحدهما أنَّه حديث «وضوئي ووضوء الأنبياء من قبلي
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يكون الأنبياء اختصت بالوضوء دون  لضعف، والثاني لو صحَّ احتمل أنضعيف معروف ا
 الأمم السابقة كانت أممهم إلا هذه الُأمَّة، لكن مما يدل على عدم الخصوصية لهذه الُأمَّة، وأنَّ 

توضأ وتصلي، وفي قصة تلمَّا أرادها الجبار قامت  -عليه السلام -تتوضأ أنَّ سارة زوجة إبراهيم
 .«فتوضأ وصلى»: وفيها ،جريج في الصحيح

 المقدم: طلب أن يتوضأ.
 والله أعلم. ،توضأ وصلى فدلَّ على أنَّ الوضوء معروف في الأمم السابقة

 خصائصها.المقدم: ليس من 
 ليس من خصائص هذه الُأمَّة.ف

ن على أكثر من ثلاثي م الصحابي الجليل، اختلف في اسمهوالحديث راويه أبو هريرة، راوية الإسلا
قولًا، والأشهر على أنَّه عبد الرحمن بن صخر الدوسي، أسلم سنة سبع، ومات سنة تسع 

 .وخمسين، وقيل قبلها، ومر ذكره مرارًا
والحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب لا تُقبل صلاة بغير طهور، قال ابن حجر: هو  

بضم الطاء المهملة، والمراد به ما هو أعم من الوضوء والغُسل، الطُّهور، هو بضم الطاء 
 المهملة والمراد به ما هو أعم من الوضوء والغُسل، وهذه الترجمة لفظ حديث رواه مسلم، وغيره

ن حديث ابن عمر، وأبو داود، وغيرهم من طريق أبي المليح بن أسامة عن أبيه، وله طرقٌ م
كثيرة ليس فيها شيء على شرط البخاري؛ فلهذا اقتصر على ذكره في الترجمة، وأورد في الباب 

لا تقبل صلاة من » هو بمعنى حديث .«لا تُقبل صلاة من أحدث حتى يتوضأ»ما يقوم مقامه. 
 .«غير طهور

 .مر لمَّا ذهب إلى ابن عامر يعودهحديث خرَّجه الإمام مسلم من حديث ابن عال 
 نعم.المقدم: 

وكنت على  ،لا تقبل صلاة بغير طهور، ولا صدقة من غلول» فقال له ابن عامر: عظني، فقال:
لا تُقبل صلاة بغير طهور، ولا صدقة من غلول »، هذه أبلغ موعظة في هذا الوقت، «البصرة
 على البصرة. ا، يعني كنت أميرً «على البصرةوكنت 

 المقدم: يعني انتبه لعمرك.
، -علاو جلَّ  -لة أقدام؛ لأنَّه لا رقيب عليه إلا اللهز لة، مز م انتبه، نعم؛ لأنَّ هذه الأعمال منع

فأبلغ في الموعظة في هذا الوقت الذي يستطيع به أن يتخلص من  «وكنت على البصرة» نعم،
 حقوق العباد.

الغُسل، و ، وتعقبه العيني بأنَّه هاهنا أعم من الوضوء : المراد بالطُّهور هنا الوُضوءوقال الكرماني
 إنَّ الحديث ليس بمطابق للترجمة. :كما قال ابن حجر آنفًا، وقال العيني: قيل

 ي معنا.ذلاالمقدم: الحديث 
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 .نعم
 ؟غير مطابق واللفظ تمام يكون  المقدم: كيف

 لا ما هو تمام.
 المقدم: باب لا تقبل صلاة بغير طهور.

 .«ولا تُقبل صلاة من أحدث »
 .«حتى يتوضأ »المقدم:

 .«إلا بطهور، بغير طهور»وذاك  ،«حتى يتوضأ »للترجمة، هذا إنَّ الحديث ليس بمطابق :قيل
 .ىم: نحن اتفقنا على أنّهما بمعنالمقد

 لا، الطهور أعم، الطهور يشمل الغُسل، ويشمل التيمم.
 المقدم: والوضوء إذا عُدم قام مقامه الغُسل والتيمم.

، ابقٍ للترجمة؛ لأنَّ الترجمة عامإنَّ الحديث ليس بمط :على كل حال هذا كلامه، يقول: قيل
، ىلى أنَّ الأعم منه نحوه بل أولا لكنه يُستدل به عوجوابه أنَّه وإن كان خاص  والحديث خاص، 

ذلك لم لتطابق الترجمة بحسب الظاهر ليست على شرطه؛ فتي نَّ الأحاديث الإقلنا  اعلى أنَّ 
ي وحديث أبي هريرة هذا على شرطه فذكره عوضًا عنها؛ لأنَّه يقوم مقامها من الوجه الذ ،يذكرها
شك  ، ولا«بغير طهور »ا خاص   ئًاأنت تترجم بشيء عام، وتورد له شي .، يقوم مقامهاه الآنذكرنا

ن فرد من أفراد الطهور، فالترجمة بالعام على الخاص، فيها مطابقة مأنَّ الوضوء طهور، لكنَّه 
وجه، يعني لا يلزم أن تكون المطابقة من كل وجه، لكن المطابقة موجودة باعتبار أنَّ الوضوء 

 م له فرد من أفراد الطهور المترجم به.المترجَ 
في حلقة  ى من هذا الحديثونفع بكم، نستكمل بإذن الله ما تبق ،المقدم: جيد، أحسن الله إليكم

تاب من شرح ك قادمة، وأنتم على خير، أيُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل وإيّاكم إلى ختام حلقتنا
 كراا لطيبشالتجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح، لقاؤنا بكم بإذن الله في الحلقة القادمة، 

      متابعتكم، والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م  .بسم الله الرحمن الرحيم: المُقَد ِّ
 وعلى آله الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محمد 

 .وصحبه أجمعين
 أيُّها الإخوة والأخوات، السلام عليكم ورحمة الله وبركاته.  

"شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع  برنامجكمأهلاا بكم إلى حلقة جديدة في 
بد الصحيح"، مع بداية هذه الحلقة نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن ع

 الله الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: لازلنا في أول حديث من كتاب الوضو  لعلنا  -رضي الله عنه -ء، في حديث أبي هريرةالمُقَد ِّ
 نستكمل مع الإخوة والأخوات.

على آله وصحبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد و 
 ،أجمعين، أمَّا بعد

 والآنفقد مضى الكلام على الترجمة الكبرى، والترجمة الفرعية، والرابط بين الحديث والترجمة، 
اء لما لم قال ابن حجر: كذا في روايتنا بالضم على البن «لَا تُقْبَلُ  »في شرح ألفاظ الحديث، قوله:

يُسمَّ فاعله، وأخرجه المصنف في ترك الحيل عن إسحاق بن نصر، وأبو داود عن أحمد بن 
 بناء الفعل للمجهول هنا ما فائدته؟، «لا يَقبل الله »حنبل كلاهما بلفظ:

 .«لَا تُقْبَلُ »م: المُقَد ِّ 
 لَا »فيحذف الفاعل منها العلم به،  للتي من أجلها يُبنى الفعل للمجهو نعم؛ لأنَّ من الأغراض ا

 معلوم من الذي له القبول والرد؟ «تُقْبَلُ 
م: الله سبحانه وتعالى  .المُقَد ِّ

 ، خُلِقَ الإنسان ضعيفًا.-جلَّ وعلا -الله
م: الخالق هو الله.  المُقَد ِّ

ناك ه؟ وهقهل به، سُرِق المتاع، إذًا من سر ، كما أنَّه قد يُحذف للج-جلَّ وعلا -الخالق هو الله
 أغراض كثيرة لبناء الفعل للمجهول ذُكرت في كتب العربية. 

وحقيقة القبول ثمرة وقوع  :هنا ما يرادف الصحة وهو الإجزاء، يقول «لَا تُقْبَلُ » المراد بالقبول
ولمَّا كان الإتيان بشروطها مظنة الإجزاء الذي القبول  :الطاعة مجزئة رافعة لما في الذمة، يقول

من  » :-عليه الصلاة والسلام -ثمرته عُبِ ر عنه بالقبول مجازًا، وأمَّا القبول المنفي في مثل قوله
القبول لمانع؛ ولهذا  فه قد يصح العمل، ويتخليقي؛ لأنَّ فهو الحق «أتى عرافاا لم تُقبل له صلاة

لهذا كان يقول بعض السلف: لئن تُقبل لي، لئن تُقبل لي صلاة واحدة  ،..كان بعض السلف
نَ }  ابن عمر قال: لأنَّ الله تعالى يقول: هأحب إليَّ من جميع الدنيا، قال ُ مِّ إِّنَّمَا يَتَقَبَّلُ اللََّّ
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

وقال العيني بعدما ذُكر من كلام الحافظ من غير عزو يعني بحروفه [، 27]المائدة:{ الْمُتَّقِّينَ 
لكن متى يعزو؟ إذا أراد  ،ذكره، من غير عزو؛ لأنَّه متى يعزو؟ العيني ينقل كثيرًا عن ابن حجر

 الرد.
م: إذا بغى الرد.  المُقَد ِّ

 ..بل يقول ،ولا يعزو صراحة
م: قال أحد  .همالمُقَد ِّ

وقد تخلف  ،والتحقيق هاهنا أنَّ القبول يراد به شرعًا حصول الثوابقال بعضهم، نعم، يقول:  
بق، وشارب الخمر مادام في جسده شيء منها، والصلاة ن الصحة بدليل صحة صلاة العبد الآع

 -في الدار المغصوبة على الصحيح عند الشافعية أيضًا. وأمَّا ملازمة القبول للصحة ففي قوله
ن س، والمراد بالحائض من بلغت «يقبل الله صلاة حائض إلا بخمارلا  »:-عليه الصلاة والسلام

يفسر  ة، والقبولمع انكشاف العور  لَا تُقْبَلُ صلاتها إلا بالسترة، ولا تصح و  لَا تُقْبَلُ المحيض، فإنَّها 
لا يقبل الله  » :-عليه الصلاة والسلام -بترتب الغرض المطلوب من الشيء على الشيء، فقوله

أَ  أَحْدَثَ مَنْ صلاة   لاة. ميع أنواع الصعام في عدم القبول في جميع المُحدثِين، في ج «حَتَّى يَتَوَضَّ
ا والمراد بالقبول وقوع الصلاة مجزئة لمطابقتها للأمر، فعلى هذا يلزم من القبول الصحة ظاهرً 

كن قد ا صحيح، لم القبول الصحة؟ نعم، حكمًا فقهي  وباطنًا، وكذلك العكس. الآن هل من لزو 
كون يقبل الله العمل من جاهل عُذِرَ بجهله مثلًا، لكنه ليس بصحيح ظاهرًا، وقد يصح العمل ولا ي

 زم بينهما على ما سيأتي بيانه.فلا تلا ،مقبولًا 
م: لكن ه  مرادهم المراد الفقهي؟ ذاالمُقَد ِّ

 نعم الظاهر، الحكم الظاهر.
م: الظاهر.  المُقَد ِّ

 صلى صلاة أسقط منها ركنًا أو شرطًا. نعم، يعني لو أنَّ جاهلًا  
م: الفقهاء يقولون: صلاتك غير صحيحة.  المُقَد ِّ

ثواب على من القبول المعني به ترتيب ال -جلَّ وعلا -، وأمَّا ما عند الله«صل ِّ فإنَّك لم تصل ِّ »
حة الص أنَّ  -تبع كلام العيني -، ونُقل عن بعض المتأخرين-جلَّ وعلا -العبادة، هذا يتولاه الله

ن، فهما متغايراعبارة عن ترتب الثواب والدرجات على العبادة، والإجزاء عبارة عن مطابقة الأمر 
خر، ولا يلزم من نفي الأخص نفي الأعم، فالقبول على هذا التفسير أخص أحدهما أخص من الآ

 فكل مقبول صحيح ولا عكس. ،من الصحة
به نفي الصحة كما هنا، يطلق ويراد به نفي الخلاصة، الحاصل أنَّ نفي القبول يطلق ويراد 

لا يقبل الله صلاة » الصحة كما هنا، ويطلق ويراد به نفي الثواب المرتب على العبادة كما في
نَ الْمُتَّقِّينَ } ، ومنه قوله تعالى:«بق، ولا من في جوفه خمرالعبد الآ ُ مِّ  {إِّنَّمَا يَتَقَبَّلُ اللََّّ
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بل عباداته صحيحة مجزئة  ،[، إذ لم يقل أحد من أهل العلم بإعادة عبادة الفاسق27]المائدة:
مسقطة للطلب، والمنفي القدر الزائد على ذلك، يعني يأتي نفي القبول في النصوص ويُراد به نفي 

أَ  مَنْ أَحْدَثَ لا يقبل الله صلاة  »الصحة، كما هنا صلاة  لَا تُقْبَلُ  » ، نعم، وكما في«حَتَّى يَتَوَضَّ
لكن نفي القبول يُراد  ،، يُطلق نفي القبول مع وجود الصحة، العبادة صحيحة«حائض إلا بخمار

 ،«لا يقبل الله صلاة عبد أبق ولا من في جوفه خمر »:به نفي الثواب المرتب على العبادة، مثل
نَ الْمُتَّقِّينَ }  ُ مِّ إنَّ الفُساق يلزمهم  :أحد من أهل العلم قال هما في[ 27{ ]المائدة:إِّنَّمَا يَتَقَبَّلُ اللََّّ

نفرق بين النصوص هذه؟ ما إعادة العبادات حتى يكونوا من المتقين، لكن قد يقول قائل: كيف 
 لأمر؟ هناك ضابط؟ لهذا االضابط 

الفرق بين الأمرين يُمكن أن يرجع إلى قاعدة شرعية هي كما قال الحافظ ابن رجب في  :أقول
ات محرم، إن كان التحريمُ عائدًا إلى ذة في العبادات الواقعة على وجه لقاعدة التاسعقواعده، ا

إلى  االعبادة على وجه يختص بها لم يصح، يعني لم تصح هذه العبادة، إذا كان التحريم عائدً 
ذات العبادة على وجه يختص بها لم تصح، وإن كان عائدًا إلى شرطها فإن كان على وجه 

 ك أيضًا، وإن كان لا يختص بها ففي الصحة روايتان، أشهرهما عدمها.يختص بها فكذل
لى إلى ذات العبادة أو إلى شرطها لم تصح، وإن عاد إ ايعني الخلاصة أنَّه إذا كان النهي عائدً 

 عن العبادة وعن شرطها. اخارجً  اما ليس بشرطٍ فيها يعني أمرً 
م: الصواب أنَّها لم تصح.  المُقَد ِّ

وخالفه الأكثرون، يعني أنَّها تصح، من أمثلة  ،وجهان، واختار أبو بكر عدم الصحةففي الصحة 
 الأول، صوم يوم العيد، فلا يصح بحال، لماذا؟

م: في ذاتها.  المُقَد ِّ
نهي ذات العبادة، نعم، ومن أمثلة الثاني: الصلاة بالنجاسة أو بغير سترة، وأشباه ذلك؛ لأنَّ ال

 الث أمثلة.عاد إلى شرط العبادة، وللث
م: ال  ي هو خارج عنها.ذالمُقَد ِّ

 لا.
م: الشرط  .المُقَد ِّ

 ..الشرط الذي
م: لا يتبعها  .المُقَد ِّ

، فتوضأ به هل الماء لا يختص بها، أمثلة كثيرة الوضوء بالماء المغصوب، واحد سرق ماءً 
 ؟مثلًا  خاص بالعبادة، أو يُمكن أن يُشرب، يُمكن أن يُتبرد به، يُمكن أن يُغسل به ثوب

م: الصلاة في المكان المغصوب.  المُقَد ِّ



 

 

 

 

 

5  
5 

 5 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

في الدار المغصوبة، في ثوب الحرير، والثالث الذي هو عائد للشرط الذي لا يختص بها، منها 
 الوضوء بالماء المغصوب، والصلاة في الثوب المغصوب، والحرير، والدار المغصوبة. 

الإناء المحرم، وصلاة من عليه عمامة حرير، وللرابع: لا، من الخارج، أمثلة منها الوضوء من 
 .أو غصب ، أو في يده خاتم ذهب أو غير ذلك، يعني فرق بين أن يستر بدنه

. م: كاملاا  المُقَد ِّ
 .بما فيه العورة المشترط سترها للصلاة التي هي شرط

م: وبين أن يُغطي رأسه.  المُقَد ِّ
 ،م ذهب وهو محرم، هذا عاد إلى الشرطبحرير، أو مغصوب، وبين أن يُغطي رأسه أو يلبس خات

 وهذا عاد إلى أمر خارج.
م: لو نزع العمامة أو الخاتم ما تأثر.  المُقَد ِّ

 نعم، ما تأثرت الصلاة.
م:   ي يغطي العورة.ذبخلاف ما لو نزع الثوب الحرير الالمُقَد ِّ

 ...نعم، فالخلاصة أنَّه إذا عاد النهي إلى ذات العبادة، أو إلى شرطها
م: فلا تصح.  المُقَد ِّ

لا يقبل »ثم. ونأتي إلى خارج فالصلاة صحيحة مع الإفالصلاة غير صحيحة، إذا عاد إلى أمر 
قبل لا ي» هذا عاد إلى إيش؟ الشرط، عاد إلى شرطها وهو الحدث، وكذلك «مَنْ أَحْدَثَ الله صلاة 

لنسبة لمن ستر الرأس شرط بالنسبة لمن بلغت المحيض. وأمَّا با «الله صلاة حائض إلا بخمار
ي بق هل له علاقة بالصلاة؟ لا علاقة له؛ إذًا القبول هنا يُراد به نففي جوفه خمر، العبد الآ

 يُراد به نفي الصحة. أمالثواب، 
 نكرة في سياق النفي فتعم جميع ما يُطلق عليه اسم الصلاة. «صلاة لَا تُقْبَلُ  »
م: لكن تطبيقات هذه ذكرتها عن ابن رجب في القواعد يا شيخ؟ال  مُقَد ِّ
 .م في قواعده، في القاعدة الثامنةنع

م: على أساس لو أراد أحد.  ..المُقَد ِّ
 .هاوضحها، أجمل -رحمه الله -وابن رجب ،في القاعدة التاسعة، نعم القاعدة التاسعة

م: وضحها.  المُقَد ِّ
 طالب علم.نعم، وهذه يحتاج إليها كل 

م: يعني يا ا في تيلإليت الإخوة لو أرادوا الرجوع  المُقَد ِّ ة ليست طبيقات كثير ها؛ لأنَّها مهمة أيضا
 في هذا الباب فقط.
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كل  ا، النصوص في هذا الباب كثيرة؛ لأنَّ مذهب الظاهرية أنَّ البُطلان ملازم للنهي،كثيرة جد  
في صلاته بطلت صلاته، لتضاد الأمر والنهي، عندهم الأمر والنهي  امن ارتكب محرمً 

 متضادان، ولو كان النهي لا علاقة له بالعبادة. 
قون بين ما يختص بالعبادة، وبين ما هو جزء منها، وبين ما هو ركن  ،أهل العلم الجمهور يفرِ 

في هذه  اك أنَّ له أثرً لها، أو شرط لها، يعني تبطل ببطلانه، تبطل ببطلانه، فمثل هذا لا ش
 العبادة، وأمَّا الأمور خارجها فلا يُشترط لصحة الصلاة أن لا يكون متلبسًا بمعصية.

م: وشرح القواعد يا شيخ، من شرحها؟  المُقَد ِّ
ل عليها أشرطة لبعض المشايخ هشرح مطبوع ما في  مع ذلك ليست كاملة.و ، لكن سُجِ 

م: السعدي  حها يا شيخ؟ما شر  -رحمه الله -المُقَد ِّ
 ...لا، اختصرها، وليس باختصار أيضًا، هو تجريد للقواعد يعني يأتي إلى رأس القاعدة  لا

م: يجردها.  المُقَد ِّ
 يجردها ويجعلها في مصنف كأنَّه للمراجعة، ما ألَّفه تأليفًا، إنَّما هو للمراجعة.

م: ومع ذلك أُخرج.  المُقَد ِّ
ع ذلك الكتاب حقيقة ولو أنَّ ابن سعدي ألَّف في أُخرج، واعتني به، ووضع فيه دروس، وم
 .-رحمه الله -القواعد، يعني صاغ القواعد بأسلوبه المتميز

م: رحمه الله.  المُقَد ِّ
ولم  بدع، لكنه في هذا الكتاب إنَّما هو كالتذكرة،قواعد بأمثلة يبسطها كعادته، لأوضح هذه الأو 

ن يذكرها، ويجردها ع ،ما يتصرف في القاعدة بحروفهايألِ فه قصدًا لإفادة طلاب العلم؛ لأنَّه 
الأمثلة التي طالب العلم بأمس الحاجة إليها، فليست بمصنف، فأنا أعتبرها تذكرة يتذكر فيها 

، ها الناس ثقة بالشيخ وحققوها وطبعوها ودرسوهااقَّ قواعد، جردها في كراسة عنده، فتلالشيخ ال
 والشيخ لا شك أنَّه محل ثقة.

م: رحمه الله.المُقَ   د ِّ
 رحمة الله عليه. 

 فتعم جميع ما يُطلق عليه اسم الصلاة كالفرائض والنوافل ،نكرة في سياق النفي «صلاة»يقول: 
المعتادة وغيرها، والجنازة، والخلاف في سجود الشكر والتلاوة هل يسميان صلاة أو لا يسمى 

 .-إن شاء الله تعالى -صلاة إلا ركعة كاملة فأكثر؟ على ما سيأتي تقريره
فظ، وقال لخارج من أحد السبيلين، قاله الحاأي من وجد منه الحدث، والمراد به ا «مَنْ أَحْدَثَ  »

ما نقض الوضوء، وهو بموضوعه يُطلق على الأكبر كالجنابة والحيض العيني: الحدث عبارة ع
أنَّ الحدث وصف حكمي مقدر قيامه كنواقض الوضوء، وقد ذكر الفقهاء والنفاس، والأصغر 

لة الحسي في قيامه بالأعضاء على معنى الوصف الحسي، وينزلون الوصف الحكمي منز 
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بالأعضاء، وفسر البهوتي في شرح الزاد الحدث بأنَّه الوصف القائم بالبدن المانع من الصلاة 
 ونحوها.

، تفسير أبي هريرة (ما الحدث)لكن قوله:  ،مَنْ أَحْدَثَ وصف حكمي قائم بالبدن، يعني صلاة 
من لزمه لصلاة ونحوها وضوء على ما سيأتي لا شك أنَّه اقتصار على بعض الأمثلة، والمُحدث 

 أو غُسل أو هما أو تيمم، قاله في حاشية ابن القاسم على الروض.
أَ  »  ذر مرفوعًا أي بالماء أو ما يقوم مقامه، وقد روى النسائي بإسناد قوي عن أبي «حَتَّى يَتَوَضَّ
ه م أنَّ فأطلق الشارع على التيم «الصعيد الطيب وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر سنين»

لكونه قام مقامه، ولا يخفى أنَّ المراد بقبول صلاة من كان محدثًا فتوضأ أي مع باقي  ؛وضوء
أَ » الشروط، مع باقي شروط الصلاة، يعني ليست هذه هي الغاية الوحيدة ست هي لي «حَتَّى يَتَوَضَّ

 الغاية الوحيدة، وإنَّما هي من الغايات التي تصحح الصلاة كسائر الشروط.
لا يقبل  »صحيحة؟ لأنَّ الله يقول: ةصلاالل: وما أحدثت توضأت، أنت صليت عريان مثلًا، يقو 

أَ  مَنْ أَحْدَثَ صلاة  مور أخرى لم هذا خاص بالحدث، وهناك شروط أخرى متعلقة بأ ،«حَتَّى يَتَوَضَّ
 يتعرض الحديث لها نفيًا ولا إثباتًا.

أَ » وفي عمدة القاري قوله: لغاية انفي القبول إلى غاية وهي الوضوء، وما بعد  «حَتَّى يَتَوَضَّ
مخالف لما قبلها، فاقتضى قبول الصلاة بعد الوضوء مطلقًا، ودخل تحت الصلاة الثانية قبل 

أَ حَتَّى يَتَوَ » اسم جنس فيعم الضمير في قوله: «صلاة» الوضوء لها ثانيًا، وتحقيقه أنَّ لفظ  «ضَّ
 وبهذا ينتهي الحديث، وما بعده مدرج.، «مَنْ أَحْدَثَ » :يرجع إلى قوله

م:   نعم، قال رجل.المُقَد ِّ
يقول الكرماني: حضرموت  «قال رجل من حضرموت »قال الكرماني: والظاهر أنَّه من همام، 

سمًا بفتح المهملة وسكون المعجمة، وفتح الميم اسم بلد باليمن، وقبيلة أيضًا، وهما اسمان جعلا ا
من كلمتين، حضر، وموت، اسمان جعلا اسمًا واحدًا، والاسم الأول  واحدًا، الأصل أنَّه مركب

هما ائ، يُبنى على الفتح، إذ قيل ببنامزجي   امنه مبني على الفتح على الأصح؛ لأنَّه مركب تركيبً 
 .قيل ببنائهما، وقيل بإعرابهما، فيُقال: هذا حضرُموتٍ  حضرَموتَ كأحد عشرة، نعم، إذ

م: ومررت بحضرِّ   موتٍ.المُقَد ِّ
نعم، ورأيت، أو ودخلت حضرَموتٍ، نعم، برفع الراء وجر التاء، هذا حضرُموتٍ، وقال 

 الزمخشري: فيه لغتان:
التركيب ومنع الصرف، التركيب يقتضي بناء الجزء الأول على الفتح، ومنع الصرف  -

الجزء بناءً على جره بالفتحة، دخلتُ، أو مررتُ بحضرَ، التركيب، إذا قلنا مركب بنينا 
 الأول على الفتح، مررتُ بحضرَموتَ إذا منعنا من الصرف.

م: فتح الجز   ين.أالمُقَد ِّ
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 لمية والتأنيث، بقعة.ك ممنوع من الصرف؛ للعلا، الثاني مضاف إليه، لكنه مع ذل
وثانيها: الإضافة، فإذا أضفته جاز في المضاف إليه الصرف وتركه، المضاف إليه  -

ول: مررتُ بحضرَموتٍ، أو مررتُ بحضرَموتَ، ويجوز يجوز فيه الصرف وتركه، فتق
لمية دون واحدة الع الصرف؛ لأنَّك تطلق اللفظ وتريد به المكان، فيكون هناك علة

لمية الصرف أردت البقعة فيكون فيه العالتأنيث، وإذا تركت الصرف، منعته من 
 ظاهر؟ب أم ليسوالتأنيث، ظاهر 

لا؟ الأول: حضرَ هذا مبني؛  أميقول: فإذا أضفته جاز في المضاف إليه الصرف وتركه، واضح 
 لأنَّه مركب.

م: مركب.  المُقَد ِّ
 نعم، وإذا قلنا بعدم التركيب أعربناه، فنقول: هذا حضرُموتٍ مثلما تقدم. 

بضم الفاء  «فما الحدث؟ قال أبو هريرة: هو فساء »: ، وفي رواية«؟مَا الْحَدَثُ يَا أَبَا هُرَيْرَةَ  »
 من الدبر، لكنَّ الثاني اخارجً  ابضم الضاد، وهما يشتركان في كونهما ريحً  «أو ضراط»والمد، 

 والقسطلاني. يمع صوت، والأول بدونه، قاله الكرمان
أمَّا في الحديث، و ما جاء صلاة إلا بطهارة على  ئ قال ابن بطال: أجمعت الُأمَّة على أنَّه لا تُجز 

؛ لأنَّه أجاب سائلًا فإنما اقتصر على بعض الأحداث «الحدث فساء أو ضراط »هريرة: يقول أب
سأله عن المصلي يُحدث في صلاته، فجوابه خرج على ما يسبق المصلي من الأحداث في 

ن صلاته؛ لأنَّ البول والغائط والملامسة غير معهودة في الصلاة، ولم يقصد به إلا تعيي
ل، ء سوى ما ذكره أبو هريرة، البو و الأحداث، والأحداث التي أجمع العلماء على أنَّها تنقض الوض

لتي والغائط، والمذي، والودي، والمباشرة، وزوال العقل بأي حال زال، والنوم الكثير، والأحداث ا
ا يخرج وم دة، ومس الذكر، والرعاف، ودم الفصاختلف في وجوب الوضوء منها، القبلة، والجس

ع المذي هنا وهناك، ذكره في المجم :من السبيلين نادرًا غير معتاد مثل سلس البول والمذي، قال
 عليه والمختلف، لماذا؟ 

نعم، هو مجرد خروج المذي ناقض للوضوء، لكن كونه لا ينقطع دائم مثل سلس البول، لا 
هذه الأمور  ،ه أذىينقض على الخلاف، ودم الاستحاضة والدود يخرج من الدبر وليس علي

أتي مذاهب العلماء فيها في توالمباحث كلها ستأتي إن شاء الله تعالى في أبواب الوضوء، وس
 مواضعها إن شاء الله تعالى.

قال ابن حجر: فسر أبو هريرة الحدث بالأخف، يعني هذه أخف الأحداث، تنبيهًا به على 
و ن غيرها، لكن ماذا عن النوم؟ لو نام وهالأغلظ؛ ولأنَّهما قد يقعان في أثناء الصلاة أكثر م

 ساجد، أليس أخف مما ذكره أبو هريرة؟
م: بلى.  المُقَد ِّ
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جر حلماذا؟ لأنَّ غاية ما يقع من النائم ما ذكره أبو هريرة، ويقع من المصلي أيضًا، فكلام ابن 
ناء ؛ ولأنَّهما قد يقعان في أثفيه ما فيه، فسر أبو هريرة الحدث بالأخف تنبيهًا به على الأغلط

مرأة، مختلف فيها بين العلماء كمس ِ الذكر، ولمس الفالصلاة أكثر من غيرها، وأمَّا باقي الأحداث 
والقيء ملء الفم، والحجامة، فلعل أبا هريرة كان لا يرى النقض بشيء منها، وعليه مشى 

 ين.الوضوء إلا من المخرج لمصنف كما سيأتي في باب من لم يرَ ا
م: طيب ابن حجر يا شيخ قبل قليل قرر هذا؟  المُقَد ِّ

 ؟كيف ابن حجر
م: ابن حجر؟  المُقَد ِّ

 نعم.
م: ما يُمكن يُقال  ا؟لاة وغيرهإنَّ مذهبهم لا يرى النقض بالنوم اليسير مثل نوم الص :المُقَد ِّ

نوم قض؟ لأنَّ النَّه ناإمسألة النوم اليسير حتى الإنسان لو استغرق في سجوده، لماذا قلنا  ليس
 فإذا نامت العينين استطلق الوكاء، فإذا «النوم وكاء السه » :الحديث في مظنة حدث، كما

النوم بالغاية، الغاية أشد من الوسيلة، فقوله تنبيهًا بالأخف على الأغلظ، لو كان كذلك لنبه  كانت
ب سيأتي بيانه وذكر المذاهالذي هو مظنة حدث، ولعل أبا هريرة لا يرى مثلًا النقض بالنوم كما 

 فيه.
بُعد،  إنَّ أبا هريرة اقتصر بالجواب على ما ذكره؛ لأنَّ السائل كان يعلم ما عدا ذلك، وفيه :وقيل

ولا يعلم أنَّ الفساء والضراط تنقض الوضوء؟ لا شك  ،يعني كيف يعلم بعض الأحداث الناقضة
م أا ة بالحدث، سواءٌ كان خروجه اختياري  أنَّ هذا فيه بُعد، واستدل بالحديث على بُطلان الصلا

 ا. اضطراري  
هل تكون مقبولة؟ قلت: التيمم  ما بال الصلاة التي تكون بالتيمموفي شرح الكرماني فإن قلت: 

 .نظرًا إلى كونه الأصل ؛ء وبدله، فله حكمه، واقتصر على حكم الوضوءو قائم مقام الوض
، وفيه من الفقه أنَّ الصلوات كلها مفتقرة إلى الطهارة، ويدخل فيها صلاة الجنائز، والعيدين 

ة سمَّاه صلا -صلى الله عليه وسلم -بغير طهور؛ لأنَّ النبي ئ وغيرها. وفيه أنَّ الطواف لا يجز 
ة، إلى الطهار  يقول: فيه أنَّ الصلوات كلها مفتقرة، «الطواف صلاة إلا أنَّه أباح فيه الكلام» فقال:

ويدخل فيها صلاة الجنائز، إلا بالوضوء، ولا يُعدل عن الوضوء إلا عند عدم الماء، أو عدم 
ازة إذا خُشي أن تُرفع الجنالقدرة على استعماله، وبعض أهل العلم وإليه ميل شيخ الإسلام أنَّه 

لأنَّ الوضوء شرط، ولا يُعدل عنه إلا مع عدمه أو عدم ، وهذا الحديث ردٌّ عليه؛ ىتيمم وصل
ه سمَّا -صلى الله عليه وسلم -بغير طهور؛ لأنَّ النبي ئ القدرة عليه. وفيه أنَّ الطواف لا يجز 

 .«الطواف صلاة إلا أنَّه أباح فيه الكلام » صلاة فقال:
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يادة رة للطواف بخبر الواحد ز ويقول العيني: قلتُ: اشتراط الطهارة للصلاة، للطواف، اشتراط الطها
 وقوله: ،عند الحنفية زيادة على النص نسخ، فلا يثبت به ،على النص، وهي نسخ، يعني عندهم

فُوا بِّالْبَيْتِّ الْعَتِّيقِّ }  رة.وليس فيه طها ،[ هذا أمر بالطواف29]الحج: {وَلْيَطَّوَّ
عندهم نسخ؛ لأنَّه زيادة  الطهارة ثبتت بهذا الخبر، وهو خبر واحد في مقابل نص قطعي، وهذا
 -عليه الصلاة والسلام -على النص فيكون نسخًا، والآحاد لا ينسخ القطعي، ومع ذلك النبي

 إن شاء ،والأدلة على هذا تأتي في مكانها ،«خذوا عني مناسككم »:طاف متوضئًا طاهرًا، وقال
 الله تعالى.

زيادة على النص، وهو نسخ فلا يثبت  يقول العيني: قلتُ: اشتراط الطهارة للطواف بخبر الواحد
فُوا بِّالْبَيْتِّ } :وهو قوله تعالى ،به ا. يقولون بوجوب [، غير أنَّا نقول بوجوبه29]الحج: {وَلْيَطَّوَّ

شبيه كالصلاة، والتها شرطًا، ومعنى الحديث الطواف الحنفية لخبر الواحد، لكنهم لا يرون ،الطهارة
ده؟ التشبيه لا عموم له، ألا ترى أنَّ الانحراف والمشي فيه لا يفسفي الثواب دون الحكم؛ لأنَّ 

فه، يعني بخلاف الصلاة، والحديث مُخرَّج عند الترمذي وابن حبان والحاكم، واختلفوا في رفعه ووق
 إن شاء الله تعالى. ،وسيأتي في مكانه ،صححه جمع من أهل العلم

م: شكر الله لكم، وجزاكم خيراا، أيُّ  يث من هذا الحد ها الإخوة والأخوات انتهت حلقتنا فيالمُقَد ِّ
بقى في تكتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح، لنا بكم لقاء لاستكمال بإذن الله ما 

 وأنتم على خير، شكراا لكم، والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. ،حلقة قادمة
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
 والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين، 

ديد في السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة ج ،أيُّها الإخوة والخوات
 برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح". 

د مع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عب
 الله الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.

 فيكم وفي الإخوة المستمعين.حياكم الله، وبارك 
م: توقفنا في باب: لا تقبل صلاة بغير طهور، عند أطراف حديث أبي هريرة ي الله رض -المُقَد ِّ

 لعلنا نستكمل في هذه الحلقة. -عنه
 على آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، و 

 ،أجمعين، أمَّا بعد
مام البخاري قد خرَّج الحديث في موضعين، الأول: في كتاب الوضوء، باب: لا تقبل صلاة فالإ

ل: : حدثنا إسحاق بن إبراهيم الحنظلي، قال: أخبرنا عبد الرزاق، قا-رحمه الله -بغير طهور، قال
: -مصلى الله عليه وسل -أخبرنا معمر عن همام بن منبه أنَّه سمع أبا هريرة يقول: قال رسول الله

 وسبق ذكر مناسبته. ،، الحديث«لا تقبل صلاة من أحدث حتى يتوضأ»
حدثني إسحاق بن  :-رحمه الله -وأمَّا الموضع الثاني: ففي كتاب الحيل، باب في الصلاة، قال

لَا يَقْبَلُ » :قال -صلى الله عليه وسلم -نصر، عن معمر، عن همام، عن أبي هريرة عن النبي
كُمْ  أالله صَلاةَ أحَدِّ  .«إِّذا أحْدَثَ حتَّى يَتَوضَّ

م: في كتاب الحيل؟  المُقَد ِّ
، وقال ابن ااب في الصلاة، أي دخول الحيلة فيهبفي كتاب الحيل، نعم، يقول ابن حجر: 

  .الحديث في كتاب الحيل ا إدخال، لا شك أنَّه مُشكل جد  ..حزم
ومنها هذا،  -يعني مواضع مُشكلة -يقول ابن حزم في أجوبة له عن مواضع من صحيح البخاري 

و محدثًا أنَّه لا يخلو إمَّا أن يكون المرء طاهرًا متيقنًا الطهارة، أيقول: مطابقة الحديث للترجمة 
قنًا طاهرًا متيمتيقنًا للحدث، وعلى الحالين ليس لأحد أن يُدخل في الحقيقة حيلة، إمَّا أن يكون 

ة، للطهارة، أو مُحدثًا متيقنًا للحدث، يقول: وعلى الحالين ليس لأحد أن يُدخل في الحقيقة حيل
ا كان الحدث، فإنَّ الحقيقة إثبات الشيء صدقًا أو نفيه صدقًا، فم ..يعني حقيقة الطهارة أو حقيقة

ما  أميلة مُبطل، ظهرت المناسبة ثابتًا حقيقة فنافيه بحيلة مُبطل، وما كان منتفيًا فمثبته بالح
 ظهرت؟

م: بلى، اتضحت، يعني الخط المُ   ي بينهم هو الحيلة.ذلاقَد ِّ
 متيقن الطهارة. االآن إمَّا أن يكون طاهرً 
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

م: واضحة.  المُقَد ِّ
 في الحدث، أو متيقن الحدث، ما يبقى عندنا إلا أن يكون متيقن الطهارة شاك   اأو يكون مُحدثً 

 العكس.
 م: نعم.المُقَد ِّ 

 .في الطهارة، لكن يبقى على هذا يعني المناسبة فيها شيء من القلق متيقن الحدث شاك  
م: صحيح.  المُقَد ِّ

: أشار البخاري بهذه الترجمة إلى الرد على قول من قال بصحة صلاة من المُنَي ِّرويقول ابن 
الحيل لتصحيح أحدث عمدًا في أثناء الجلوس الأخير، ويكون حدثه كسلامه بأنَّ ذلك من 

 الصلاة مع الحدث.
ويقول الكرماني: وجه أخذه من الترجمة أنَّهم حكموا بصحة الصلاة مع الحدث، حيث قالوا: 

 وجه للتحايل. هيتوضأ ويبني، هل في هذا تحايل؟ لأنَّه جاء فيه حديث لكنه ضعيف، ما في
م: حديث في هذا الموض  ع يا شيخ؟المُقَد ِّ

ى عل أ وهو في ذاك كله لا يتكلم وليبنضالصلاة فلينصرف ثم يتو إذا أحدث أحدكم في »نعم، 
 حيلة. ه، لكن ما في«صلاته

م: صحيح.  المُقَد ِّ
وجه أخذه من الترجمة أنَّهم حكموا بصحة الصلاة مع الحدث،  لا حيلة فيها، يقول الكرماني:

ما حاصله أنَّ مناسبة الحديث للترجمة  يحيث قالوا: يتوضأ ويبني. ونقل ابن التين عن الداود
 أنَّه أراد أنَّ من أحدث وصلى ولم يتوضأ وهو يعلم أنَّه يخادع الناس بصلاته، فهو مبطل كما

 وخادع الله وهو يعلم أنَّه مطلع على ضميره. ،قيس بهجرته خدع مهاجر أم قيس أمَ 
 ظاهر؟ ب أم ليسظاهر  الكلام هذا

م: ظاهر.  المُقَد ِّ
 من أنَّ مناسبة الحديث للترجمة أنَّه أراد أنَّ  :ما حاصله يفيما نقله ابن التين عن الداوديقول 

أحدث وصلى ولم يتوضأ وهو يعلم أنَّه يخادع الناس بصلاته، فهو مبطل كما خدع مهاجر أم 
 وخادع الله وهو يعلم أنَّه مطلع على ضميره. ،قيس أم قيس بهجرته

نَّه أخاري أراد الرد على من زعم أنَّ الجنازة إذا حضرت وخاف فوتها وزعم بعض المتأخرين أنَّ الب
م الليل عد عنه الماء وخشي إذا طلبه أن يفوته قياعم أنَّه إذا قام لصلاة الليل فبيتيمم، وكذا من ز 

ايل ولا يخفى تكلفه. يعني هذا تحايل لإدراك صلاة الجنازة، وتح ،أنَّه تُباح له الصلاة بالتيمم
يمم، صلاة الليل يقول: أراد الرد على من زعم أنَّ الجنازة إذا حضرت وخاف فوتها أنَّه يتلإدراك 

 هذا معروف عند شيخ الإسلام.
م: نعم، هو رأي شيخ الإسلام.  المُقَد ِّ
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ام عد عنه الماء وخشي إذا طلبه أن يفوته قيعم أنَّه إذا قام لصلاة الليل فبمعروف، وكذا من ز  
ع ولا يخفى تكلفه، يعني يتحايل على رفع الحدث، على رف ،ه الصلاة بالتيممالليل أنَّه تُباح ل

 فلا حيلة فيه، وإن كان االحدث خشية فوت الصلاة، ولا شك أنَّ مثل هذا إن كان مباحًا وصحيحً 
  لا يرفع الحدث التيمم في هاتين الصورتين، فلا فائدة منه.

نَّ حينما أ المُنَي ِّرابن حزم، لا، في كلام ابن هذه المسائل لا سيما المسألة الواردة في كلام 
البخاري أراد الرد على من قال بصحة صلاة من أحدث عمدًا في أثناء الجلوس، ويكون حدثه 

 أنَّهم حكمواأيضًا كسلامه بأنَّ ذلك من الحيل لتصحيح الصلاة مع الحدث، وفي كلام الكرماني 
ويبني، هذه كلها عند الحنفية معروفة، فما موقف بصحة الصلاة مع الحدث، حيث قالوا: يتوضأ 

  العيني وهو حنفي؟ لكون البخاري أراد الرد عليهم في هذه المسائل.
م: ماذا سيكون موقفه  ؟المُقَد ِّ

يث والترجمة أ قلت: "نعم، فيقول العيني بعد أن رد على الكرماني، هُ صلًا فَإِّنَّ لَا مُطَابقَة بَين الحَدِّ
يَل لَا يدل أصلًا على  ."شَيْء من الْحِّ

وهم يشديد، فيها خفاء، ولا تظهر الحيلة إلا إذا أراد أن  أنَّ المناسبة فيها خفاء وغموض لا شك 
يكفر غيره أنَّه يصلي وهو محدث، والصلاة مع الحدث مع العلم به عند الحنفية أمرها عظيم، 

أراد  يُطمئنه بالصلاة مثلًا حتى إذامستخف، لكن إذا كان له غريم وأراد أن و  ئ بهذا؛ لأنَّه مستهز 
 .أن ينصرف هذا الغريم قطع هذه الصلاة؛ لأنَّها ليست بصلاة أصلًا 

م: تمثيل يعني.  المُقَد ِّ
مدين، تظهر التمثيل نعم، هذه حيلة لاقتناص الغريم هذا، أو حيلة لانصراف الغريم إذا كان هو 

 الحيلة هنا.
م: صحيح.  المُقَد ِّ
 المدين في هذه الصورة.نعم، لانصراف 

م: وكتب بعضهم شعراا في هذا.  المُقَد ِّ
 ماذا قال؟

م: يعني شعر نبطي فيما يتعلق بتمثيل الصلاة من أجل ذه ، ن والمديناب الغريم في الدائالمُقَد ِّ
 عُرف عند الناس هذا.و 

إذا كان على كل حال قد يُسلك مثل هذا، والحيلة ظاهرة في مثل هذا، يتحايل لانصراف الغريم 
وء. مدينًا، أو لاقتناص الغريم إذا كان دائنًا، يعني هنا تظهر الحيلة، وفي الحالين على غير وض

حايل ر الحيلة في الصلاة بالحيلة في الصيام، قد يتظ ِّ تظهر الحيلة أيضًا يعني إذا أردنا أن نُنَ 
 الصائم على إسقاط الكفارة في الوطء في نهار رمضان.

م: بالسفر  .المُقَد ِّ
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ر ثم ويرتكبه ويفطيُفطر بغير جماع، يتعمد الإ بالسفر مثلًا نعم، أو يقول يتحايل على ذلك بأن
 بغير عذر بأكل أو شرب.

م: حتى تسقط عنه كفارة الجماع.  المُقَد ِّ
 كتاب الحيلإدخال الحديث في  ،ثم بعد ذلك يتحايل لإسقاط الكفارة، على كل حال مثل ما قلنا

يث والترجمة أصلًا " حتى إنَّ العيني قال: ،فيه خفاء وغموض دل يهُ لَا فَإِّنَّ  ،لَا مُطَابقَة بَين الحَدِّ
يَل ر ، أو على المدين تظهما ذكرناه من التحايل على الغريملكن في "،أصلًا على شَيْء من الْحِّ

 والله المستعان.  ،الحيلة
 فهو متفق عليه. ،الحديث خرَّجه أيضًا مسلم

م: قال ى الله صل -قال: سمعت رسول الله -رضي الله عنه -وعنه ":-رحمه الله تعالى -المُقَد ِّ
فَمَنِّ «. وءِّ آثارِّ الْوُضُ  لِّينَ مِّنْ إِّنَّ أُمَّتِّي يُدْعَوْنَ يَوْمَ الْقِّيَامَةِّ غُرًّا مُحَجَّ » :يقول -عليه وسلم

تَهُ فَلْيَفْعَلْ  يلَ غُرَّ نْكُمْ أَنْ يُطِّ   ."«اسْتَطَاعَ مِّ
أي عن أبي هريرة راوي الحديث السابق المختلف في اسمه، واسم أبيه  «وعنه» قول المؤلف:

، وقد على ما تقدم على أكثر من ثلاثين قولًا، وهو راوية الإسلام، وحافظ الُأمَّة الصحابي الجليل
 .مرَّ ذكره مرارًا

ثار آ ب فضل الوضوء والغر المحجلون منوهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: با 
وهو على سبيل  ،الوضوء، يقول ابن حجر: والغر المحجلون، كذا في أكثر الروايات بالرفع

، وهو عند مسلم، أو الواو «أنتم الغُرُّ المحجلون » لما ورد في بعض طرق الحديث ؛الحكاية
غر ، مبتدأ اله..استئنافية، هذا كلام ابن حجر، أو الواو استئنافية، والغر المحجلون مبتدأ وخبر 

 «من آثار الوضوء»مبتدأ، المحجلون وصفه وخبره محذوف تقديره لهم فضلٌ، أو الخبر قوله: 
بالعطف على الوضوء، أي وفضل الغر المحجلين كما  «والغر المحجلين» وفي رواية المستملي

؛ لأنَّه معطوف على «والغر المحجلين» إشكال هفي روايته، يعني ما في يصرح به الأصيل
 مجرور مضاف إليه.

م: موجود في الصل ك  ه يا شيخ؟ذهالمُقَد ِّ
 .نعم

م: الكتاب   ي بين أيدينا.ذلاالمُقَد ِّ
 فيه؟ ماذا

م: لنَّ المختصر كعادته في الخطاء.  المُقَد ِّ
 قال؟ ماذا

م: قال: فضل الوضوء، واكتفى به.  المُقَد ِّ
 .هو الصحيح فضل الوضوء والغر المحجلون من آثار الوضوء، هذا الترتيب
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م: ولذلك نحن ذكرنا في أكثر من مناسبة قق صنع المح ذكرتم أنَّ إدخال الترجمة هنا من ،المُقَد ِّ
 المتأخر.

 غلط، نعم.
م: وليس من صنع الزبيدي.  المُقَد ِّ

 ، غلط، يتركه بغير تراجم، أو يكتب تراجم جانبية، يذكر التراجم في الجانب.نعم
فة؛ أو الواو استئنافية" تعقبه العيني قال: قلتُ: بل الواو عاط" العيني تعقب ابن حجر في قوله:

 ئهامبتدبلأنَّ التقدير باب فضل الوضوء، وباب هذه الجملة، تكون إضافة باب إلى الجملة 
، يعني االاعتراض لابن حجر ذكر القولين ولم يعقب عليهم ضفي انتقا .وخبرها، لا إلى المفرد

 يعني، كلام العيني. ما رد على العيني، كلامه جيد
ه والغر المحجلون بالرفع وإنَّما قطعه عما قبله؛ لأنَّ  في عمدة القاري يقول: قال بعض الشراح:

ليس من جملة الترجمة، يعني الترجمة باب فضل الوضوء، قال بعض الشراح: والغر المحجلون 
افية على تقيم كون الواو استئنبالرفع، وإنَّما قطعه عما قبله؛ لأنَّه ليس من جملة الترجمة، يعني يس

يها هذا، لكنَّ العيني قال: ليس الأمر كما قال، بل هو من جملة الترجمة؛ لأنَّه هو الذي يدل عل
ر شاوالم ،إن شاء الله تعالى ،ذكره عن قريبلمطابقة ما في حديث الباب إيَّاها على ما ن ؛صراحة

ا، ا جد  شرح الجامع الصحيح مختصر جد   نقيحالزركشي في التنقيح، تهو إليه في كلام العيني 
 يعني أقل من حجم الصحيح بكثير، يعني طُبع في ثلاثة أجزاء صغيرة.

ضلون وَخَبره محذوفًا أَي مف ه أن يكون الغر مبتدأً هيقول الكرماني: "الغر المحجلون بالرفع، ووج
ر أَو يكون من آثَا استئنافية،ما تقدم في كون الواو على غَيرهم أو نَحْوه". نعم، يعني نظير 

أنَّ الْوضُوء خَبره أَي الغر المحجلون منشؤهم آثَار الْوضُوء، والباب مضاف إلى الجملة" يعني ك
ن أَ العيني استفاد ما تقدم من كلام الكرماني، أي باب فضل الوضوء، وباب هذه الجملة، وَيحْتَمل 

كَايَة" يعني ع مَّا ورد يكون مَرْفُوعًا على سَبِّيل الْحِّ تِّي كَذَا أمهَ لى ما تقدم في كلام ابن حجر، "مِّ
على و  ،«أَنْتُم الغر المحجلون »"، في كلام ابن حجر عند مسلم الغر المحجلون من آثَار الْوضُوء

الأصل  ه موجود في كلام الكرماني؛ لأنَّهكل حال خلاصة ما قاله العيني وما قاله ابن حجر كل
 لهذه الشروح، وهو أقدمها.

لذي لوضوء، وا" هذا الباب باب فضل ا؟مَا وَجه الْمُنَاسبَة بَين الْبَابَيْنِّ  :يقول العيني:" فَإِّن قلت
ذْكُور ن الْمَ إمن حَيْثُ  :قلت ؟قبله باب: لا تقبل صلاة بغير طهور، "ما وجه المناسبة بين البابين

لَاة إِّلاَّ بِّالْو  ابِّق عدم قبُول الصَّ " فِّي الْبَاب السَّ ذْكُور ، وَالْمَ «رطهو لا تُقبل صلاة من غير »ضُوءِّ
 .م"ن الْأُمَ فِّي هَذَا الْبَاب فضل هَذَا الْوضُوء الَّذِّي يحصل بِّهِّ الْقبُول ويفضل بِّهِّ على غَيره م

رَة" يث للترجمتين ظَاهِّ  ن؟ اأين الترجمت ،يقول العيني: "مُطَابقَة الحَدِّ
م: ال  المحجلون.ي هو باب فضل الوضوء والغر ذالمُقَد ِّ
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باب الذي ترجم به على الحديث، وهو مكون من جملتين، وهما في الحقيقة النعم، يعني 
رَة، أمَّا مطابقته للأولى وَهِّي قَوْله فضلترجمتان، " يث للترجمتين ظَاهِّ  الْوضُوء مُطَابقَة الحَدِّ

يَ ويأتي توضيحها من كلام ابن حجر،" وَأمَّا مطابق ،فبطريق سوق الْكَلَام لَهُ" وْله ة وَهِّي قَ ته للثَّانِّ
يث" ديث يعني مطابقة الح ،والغر المحجلين من آثَار الْوضُوء فبطريق التَّصْرِّيح فِّي لفظ الحَدِّ

لَام فبطريق سوق الْكَ  للشق الثاني من الترجمة ظاهرة، وأمَّا مطابقته للشق الأول يقول العيني:"
عنى ما ترجم له من فضل الوضوء، في لَهُ". ويقول ابن حجر في وجه المناسبة المذكورة م

الحديث معنى ما ترجم له من فضل الوضوء؛ لأنَّ الفضل الحاصل بالغرة والتحجيل من آثار 
 الزيادة على الواجب، فكيف الظن بالواجب؟

 لكن هل الغرة من آثار الزيادة على الواجب، أو من آثار الواجب؟
م: ال  الواجب.ي يظهر أنَّها من آثار ذالمُقَد ِّ

ة الواجب والزيادة عليه، كلاهما، والأصل هو الواجب، والغرة هي مكان الواجب، وإطالتها الزياد
 على الواجب.

 وفي المعنى جمع، قاله الكرماني. ،الُأمَّة في اللفظ واحد «إِّنَّ أُمَّتِّي»
م: إطالتها  تقول يا شيخ قبل قليل، إطالتها. ،المُقَد ِّ

 نعم، الزيادة على الواجب.
م: على اعتبار أنَّ هذا من كلامه  .-صلى الله عليه وسلم -المُقَد ِّ

ة وفي المعنى جمع، وهي في اللغ ،سيأتي تفصيل هذا إن شاء الله تعالى. الُأمَّة في اللفظ واحد
يث الجماعة، وكل جنس من الحيوان أُمَّة، يقول العيني:"  :كما في عمدة القاري  وْلَا لَ »وَفِّي الحَدِّ

ب لالكلأمر بقتل اا" كَثِّيرَة لمعان  ، وتستعمل فِّي اللُّغَة «الْكلاب أمة من الُْمَم لمرت بقتلهاأَن 
ين،  :كَثِّيرَة ثابت لكنه نُسخ، "وتستعمل فِّي اللُّغَة الُأمَّة لمعان    لَهُ ن لَا أمة فلَا  :قَاليُ الطَّرِّيقَة وَالد 

كَرَ بَعْدَ أُمَّ } قوله تعالى:ن كما في والآ ،ة لَهُ أَي لَا دين لَهُ وَلَا نِّحل ، أي بعد [45]يوسف:{ ة  وَادَّ
ع للخير. حين،  وَالْملك وَالرجل الْجَامِّ

م: يمَ كَانَ أُمَّةا{ المُقَد ِّ  [.120]النحل:}إِّنَّ إِّبْرَاهِّ
يمَ كَانَ أُمَّةا{  نعم، ينِّهِّ  [،120]النحل:}إِّنَّ إِّبْرَاهِّ ت ِّبَاع  لَا يشركهُ فِّيهِّ أحد، وَالْأمة ا"وَالرجل الْمُنْفَرد بِّدِّ

لَام -الْأَنْبِّيَاء لَاة وَالسَّ م الصَّ ، أُمَّة اا واحدً تبعون نبي  الجمع الذين ي ،ا" يعني كل من يتبع نبي  -عَلَيْهِّ
 كثروا.  أُمَّة محمد، أُمَّة موسى، أُمَّة عيسى، أُمَّة كذا، نعم، قلوا أو :قالوا

 -م النبيإِّلَيْهِّ  وَهِّي من بعث ،تطلق على مَعْنيين أمة الدعْوَة -صلى الله عَلَيْهِّ وَسلم -"وَأمة مُحَمَّد
يَ المراد من -صلى الله عليه وسلم ه هِّ جَابَة وَهِّي من صدقه وآمن بِّهِّ وَهَذِّ مَّة لحديث" أُ ا، وَأمة الْإِّ

 الإجابة الذين استجابوا وامتثلوا.
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بو محمد الأصيلي: هذا الحديث يدل على أنَّ هذه الُأمَّة مخصوصة بطال: قال أيقول ابن 
صلى الله عليه  -بالوضوء من بين سائر الأمم، قال غيره: وإذا تقرر هذا بطل ما روي عن النبي

يصح  وهو حديث لا ،«هذا وضوئي ووضوء النبياء قبلي »:أنَّه توضأ ثلاثًا ثلاثًا، فقال -وسلم
  ه على زيد العمي عن معاوية بن قرة عن ابن عمر، وزيد ضعيف.سنده، ومدار 

 وأنَّ سارة زوجة ،وأنَّ الوضوء ليس من خصائص هذه الُأمَّة ،تقدمت الإشارة إلى هذه المسألة
 إبراهيم توضأت لمَّا أرادها الجبار، وجريج أيضًا توضأ، كلها أحاديث صحيحة، تقدم هذا وأنَّ 

 الغرة والتحجيل.الخصيصة لهذه الُأمَّة هي 
عَاء بِّمَعْنى النداء يُنا يقول الكرماني: «إِّنَّ أُمَّتِّي يُدْعَوْنَ » عْنى من الدعاء بِّمَ  دون، وإمَّا"إمَّا من الدُّ

." يَة نَحْو دَعَوْت ابْني زيدًا أَي سميته بِّهِّ  التَّسْمِّ
ا حال، نعم، القسطلاني، يعني غر  ا، كذا في حال كونهم غر   «على رؤوس الشهاديَوْم الْقِّيَامَة  »

 .القسطلاني ها حال، قالغر  
ل ة" ؛وقال العيني:" يَوْم من الْأَسْمَاء الشاذة   .لوُقُوع الْفَاء وَالْعين فِّيهِّ حرفي عِّ

م: الياء والواو.  المُقَد ِّ
ل ة فَهُوَ من بَاب وَيْح و  بياض لاسْم  -ميعني اليو  -ويل وَهُوَ " لوُقُوع الْفَاء وَالْعين فِّيهِّ حرفي عِّ

مْس" يعني يريد أنَّه في ،النَّهَار ق إِّلَى غرُوب الشَّ ادِّ ليلة، يعني مقابل ال وَهُوَ من طُلُوع الْفجْر الصَّ
 مكثت بين يوم وليلة، أو مكثت ثلاثين كما في كلام أبي ذر بين يوم وليلة، فهو مقابل لليلة.

 قبلهَا". لانكسار مَا ؛مَة قلبت الْوَاو يَاءً او قِّ   وَأَصلهَا ،يقوم فعالة من قَامَ  "وَالْقِّيَامَة
لِّينَ » " ول الزركشي:يقول الزركشي في الشرح الذي أشرنا إليه آنفًا، اسمه التنقيح، يق «غُرًّا مُحَجَّ

فيه وجهان، أحدهما: أنَّه مفعول ليدعون على تضمنه يسمون، وثانيهما: حال، أي يدعون إلى 
{ تَابِّ اللَِّّّ يُدْعَوْنَ إِّلَى كِّ }يوم القيامة وهم بهذه الصفة، فيتعدى يدعون في المعنى بالحرف، كقوله: 

لِّينَ » ،[، كلام الزركشي23]آل عمران: نه أحدهما أ الزركشي يقول: فيه وجهان، «غُرًّا مُحَجَّ
مفعول ليدعون على تضمنه يسمون، وثانيهما: حال، أي يدعون إلى يوم القيامة وهم بهذه 

تَابِّ اللَِّّّ }الصفة، فيتعدى يدعون في المعنى بالحرف، كقوله:  [" 23عمران: ]آل {يُدْعَوْنَ إِّلَى كِّ
 لعله.و وتُعقب الزركشي بكلام يحتاج إلى شيء من التفصيل، 

م: في حلقة قادمة.  المُقَد ِّ
 يُرجأ في الحلقة القادمة.

م: أحسن الله إليكم، ونفع بعلمكم، نتوقف عند هذا على أن نستكمل بإذن الله ي  تعالى فالمُقَد ِّ
رح كتاب شبهذا نصل إلى ختام حلقتنا من  ،واتحلقة قادمة وأنتم على خير، أيُّها الإخوة والخ

ا لطيب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح، لقاؤنا بكم بإذن الله في حلقة قادمة، شكرا 
 .متابعتكم
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 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 
 

 

  المكان:  تاريخ المحاضرة:
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
كم السلام علي ،والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين، أيُّها الإخوة والخوات

ريح ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى لقاء جديد في برنامجكم" شرح كتاب التجريد الص
ة لحاديث الجامع الصحيح". مع بداية حلقتنا يسرنا أن نرحب بضيف اللقاء، صاحب الفضيل

 الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.
 ، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.حياكم الله

م: لتذكير الإخوة والخوات  ة وإحدى الحديث مائ ،من هذا الكتاب نحن في كتاب الوضوءالمُقَد ِّ
حسب الصل، سوف نستكمل بإذن الله ما تبقى بحسب المختصر، مائة وستة وثلاثين بعشر 

صلى الله عليه  -النبيفي قول  -رضي الله عنه -من ألفاظ هذا الحديث حديث أبي هريرة
لِّينَ » :-وسلم -تكمل العبارات، نس نا عند هذهتوقف« إِّنَّ أُمَّتِّي يُدْعَوْنَ يَوْمَ الْقِّيَامَةِّ غُرًّا مُحَجَّ

 .يا شيخ -أحسن الله إليكم
 حمد، وعلى آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا م

 .أجمعين
الحلقة السابقة ذكرنا كلام الزركشي في شرحه على البخاري، تعليق يسير على البخاري  خرآفي  

 على بعض الألفاظ سموه:" التنقيح".
لِّينَ » قوله: تضمنه  يقول الزركشي: فيه وجهان، أحدهما: أنَّه مفعول ليدعون، على« غُرًّا مُحَجَّ

مون، بهذه الصفة، إمَّا أن يكون معناه يسيسمون، وثانيهما: حالٌ، أي يدعون إلى يوم القيامة وهم 
ون أي بمعنى ينادون، وثانيهما: حالٌ، أي يدع «يُدْعَوْنَ  »مفعول، أو يكون  «غُرًّا »نعم، فيكون 

 يُدْعَوْنَ } ينادون إلى يوم القيامة وهم بهذه الصفة، فيتعدى يدعون في المعنى بالحرف، كقوله:
تَابِّ اللَِّّّ  المجرور  وتعقبه الدماميني بأنَّ حذف مثل هذا الحرف ونصب[، 23]آل عمران:{ إِّلَى كِّ

ا القيامة ظرفًا، أي يدعون فيه غر   بعد حذفه غير مقيس، ولنا مندوحة عن ارتكابه بأن نجعل يوم
 .محجلين، نقله القسطلاني

ر منتقلة، يعني يرد على خرة صفات لازمة غيالغرة والتحجيل في الآ :ي: فإن قلتوقال القسطلان 
الغرة  :ل: فإن قلتا محجلين وهو الظاهر، يقو ا محجلين حال، يعني حال كونهم غر  راب غر  إع

خرة صفات لازمة غير منتقلة، فكيف يكونان حالين؟ والأصل في الحال أن والتحجيل في الآ
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، يعني ليست صفة ثابتة، وهذه الصفة ثابتة لهم. وأجيب بأنَّ الحال تكون منتقلة أو يكون منتقلًا 
قاا}في حكم المنتقلة، إذا كانت وصفًا ثابتًا مؤكدًا نحو قوله تعالى:  [ 91]البقرة:{وَهُوَ الْحَقُّ مُصَد ِّ

 ئة، أو ثابتة؟خلق الله الزرافة يديها أطولَ من رجليها، يعني أطولَ منتقلة، يعني صفة طار  هومن
م: ثابتة.  المُقَد ِّ

ئر ليست منتقلة، فـ أطولَ حالٌ لازم غير منتقلة، لكنها في حكم المنتقلة؛ لأنَّ المعلوم من سا
 الحيوانات استواء القوائم الأربع، فلا يُخبر بهذا الأمر إلا من يعرفه. انحل الإشكال؟

م: نوعاا ما.  المُقَد ِّ
تقلة، فـ أطولَ حالٌ لازم غير منومنه، خلق الله الزرافة يديها أطولَ من رجليها،  يقول في المثال

ر بهذا لكنها في حكم المنتقلة؛ لأنَّ المعلوم من سائر الحيوانات استواء القوائم الأربع، فلا يُخب
 الأمر إلا من يعرفه.

لقت على خال الزرافة، وأنَّها يعني أنت لمَّا تقول: خلق الله الزرافة يديها أطول من رجليها، تبين ح
ر به من ؛ لأنَّه لا يُخبر بهذا الأمر إلا من يعرفه، لكن إذا أُخبةهذا، ويقول: هذا في حكم المنتقل

 لا يعرف.
م: هل المراد يُخْبَر، ولا يُخْبِّر يا شيخ؟ لو كانت يُخبِّر يمكن يستقيم   ى.لمعنى أقو االمُقَد ِّ

 لكن يُمكن أن يُخبِر من لا يعرف؟
م: ا  قد يقولها هكذا، إذا كان الصل هو استواء القوائم، هذا هو الصل.لمُقَد ِّ

 هذا هو الأصل.
م:   نعم، فجاءنا شخص وجاء بهذا الخبر وهو لا يعلم.المُقَد ِّ

 كيف لا يعلم؟
م: يعني قالها هكذا، ما تأتِّ   .يالمُقَد ِّ

 لا.، لا
م: لنَّ أطول هنا تستقيم في هالحالة إذا   .ل المنتقلةكان يعلم هو، فجعلها مكان الحاالمُقَد ِّ

 يعني جعلها في مكان الحال التي تطرأ وتزول، كيف يجعل؟
م: الذي يعرف لا يجعلها، الذي يُخبِّر الخرين بأنَّ قوائم الزرافة الما كون يمية أطول المُقَد ِّ

 الحال فلا يجعلها.ذا يعرف في ه
 من يعرف، ما الفائدة من هذا الخبر؟ رلا، هو الآن لمَّا يُخبِر وهو يعرف، ويُخبِ 
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م: يمكن  يكون الانتقال عن الصل لاستواء القوائم. أن المُقَد ِّ
ر عني تُخبِ يالآن ما الفائدة من هذا الخبر؛ لأنَّ هناك فائدة الخبر، وهناك ما يُسمَّى بلازم الفائدة، 

 شخص يجهل هذا الخبر، هذه فائدة الخبر.
م: هذه فائدة، مع   روفة.المُقَد ِّ

خبر. يعرف هذا الخبر هذا لازم الفائدة، وليست بالفائدة؛ لأنَّه يدري، يعرف ال الكن تُخبِر شخصً 
ذلك فأنت إذا أخبرته وهو يعرف هذا الخبر؛ ولذلك يقول: فلا يُخبَر بهذا الأمر إلا من يعرفه، وك

مم ئر الأهنا المعلوم في سائر الخلق عدم الغرة والتحجيل، فلمَّا جعل الله ذلك لهذه الُأمَّة دون سا
صارت في حكم المنتقلة. تلك في حكم المنتقلة يديها أطول من رجليها، أنَّها توجد في بعض 

 الحيوانات دون بعض وهي الزرافة.
م: وهذه في حكم المنتقلة  .لنَّها توجد في أُمَّة ؛المُقَد ِّ

 ليست منتقلة هي، هي ثابتة بالنسبة للزرافة، لكنَّها بالنسبة لعموم الحيوانات.
م: منتقلة.المُقَ   د ِّ

 منتقلة.
م: وبالنسبة للُأمَّة.  المُقَد ِّ

يعني توجد  بالنسبة لجميع الأمم، هي في الُأمَّة ثابتة، لكن إذا نظرنا إليها بالعموم كأنَّها منتقلة،
في شخص دون شخص، نعم، من هذه الحيثية، فلمَّا جعل الله ذلك لهذه الُأمَّة دون سائر الأمم 

كون هذه علامة لهم في الموقف، وعند تة بهذا المعنى، ويحتمل أن لمنتقلصارت في حكم ا
وتزول،  طرؤيعني ت كون الانتقال على حقيقته،يتنتقل عنهم عند دخولهم الجنة، ف الحوض، ثم

نور الطاعة التي منها الوضوء والصلاة لا شك أنَّه يظهر على أن يعني كانت غير موجودة، مع 
على كل حال يقول: يحتمل أن تكون هذه علامة لهم  .لجميع الناسوجه المؤمن، وإن لم يظهر 

في الموقف، وعند الحوض، ثم تنتقل عنهم عند دخولهم الجنة، فتكون منتقلة بهذا المعنى، لكن 
 ابن مالك في ألفيته يقول عن الحال:

 وكونـــــــــــــــــه منـــــــــــــــــتقلًا مشـــــــــــــــــتقًا يغلـــــــــــــــــب
 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــيس مســـــــــــــــــــــــــــــــــتحقًا   لكـــــــــــــــــــــــــــــــــن ل
ليس هذا  دائمًا، يعني الازمً  ا، لكن لا يلزم أن يكون مستحق  اومشتق   يعني الغالب أن يكون منتقلًا  

 .امطَّردً 
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 لايقول ابن عقيل في شرح الألفية: الأكثر في الحال أن تكون منتقلة مشتقة، ومعنى الانتقال أن 
لجواز انفكاكه عن زيد،  ؛بها، نحو جاء زيدٌ راكبًا، فراكبًا وصف منتقلتكون ملازمة للمتصف 

وانفكاك زيد عنه بأن يجيء ماشيًا، وقد تجيء الحال غير منتقلة أي وصفًا لازمًا نحو، دعوت 
 الله سميعًا، الحال صاحب الحال، من صاحب الحال؟

م: فاعل.  المُقَد ِّ
 من السميع؟ لا، سميعًا

م: الله   .سبحانه وتعالىالمُقَد ِّ
 ، نعم، لكن لو قال دعوت الله متضرعًا.-جلَّ وعلا -أي، إذًا الحال يبين هيئة الرب

م: صارت حاله هو.  المُقَد ِّ
نتقلة؟ مغير  أممنتقلة  ههذ ،لأنَّ الحال إمَّا أن يبين هيئة الفاعل، أو يبين هيئة المفعول، سميعًا

جليها، س المثال: وخلق الله الزرافة يديها أطولَ من ر ، ثم جاء ابن عقيل بنف-جلَّ وعلا -ثابتة لله
 نعم، وقوله:

ــــــــــه ســــــــــب  العظــــــــــام كأنَّمــــــــــا  فجــــــــــاءت ب
 

ــــــــــــــــــه بــــــــــــــــــين الرجــــــــــــــــــال لــــــــــــــــــواء   عمامت
فسميعًا، وأطول، وسب  أحوال وهي أوصاف لازمة، يعني على كلام ابن مالك ما نحتاج إلى هذه  

أم نحتاجها، لماذا؟ لأنَّها من غير الغالب، ظاهر  ماات كلها التي ذكرها القسطلاني، التخريج
 ظاهر؟ليس ب

م:لا، ظاهر.  المُقَد ِّ
ع أغر، أي ذو غرة وهو بالضم، بياض في جبهة الفرس فوق مكما في شرح الكرماني ج «غُرًّا »

الدرهم، والأغر الأبيض، ورجل أغر أي شريف، وفلان غرة قومه أي سيدهم، قلتُ: ومنه غرة 
 لتقدمه على باقيه كما أنَّ السيد متقدم على غيره، وفي المصباح: الغرة بالضم منالشهر أوله 

 الشهر وغيره أوله والجمع غرر، مثل غرفة وغرف، والغرر ثلاث ليالٍ من أول الشهر، والغرة عبد
أو أَمَة، والمراد بتطويل الغرة في الوضوء غسل مقدم الرأس مع الوجه، يعني غسل مقدم الرأس 

ه، قدر زائد على ما يتم به غسل الوجه؛ لأنَّ غسل الوجه لا يتم إلا بغسل من الرأس؛ مع الوج
ئد على لأنَّ هذا مما لا يتم الواجب إلا به، فهو واجب عند أهل العلم ويمثلون بهذا، فالغرة قدر زا

 هذا المغسول من الرأس لتحقق غسل الوجه.
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و قلَّ أ نفرس، أو في ثلاث منها أو في رجليالوالتحجيل كما في الكرماني أيضًا: بياض في قوائم 
ربع بياض في قوائمه الأال وإذا كان كثر بعد أن يجاوز الأرساغ ولا يجاوز الركبتين، والعرقوبين،

فهو محجل أربع، وإن كان في الرجلين فهو محجل الرجلين، وإن كان في إحدى رجليه فهو 
ولا  ،قوائم دون رجل أو يد فهو محجل ثلاثمحجل الرجل اليمنى أو اليسرى، وإن كان في ثلاث 

يكون التحجيل واقعًا بيد أو بيدين ما لم يكن معهما أو معها رجل أو رجلان، يعني إذا كان 
ذا إحتى يكون شيء منه في الرجل. ومعناه أنَّهم  التحجيل باليد فق  أو باليدين ما يسمى تحجيلًا 
 رأو أنهم يسمون بهذا الاسم لم يُ ى هذه العلامة دعوا على رؤوس الأشهاد أو إلى الجنة كانوا عل

 عليهم من آثار الوضوء.
يقوا ابن حجر: محجلين، بالمهملة والجيم من التحجيل وهو بياض يكون في ثلاث قوائم من قوائم 

وهو الخلخال، والمراد به هنا أيضًا النور. إذا كان  ،الفرس، وأصله من الحجل بكسر المهملة
 وهو في اليدين فق ؛ ،و الخلخال اتجه قول أنَّه لا يمكن أن يُسمى تحجيلًا أصله من الحِجل وه

 لأنَّ الخلخال يكون بالرجلين.
نْ آثارِّ الْوُضُوءِّ  » ثر أمنه و  ،ثر الشيء بقيتهأثر، و أجمع  يعني لأجل آثار الوضوء، والآثار «مِّ

الجرح، والوضوء بضم الواو ويجوز فتحها أيضًا. يقول ابن دقيق العيد: أي من آثار الماء 
فيجوز أن يُنسب إلى كل  ،عن الفعل بالماء نشآالوضوء، فإنَّ الغرة والتحجيل المستعمل في 

، الوُضوء والفتح الضموء يجوز منهما، ابن دقيق العيد في شرح العمدة يقول: من آثار الوض
"أي من آثار الماء  ومن آثار استعماله، يقول ابن دقيق: ،ضوء؛ لأنَّه من آثار الماءوالوَ 

فيجوز أن يُنسب إلى كل  ،عن الفعل بالماء آالوضوء، فإنَّ الغرة والتحجيل نشالمستعمل في 
 منهما".

مَّا } :يجوز أن تكون للسببية، أي بسبب آثار الوضوء، ومثله قول الله تعالى «مِّنْ »و يمِّ مْ خَطِّ ئَاتِّهِّ
لِّين»[ أي بسببها، وحرف الجر متعلق بـ 25]نوح: {أُغْرِّقُوا لى الخلاف ع «يُدْعَوْنَ »أو بـ «مُحَجَّ

ن أهنا لابتداء الغاية، يجوز  «مِّنْ » في باب التنازع بين البصريين والكوفيين، ويجوز أن تكون 
 .تكون هنا لابتداء الغاية، يعني منذ أن بدؤوا يطيلون هذه الغرة

تَهُ فَلْيَفْعَلْ » يلَ غُرَّ نْكُمْ أَنْ يُطِّ أي فليطل الغرة والتحجيل، يقول ابن دقيق العيد في  «فَمَنِّ اسْتَطَاعَ مِّ
فَمَنِّ اسْتَطَاعَ » اقتصر فيه على لفظ الغرة هنا دون التحجيل، عندك في الحديث :شرح العمدة

تَهُ فَلْيَفْعَلْ  يلَ غُرَّ نْكُمْ أَنْ يُطِّ وتحجيله، يقول: اقتصر فيه على لفظ الغرة هنا دون  هما في «مِّ
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باب التغليب لأحد التحجيل أيضًا، وكأنَّ ذلك من  طلبيل، وإن كان الحديث يدل على التحج
خر إذا كان بسبيل واحد، وقد استعمل الفقهاء ذلك أيضًا، وقالوا: يستحب تطويل الشيئين على الآ

ل سوفي اليدين بغ ،الغرة في الوجه بغسل جزء من الرأسالغرة وأرادوا الغرة والتحجيل، وتطويل 
بعض العضدين، وفي الرجلين بغسل بعض الساقين، وليس في الحديث تقييد ولا تحديد لمقدار ما 

وَظَاهره في طلب  ،وَقد اسْتعْمل أَبُو هُرَيْرَة الحَدِيث على إِطْلَاقه يُغسل من العضدين والساقين.
 ى قريب من الْمَنْكِبَيْنِ.إطالة الْغرَّة فَغسل إِلَ 

م:   ي هو أبو هريرة.ذلاالمُقَد ِّ
لَى ة فَغسل إِ وَقد اسْتعْمل أَبُو هُرَيْرَة الحَدِيث على إِطْلَاقه وَظَاهره في طلب إطالة الْغرَّ نعم، 
 ...قريب

م: العضدين.  المُقَد ِّ
مَاله فِي اسْتِعْ  ثركوَلَا  -عَلَيْهِ وَسلمصلى الله  -نعم، وَلم ينْقل ذَلِك عَن النَّبِي من الْمَنْكِبَيْنِ.

حَابَة  كر أَن ذلنَّاس قد فَلذَلِك لم يقل بِهِ كثير من الْفُقَهَاء، وَرَأَيْت بعض ا ،-رضي الله عنهم-الصَّ
 حد ذَلِك نصف الْعَضُد ونصف الساق.
اقتصر على إحدهما  هما يعني على الغرة دون التحجيل،ا وفي فتح الباري يقول: اقتصر على إحد

كر الْغرَّة وَهِي ذوَاقْتصر على  ،[81]النحل: {سَرَابِّيلَ تَقِّيكُمُ الْحَرَّ }لدلالتها على الأخرى، نحو 
مَا يَقع  وء وَأول؛ لِأَن مَحل الْغرَّة أشرف الَأعْضَاء، أعضاء الْوضُ ثَة دون التحجيل وَهُوَ مُذَك رمُؤَن  

نْسَان،  مرين، على أنَّ في رواية مسلم من طريق عمارة  بن غزيَّة ذكر الأعَلَيْهِ الن ظر من الإِْ
 «.فليطل غرته وتحجيله»  ولفظه:

ي» :قوله يقول ابن بطال في شرحه، قال أبو الزناد، نْكُمْ أَنْ يُطِّ تَ فَمَنِّ اسْتَطَاعَ مِّ  فإنَّه كنى «هُ لَ غُرَّ
ي فوالوجه لا سبيل إلى الزيادة  ،بالغرة عن الحجلة؛ لأنَّ أبا هريرة كان يتوضأ إلى نصف ساقيه

 أراد الحجلة فكنى بالغرة عنها. -والله أعلم -غسله، فكأنَّه
فيما قال ابن حجر: وفيما قاله نظر؛ لأنَّه يستلزم قلب اللغة، يعني تطلق الغرة ويراد التحجيل؟ و 

سل إلى وما نفاه ممنوع؛ لأنَّ الإطالة ممكنة في الوجه بأن يغ ،قاله نظر؛ لأنَّه يستلزم قلب اللغة
 صفحة العنق مثلًا، ونقل الرافعي عن بعضهم أنَّ الغرة تطلق على كل من الغرة والتحجيل.

فَمن اسْتَطَاعَ مِنْكُم إِلَى آخِره من  :ثمَّ اعْلَم أَن هَذَا كُله على تَقْدِير أَن يكون قَوْله ويقول العيني:
وَبَاقِي ذَلِك من قَول أبي هُرَيْرَة أدرجه « من آثَار الْوضُوء»  لِأَن الْمَرْفُوع مِنْهُ إلى قَوْله: ؛يثالحَدِ 
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عْوَى بعد عِنْدِي ،فِي آخر الحَدِيث ارِحين فَقَالَ وَفِي هَذِه الدَّ لَيْسَ  :قلت .وَقد أنكر ذَلِك بعض الشَّ
لَا  :قَالَ نعيم :من طَرِيق فليح عَن نعيم وَفِي آخِره -الله رَحمَه -فِيهَا بعد، كَيف وَقد رَوَاهُ أَحْمد

أَو من قَول أبي  -النَّبِي صلى الله عَلَيْهِ وَسلم -إِلَى آخِره من قَول «من اسْتَطَاعَ »  :أَدْرِي قَوْله
حَابَة-رَضِي الله تَعَالَى عَنهُ  -هُرَيْرَة وَلَيْسَ فِي رِوَايَة وَاحِد  ،، وَقد روى هَذَا الحَدِيث عشرَة من الصَّ

وَلَيْسَ فِي رِوَايَة واحد مِنْهُم غير مَا وجد فِي  ،وَكَذَا رَوَاهُ جمَاعَة عَن أبي هُرَيْرَة ،مِنْهُم هَذِه الْجُمْلَة
 وَالله أعلم. ،رِوَايَة أبي نعيم فَهَذَا كُله أَمارَة الإدراج

ذكر  ل إلى أنَّها مدرجة، ثم قال ابن حجر بعد أنابن حجر قال هذا الكلام قبل العيني، فكأنَّه ما
ختلف في القدر المستحب من التطويل في التحجيل، فقيل إلى ما تقدم فيما نقلناه عن العيني، ا

من  -رضي الله عنهما -المنكب والركبة، وقد ثبت عن أبي هريرة رواية ورأيًا. وعن ابن عمر
المستحب الزيادة إلى نصف العضد  :وقيل ،حسنفعله أخرجه ابن أبي شيبة وأبو عبيد بإسناد 

 والساق، وقيل إلى ما فوق ذلك.
تَهُ فَلْيَ » :في شرح ابن بطال: وقوله يلَ غُرَّ نْكُمْ أَنْ يُطِّ له أبو هرير ت «فْعَلْ فَمَنِّ اسْتَطَاعَ مِّ ة على أوَّ
فكان يتوضأ إلى نصف ساقيه وإلى منكبيه ويقول: إني أحب أن أطيل  ،الزيادة على حد الوضوء

والمسلمون مجمعون  ،ب عليه أبو هريرةهذا موضع الحلية، وهذا شيء لم يثغرتي، فربما قال 
وهو  -صلى الله عليه وسلم -على أنَّه لا يُتعدى بالوضوء ما حدَّ الله ورسوله، وقد كان رسول الله

ل، وأرغبهم فيها لم يجاوز ق  موضع الوضوء فيما بلغنا، ويحتج على أبدر الناس إلى الفضائ
فْسَهُ{ ظَلَمَ نَ  }وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اللَِّّّ فَقَدْ  بقوله تعالى: -رضي الله عنه -قول أبي هريرة

[، وروى سفيان عن موسى بن أبي عائشة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنَّ 1]الطلاق:
 :عن الوضوء، فدعا بماء فتوضأ ثلاثًا ثلاثًا، وقال -صلى الله عليه وسلم -يرجلًا سأل النب

نْ نْكُمْ أَ فَمَنِّ اسْتَطَاعَ مِّ » :، ويُحمل قوله«فمن زاد على ذلك فقد تعدى وظلم ،هكذا الوضوء»
تَهُ  يلَ غُرَّ  يعني يديمها. «يُطِّ

تاب الزيادة على ما جاء في صريح الكيعني كأنَّ ابن بطال رد الإطالة والزيادة على المشروع، رد 
نة، فلا داعي لهذه الإطالة؛ لأنَّها تعدي لحد الله الذي حده في كتابه وعلى لسان نبي عليه  -هوالسُّ

 يُتعدى ، إلى الكعبين، إلى المرفقين، نعم، وقال: إنَّ الُأمَّة مجمعة على أنَّه لا-الصلاة والسلام
 .أنَّه زاد، هكذا قال -ة والسلامعليه الصلا -بيبالوضوء ما ذُكر، ولا يُعرف عن الن
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 -صلى الله عليه وسلم -عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنَّ رجلًا سأل النبي وذكر حديث
عدى هكذا الوضوء فمن زاد على ذلك فقد ت»  :عن الوضوء، فدعا بماء فتوضأ ثلاثًا ثلاثًا، وقال

تَهُ  فَمَنِّ اسْتَطَاعَ » ، قال: ويُحمل قوله:«وظلم يلَ غُرَّ نْكُمْ أَنْ يُطِّ طيل يديم، يديمها، ي يعني «مِّ
فالطول والدوام بمعنى متقارب، أي فمن استطاع أن يواظب على الوضوء لكل صلاة فإنَّه يطيل 
غرته، أي يقوي نوره ويتضاعف بهاؤه، فكنى بالغرة عن نور الوجه يوم القيامة، يعني بالتكرار 

م ، يعني هذا كلا-جلَّ وعلا -بإطالته بالزيادة على ما شرع الله ه، لاؤ يقوى النور ويتضاعف بها
 ابن بطال.

لَا سْتِحْبَابِ فَ ةٌ فِي الِا وَكَلَامُهُمْ مُعْتَرَضٌ مِنْ وُجُوهٍ وَرِوَايَةُ مُسْلِمٍ صَرِيحَ تعقبه ابن حجر بقوله: 
حْبَابِ فِي الِاسْتِ  هي صَرِيحَةٌ  ،«فليطل غرته وتحجيله»  تَعَارُضَ بِالِاحْتِمَالِ؛ لأنَّ لفظها كما تقدم

يْرَةَ فِي ذَلِكَ فَهِيَ هَبِ أَبِي هُرَ فِ مَذْ فَلَا تَعَارُضَ بِالِاحْتِمَالِ، وَأَمَّا دَعْوَاهُمُ اتِ فَاقَ الْعُلَمَاءِ عَلَى خِلَا 
دْ صَرَّحَ ر حسن، وَقَ بن عُمَرَ، يعني ما رواه ابن أبي شيبة من فعله وهو خبامَرْدُودَةٌ بِمَا نَقَلْنَاهُ عَن 

افِعِيَّةِ وَالْحَنَفِيَّةِ  لَفِ وَأَكْثَرُ الشَّ دَاوَمَةِ طَالَةَ الْمَطْلُوبَةَ بِالْمُ أْوِيلُهُمُ الْإِ أَمَّا تَ وَ بِاسْتِحْبَابِهِ جَمَاعَةٌ مِنَ السَّ
ارِعِ ارَفْعِهِ إِلَى رَّحَ بِ قَدْ صَ عَلَى الْوُضُوءِ فَمُعْتَرَضٌ بِأَنَّ الرَّاوِيَ أَدْرَى بِمَا رَوَى ، كَيْفَ وَ  صَلَّى اللََُّّ  -لشَّ

 .-عَلَيْهِ وَسلم
علق على ذلك بقوله: الأصح في المسألة شرعية الإطالة في  -رحمة الله عليه -الشيخ ابن باز

وذلك بالشروع في العضد والساق تكميلًا للمفروض من غسل اليدين والقدمين  التحجيل بخاصة،
 في رواية مسلم. -صلى الله عليه وسلم -هريرة برفع ذلك إلى النبيكما صرح أبو 
توضأ فغسل يديه حتى أشرع في العضد، وغسل رجليه  -عليه الصلاة والسلام -يعني أنَّ النبي

 .-عليه الصلاة والسلام -حتى أشرع في الساق، هذا ظاهر يعني رفعه إلى النبي
لِأَن هذا استدلال فاسد؛ مرو بن شعيب بقوله:" وتعقب العيني ابن بطال في استدلاله بحديث ع

يَادَة فِي عدد المرات" يعني لو زاد رابعة، النبي ثًا توضأ ثلا -صلى الله عليه وسلم -المُرَاد بِهِ الزِ 
ص عَن إذا زاد عن عدد المرات، أَو النَّقْ  ،«فمن زاد فقد تعدى وظلم وأساء»  ثلاثًا، ثم قال:

 .جيلالتحة و يَادَة على تَطْوِيل الْغرَّ الْمُرَت ب على نقص الْعدَد لَا الز ِ  الْوَاجِب، أَو الثَّوَاب
في هذا الموضع فق  في كتاب الوضوء،  -رحمه الله تعالى -والحديث أخرجه الإمام البخاري  

حدثنا يحيى  :-رحمه الله تعالى -في باب فضل الوضوء والغر المحجلون من آثار الوضوء، قال
حدثنا الليث عن خالد عن سعيد بن أبي هلال عن نعيم المجمر قال: رقيت مع  :بن بكير، قال
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إِّنَّ » :يقول -صلى الله عليه وسلم -أبي هريرة على ظهر المسجد فتوضأ فقال: إني سمعت النبي
نْ آثَارِّ الوضوء لِّينَ مِّ  .اسبةالحديث، وسبق ذكر المن «أُمَّتِّي يُدْعَوْنَ يَوْمَ الْقِّيَامَةِّ غُرًّا مُحَجَّ

 .والحديث أخرجه مسلم فهو متفق عليه، والله أعلم
 وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

م: عليه الصلاة والسلام، جزاكم الله خيراا خوة يُّها الإونفع بعلمكم، أ ،وأحسن إليكم ،المُقَد ِّ
امع بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب" التجريد الصريح لحاديث الج ،والخوات
قادمة بإذن الله تعالى مع الحديث مائة واثنى عشر في ي حلقة لقاؤنا بكم ف ،الصحيح"

 المختصر، مائة وسبعة وثلاثين في الصل، نلقاكم على خير، والسلام عليكم ورحمة الله
 وبركاته.
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
 .والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

ديدة في جالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة  ،أيُّها الإخوة والخوات 
سرنا يبرنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح". مع بداية هذه الحلقة 

فضيلة  أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم
 الشيخ.

 فيكم وفي الإخوة المستمعين. حياكم الله، وبارك
م: قال المصنف يْدِّ -رحمه الله -المُقَد ِّ  .- عنهاللهرضي  -  الَنْصَارِّيِّ  عَنْ عَبْدِّ اللهِّ بْنِّ يَزِّ

 ابن زيد.
م  : ابن زيد؟المُقَد ِّ

 نعم، عبد الله بن زيد.
ا الإخوة  م: في نسختنا يزيد، في الكتب، الإخوان معكم يزيد يا شيخ؟ أيضا  دهم يزيد.عنالمُقَد ِّ

 غلط غلط.
م: خطأ  .المُقَد ِّ

 خطأ، نعم.
م:  -لَى رَسُولِّ اللََِّّ إِّ نَّهُ شَكَا أَ  -رضي الله عنه  -عَبْدِّ اللهِّ بْنِّ زَيْدٍ الَنْصَارِّيِّ  نعم، عن  المُقَد ِّ

يْ  -صلى الله عليه وسلم دُ الشَّ لُ إِّلَيْهِّ أَنَّهُ يَجِّ ي يُخَيَّ جُلَ الَّذِّ لاةِّ، فَقَ ءَ فِّي االرَّ لا يَنْفَتِّلْ، أَوْ »الَ: لصَّ
ا دَ رِّيحا  .«لا يَنْصَرِّفْ، حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتاا أَوْ يَجِّ

 على آله وصحبهوسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، و  الحمد لله رب العالمين، وصلى الله
 ،أجمعين، أمَّا بعد

فراوي الحديث عبد الله بن زيد بن عاصم بن كعب الأنصاري المازني، أبو محمد صحابي شهير 
ه روى صفة الوضوء، وهو غير عبد الله بن زيد بن عبد ربه الذي رأى الآذان في النوم، يُقال: إنَّ 

وفي شرح  ،ل مسيلمة الكذاب، واستشهد بالحرة سنة ثلاث وستين، كذا في التقريبهو الذي قت
 الكرماني قال: شهد أحدًا وما بعدها من المشاهد، واختلفوا في شهوده بدرًا، وهو قاتل مسيلمة

 وقتله عبد الله بسيفه. ،الحربةبا في قتله، رماه وحشي شارك وحشي   ،الكذاب
، يقول "باب لا يتوضأ من الشك حتى يستيقن" الإمام البخاري بقوله:وهذا الحديث ترجم عليه 

لا يتوضأ بفتح أوله على البناء للفاعل، وكلمة من  العيني:" أي هذا باب وهو منون غير مضاف
مَّا } :كلمة من للتعليل أي لأجل الشك، كما في قوله تعالى "لا يتوضأ من الشك"للتعليل،  مِّ

مْ أُغْرِّقُو  يئَاتِّهِّ  ..[ يعني.25]نوح: {ا خَطِّ
م: بسببها.  المُقَد ِّ
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 نعم، وقول الشاعر: 
 وذلك من نبأ جاءني

 يعني بسبب نبأ جاءني. 
ك فِي اللُّغَة خلاف الْيَقِين، الشك خلاف اليقين، وَالْيَقِين الْعلم وَزَوَال الشَّ   ه الْجَوْهَرِي قَالَ  ،كوالشَّ

وَغَيره، خلاف يعني ضد، كلمة خلاف معناها ضد، وليس الشك بنقيض لليقين، لماذا؟ يعني 
 الشك خلاف اليقين أو نقيض اليقين؟ ضد اليقين أو نقيض اليقين؟  :هناك فرق أن نقول

م:   فرق، الضدين، والنقيضين. هفي نعمالمُقَد ِّ
 الفرق بينهما؟

م: النقيضا  ن لا يجتمعان، ولا يرتفعان.المُقَد ِّ
 ..ولا يرتفعان، نعم، والضدان
م: الضدان يجتمعان  .المُقَد ِّ

 لا يجتمعان.
م: لا يجتمعان، ويرتفعان  .المُقَد ِّ

وقد يرتفعان، هنا الشك واليقين ضدان؛ لأنَّ هناك قسائم، يعني ما تنحصر القسمة في الشك 
 يرتفعان ويحل محلهما الظن مثلًا، أو الوهم.نَّهما لا يرتفعان، بل قد إواليقين لنقول 

م: هذا ليس من القسائم بينهما يعني.  المُقَد ِّ
  .لا، بينهم يوجد أكثر من نوع في المسألة، شك، ويقين، وظن، ووهم

ك فِي اللُّغَة خلاف الْيَقِين، الشك خلاف اليقين، وَالْيَقِين الْعلم وَزَوَ  يقول: كوالشَّ قَالَه  ،ال الشَّ
 الْجَوْهَرِي وَغَيره. 

وفي المصباح: الشك الارتياب، لا ريب فيه يعني لا شك فيه، ويستعمل الفعل لازمًا ومتعديًا 
ا إذا التبس وشككت فيه، قال أئمة اللغة: الشك خلاف بالحرف، فيُقال: شكَّ الأمر يشك شك  

 يعني هو التردد بين شيئين، سواء   ، فقولهم: خلاف اليقين-يعني كما تقدم كلام الجوهري  -اليقين
مَّا أَنْزَلْنَا إِّلَيْكَ }خر، قال تعالى: استوى طرفاه أو رجح أحدهما على الآ  {فَإِّنْ كُنْتَ فِّي شَكٍ  مِّ

، قال المفسرون: أي غير مستيقن وهو يعم الحالتين، هذا الكلام الشك خلاف اليقين، [94]يونس:
خر، الآن دهما على الآأح ن، سواء  استوى طرفاه أو رجحشيئيفقولهم خلاف اليقين والتردد بين 

يقول: سواء  استوى طرفاه أو  في هذا الكلام جُعل قسيمًا لليقين، وأُدرج فيه الأقسام الأخرى؛ لأنَّه
خر؛ لأنَّ المعروف أنَّ اليقين هو العلم الذي لا يحتمل النقيض، والظن هو رجح أحدهما على الآ

الاحتمال الراجح، والشك الاحتمال المساوي، والوهم هو الاحتمال المرجوح، هذا الأصل في 
خر، شيئين، سواء  استوى طرفاه أو رجح أحدهما على الآالتقسم، لكن قالوا هنا: هو التردد بين 
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وهو الاحتمال الراجح، وأدخلوا فيه أيضًا الوهم فيشمل الثلاثة، فيكون  ،ظنال فأدخلوا في ذلك
 وعلى هذا يكون مقابلته لليقين من باب النقيض، لا من باب الضد. ،قسيمًا لليقين

هو يتكلم  الآنلشك، وقد يُجعل بمعنى اليقين، وقال الأزهري في موضع من التهذيب: الظن هو ا
وإن  ،هو الشك، فجعل الشك يتناول الاحتمال الراجحقوله لامه عن الظن، والذي يعنينا من ك

 .بمعنى اليقين -يعني الظن -يُجعل كان في الأصل هو الاحتمال المساوي، وقد
م: كيف؟  المُقَد ِّ

مْ  ينَ يَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلَاقُو رَب ِّهِّ كفي في ذلك احتمال راجح؟ بل ، هذا يقين، هل ي[46]البقرة: {} الَّذِّ
يحتمل النقيض، فالظن قد يُجعل بمعنى اليقين، وقال في  لا من الاعتقاد الجازم، الذيلابد 

موضع: لا شك أنَّ الظن جاء في النصوص على مراتب مختلفة يبدأ من كونه أكذب الحديث، 
الظن أكذب الحديث، ثم إلى كونه لا يُغني من الحق شيئًا، إلى أن يصل إلى الشك وهو 

ال الراجح، كل هذا في ذلك قال: الظن هو الشك، إلى أن يكون الاحتمالاحتمال المساوي، ول
 .درجات الظن

نَّه المقرر عند أهل العلم عن الفقهاء، وعند الأصوليين أنَّ الظن هو الاحتمال الراجح، وعرفنا أ
جاء بمعنى أكذب الحديث، جاء إطلاق الحديث عليه حديث صحيح، الظن أكذب الحديث، وجاء 

من الحق شيئًا يفيد علمه بهذه المثابة؟ لا. أيضًا كونه متساوي الطرفين بمعنى فيه لا يغني 
الشك، أيضًا لا يفيد، كونه الاحتمال الراجح الذي يسمى الظن أو غلبة الظن كثير من الأحكام 

ينَ يَظُنُّونَ } مبني على غلبة الظن إلى أن يصل إلى حد الاعتقاد اليقيني الجازم،  لَاقُو مُ نَّهُمْ أَ الَّذِّ
مْ   [.46]البقرة: {رَب ِّهِّ

وقال الأزهري في موضع: الشك نقيض اليقين، كيف قال نقيض اليقين؟ باعتبار أنَّ الخبر إمَّا 
ي مستو  ا، أو شك  اراجحً  ، أو احتمالًا ايفيد اليقين أو يفيد ما دونه من مراتب، سواء كان ظن  

 كلها في الشك.الطرفين، أو وهم وهو احتمال مرجوح، وأدخل الثلاثة 
ين بيعني مثلما قلنا، مثلما قال أئمة اللغة: الشك خلاف اليقين، فقولهم خلاف اليقين هو التردد 

شيئين سواء استوى طرفاه أو رجح، فجعله يقابل اليقين شيء واحد وهو الشك، وإن تفاوتت 
غير  أم درجاته؛ ولذلك قال: الشك نقيض اليقين، ما قال ضد اليقين. الآن الصورة واضحة

 واضحة؟
م: بلى.  المُقَد ِّ
ن شك ويقين فقط، وأدرجنا في الشك الظن والوهو صار نقيض اليقين، ئاعندنا شي :يعني إذا قلنا

هو  عندنا أربعة أشياء اليقين ما لا يحتمل النقيض، الظن وهو الاحتمال الراجح، الشك :وإذا قلنا
 الاحتمال المساوي، الوهم وهو الاحتمال المرجوح.

م: ما يُمكن.  المُقَد ِّ
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 باب الضد لا من باب النقيض.  أصبح عندنا أربعة أشياء، فيكون من
نظير ذلك قوله في مصطلح الحديث: المتصل والمنقطع، هما شيئان إمَّا متصل، وإمَّا  ييعن

منه المعضل، منه المنقطع على ما يقول أهل العلم الذي و ، لكن المنقطع منه المرسل، منقطع
يختص بصورة واحدة من الانقطاع، ومنه المعلق. معلق ومرسل، ومنقطع، ومعضل الذي  ..هو

 لكن كلها تدخل في المنقطع، وإن كان لكل واحد حقيقته عند أهل العلم، فبالمعنى ،أربعة أشياء
الأعم كلها تدخل في المنقطع، وإذا أردنا أن نخصص كل شيء باسمه الخاص فصلنا، وقل مثل 

ما معه من ظن ووهم إن أردنا الإجمال قلنا كله شك، وإن أردنا التفصيل هذا في الشك، و 
 خصصنا كل واحد باسمه.

ينَ يَظُ }: ا ويقينًا، يعني يكون يقينًا كما في الآيةوقال ابن فارس: الظن يكون شك   نَّهُمْ نُّونَ أَ الَّذِّ
مْ   [.46]البقرة: {مُلَاقُو رَب ِّهِّ

م:   ينَ يَظُنُّونَ  }المُقَد ِّ  .[46]البقرة: {الَّذِّ
معنى احتمل النقيض؟ أن يكون هو في الأصل يأتيك  وماا إذا احتمل النقيض، نعم، ويكون شك  

خبر من شخص، لا تجزم بصدق خبره، ولا دلت القرائن على صدقه، وأيضًا ليس عندك فيه أو 
مل فيه من الصفات التي تجعلك تقبل خبره وأنت مرتاح، بمعنى أنَّك لا تتردد في قبول خبره، فيحت

راجحًا  أيضًا درجات النقيض، فإن كان النقيضالنقيض أنَّ الخبر خطأ ليس بصحيح، وتتفاوت 
ا، وإن كان مساويًا فهو الشك على وهمًا، مرجوح، وإن كان مرجوحًا صار ظن   اصار شك  

 ا ويقينًا، ويُقال: أصل الشك اضطراب النفس.الظن يكون شك   :الاصطلاح؛ ولذا قال
ك مَا يَسْتَوِي فِيهِ طرف يْئَيْنِ قُوف بَيالْعلم وَالْجهل وَهُوَ الْوُ  وَفِي اصْطِلَاح الْفُقَهَاء الشَّ بِحَيْثُ  ن الشَّ

 هم.لَا يمِيل إِلَى أَحدهمَا، فَإِذا قوي أَحدهمَا وترجح على الآخر فَهُوَ ظن والْمَرْجُوح و 
وفي المصباح: استعمل الفقهاء الشك في الحالين، على وفق اللغة نحو قولهم: من شك في 

أي من لم يستيقن سواء رجح أحد الجانبين أم لا، وكذلك قولهم:  الطلاق، ومن شك في الصلاة،
من تيقن الطهارة وشك في الحدث، وعكسه أنَّه يبني على اليقين، ما يلزم أن يكون الاحتمال 

 .االمساوي، إنَّما مجرد ما يوجد التردد يسمى شك  
 ؟ب إيشابَيْنِ؟ هذا الباب باالْبَ مَا وَجه الْمُنَاسبَة بَين  :في عمدة القاري، يقول: فَإِن قلت

م: لا يتوضأ من الشك حتى يستيقن.  المُقَد ِّ
 نعم، والذي قبله.

م: باب فضل الوضوء.  المُقَد ِّ
قلت من حَيْثُ اشْتِمَال كل وَاحِد  باب فضل الوضوء، والغر المحجلون من آثار الوضوء، يقول:

وَهُوَ حكم من أَحْكَامه،  ،أمَّا الأول فَلَِِنَّهُ فِي فضل الْوضُوء ،مِنْهُمَا على حكم من أَحْكَام الْوضُوء
يدل على أنَّ الفضائل من الأحكام،  :وننتبه إلى قوله: فضل الوضوء وهو حكم من أحكامه، قوله
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وتجد العيني وغيره إذا قال، إذا أراد أن يحتج بضعيف قال من الفضائل، والضعيف عنده لا 
 وهنا يقول: وهو حكم من أحكامه، ولا شك أنَّ الفضائل من الأحكام؛ لأنَّها يحتج بها في الأحكام،

رتب عليها ثواب، ونعم، ولم يرتب على تركها عقاب فهي بمعنى المستحب، وهو حكم من  إن
 الأحكام التكليفية.

يهِ مَا لم ك وَلَا يُؤثر فِ هِ الشَّ يوَهُوَ حكم من أَحْكَامه وَأمَّا الثَّانِي فَلَِِنَّهُ فِي حكم الْوضُوء الَّذِي يَقع فِ 
ة مُخْتَلفَة، ت الْجِهَ يحصل الْيَقِين فتناسبا من حَيْثُ أَن كلا مِنْهُمَا حكم من أَحْكَام الْوضُوء وَإِن كَانَ 

ك ال رك الْوضُوء منتفهم مِنْهُ يإِلَى آخِره؛ لِأَنَّهُ  «لَا يَنْفَتِّل »ومُطَابقَة الحَدِيث للتَّرْجَمَة فِي قَوْله: شَّ
ا »حَتَّى يستيقن وَهُوَ معنى قَوْله:  .«حَتَّى يسمع صَوتا أَو يجد ريحا

بألف،  روايتنا شكا ذا فيقال ابن حجر: ك « -صلى الله عليه وسلم -أَنَّهُ شَكَا إِّلَى رَسُولِّ اللََِّّ  »
هُ أَنَّ »وله:ومقتضاه أنَّ الراوي هو الشاكي، ومقتضاه أنَّ الراوي هو الشاكي، لكن هل يستقيم مع ق

جُلُ  -صلى الله عليه وسلم -شَكَا إِّلَى رَسُولِّ اللََِّّ   ؟«الرَّ
م:  .لا، الرجلَ  المُقَد ِّ

جُ  -صلى الله عليه وسلم -شَكَا إِّلَى رَسُولِّ اللََِّّ  »لا، يجوز الأمران سيأتي،  قول أنَّه ن، أو «لُ الرَّ
 .-صلى الله عليه وسلم -شكا إلى رسول الله

م: حال  رجل. المُقَد ِّ
 نعم؟

م: هو الشاكي عبد الله بن زيد.  المُقَد ِّ
 يعني عبد الله بن زيد الراوي. «أَنَّهُ شَكَا»

م: شكا حال رجل.  المُقَد ِّ
ي جُلَ الَّ الرَّ »يعني شكا كأنَّه سأل، وصيغة السؤال  «-صلى الله عليه وسلم -إِّلَى رَسُولِّ اللََِّّ » ذِّ

دُ  لُ إِّلَيْهِّ أَنَّهُ يَجِّ شكا بألف،  ذا في روايتناقال ابن حجر: ك «أَنَّهُ شَكَا »نعم هذا واضح،  «يُخَيَّ
ومقتضاه أنَّ الراوي هو الشاكي، وصرح بذلك ابن خزيمة عن عبد الجبار بن العلاء عن سفيان 

عن الرجل، نعم،  -صلى الله عليه وسلم -ولفظه عن عمه عبد الله بن زيد قال: سألت رسول الله
رواية ابن خزيمة، ووقع في بعض الروايات شُكِيَ بضم أوله على البناء  ظهر المقصود هنا في

ا كما ضمير الشأن، ووقع في مسلم شُكِيَ بالضم أيضً  «أَنَّهُ »للمفعول، نعم، وعلى هذا فالهاء في
 ضبطه النووي.

وهو بضم الشين، وكسر الكاف، والرجل مرفوع،  «شُكِيَ  »وقال النووي في شرح مسلم: وقوله
شُكِيَ الرجلُ، نائب فاعل، نعم، ولم يسم هنا الشاكي، وجاء في رواية البخاري أنَّ السائل هو عبد 

فيكون السائل هو عبد الله بن زيد  «أَنَّهُ شَكَا»، «شَكَا»الله بن زيد الراوي، يعني الإمام لأنَّه قال:
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توهم بهذا أنَّه شكا مفتوحة الشين والكاف، ويُجعل الشاكي هو عمه الراوي، وينبغي أن لا ي
 المذكور فإنَّ الوهم هذا غلط، هكذا قال النووي. نعم.

وهو بضم الشين، وكسر الكاف، والرجل مرفوع، ولم يسم هنا  يقول النووي "شكي" «شُكِيَ  »وقوله
بهذا  وينبغي أن لا يتوهمزيد الراوي الشاكي، وجاء في رواية البخاري أنَّ السائل هو عبد الله بن 

 علم.أ ، والله أنَّه شكا مفتوحة الشين والكاف، ويُجعل الشاكي هو عمه المذكور فإنَّ هذا الوهم غلط
م: عمه المذكور في رواية.  المُقَد ِّ

وين؟ عندنا الرواية عن عمه، في الصحيح في البخاري الأصل عن سعيد بن المسيب، وعن 
 عمه، أنَّه شكا، عن عمَّه عبد الله بن زيد، نعم.عباد بن تميم عن 

: ولا ينبغي أن -يعني النووي  -قال :كلام النووي فيه لبس، فوضحه ابن حجر، قال ابن حجر
 بضم الشين «شُكِيَ  »بالفتح أي في رواية مسلم، في رواية مسلم قال: «أنَّه شكا»يتوهم من هذا 

أمَّا و  ،بالفتح، يعني في رواية مسلم «أنَّه شكا»ن هذا وكسر الكاف، ثم قال: ولا ينبغي أن يتوهم م
نبهت  ما أنكرها، أي في رواية مسلم يقول: وإنَّما ،ثابتة، وأشار إليها النووي ففي رواية البخاري 

ي أن لا ؛ لأنَّه لو قال: وينبغه لم يظهر له أنَّه كلام النووي إنَّ  :على هذا؛ لأنَّ بعض الناس قال
واية مسلم لكنه يريد أنَّ ر  ،«شكا » مطلقًا في الرواية، جاءت في البخاري  «هُ شَكَاأنَّ  » يتوهم بهذا

: ولا ينبغي أن -يعني النووي  -؛ ولذا قال ابن حجر، قال«أنَّه شكا »لا ينبغي أن يتوهم منها
 :س قالبالفتح يعني في رواية مسلم، وإنَّما نبهت على هذا؛ لأنَّ بعض النا «أنَّه شكا »يتوهم منها

 .إنَّه لم يظهر له كلام النووي 
 ،غلط طغَلَ ، يقول العيني: قلت دَعْوَى الْ -يعني في كلام النووي  -قلت دَعْوَى الْغَلَطوقال العيني:  

النّصب نَئِذٍ بِ وَالرجل حِي ،بِصِيغَة الْمَعْلُوم والشاكي هُوَ عبد الله بن زيد ابل يجوز الْوَجْهَانِ شك
نه مفعول نَاب فْع على أَ وَالرجل حِينَئِذٍ بِالرَّ  ،وشُكِى بِصِيغَة الْمَجْهُول والشاكي غير مَعْلُوم ،مَفْعُوله

 عَن الْفَاعِل.
لى علو أنَّ العيني أحال فالتجويز، تجويز السياق، النووي يتكلم عن الرواية، والعيني يتكلم عن 

 اء كانز سو ري، إنَّما أراد رواية مسلم، والتجوينَّ النووي ما أراد رواية البخاإرواية البخاري، قلنا 
مرد لكن كتبت بالألف المقصورة أخت الياء، التجويز حاصل، .. إذا في صورة الكلمة إذا شُكيَ 

ا ذلك كله على الرواية، فابن حجر تكلم عن اللفظ رواية، والنووي يتكلم عن اللفظة رواية، وأمَّ 
 ا الصورة واحدة.بالنسبة للعيني فهو يتكلم عنها تجويزً 

ثبت  :لالتجويز، يجوز الوجهان لو قا انظر -بل يجوز الْوَجْهَانِ  ،غلط قلت دَعْوَى الْغَلَط يقول:
 ، بن زيدبِصِيغَة الْمَعْلُوم والشاكي هُوَ عبد الله ايح، لكن قال: يجوز الوجهان شكصحقلنا الوجهان 

حِينَئِذٍ  وَالرجل ،وشُكِى بِصِيغَة الْمَجْهُول والشاكي غير مَعْلُوم ،وَالرجل حِينَئِذٍ بِالنّصب مَفْعُوله
 بِالرَّفْع على أَنه مفعول نَاب عَن الْفَاعِل.
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هو  لُ، الرجل، قال العيني: وَهُوَ غلط لَا يخفى، شكا الرجال هُوَ فَاعل شكالرج :وَقَالَ الْكرْمَانِي 
ن ه إن قلنا شكا فالرجل مفعول، شكا الرجلَ، وإفاعل شكا، قال العيني: وهو غلط لا يخفى؛ لأنَّ 

 كان شُكِيَ فهو نائب الفاعل، قال العيني: وهو غلط لا يخفى.
د الله عبنَّه فاعل شكا، وهذا واضح أنَّه ليس بمراد، أنَّه يعني إطيب الرفع هنا عند الكرماني قال 

 خره، أو شكا الرجلُ إذا قلنا الرجل.آبن زيد شكا الرجلَ إلى 
م: شكا.ا  لمُقَد ِّ

 نَّه غلط، غلط لا يخفى، لكن على روايةإكيف؟ يقول: شكا، رجعنا إلى كلام الكرماني الذي قال 
النصب عبد الله بن زيد شكا الرجل مفعول، وعلى رواية الرفع شُكِيَ هذه ما فيها إشكال يكون 

 أن المرادصيغة شكا يعني سأل، واضحة  نائب فاعل، وعلى رواية الفتح شكا الرجلُ يعني
بالشكاية السؤال، السؤال الذي يكون سببه المعاناة، فهي شكوى عامة في النفس، وفي حقيقة 

لُ إِّلَيْهِّ » الحال سؤال، وصيغة السؤال جُلَ يُخَيَّ  عليه اللهصلى  -يعني شكا إلى رسول الله «الرَّ
لُ إِّلَيْهِّ »قائلًا:  -وسلم جُلَ يُخَيَّ بت ما يحذف ويث كثيرًاوالقول  ،احذوفً ويكون مقول القول م« الرَّ

 . المقول
تْ وُجُوهُهُمْ{ ينَ اسْوَدَّ  .[106]آل عمران: }فَأَمَّا الَّذِّ

م:  تْ وُجُوهُهُمْ{المُقَد ِّ  .}اسْوَدَّ
في التنقيح و فيحذف القول بكثرة،  ،}أَكَفَرْتُمْ{ [، يعني فيقال لهم:106]آل عمران: }أَكَفَرْتُمْ{
ز النووي الضم على ه :للزركشي ذين شكا وهو بالفتح على البناء للفاعل كذا في الرواية هنا، وجوَّ

 القولين يجوز في الرجل الرفع والنصب.
هو وقال العيني: شكا من شكوت فلانًا أشكوه شكوًا وشِكاية وشكية وشكَاة إذا أخبرت عنه بسوء، ف

ا، بدليل يشكو ، أصله شكوً منقلبة عن واو ، والاسم الشكوى، والياء في الفعل شكيامشكو وشكي  
 والشكوى.

م: الشكوى ما تكون إلا عن سوء.  المُقَد ِّ
 نعم؟

م: ما تكون إلا عن سوء؟  المُقَد ِّ
 هذا الأصل فيها.

م: حتى في حق العبد  ؟-عزَّ وجلَّ  -لله وهو ضعيف المُقَد ِّ
 كيف؟ 

م: يشكو   إلى الله.المُقَد ِّ
ه ن سوء، لو أنَّ إنسانًا لعستعمل لا يشكو سوء حاله، أو من ظلمه، هذا الأصل فيها، لكن قد تُ 

 عندك، فجاء إلى بلدك فأردت إكرامه، فرفض رأفة بك هل هذا سوء منه؟ ةمنزل
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م: لا.  المُقَد ِّ
لكنه،  وأردنا إكرامهثم رفعت أمره إلى والده مثلًا، شكوته إلى والده، تقول: ابنك جاء إلى بلدنا، 

 هذه شكوى، نعم، وهي في ظاهرها كأنَّه أساء إليك، لكنَّها في باطنها.
م: أراد الرأفة بي.  المُقَد ِّ

نعم، أراد الرأفة بك، فالأصل في الشكوى أنَّها من إساءة؛ ولذلك قال: إذا أخبرت عنه بسوء، 
الياء في شكى التي  الشكوى، أظنا، بدليل يشكو و ا منقلبة عن واو، وأصله شكوً والياء في شكيً 
 أصلها واو. صورتها الياء

م: منقلبة للواو، شكوت ويشكو.  المُقَد ِّ
 ..نعم التصاريف تدل على أنَّ الأصل.

م: واو.  المُقَد ِّ
 الواو، ويجوز أن تكون أصلية غير منقلبة في لغة من قال: شكى يشكي.

م: أحسن الله إليكم، لعلنا نستكمل ما تبقى ظ هذا ة من ألفابإذن الله تعالى في حلقة قادم المُقَد ِّ
 في بإذن الله الحديث، أيُّها الإخوة والخوات بهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام حلقتنا على أن نستكمل

 كاته.والسلام عليكم ورحمة الله وبر  ،الحلقة القادمة، شكراا لطيب متابعتكم، نلقاكم بخير
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء  المُقَد ِّ
 .والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

ديدة في جالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة  ،أيُّها الإخوة والأخوات 
سرنا يبرنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". مع بداية هذه الحلقة 

فضيلة  أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم
 الشيخ.

 فيكم وفي الإخوة المستمعين. حياكم الله، وبارك
م: ي الأصل، حسب المختصر، مائة وسبعة وثلاثين فبعشر  يلازلنا في الحديث مائة واثن المُقَد ِّ

من ألفاظ  «شَكَا» ، توقفنا عند لفظة-رضي الله عنه -حديث عبد الله بن زيد الأنصاري 
 الحديث.

 على آله وصحبهرسوله نبينا محمد، و الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده و 
 ،أجمعين، أمَّا بعد

سُولِ رَ إِلَى  شَكَا » لى العم في السند عبد الله بن زيد،إالضمير يعود  «شَكَاأنَّهُ  » في الحديث
و هل ه «شَكَا »: وتقدم الخلاف في إعرابه، وفي لفظ ،«الرَّجُلَ  -صلى الله عليه وسلم -اللََِّ 

الذي وصف،  «يْهِ خَيَّلُ إِلَ يُ الَّذِي  الرَّجُلَ »، «الَّذِي يُخَيَّلُ إِلَيْهِ  » بالبناء للفاعل، أو بالبناء للمفعول؟
 وأصله ،«لُ يُخَيَّ » بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد الياء الأخيرة المفتوحة «يُخَيَّلُ إِلَيْهِ » للرجل،

من الخيال، والمعنى يظن، والظن هنا أعم من تساوي الاحتمالين، أو ترجيح أحدهما على ما هو 
ي أصل اللغة من أنَّ الظن خلاف اليقين، قاله الحافظ، نحن لسنا بحاجة إلى إعادة الظن والتساو 

 هذا انتهينا منه.
، يخ، وخَيَّلَ الرجل على غيره توفي المصباح: خُيِ لَ له، كذا بالبناء للمفعول من الوهم والظن يلاا

 مثل لبَّسَ.
ا. م: تلبيسا  المُقَد ِّ

ا  ا، إذا وجه الوهم إليهيوزناا ومعناا، يعني معنى خَيَّلَ لبَّسَ، تختلبيسا يء شلخيال كل وا ،يلاا تلبيسا
ثاله، تراه كالظل، وخيال الإنسان في الماء، والمرآة صورة تمثاله، خيال الإنسان في الماء صورة تم

، وكذلك خياله في المرآة صورة تمثاله، وربما مرَّ بك الشيء يشبه الظل فهو خيال، وكله بالفتح
  يُقرب، الخيال، يعني يوضعوالخيال ما نُصب في الأرض ليعلم أنَّه حمىا فلا ،وتخيل لي خيالة

 وكثيراا ما يفعله ،خيال في حدود الأرض المملوكة أو المحمية :شيء على هيئة إنسان، يُقال له
  المزارعون، يضعون خشباا.

م: نعم.  المُقَد ِّ
 ويضعون عليها ثوباا، يلبسونها ثوباا. تُشبه هيئة الإنسان في الجملة،
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م: صحيح.  المُقَد ِّ
 ناظر أنَّه رجل.ليُخيَّل لل ؛نعم

م: بعضهم يسميها مخيال.  المُقَد ِّ
ل بنفس الكلام، فلا يُقرب، وفي الكرماني: الذي يُخيل صفة الرجل، وأنَّ مع الاسم والخبر مفعو 

يْءَ » يُخَيَّلُ إِلَيْهِ ما لم يسمَّ فاعله،  لاةِ أَنَّهُ يَجِدُ الشَّ يْءَ أَنَّهُ يَجِ  » الجملة «فِي الصَّ فِي دُ الشَّ
لاةِ  هذه الجملة هي مفعول ما لم يسمَّ فاعله، يعني نائب عن الفاعل، ويحتمل أن يكون  «الصَّ

الذي يخيل، وفي بعضها شُكِيَ بصيغة المجهول، وفي بعضها  شَكَا، «شَكَا » الذي يُخيل مفعول
فهو مجهول مضارعه التخيل، ومعناه يشبه ويخايل، وفلان  «يخيل » بدون لفظ الذي، وأمَّا

ي على المخيل، أي ما خيلت له، أي شبهت، يعني على غرور من غير يقين. يعني يتخيل يمض
فيمشي على غرور  ،الشيء حقيقة، يتخيل كل شيء يُذكر له حقيقة، فيمضي على ما خيل له

 من غير يقين، يوجد من هذا النوع، يوجد من هذا النوع من يصدق كل شيء، ألا يوجد؟
م: بلى.  المُقَد ِّ

بعد  س عليه ثم، ويُلبَّ يُخَيَّلُ إِلَيْهِ لرواة من يقبل التلقين، وفي الشهود من يقبل التلقين، أليس في ا
نَّ بعض الناس وإن كان إ :؛ ولذا يقول بعضهمبه، فيمشي على غرور من غير يقينذلك يجزم 

نَّه ليس عنده من الضبط والإتقان ما يعتمد على خبره، أفيه طيبة قلب، وصلاح ظاهر، إلا 
مع شخص يريد زجه في  يحضر هذا الشخص أكثر من جلسة :وتقبل شهادته، يُمكن أن يُقال

شهادة غير صحيحة، فيقول في الجلسة الأولى لهذا الرجل أنا اشتريت الأرض الفلانية، فيقول 
، ثم ولله الحمد ،له: مبارك هذه أرض طيبة وموقعها جيد، ثم في الجلسة الثانية يقول: دفعنا القيمة

كسب من ا، أو أتسكناا، أو أبنيها مشروعاا تجاري   الجلسة الثالثة يقول له: أنا متردد هل أبنيهافي 
ورائها من غير تعب، أبيعها بمكسب أو شيء من هذا، ثم في الجلسة الرابعة يتحدث عن هذه 

 كذا، ثم في الجلسة الخامسة يطلب منه أن يشهد معه بلغوأنَّها كذا، وأنَّها سيمت بم الأرض
من كثرة ما سمع من هذا الرجل استقر في قرارة نفسه أنَّ الأرض، أقول  ، هذا الشخصللإفراغ

هذا الشخص من طيبة قلبه وتصديقه للناس مع عدم تحليه بالضبط والحذر والإتقان الذي ينبغي 
فيشهد معه، وهذا موجود  أن يكون في الشاهد الذي يجب أن يكون في الشاهد، يُمكن أن يذهب

 يمضي على المخيل، اإنَّ فلانا  :، موجود من هذا النوع في الناس، فهذا الذي قيل فيهناسفي ال
بد من التنبه له،  أي ما خيلت له أي شبهت يعني على غرور من غير يقين، يعني مثل هذا لا

 ...يعني ما يكفي أن صاحب الشأن يكرر عليك الكلام حتى
م: تحفظه.  المُقَد ِّ
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يْءَ  »تحفظه وتصدق من كثرة ما قيل لك،  ا منه، وصرح  «أَنَّهُ يَجِدُ الشَّ ه بأي الحدث، خارجا
لُ إِّلَيْهِّ  » :الإسماعيلي ولفظه كر الشيء أي يخرج منه شيء، وفيه العدول عن ذ «في صلاته يُخَيَّ

 المستقذر بخاص اسمه إلا للضرورة، قاله الحافظ.
يْءَ أَنَّهُ يَجِ  يُخَيَّلُ إِلَيْهِ » لمَّا اضطر،   أبا هريرةيعني حدث، ما يلزم أن يقول كذا وكذا، لكنَّ  «دُ الشَّ

 قيل له: ما الحدث يا أبا هريرة؟
م: الحديث قبل السابق.  المُقَد ِّ

لاةِ  » نعم نعم، اضطر أن يفسر بالصريح، يْءَ »، «فِي الصَّ لاةِ أَنَّهُ يَجِدُ الشَّ تمسك به  «فِي الصَّ
تمسك بعض المالكية بظاهره فخصوا الحكم بمن كان داخل الصلاة،  :بعض المالكية، أقول

لاةِ  »وأوجبوا الوضوء على من كان خارجها، يعني تمسكوا بظاهر اللفظ، ورأوا أنَّ  فظ ل «فِي الصَّ
لاةِ  »مؤثر له مفهوم، ظنوا أنَّ قوله:  من نَّ إالوا في صلاته له مفهوم، فتمسكوا به وق «فِي الصَّ

 الشيء خارج الصلاة أنَّه يجب عليه أن يتوضأ. يُخَيَّلُ إِلَيْهِ 
م: أن يتوضأ.  المُقَد ِّ

الوضوء؛  الفرق بين الأمرين أنَّه مادام خارج الصلاة يلزمه :وفرقوا بالنهي عن إبطال العبادة، قالوا
 لأنَّه لا يلزم على ذلك إبطال العبادة، لكن داخل الصلاة.

م: يلزم إبطال العبادة.  المُقَد ِّ
 يلزم عليه إبطال العبادة

م: لابد من يقين.   المُقَد ِّ
، قال ابن حجر: والنهي عن إبطال ايه الصلاة، فظنوا أنَّ له مفهوما نعم، مع أنَّ النص جاء ف

نَّ إ :رع به المالكية، متى نقولذ، النهي عن إبطال العبادة التي تالعبادة متوقف على صحتها
 العبادة أُبطلت؟ 

م: إذا تيقن.  المُقَد ِّ
 إذا كانت صحيحة.

م: إذا.  ..المُقَد ِّ
 إذا كانت صحيحة.

م:  .نعم المُقَد ِّ
هيٌ نَّ إبطالها من: إ، أمَّا الصلاة الباطلة، هل نقولالنهي عن إبطال العبادة متوقف على صحتها

 عنه؟
م:  لا. المُقَد ِّ

ا خارج الصلاةلا، فلا معنى للتفريق بذلك؛ لأنَّ  فينبغي أن يكون  ،هذا التخيل إن كان ناقضا
 كذلك فيها، يعني داخل الصلاة كبقية النواقض، كلام ابن حجر واضح.
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م: صحيح.  المُقَد ِّ
فتال وهو بالفاء واللام، من الان «لا يَنْفَتِّلْ » :-صلى الله عليه وسلم -ول اللهسأي ر  -نعم، فقال

معنى مطاوع؟ جذبته  مافتله فانفتل، يعني انفتل يقال له فعل إيش؟ مطاوع،  :الانصراف، يقال
فانجذب، فتلته فانفتل، أي صرفه فانصرف، يُقال: فتله فانفتل أي صرفه فانصرف، وهو قلب 

لا  » يعني تقول: لا، نافية، ومجزوماا بأنَّه نهي، «لا يَنْفَتِّلْ  » لفت، وروي مرفوعاا بأنَّه نفيٌ 
 قاله الكرماني. «يَنْفَتِّلْ 

علي،  راوي، وكأنَّه منهو شك من ال «لا يَنْصَرِّفْ أَوْ ، لا يَنْفَتِّلْ  » في الحديث «لا يَنْصَرِّفْ أَوْ  »
 من علي؟

م: أحد الرواة.  المُقَد ِّ
بن هنا أول الرواة، حدثنا علي شيخ البخاري وهو ابن المديني، وعلي هذا المراد به شيخ المؤلف ا

وقال  من غير شك، «لا يَنْصَرِّفْ » حجر؛ لأنَّ الرواة غيره رووه عن سفيان بلفظ المديني؛ قال ابن
 ...من عبد الله بن زيد، ولم يبدِ  -يعني الشك -الكرماني: الظاهر أنَّه

م: سببا   .االمُقَد ِّ
 دليلاا على ذلك، وهذه عادته في التجويز العقلي، ابن حجر مراراا يرد عليه بأنَّ الاحتمالات

ن زيد، بالعقلية التي لا تستند إلى دليل لا مدخل لها في هذا الفن، يعني الظاهر أنَّه من عبد الله 
لكنه  ،لكما الدليل على ذلك؟ ابن حجر لما قال من علي، كأنَّه من علي ولم يجزم بذ ؟لماذا

 بغير شك. «لا يَنْصَرِّفْ  » برهن على ذلك، قال لأنَّ الرواة غيره رووه عن سفيان بلفظ
 ويجوز أن يكون ممن دونه، يعني ممن دون عبد الله بن زيد من الرواة، ووقع وقال العيني: قلت:
 ...«لا يَنْفَتِّلْ » بحف الهمزة، أمَّا عندنا إيش؟ «وَلا يَنْصَرِّفْ » في كتاب الخطابي

م:   .«أَوْ لا يَنْصَرِّفْ »المُقَد ِّ
 .«أَوْ لا يَنْصَرِّفْ »

م: يمكن   ؟«وَلا يَنْصَرِّفْ  »المُقَد ِّ
 ري بحذف الهمزة وفي رواية البخا «وَلا يَنْصَرِّفْ  »نعم، قال الخطابي، ووقع في كتاب الخطابي

 من غير شك.  «لا يَنْصَرِّفْ »
ا»أي من مخرجه،  «حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتاا » دَ رِّيحا ه تأتي لتنويع؛ لأنَّ لأو هذه للتنويع، أو  «أَوْ يَجِّ

  .لمعان  
 خير أبح قسم بأو وأبهمِ 

م، التقسيم هو التنويع.   نعم قسِ 



 

 

 
6 

 وضوءتاب الك -حلأحاديث الجامع الصحي التجريد الصريح

 

6 

 يقول الخطابي في أعلام الحديث: يريد أنَّه يمضي في صلاته ما لم يتيقن الحدث، ولم يرد بذكر
عليهما حتى لا يقع نقض الطهارة بغيرهما، هذين النوعين من الحدث تخصيصهما، وقصر الحكم 

 هل الإسلوب أسلوب حصر؟ «ىتَّ حَ  لا يَنْصَرِّفْ » يعني قوله:
م: لا، مثال.  المُقَد ِّ

نعم، على سبيل التمثيل، ولم يرد بذكر هذين النوعين من الحدث تخصيصهما، وقصر الحكم 
على حدود المسألة التي سأل عليهما حتى لا يقع نقض الطهارة بغيرهما، وإنَّما هو جواب خرج 

عنها السائل، وقد دخل في معناه كل ما يخرج من السبيلين من غائط وبول ومذي وودي ودم 
 ونحوها.

 ؟ ماذاالسائل سأل عن 
م:  لُ إِّلَيْهِّ »المُقَد ِّ  ...، سأل عن الشيء الذي«يُخَيَّ

 على حدود المسألة التي سأل عنها السائل.
م:  لُ »المُقَد ِّ  .«إِّلَيْهِّ يُخَيَّ

لاةِ نَّه يجد أ يُخَيَّلُ إِلَيْهِ  لاةِ ، والغالب الذي يكون فِي الصَّ  .فِي الصَّ
م: الريح.  المُقَد ِّ
  ...صوت، هذا الغالب، وأمَّا إذا خرج منه ما لم يكن مبتلى غير معهالريح، أو ما 

. م: السلسل مثلاا  المُقَد ِّ
 .امبتلى يكون حقيقي  هذا ما هو تخييل، هذا في الغالب إذا لم يكن 

م:   نعم.المُقَد ِّ
ا، ،ولا يسمع لها صوتاا ،والمبتلى له حكمه كما سيأتي، وقد يخرج منه الريح ماذا  ولا يجد لها ريحا

 ...يصنع؟ التعليق في الحديث، تعليق الحكم على وجود
م: الصوت أو الريح.  المُقَد ِّ

 ولا يسمع لها صوتاا، ولا ،خرج من الريحأو الريح، سمع صوت ووجود الريح، قال الخطابي: وقد ي
ا عه مفيكون عليه استئناف الطهارة، إذا تيقن ذلك، هو قد يكون بأذنه وقر لا يسمع  ،يجد لها ريحا

الصوت، وقد يكون أخشم فلا يجد الريح، والمعنى إذا كان أوسع من الاسم كان الحكم للمعنى، 
عليه الصلاة  -ننتبه، والمعنى إذا كان أوسع من الاسم كان الحكم للمعنى، وقد روي عن النبي

ولم يرد به تخصيص الاستهلال  ،«إذا استهل الصبي ورث، وصلي عليه » ه قال:أنَّ  -والسلام
الذي هو رفع الصوت دون غيره من أمارات الحياة، من حركة، وقبض، وبسط في عضو ونحوها 

إذا  »من الأمور التي لا تتأتى إلا من حي، يعني مما يدل على الحياة المستقرة، جاء الخبر
 ما يدل على أنَّ الحياة مستقرة؟ميره من العلامات يعني صاح، طيب غ «استهل

م: تدخل فيها جزء  .المُقَد ِّ
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 تدخل بلا شك؛ لأنَّ المعنى أوسع من اللفظ، وحينئذ  يكون الحكم للمعنى. 
إذا استهل الصبي  »أنَّه قال: -صلى الله عليه وسلم -الحديث الذي قال فيه روي عن النبي

ا، وصححه على مخرج عند الدارمي عن جابر  «ورث وابن عباس، ورواه الحاكم عن جابر أيضا
 شرط الشيخين.

 حتى يتيقن الحدث، لا أنَّ سماع الصوت، أو وجود لا يَنْصَرِفْ يقول البغوي: معنى ذلك أنَّه 
الريح شرطٌ، يعني إذا كان أصم لا يسمع، أو أخشم لا يشم وغلب على ظنه أنَّه خرج منه شيء، 

ة ؛ لأنَّ وسيلة تحصيل هذا اليقين مفقوديصل إلى هذا اليقين ميقين لكن لفي الواقع يقين، وهو 
 لا ماذا يصنع؟إعنده، هل يلزمه أن يسأل من بجاره، و 

م: لا يسأل.  المُقَد ِّ
أحدث أو ما  :طيب ماذا يصنع؟ ما يسمع، أصم، والحكم في الحديث معلق على السمع، نقول

 فرق عنده؟ هأحدث ما في
م: السماع جزء من علامات المعرفة ليست ضرورة السماع التيقن،  ا بدون تيقن أحيانا يالمُقَد ِّ

 سماع.
يف يصل أنَّه خرج منه شيء، ك يُخَيَّلُ إِلَيْهِ إذا تيقن بدون سماع، لكن كيف يتيقن؟ لأنَّ الرجل 

 لا؟ أم ئاات شيمولا؟ شم أمخرج شيء  :إلى التيقن؟ فهل يسأل جاره فيقول
م: لا، يكون هو أدرى بحاله.المُ   قَد ِّ

خارج الصلاة، فتكون هذه  في اته، كيف يعرف أنَّه خرج منه شيءمن خلال طيلة عمره وحي
 هي الوسيلة التي يعرف بها. لة التي يعرف بها خروج هذا الأمرالوسي

م: داخل الصلاة.  المُقَد ِّ
 إلى اليقين داخل الصلاة. بها يصل

م: ذه المقصود في الحديث التضييق على مسألة أن يأتي إنسان مثل هواضح لكن ال المُقَد ِّ
 الشبهات.

، في شرح ابن بطال يقول: على هذا جماعة العلماء، أو جماعة من الوساوس نعم، الوساوس
ع العلماء، على هذا جماعة من العلماء أنَّ الشك لا يزيل اليقين، ولا حكم له، وأنَّه مُلغى م

رة ذلك، فروى ابن القاسم عن مالك أنَّ من شك في الحدث بعد تيقن الطها فياليقين، وقد اختلفوا 
فعليه الوضوء، لكن هل هذا يدل على الحديث، أو يخالف الحديث؟ شك في الطهارة، شك في 

 ..أنَّ من شك في الحدث بعد تيقن الطهارة فعليه الوضوء، هذا الحدث،
م: مخالف.    المُقَد ِّ

 .مالكعن يعني  ،ابن وهبمخالف للحديث، وروى عنه 
م: لكن المالكية قبل قليل إذا كان خارج الصلاة، نعم.  المُقَد ِّ
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يفرقون بين داخل الصلاة وخارج الصلاة، رواية ابن القاسم مطلقة، من شك في الحدث بعد تيقن 
 الطهارة فعليه الوضوء، وروى عنه ابن وهب أنَّه قال: أحب إليَّ أن يتوضأ، وروى ابن نافع عن

يعني كقول الجمهور، وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه والأوزاعي  ،الك أنَّه لا وضوء عليهم
والشافعي: يبني على يقينه وهو على وضوء بيقين، قالوا: وكذلك يبني على الأصل حدثاا كان أو 

إذا شك أحدكم في صلاته  » :-عليه السلام -طهارة، قالوا: والأصول مبنية على اليقين كقوله
لكنه  ،وهذا الحديث في مسلم، وهو عند مالك «م يدر أصلى ثلاثاا أو أربعاا فليبن على يقينهفل

 عند مالك، موصول عند مسلم. مرسل
وكذا لو شك هل أصاب  ،وكذا لو شك هل طلَّق أم لا، لم يلزمه الطلاق؛ لأنَّه على يقين نكاحه

ثوبه أو بدنه نجاسة أم لا فإنَّه يبني على يقين طهارته، يبني على الأصل، والذي يرفع هذا 
 ولا اعتبار به. ،الأصل مشكوك فيه لا حكم له

 رواية ابن القاسم، رواية ابن القاسم عن مالك أنَّ من شك في الحدث بعد تيقن الطهارةالحجة ل
ين واية ابن القاسم عن مالك أنَّه قال: قد تُعبِ دنا بأداء الصلاة بيقفعليه الوضوء، الحجة لر 

ن إذا الطهارة، فإذا طرأ الشك عليها فقد أبطلها، يعني ما عندنا يقين طهارة الآن، أبطل هذا اليقي
يقينك ف أنت لما شككت في الحدثوجد الشك؛ لأنَّ من لازم الشك في النقيض الشك في نقيضه، 

 ابقة هو على حاله؟في الطهارة الس
م: لا، دخله شك.  المُقَد ِّ

 لاة بيقيندخله شك، نعم، يقول: والحجة لرواية ابن القاسم عن مالك أنَّه قال: قد تُعبِ دنا بأداء الص
ا، فإنَّ الطهارة واجبة  ليه عالطهارة، فإذا طرأ الشك عليها فقد أبطلها، كالمتطهر إذا نام مضجعا

 نوم، كالمتطهر إذابإجماع، وليس النوم في نفسه حدثاا، ويأتي ما في هذا الإجماع في مسألة ال
ا، فإنَّ الطهارة واجبة عليه بإجماع، وليس النوم في نفسه حدثاا،وليس النوم في نف سه نام مضجعا

 حدثاا، وإنَّما هو من أسباب الحدث الذي ربما كان وربما لم يكن، وكذلك إذا شك في الحدث فقد
إذا استيقظ أحدكم من » زال عنه يقين الطهارة، إذا شك في الحدث. يعني لو جئنا إلى حديث

ء ها الإنا، فلا يدخل..نومه فلا يغمس يده في الإناء حتى يغسلها ثلاثاا قبل أن يُدخلها الإناء
 فعت؟هل هناك يقين بأنَّ طهارة اليد ارت «حتى يغسلها ثلاثاا فإنَّه لا يدري أين باتت يده

و لم الشك، وهذا ل هذاء لمجرد لا يقين؛ لأنَّه لا يدري، لكن وجب غسل اليدين قبل إدخالهما الإنا
الشك،  ؛ لأنَّ يقيننا بالطهارة اختل لوجوده، لو لم يرد حديث الباب لكان قول المالكية له وج..يكن

ى ما ذهب إليه مالك راجح؛ لأنَّه احتاط للصلاة وهي مقصد، وألغ :ويقول الحافظ العراقي في هذا
الشك في السبب المُبرئ وغيره، وألغى الشك في السبب المبرئ، وغيره احتاط للطهارة وهي 
وسيلة، مالك احتاط للصلاة وهي مقصد، غيره احتاط للطهارة وهي وسيلة وألغى الشك بالحدث 

 ى من الاحتياط للوسائل.الناقض لها، والاحتياط للمقاصد أول
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 يقول ابن حجر: وجوابه أنَّ ذلك قوي من حيث النظر
م:   نعم، لكن من حيث الدليل. المُقَد ِّ

لكنه مغاير لمدلول الحديث؛ لأنَّه أمر بعدم الانصراف إلى أن يتحقق، يعني لولا حديث الباب 
 نَّ رأي مالك راجح.إلقلنا 

م: صح.  المُقَد ِّ
 في الحدث، أو الشك في الطهارة. ويأتي بقية مسائل الشك

م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم، أيُّها الإخوة والأخوات وإيَّاكم  بهذا نصل المُقَد ِّ
بكم  إلى ختام هذه الحلقة من شرح كتاب" التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"، لقاؤنا

ليكم شكراا لطيب متابعتكم، سلام الله ع وأنتم على خير، ،بإذن الله تعالى في حلقة قادمة
 ورحمته وبركاته.

 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
 .والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

ديدة في جالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة  ،أيُّها الإخوة والخوات 
سرنا ي"شرح كتاب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح". مع بداية هذه الحلقة  برنامجكم

بكم  أن نرحب بضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا 
 فضيلة الشيخ.

 وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.حياكم الله، 
م: يتوضأ من  لتذكير الإخوة والخوات نحن في كتاب الوضوء من هذا الكتاب، في باب لا المُقَد ِّ

حسب بحسب المختصر، مائة وسبعة وثلاثين بعشر  يشك حتى يستيقن، الحديث مائة واثنال
لمتعلقة اخوات بإكمال المسائل الصل، في حديث عبد الله بن زيد، توقفنا عند وعد الإخوة وال

 بالشك واليقين في هذه المسائل، أحسن الله إليكم.
 على آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، و 

 ،أجمعين، أمَّا بعد
حدث ا شك في الالحلقة السابقة ذكرنا رأي الإمام مالك فيما رواه عنه ابن القاسم أنَّه إذ آخرفي 

ا بأداء وهو أننا تعبدن ،نَّه عليه الوضوء، وذكرنا الحجة لرواية ابن القاسم هذهأبعد تيقن الطهارة 
 قي وترجيحهالصلاة بيقين الطهارة، فإذا طرأ الشك عليها فقد أبطلها، وذكرنا رأي الحافظ العرا

لرأي مالك؛ لأنَّ مالكًا احتاط للصلاة وهي المقصد، وغيره احتاط للطهارة وهي الوسيلة، 
اب لولا ورود حديث الب ا،نظري  مقبول والاحتياط للمقاصد أولى من الاحتياط للوسائل. هذا كلام 

 لكان الكلام مقبولًا.
عدم ث؛ لأنَّه أُمر بغاير لمدلول الحديلكنه م ،أنَّ ذلك قوي من حيث النظر يقول ابن حجر: جوابه

 أن يتحقق. لاالانصراف 
دم إنَّه أشهر المختصرات وأق :في مختصر الخرقي، وهو من متون الحنابلة المشهورة، لو قيل

لة بهذا الكتاب أمر عد، وعليه من الشروح يعني عناية الحنابالمختصرات عند الحنابلة لما ب
 .ل ثلاثمائة شارحنَّه شرح من قِب: إعجب، حتى قيل

م: وأشهرها؟  المُقَد ِّ
 .أشهرها المُغني، في مختصر الخرقي يقول: مسألة
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م: طُبِّع يا شيخ المُغني معه، وطُبع مفردا   لا. أم االمُقَد ِّ
 مرارًا.  االخرقي، طُبع مفردً 

م:   نعم.المُقَد ِّ
وشرحه جمع من أهل ى، شرحه الزركشي، خر مرارًا، وطُبع مع المغنى، مع الشروح الأ اطُبع مفردً 

 العلم، أكثر من ثلاثمائة شارح.
م: الشرح الكبير.  المُقَد ِّ

 ين؟ لا.أ
م: ليس له.  المُقَد ِّ

شرح الزركشي مطبوع في ثمانية مجلدات، ومطبوع في أربعة، حقق أكثر من مرة، وأمَّا الشرح 
 الكبير فهو على المقنع، وطُبع مع المغني.

م:   نعم.المُقَد ِّ
يد ويز  ،بالحرف لصفحاتمادة الشرح الكبير مستقاة من المُغني، فهو ينقل عن المُغني الأنَّ جلَّ 

 .عليها أشياء يسيرة
م: فألحق بالمغني لها السبب.  المُقَد ِّ

 .لمثابة، لا شك أنَّ الثاني ينفضحلهذا السبب نعم، مع أنَّه إذا وجد كتابان بهذه ا
م: صحيح.  المُقَد ِّ

لا إاستمده من كتاب شيخه الإمام الموفق، فإذا طبعت كتابين لا يفصل بينهما وإن نصَّ على أنَّه 
 .مشكلة اخط وجدت الكلام في الكتاب الأول والثاني متطابقً 

م: صح.  المُقَد ِّ
لكن مع ذلك هم لا يضيرهم هذا؛ لأنَّهم لا ينظرون إلى أنَّ هذا اعتداء، أو إخلال بالأمانة 

وا، وطريقتهم معروفة، والمُغني بدل من أن يخدم مختصر الخرقي العلمية؛ لأنَّهم بينوا، ووضح
هم موهو أكثر مسائل، فشرح المُقنع  ،الشارح، في الشرح الكبير يخدم كتاب المُقنع للإمام الموفق

ما يُقال يُستغنى عنه بالمُغني؛ لأنَّ هناك مسائل في الشرح في المُقنع لا توجد في مختصر 
عن مختصر الخرقي، قال: مسألة، ومن تيقن الطهارة وشك في الحدث، الخرقي، نعود إلى النقل 

  .ي الطهارة فهو على ما تيقن منهماأو تيقن الحدث وشك ف
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يقول الموفق في شرحه المُغني: يعني إذا علم أنَّه توضأ وشك هل أحدث أو لا بنى على أنَّه 
كان مُحدثًا فشك هل توضأ  متطهر، إذا توضأ وشك هل أحدث أو لا بنى على أنَّه متطهر، وإن

أو لا، فهو مُحدث يبني في الحالتين على ما علمه قبل الشك، ويُلغي الشك، وبهذا قال الثوري 
حسن العراقي والأوزاعي والشافعي وسائر أهل العلم فيما علمنا إلا الحسن ومالكًا، فإنَّ ال هلوأ 

يها توضأ، وهذا سبق خول فإن شك في الحدث في الصلاة مضى فيها، وإن كان قبل الد :قال
. قال: إن شك في الحدث في الصلاة مضى فيها، وإن كان قبل الدخول فيها نقله عن مالك

ا فجعلوا هذ «الرجل يخيل إليه في صلاته»ما نصَّ عليه الحديث  توضأ، والدليل على هذا القول
 د على هذا التوجيه.، يخرج ما كان خارج الصلاة، ويترتب عليه إبطال العبادة، وتقدم الر اقيدً 

، وقال مالك: إن شكَّ في الحدث إن -هذا كلام صاحب المُغني -وقال مالك: إن شكَّ في الحدث
لحقه المشقة الشديدة في تضوئه، يعني كان مبتلى بهذا بحيث كان يلحقه كثيرًا فهو على و 

لا يلحقه الخروج من صلاته، أو في نقض الوضوء بمجرد هذا الشك فهو على وضوئه، وإن كان 
 ارً يسي ئًاالعلم فيمن حدثه دائم، إن كان شينظير ما يقوله أهل  ..،كثيرًا توضأ؛ لأنَّه لا يدخل

ه لا فهو دائم وله حكمه على ما سيأتي، وإن كان لا يلحقه كثيرًا توضأ؛ لأنَّ  اكثيرً كان  يتوضأ، إن
 .يدخل في الصلاة مع الشك

لمذهبهم، يذكرون مسألة في المذهب ثم يذكرون  هذه طريقتهم في الاستدلال .."ولنا"يقول: 
كر المخالف، ثم يذكرون دليل المذهب، وبعضهم يُعبِ ر بعبارة فيها شيء من القسوة، دليلنا ثم يذ

يقول دليل الخصوم، دليل الخصوم، والخصم بمعنى المخالف، والمخالفة في الرأي لا تؤدي إلى 
د معاداة بسبب خلاف يحتمله الدليل، ولنا ما روى عبو  ة في القلب بحيث تؤدي إلى موالاةالمخالف

ة الرجل يخليل إليه وهو في الصلا -صلى الله عليه وسلم -الله بن زيد قال: شُكيَ إلى رسول الله
ا» أنَّه يجد الشيء، قال:  متفق عليه. «لا ينصرف حتى يسمع صوتاا، أو يجد ريحا

إذا وجد أحدكم في بطنه  »:-الله عليه وسلمصلى  -ولمسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله
ج منه شيء أم لا فلا يخرجن من المسجد حتى يسمع صوتاا أو يجد خر أشيئاا فأشكل عليه 

ا لى ولأنَّه إذا شك تعارض عنده الأمران، فيجب سقوطهما كالبينتين إذا تعارضتا ويرجع إ ؛«ريحا
رة مع الحدث فنرجع إلى اليقين، الأصل اليقين، فهو على يقين طهارة، فالشك تعارض عنده الطها

أنَّه مُحدث ثم تعارض عنده وجود الطهارة بعد هذا الحدث، أو عدم وجودها نرجع إلى الأصل 
 وهو عدم الطهارة.



 

 

 

 

 

5  
5 

 5 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

م يقول: ولا فرق بين أن يغلب على ظنه أحدهما أو يتساوى الأمران عنده؛ لأنَّ غلبة الظن إذا ل
إليها، هذه مهمة، يقول: ولا فرق بين أن يغلب على ظنه تكن مضبوطة بضابط شرعي لا يُلتفت 

أحدهما أو يتساوى الأمران عنده؛ لأنَّ غلبة الظن إذا لم تكن مضبوطة بضابط شرعي لا يُلتفت 
 .كما لا يلتفت الحاكم إلى قول أحد المتداعيين إذا غلب على ظنه صدقه بغير دليل ،إليها

يعني إذا تيقن الطهارة والحدث، تيقن أنَّه  ،والحدث معًاذا تيقن الطهارة إ :ثم قال: فصل   
منهما  خروتيقن أنَّه مُحدث، وشكَّ في السابق منهما، ماذا يصنع؟ يقول: ولم يعلم الآ ،متوضئ

هما يعلم أيَّ  ى، ولاخر أمثل من تيقن أنَّه كان في وقت الطهر، في وقت الظهر متطهرًا مرة ومُحدثًا 
 أمذا كان عليه قبل الزوال؟ مُحدث ايرجع إلى حاله قبل الزوال، مفإنَّه  ،كان بعد صاحبه

 متطهر؟
م: يبني عليه.   المُقَد ِّ

 إن كان محدثًا فرفع هذا الحدث لم يتيقنه؛ لأنَّه مشكوك في رفعه، وجد منه الوضوء، ووجد منه
وال، كالبينتين إذا تعارضتا فيُرجع إلى اليقين وهو ما قبل الز  :الناقض، فهذان يتساقطان كما قال

 هو في هذه الصورة مُحدث، وبالعكس إذا كان متطهرًا.
 : ل منهما مثل من تيقن أنَّه كان قب خرولم يعلم الآ ذا تيقن الطهارة والحدث معًاإيقول: فصل 

له قبل عد صاحبه فإنَّه يرجع إلى حايعلم أيَّهما كان ب ى، ولاخر أالظهر متطهرًا مرة ومُحدثًا  وقت
معنى بضد حاله قبلهما؟  ماالزوال، فإن كان محدثًا فهو الآن متطهر، فهو بضد حاله قبلهما، 

 هو محدث قبل الزوال وبيقين رفع هذا الحدث، ثم هذا الرفع مشكوك فيه.
م: فبضده.  المُقَد ِّ

حاله قبل الزوال محدث، وبعد الزوال أحدث وتوضأ، أو  نَّ إفهو بضد حاله قبل الزوال، قلنا 
 ،علمن الذي قبل الزوال، ثم لا نتوضأ وأحدث لا يعلم أيُّهما السابق، نعرف أنَّه رفع الحدث بيقي

نقض هذا الحدث، هل النقض وقع قبل رفع الحدث، أو بعده؟ هذا مشكوك فيه فنرجع إلى ضد 
لحدث انَّه قد انتقل عن هذا أالآن متطهر؛ لأنَّه متيقن من حاله قبل الزوال، فإن كان محدثًا فهو 

حتمل إلى الطهارة، ولم يتيقن زوالها، والحدث المتيقن بعد الزوال يحتمل أن يكون قبل الطهارة، وي
فلا يزول عن طهارة متيقنة بشك وإن كان قبل  ،أن يكون بعدها، فوجوده بعدها مشكوك فيه

 .خرلما ذكرنا في الطرف الآالزوال متطهرًا فهو الآن محدث 
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، ثم بعد الزوال تطهر ونقض الوضوء، أو نقض الوضوء وتطهر، لا اإن كان قبل الزوال متطهرً 
طهر نَّه نقض الطهارة بيقين وتأله قبل الزوال؛ وعلى هذا يُحكم بيدري أيُهما السابق فهو بضد حا

 فيه فهو بضد حاله قبلهما. اطهرًا مشكوكً 
إذا شك وهو في صلاته، إذا شك وهو في صلاته، شك هل  الآنالعبادة،  الشك بعد الفراغ من

انتقض الوضوء أو لا في صلاته فلا ينصرف، شك هل صلى اثنتين أو ثلاثًا يبني على اليقين، 
واليقين هنا هو الأقل وهذا في الصلاة، لكن إذا انتهت العبادة، ثم شك، طرأ عليه شك فيه 

   .مبطل، شك أنَّه صلى
م: فهو على غير طهارة.  المُقَد ِّ

 كيف؟
. م: شك أنَّه صلى وهو على غير طهارة مثلاا  المُقَد ِّ

 ركعة رابعة بعد الفراغ من العبادة.ب أتىصلى ثلاثًا في رباعية مثلًا، شك أنَّه ما 
م:  لا يلتفت. المُقَد ِّ

د ول ابن عبإذا عُلم هذا فإنَّ الشك بعد الفراغ من العبادة لا يُلتفت إليه، يق :لا يُلتفت إليه، أقول
، ا في مجلديننظومة كبيرة جد  القوي في نظمه للمُقنع المسمى عقد الفرائض وكنز الفوائد، هذه م

، يعني في مجلدين من أهم المنظومات في الفقه، ومن أوعبها لمسائل الفقه اليةدللمُقنع  نظم
 ألف بيت. أربعة عشر ألف، أو خمسة عشريمكن 

م: لا إله إلا الله.  المُقَد ِّ
نسخ هذا النظم، ونسخ مع كل  -رحمه الله -نعم، والعناية بها مهمة، وأذكر أنَّ الشيخ ابن سعدي

باب من أبواب النظم ما يُقابله من الإنصاف، يعني مجرد وضع كتاب مع كتاب، يعني الشيخ ما 
ونسخ معه الإنصاف؛ لأنَّ الإنصاف شرح للمُقنع، الإنصاف كتاب  ،شرح، يعني نسخ النظم

ا لهذا النظم؛ لأنَّهما يدوران حول كتاب واحد، هب وروايات المذهب، وهو مناسب جد  يعتني بالمذ
 -رحمة الله عليه -هذا نظمه، وهذا شرحه، فكأنَّ شرح الأصل شرح للنظم، لكن لو أنَّ الشيخ

؛ لأنَّه في هذا لم يزد على أن نسخ بأسلوبه وطريقته لكان نفعه أعظمو  علَّق على النظم من علمه
عنده من القدرة والمكنة والاستطاعة مما يشرح  -رحمة الله عليه -نسخة من الإنصاف، والشيخ

به هذا النظم الذي أشكل كثير  منه على كثير من المتعلمين، الكتاب فيه صعوبة النظم، وفيه 
ة، فحصل خر أوجود نسخة أصلية موثقة عتيقة، النسخ الموجودة كلها مت أيضًا ما يرجع إلى عدم
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من ذلك وعورة في فهم بعض الأبيات، وأخطاء في الألفاظ، فلو أنَّ الشيخ تصدى لهذا الكتاب 
وأجزم أنَّ الشيخ لا يحتاج إلى مراجع في مثل هذا، يأخذ البيت اللهم إلا إلى بعض  ،بطريقته

المراجع اللغوية؛ لأنَّ بعض الألفاظ يضطر الناظم إلى أن يُغرب فيها من أجل الوزن، وطلاب 
العلم بحاجة إلى كشف مثل هذه الألفاظ، ولو انبرى له بارع متمكن في اللغة والشعر مع الفقه 

 يه، وأحسن إلى طلاب العلم في شرح هذا النظم.لأبدع ف
 يقول: 

 يقاس على هذا جميع التعبد         وما الشك بعد الفراغ مؤثر 
رجل حج ورجع إلى أهله وبعد أن رجع قال: لا أدري أنا طفت طواف الإفاضة، أو طواف كذا، 

 .تفت إليهيُل أو كملت السعي سبعة أشواط مجرد شك، هذا بعد الفراغ من العبادة لا
 يقاس على هذا جميع التعبد          وما الشك بعد الفراغ مؤثر 

الكلية من أجمل ما صُنف في القواعد هو في الأشباه والنظائر في القواعد الفقهية للسيوطي، و 
عد ، وإذا ضم هذا إلى قواعد ابن رجب صار عند طالب العلم معرفة بالقوا والقواعد أيضًا الأغلبية

 .ام عن القواعد الكلية للشريعة، القواعد العامة للشريعةوتصور شبه ت
جد إذا و  »:-صلى الله عليه وسلم -يقول: القاعدة الثانية: اليقين لا يزول بالشك، ودليلها قوله 

 ج منه شيء أم لا فلا يخرجن من المسجد حتى يسمعخر أأحدكم في بطنه شيئاا فأشكل عليه 
ا رواه مسلم من حديث أبي هريرة، وأصله في الصحيحين عن عبد الله بن  «صوتاا، أو يجد ريحا

 نَّ هذه القاعدة تدخل فيأزيد فذكره، ذكر حديث الباب، وذكر غيرهما من الأدلة ثم قال: اعلم 
ردتها سجميع أبواب الفقه، والمسائل المتخرجة، المخرجة عليها تبلغ ثلاثة أرباع الفقه، وأكثر، ولو 

ح، ولكن أسوق منها جملة صالحة فأقول: يندرج في هذه القاعدة قواعد، هذه هنا لطال الشر 
عدة يندرج في هذه القاالقاعدة يندرج فيها قواعد، وكل قاعدة من هذه القواعد يندرج تحتها فروع، 

 قولهم:  قواعد منها
هو الأصل بقاء ما كان على ما كان، فمن أمثلة ذلك، من تيقن الطهارة وشك في الحدث فهو ف

متطهر، من شك في الطهارة، من تيقن في الطهارة وشك في الحدث فهو متطهر، أو تيقن 
 الحدث وشك في الطهارة فهو محدث، ثم قال: 

 .قاعدة
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عن  ولا ننتقل ،الأصل براءة الذمة؛ ولذلك لم يُقبل في شَغل الذمة شاهد واحد، الأصل براءة الذمة
و أ آخرقوي، قال: ولذلك لم يُقبل في شَغل الذمة شاهد واحد ما لم يعتضد ب لهذا الأصل إلا بناق

أنا ..: لموافقته الأصل, ثم قال: قاعدة ؛يمين المُدَّعي، وكذا أيضًا كان القول قول المُدَّعى عليه
 تركت الفروع.

م:   .نعمالمُقَد ِّ
  .، ونترك الباقي للإطالةافرعً  ايعني نذكر فرعً 

فعل من تيقن ال :ى خر أقاعدة: من شك أفعل شيئًا أم لا، فالأصل أنَّه لم يفعله، ويدخل فيها قاعدة 
، لكن وشك في القليل أو الكثير حُمل على القليل؛ لأنَّه المتيقن، من تيقن الفعل، تيقن أنَّه طاف

ي لكن ما يدر  ،لىما يدري هل طاف ستة أو سبعة، حُمل على القليل؛ لأنَّه المتيقن، تيقن أنَّه ص
 صلى ثلاثًا أو أربعًا، يُحمل على القليل؛ لأنَّه المتيقن.

من أهل العلم يطرد القاعدة، إذا شك هل غسل  عوإن كان جم ،وهناك مسألة تخرج عن مثل هذا
ل هذا في مثالعضو مرتين أو ثلاثًا يقولون: يبني على الأقل؛ لأنَّه المتيقن ويزيد، والقول المتجه 

 يبني على الأكثر، يبني على الأكثر في الوضوء؟ لماذا؟ في الصلاة إن ..ي على الأقلأنَّه يبن
نقص الركعة مبطل للصلاة، نقص الركعة مبطل للصلاة، لكن  اكان شك صلى اثنتين أو ثلاثً 

 .الا؟ تردد هل غسل العضو مرتين أو ثلاثً  أمنقص الغسلة في الوضوء مبطل 
م: لا، ما يُبطل.  المُقَد ِّ

ل غس -عليه الصلاة والسلام -يُبطل الوضوء، فكونك تتردد من سُنَّة إلى سُنَّة؛ لأنَّ النبيما 
 مرتين مرتين، أفضل من كونك تتردد بين سُنَّة وبدعة، تردد بين ثلاثة وأربعة، يعني إذا بنيت

 .على الأقل ترددت بين اثنتين وثلاث، وكلاهما سُنَّة، لكن إذا بنيت على الأقل وزدت
م: صارت أربعاا.المُ   قَد ِّ

من  صارت إمَّا ثلاثة أو أربعة، فأنت ترددت بين سُنَّة وبدعة، وترددك بين سُنَّة وسُنَّة أولى
 ترددك بين سُنَّة وبدعة.

 قاعدة، يقول: 
ما ثبت بيقين لا يرتفع إلا بيقين، الأخذ بالأقل يعني شخص يدَّعي دينًا على زيد من الناس، 

أنا أدَّعي على فلان أنَّ في ذمته لي مائة ألف، وهذه المائة ألف  :المدَّعيفأحضر الشهود فقال 
اقترضها أو استدانها على دفعات، جاء بالشهود فقال: نعم، في ذمته مائة ألف، وقال الثاني: لا، 
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ن ألف، القدر الأقل وهو الثمانون كلهم يتفقون عليه، وإنَّما يختلفون في القدر الزائد على و ثمان
 انين، فيُحكم بالثمانين بشهادة الاثنين، ثم يُطلب شاهد يدعم للعشرين.الثم

م: للزائد؟  المُقَد ِّ
عني في ؟ ياأو لا؟ هل يعد إجماعً  اهل الأخذ بالأقل يعد إجماعً  :للقدر الزائد؛ ولذا يقول أهل العلم

 مسألتنا مثلًا، هل أجمع الثلاثة على أنَّ الثمانين في ذمته؟ 
م: نعم.  المُقَد ِّ

ليس بإجماع،  :إجماع، ومنهم من يقول :هذه مسألة أصولية يبحثها أهل العلم منهم من يقول
مع  لماذا؟ لأنَّه وجد خلاف في المسألة، اختلفوا فيه، هذا يقول كذا، وهذا يقول كذا، فلا إجماع

 الخلاف.
م: الخلاف في القدر الزائد.  المُقَد ِّ

فيختلفون في هذا ولو في الوقت فسحة فصلناه، المقصود أنَّه وجد خلاف في أصل المسألة، 
  .قاعدة: ما ثبت بيقين لا يرتفع إلا بيقين، وغير ذلك

، وأكثره وهذا أيضًا مهم اسمه الفرائد البهية في نظم القواعد الفقهية ،يقول في نظم القواعد الفقهية
 البهية للأهدل، وهومن لجة الأشباه، المسمى الفرائد  امأخوذ من الأشباه؛ ولذلك يقول: لخصته

لا  ، يقول القاعدة الثانية: اليقينامطبوع بهامش الأشباه، ومطبوع مع شرحه، ومطبوع أيضًا مفردً 
 .زول بالشكي

 دليلهااااااااااااااا ماااااااااااااان الحااااااااااااااديث يااااااااااااااا فتااااااااااااااى
 

 فاااااااااااااااي مسااااااااااااااالم وغياااااااااااااااره قاااااااااااااااد ثبااااااااااااااات 
 عديااااااااااااااااااادة فتااااااااااااااااااادخلمااااااااااااااااااان طااااااااااااااااااارق  

 
 جمياااااااااااع الأباااااااااااواب كماااااااااااا قاااااااااااد أصااااااااااالوا 

 وتحتهاااااااااااااااااااااااااااا قواعاااااااااااااااااااااااااااد مساااااااااااااااااااااااااااتكثرة 
 

 اناااااااااااااااادرجت فيهااااااااااااااااا فهاكهااااااااااااااااا محباااااااااااااااارة 
 مااااااااااان ذلااااااااااااك الأصاااااااااااال كمااااااااااااا اساااااااااااتبانَ  

 
 باقااااااااااااءُ ماااااااااااا كاااااااااااان عااااااااااالى ماااااااااااا كااااااااااانَ  

اااااااااااااااال الأئمااااااااااااااااة   والأصاااااااااااااااال فيمااااااااااااااااا أصَّ

 بااااااااااااااااااااراءة الذمااااااااااااااااااااة يااااااااااااااااااااا ذا الهمااااااااااااااااااااة  .

. 
 ماااااااااا شاااااااااك امااااااااار  هااااااااال فعااااااااال وحياااااااااث 

 
 لااااااااااااااام يفعااااااااااااااالاأو لا فالأصااااااااااااااال أنَّاااااااااااااااه  

 
 

 أو فااااااااااااااااي القلياااااااااااااااال والكثياااااااااااااااار حُمِاااااااااااااااالَ 
 

 علااااااااااااااااى القلياااااااااااااااال حساااااااااااااااابما تأصاااااااااااااااالا 
  

 
 كااااااااااااذا ممااااااااااااا قعاااااااااااادوا الأصاااااااااااال العاااااااااااادم

 
 فااااااااعرف فاااااااروع ماااااااا يجااااااايء وماااااااا قااااااادم 

 
 

 



 

 

 
10 

 وضوءتاب الك -حلأحاديث الجامع الصحي التجريد الصريح

 

10 

؛ لأنَّه وأيضًا تنظر هذه القاعدة في الأشباه والنظائر لابن نجيم الحنفي، لكن عنده القاعدة الثالثة
والسيوطي جعلها قاعدة  ،قسمها إلى قاعدتين الأمور بمقاصدهاإلى قسمين، قسم القاعدة الأولى 

 واحدة، وعلى كل حال الاهتمام بمثل هذه الكتب في غاية الأهمية؛ لأنَّها تضبط له فقهه وتولد
ن يم مأخوذ مجن، وأشباه ابن هندرج تحت أصول يسيرة، فينضبط فقهوفيها فروع كثيرة ت ا،لديه فقهً 

النظائر للسيوطي، وأدخل عليه ما يناسب مذهبه الحنفي؛ لأنَّه و شباه الأأشباه السيوطي، من 
، جعلها في قواعد الحنفية، قواعد الفقه عند الحنفية، والسيوطي على قواعد الفقه عند الشافعية

 القواعد الكلية، بخلاف القواعد المختلف فيها ،القواعد الخمس لا يختلف فيها أحدعلى كل حال 
 ي ذلك.الأغلبية التي تل

م: أنتم على و  ،على أن نستكمل ما تبقى في حلقة قادمة -أحسن الله إليكم -نكتفي بهذا المُقَد ِّ
يح جريد الصر خير، أيُّها الإخوة والخوات بهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام حلقتنا من شرح كتاب" الت

وأنتم  ،مةقادحلقة ، نلقاكم بإذن الله تعالى في لحاديث الجامع الصحيح"، شكراا لطيب متابعتكم
 على خير، والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
 .والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

ديد في السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى لقاء ج ،أيُّها الإخوة والخوات
 برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح". 

بد الله مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن ع
 الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.

 فيكم وفي الإخوة المستمعين. حياكم الله، وبارك
م: في الحديث رقم مائة واثنالمُ  بد الله عشر في المختصر، مائة وسبعة وثلاثين حديث ع يقَد ِّ

بذكر  ، نبدأ هذه الحلقة-أحسن الله إليكم-بن زيد النصاري، تبقى معنا أطراف هذا الحديث 
 الطراف.

 على آله وصحبهبده ورسوله نبينا محمد، و الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على ع
 ،أجمعين، أمَّا بعد

م: اللهم صل ِّ عليه وسلم.  المُقَد ِّ
مواضع، الأول هنا في كتاب الوضوء، باب: لا  ةهذا الحديث خرجه الإمام البخاري في ثلاث

حدثنا  :: حدثنا علي قال-رحمه الله تعالى -يتوضأ من الشك حتى يستيقن، يقول الإمام البخاري 
عن عباد بن تميم عن عمه أنَّه شكا إلى دثنا الزهري عن سعيد بن المسيب، ح :سفيان، قال

فذكره،  ،الرجل الذي يخيل إليه أنَّه يجد الشيء في الصلاة -صلى الله عليه وسلم -رسول الله
 .سبق ذكر المناسبة

من المخرجين، من  الوضوء إلا ر  ي مباب: من ل ،في كتاب الوضوء أيضًا :والموضع الثاني 
أبو  حدثنا -رحمه الله -الوضوء إلا من المخرجين من القُبل والدبر، قال القُبل والدبر، من لم ير  

صلى الله عليه  -حدثنا ابن عيينة عن الزهري عن عباد بن تميم عن عمه عن النبي :الوليد، قال
اأَوْ ، حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتاا لا يَنْصَرِّفْ  » :قال -وسلم دَ رِّيحا ور دلالته لظه ؛بة ظاهرة، والمناس«يَجِّ

لا » ،على حصر النقض بما يخرج من السبيلين، لكن دلت الأدلة على إلحاق بقية النواقض
ا، حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتااحتى يجد صوتاا،  يَنْصَرِّفْ  دَ رِّيحا ر ظاهرة، من بة في الحص، والمناس«أَوْ يَجِّ

  .والصوت والريح إنَّما هما من.لم ير الوضوء إلا من المخرجين، 
م: المخرجين.  المُقَد ِّ

 المخرجين، لكن الحصر هذا حقيقي، أو إضافي؟ 
م: لا، ليس حقيقي    .االمُقَد ِّ

 إضافي؛ لأنَّ هذين الحدثين أكثر ما يوجد في الصلاة.
م:  نعم. المُقَد ِّ
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

  ..لأنَّه سئُل
م: يجد الشيء في الصلاة.  المُقَد ِّ

في الصلاة، وهذه أكثر ما يحدث من النواقض في الصلاة، لكن دلت الأدلة عما يجده الرجل 
الوضوء إلا من المخرجين، ومنهم من يرى أنَّ الوضوء  على إلحاق بقية النواقض، من لم ير  

خر مما خرج لا مما دخل، إنَّ الحصر هنا من المخرجين مفاده مما خرج، لا مما آأيضًا حصر 
ر ما دخل لا ما خرج، وعلى كلا الحصرين استدراك؛ لأنَّ دخل عكس الصيام، فالذي يُ  دلت  هفط ِّ

الأدلة على أنَّ مما خرج في الصيام ينقض كالحجامة عند من يقول بها، وإخراج المني قصدًا، 
 أكل لحم :وء قد ينقض الطهارة من ذلك مثلًا كذلك، وأيضًا دلت الأدلة على أنَّ ما دخل في الوض

 لا مما خرج، فالحصر في الجهتين عليه ما يُستدرك. الجزور، الوضوء مما دخل
بُهات، قال في كتاب البيوع، باب من لم ير   :الموضع الثالث رحمه  -الوساوس ونحوها من الشُّ

 حدثنا ابن عيينة عن الزهري عن عباد بن تميم عن عمه قال: شُكِّي   :حدثنا أبو نعيم، قال -الله
لا، » :الرجل يجد في الصلاة شيئًا، أيقطع الصلاة، قال -صلى الله عليه وسلم -إلى رسول الله

ا، حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتاا دَ رِّيحا بُ  ، من لم ير  «أَوْ يَجِّ اب البيوع، هات، في كتالوساوس ونحوها من الشُّ
والحديث في الوضوء، يعني الانتزاع فيه شيء من الخفاء، الكتاب كتاب البيوع، ومن لم ير 

بُهات يعني في البيوع، والحديث  ..الوساوس ونحوها من الشُّ
م: عن الوضوء.  المُقَد ِّ

، رجل يجد في الصلاة شيئًا، أيقطع الصلاةال -صلى الله عليه وسلم -قال: شُكِّي  إلى رسول الله
ا، حَتَّى يَسْمَعَ صَوْتاالا، » قال: دَ رِّيحا ان ما يُكره ة معقودة لبي، يقول ابن حجر: هذه الترجم«أَوْ يَجِّ

من التنطع في الورع، والورع كما يكون في البيوع يكون أيضًا في الطهارة، والتنطع موجود في 
 جود في البابين.البابين كما أنَّ التساهل مو 

م: في البابين.  المُقَد ِّ
 ...فهناك

م: خفاء.  المُقَد ِّ
هذه الترجمة هناك خفاء في أصل الاستنباط، لكن إذا نظرنا إلى كلام ابن حجر في قوله: 

 في الورع، يعني في البابين، يعني في أصل الترجمة التي هي معقودة لبيان ما يُكره من التنطع
ل البيوع، وفي الوضوء؛ لأنَّ التنطع يدخل في البيوع، ويدخل في الوضوء، كما أنَّ التساهل يدخ

 في البابين عكس التنطع. 
ويقول: غرض المصنف هنا بيان ورع الموسوسين، والوسواس كما يدخل في البيوع يدخل أيضًا 

ا، كمن يمتنع من أكل الصيد خشية أن يكون الصيد كان لإنسانٍ ثم وهذا كثير جد   ،ارةفي الطه
أفلت منه، وكمن يترك شراء ما يحتاج إليه من مجهول لا يدري أماله حلال أم حرام، وليست 
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لخبر ورد فيه متفق على ضعفه وعدم  ؛هناك علامة تدل على الثاني، وكمن يترك تناول الشيء
 .ا، أو مستبعدً اا، وتأويله ممتنعً ويكون دليل إباحته قوي  حتجاج به، الا

بُهات،  البخاري لمَّا ترجم بهذه الترجمة من لم ير   ن أأعم من  ةترجمالالوساوس ونحوها من الشُّ
ن متكون في البيوع، لكن الترجمة الكبرى وهي في كتاب البيوع، قد يُفهم منها أنَّ الوساوس هذه 

بُهات يعني في البيوع، لكن إيراده لحديث الوضوء يدل على أنَّه ير  ك د ما هو أشمل من ذليالشُّ
ء، فمنهم من يقول وأعم. ويريد بذلك بيان ورع الموسوسين، والموسوسون لهم العجائب في الوضو 

 من عُقد الأصابع. نَّ الوضوء يحتاج إلى نية لكل عقدةإ
م: لا حول ولا قوة إلا بالله.  المُقَد ِّ

يتوضأ فلا  أن ساعات يحاول يثمان ،نَّه منذ سبعإومنهم من يأتي بعد ساعات طويلة يقول 
باب مثلًا انتقض يستطيع، ومنهم من يغمس في الماء مرارًا، ومنهم من إذا توضأ ومست يده ال

 لىا شيء لا يخطر عه، والوساوس في هذا الباب أكثر من أن تُحصر، والأسئلة عنهؤ وضو 
فيهم من طلبة العلم،  نلا شك أنَّ هذا مرض وداء أصاب كثيرًا من الناس مع الأسف بمالبال، و 

ه أدى ا، حتى إنَّ تحري مع الجهل فهذا كثير فيهم جد  وأمَّا بالنسبة للعامة إذا كان عنده شيء من ال
 ببعضهم إلى ترك الصلاة.

م: لا حول ولا قوة إلا بالله.   المُقَد ِّ
 إلى ترك الصلاة؛ لأنَّ الوقت لا يستوعب.

م: الله المستعان.  المُقَد ِّ
ن ساعة ما يستوعب الصلوات الخمسة، إذا كانت كل صلاة تحتاج إلى هذه المدة، و أربع وعشر 

، االطلاق أيضًا يرد أسئلة كثيرة جد  في هذا الباب، وفي باب  ويخيل إليهم أشياء من الموسوسين
أحد  :خر الفصل الدراسي، مُدرس قال ليآيقول في  -نسأل الله العافية -اصً خيعني تصور أنَّ ش

زملائي الطلاب عددهم قليل، الطلاب عددهم قليل فإمَّا أن تأتي بطلابك عندي في الفصل 
نعم، ثم لما خرجت من المدرسة بعد أن أدخلت طلابي على طلابه  :وتخرج، أو العكس، قلت له

الشيطان، قال: احتمال أن يكون لي قد طلقت  ..،يوسوس لهو  معلوم الذي يسول لهو  ..قال لي
نعم، فما حكم مثل هذا الطلاق؟ هذا مرض، ومرض قد يستعصي في كثير من  :زوجتك، قلت

  ...الحالات، والأسئلة عن هذا الأمر.
م: كثيرة، صحيح.المُ   قَد ِّ

حت له، لا ن له ووض  ا، ومقلقة للمسؤول؛ لأنَّ السائل لا ينتهي، لا ينتهي مهما بي  كثيرة جد  
ينتهي؛ لأنَّه لو أراد لو كان ينتهي في السؤال لانتهى في العمل، وكون هذا يوجد من عامي أو 

سن، يعني عندهم حرص مع جهل هذا كثير فيهم، لكنَّه في بعض السن، أو كبيرة العامية كبير 
يقرُب من الجنون، في بعض صوره أحيانًا يُخيل للإنسان أشياء لا حقيقة لها في مثل هذه  هصور 
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 5 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

بسبب هذا، ومنهم من ترك  ؛الصورة يتعب كثيرًا، ويُتعب غيره، وكم من شخص ترك الصلاة
لكنه قليل في طلاب العلم.  ،بسبب هذا، وقد يوجد ؛العمل، ومنهم من ترك الخروج من البيت

ويُذكر عن بعض العلماء أنَّهم يزيدون على المشروع من باب الاحتياط، وأنَّ هذا لا يُدخلهم في 
الوسوسة، وذكروا هذا في ترجمة ابن دقيق العيد، والحافظ العراقي أنَّهم يزيدون على القدر 

ل.المشروع، لكن هذا مردود على من جاء به  ، هذا الفعل مردود مهما تأوَّ
م: الله المستعان.  المُقَد ِّ

فإذا زاد عن الثلاث دخل في حيز البدعة، وأشرنا  -عليه الصلاة والسلام -والعبرة بفعل النبي
يبني على الأقل؛  ؟اأو ثلاثً  اثنتين صلى هلتردد في شيء كمن شك في صلاته،  مرارًا أنَّ من

لى الأقل لأنَّه متيقن، لماذا؟ لأنَّ البناء على الأكثر قد يُعرض الصلاة للبُطلان، وأمَّا البناء ع
كَّ هل فالصلاة صحيحة؛ لأنَّ مثل هذا يُنز ِّل القدر الزائد منزلة المعدوم، بينما في الوضوء إذا ش

ن، يبني على الأقل؛ لأنَّه متيق :يقولون كثير من أهل العلم يطردون  اغسل العضو مرتين أو ثلاثً 
 اذا؟ يجعلها ثلاثًا، لمو  ،والذي قررناه في دروس سابقة أنَّه في مثل هذه الصورة يبني على الأكثر

ناء على في الصلاة البناء على الأقل يُعر ِّض الصلاة للبُطلان؛ لأنَّه قد يكون ترك ركعة، بينما الب
ه غير مقصود، فالركعة الزائدة حكمها حكم المعدوم، في الأكثر لا أثر له في الصلاة؛ لأنَّ 

عليه الصلاة  -فإن كان على الأقل حقيقة فالنبي ،الوضوء هو متردد بين أمرين، الأقل والأكثر
لو  :ناتوضأ مرتين مرتين، وهذه سُنَّة، وإن كان حقيقة الأمر أنَّه غسل العضو ثلاثًا وقل -والسلام

نَّة إلى حيز تبني على الأقل وزاد رابعة   ...خرج من حيز السُّ
م: البدعة.  المُقَد ِّ

، ولم يكن هذا مقصودًا لكن مع ذلك قطعًا لدابر الوسواس، وباعتبار أنَّ اولو لم يكن مقصودً 
نَّة، والبناء على الأكثر احتمال أن يكون سُنَّة، واح تمال أن البناء على الأقل مازال في حيز السُّ

 ...يكون 
م:   بدعة.المُقَد ِّ

 عر و ة وبدعة، من التردد بين سُنَّ بدعة، ومادام هذا الاحتمال قائمًا، فالتردد بين سُنَّة مع سُنَّة أولى 
خشية أن يكون الصيد كان لإنسان ثم أفلت  ؛بعض الناس يمتنع من أكل الصيد ،الموسوسين

 في البلدان وبينمنه، يعني هذا في البراري والقفار هذا الورع لا قيمة له، لا قيمة له، لكن 
ن المنازل يغلب على الظن أنَّه لأحد، فالقرائن تنزل منزلة الأدلة في مثل هذا، فلا يجوز له أ

 لاحتمال أن يكون له، وهذا الورع في محله بل هو المتعين، ؛يصطاد صيدًا على جدار جاره مثلًا 
ن يكون الصيد كان لإنسا أمَّا إذا كان في البراري والقفار فالورع عن مثل هذا وسوسة، خشية أن

 .ثم أفلت منه
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وكمن يترك شراء ما يحتاج إليه من مجهول لم تظهر عليه علامات الفسق والانتهاك  
للمحرمات، مجهول لا يدري أماله حلال أم حرام، لا يغلب على ظنه أنَّه حرام، وليست هناك 

وس؛ لا شك أنَّ هذا يوس.. ال لاحتم ؛، يترك الشراء منهعلامة تدل على أنَّه حرام، فيترك حلالًا 
لأنَّ الأصل أنَّ من بيده شيء فهو له، هذا الأصل ولا يُسأل عن سبب تملكه إلا إذا غلب على 

 الظن، أو دلت قرينة على أنَّه اغتصبه أو سرقه.
فيه حديث لكنه متفقٌ على ضعفه،  ،كمن يترك تناول الشيء لخبر ورد فيه، الشيء فيه خبر

 اخبرً  وتأويله ممتنع أو مستبعد، لكن إذا كان دليله ،اويكون دليل إباحته قوي   حتجاج به،وعدم الا
كمن يترك تناول الشيء لخبر ورد  :ولا يُعارضه خبر، لا صحيح ولا ضعيف؛ لأنَّه يقول اضعيفً 

ذا إوتأويله ممتنع أو مستبعد.  ،فيه متفق على ضعفه وعدم الاحتجاج به، ويكون دليل إباحته قويًا
لمسألة عن دليل صحيح، وليس فيها إلا هذا الدليل الذي يقتضي المنع الضعيف، فهل خلت ا
 يمتنع؟ 

قالوا: إذا كان الضعف ليس بشديد فإنَّ هذا يؤثر الانكفاف كما قال ذلك السبكي في جمع 
لاحتمال أن يكون هذا الخبر  ؛ويكون الورع في محله ،الجوامع، يعني ينكف عنه صاحب الورع

 ئفي ظاهر الأمر قد يكون الضعيف سيحديث بأنَّه ضعيف، يعني هذا النَّ الحكم على ثابتًا؛ لأ
حفظ في هذه المرة، لكنَّ العلماء يحكمون على الظاهر، وليس لهم وراء ذلك شيء، فمثل  ،الحفظ

لكن إذا وجد ما يدل عليه صراحة بحيث لا يحتمل التأويل مع أنَّه صحيح  ،هذا الانكفاف مقبول
 ا الورع لا قيمة له.وقوي، هذ

يقول: فرعٌ، اعلم أنَّ للشيخ أبي محمد  -رحمه الله -في كتاب المجموع شرح المهذب للنووي 
كتاب التبصرة في الوسوسة، وهو كتاب نافع كثير النفائس، وسأنقل منه  -رحمه الله -الجويني

 أبي محمد في كتابهواشتد إنكار الشيخ  ،من هذا الكتاب ده إن شاء الله تعالى في مواضعهامقاص
ا لما يقع ممن يُعاني قصر الثياب وتجفيفها وطيه ؛هذا على من لا يلبس ثوبًا جديدًا حتى يغسله

من التساهل، وإلقائها وهي رطبة على الأرض النجسة، ومباشرتها لها يغلب على القلب نجاسته، 
د قلها بعد خياطتها، هذا يعني الذي يُعانيها، الذي يغس ،ولا يُغسل بعد ذلك، ولا يغسل بعد ذلك

 يكون من المتساهلين فنغسله بعد غسله، والأصل الطهارة.
قال: وهذه طريقة الحرورية الخوارج، ابتلوا بالغلو في غير موضعه، وبالتساهل في موضع 

  ....-صلى الله عليه وسلم -الاحتياط، قال: ومن سلك ذلك فكأنَّه يعترض على أفعال رسول الله
  

م:  اللهم صل ِّ عليه. المُقَد ِّ
والصحابة والتابعين وسائر المسلمين، فإنَّهم كانوا يلبسون الثياب الجديدة قبل غسلها، وحال 
الثياب في ذلك في أعصارهم كحالها في عصرنا بلا شك، ثم قال: أرأيت لو أمرت بغسلها أكنت 
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فهل  ،ا بنفسيأنا أغسله :تأمن في غسلها أن يصيبها مثل هذه النجاسة المتوهمة، فإن قلت
أنَّهم أوجبوا  ، أو عن أحد من أصحابه-عليه وسلمصلى الله  -سمعت بذلك خبرًا عن رسول الله

احترازًا من أوهام  ؛على الإنسان على سبيل الإيجاب أو الندب والاحتياط غسل ثوبه بنفسه
 النجاسة؟

لحنطة ا :أكلوا خبزًا، ويقولون نبغ قوم يغسلون أفواههم إذا : يقول: فرعٌ، قال أبو محمد في التبصرة
طحين ذلك عن نجاسته قال:  المداسة أيامًا طويلة، ولا يخلو تُداس بالبقر وهي تبول وتروث في

ازالوا وهذا مذهب أهل الغلو والخروج عن عادة السلف، فإنَّا نعلم أنَّ الناس في الأعصار السالفة م
والصحابة  -صلى الله عليه وسلم -النبي وما نقل عن ،سون بالبقر كما يفعل أهل هذا العصرو يد

 .والتابعين وسائر ذوي التقوى والورع أنَّهم رأوا غسل الفم من ذلك، هذا كلام الشيخ أبي محمد
ا س من القمح المتنجس بذلك قليل جد  قال الشيخ أبو عمرو: والفقه في ذلك أنَّ ما في أيدي النا

اشتبه إذًا واختلط قمح قليل نجس بقمح طاهر لا بالنسبة إلى القمح السالم من النجاسة، فقد 
بل يجوز التناول من أي موضع أراد كما لو اشتبهت أخته بنساء لا  ،ولا منع من ذلك ،ينحصر

وهذا أولى بالجواز، وفي كلام الأستاذ أبي منصور البغدادي  ،ينحصرون فله نكاح من شاء منهن
 ؛سقط الروث عليه في حال الدواس فمعفو عنهفي شرحه للمفتاح إشارة إلى أنَّه وإن تعين ما 

 دعنفلتعذر الاحتراز، وهذا مبني على مذهب الشافعية أنَّ أرواث وأبوال مأكول اللحم نجس، وإلا 
 من يقول بطهارته لا إشكال في ذلك. ثم ذكر مسائل كثيرة تتعلق بهذا الباب، فليراجعه من شاء،

 ففيه طرف وفوائد وتحف ونفائس.   
ية أصبحت نَّ هذه القضأشيخ نحن نوقن الآن وأنتم أشرتم إلى شيء من هذا،  يا م: لكنالمُقَد ِّ 

 ذا الموضوع، وأمور وقصص محزنةمع السف الشديد ترد عليكم وعلى عدد من المفتين في ه
ا مهم   ..ا، هلجد    :لقط أن نقوفا، طريقة للعلاج لمثال هؤلاء لا يكفي ألا ترون أن نبني منهجا

ا دعونا نرسم من ،دة، أو أن نذكر كلام أهل العلم في مسألة وجودها، وشك هؤلاءهي موجو  هجا
 يا شيخ، أحسن الله إليكم. اممكنا  كان إذا

ذا على التخفيف، على القدر لا شك أنَّ المنهج الشرعي في مثل هذا أن يُحمل من ابتلي به
إلى الكمال زاد عليه،  امنها؛ لأنَّه وجد وجهً  ئ ن هذه العبادات، على القدر المجز م ئ المجز 

 ،والشيطان حريص في مثل هذا الباب، فالشيطان طريقته إن استطاع أن يجر المتدين عن دينه
 ..جهدًا، لكنه إن لم يستطع دفعه إلى يه من الشرك والكفر، لم يألُ مثل ما وقع فبقعه ويو 

م:  الغلو. المُقَد ِّ
 ،ذميم، فالغلو لا يقل خطورة عن التساهل، وكلاهما مذموم الغلو، وكلا طرفي قصد الأمور

والدين وسط بين الغالي والجافي، فمثل هؤلاء يوجهون إلى الأخف، حتى قال بعض المفتين لمَّا 
وأنَّها توقع في حرج عظيم، وأنَّ النية في ذلك، وأنَّ النية في هذه الطهارة  ،سُئل عن الطهارة
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يا أخي صل ِّ بلا نية، توضأ بلا نية،  :نَّه ما نوى، قالإ :وضأ قالتحتاج إلى وقت طويل، كلما ت
طيب النية شرط لصحة الوضوء، يا أخي أنت يعني ما قصدت مكان الوضوء إلا ناويًا الوضوء، 

ثم بعد ذلك يفتيه بأن يصلي بلا وضوء، والمشقة الحاصلة عليه لا شك أنَّها  ،ثم يأخذ معه ويترك
من بُعد عنه الماء، أو صعُب عليه استعمال الماء، وأحيانًا إذا  علىلا تقل عن المشقة الحاصلة 

بذلك  تدليسن ويقول و أرفض أن يستجيب للتخفيف في الصلاة، وأن يصلي على أي حال ك
يا أخي صنيعك هذا قريب من صنيع المجانين، وما بقي  :بمجنون، يقالأنا مكلف ولست  :ويقول

إلا خيط رفيع حتى تدخل في زمرة المجانين، فمثل هذه الأمور يُعالج بها من ابتلي بالتشدد، كما 
نَّة يُعالج بها من غلا، ونصوص الوعيد  أنَّ أحاديث الوعد نصوص الوعد عمومًا من الكتاب والسُّ

ا، يعني يُعالج صاحب الإفراط بنصوص الوعد، وصاحب التفريط يُعالج يُعالج بها من جف
  ...بنصوص

م: الوعيد.  المُقَد ِّ
الوعيد، وهكذا ينبغي أن يكون هناك توازن بين حال السائل وبين الجواب، فمن عرف عنه، أو 

في يحث عليه، وتورد له النصوص الواردة و عرف من خلال سؤاله أنَّه يتساهل، يوصى بالأكمل، 
 فضله، لكن من عُرف عنه أنَّه يتشدد في أي باب من أبواب الدين فإنَّه يوصى بما ورد فيه مما

كما أنَّها علاج  ،هو أخف ولا شك أنَّ النصوص علاج لهذه الأمراض علاج لأمراض القلوب
 لأمراض الأبدان، والله المستعان. 

ويذكرون أنَّ الوسواس  ،اس القهري أيضًا الأطباء لهم دور، واكتشفوا علاجات ناجعة في الوسو 
حسنوا تإنَّ ثمانين بالمائة من المرضى  :القهري تراجع كثيرًا أمام العلاج المزدوج الحديث، وقالوا

 .كثيرًا من العلاج
وعلى كل حال إذا تضافر التوجيه الشرعي من أهل العلم مع وجود مثل هذه العلاجات، لا سيما  

وأنَّ كثيرًا ممن يعمل في هذا المجال من الأطباء فيهم خير، وعليهم علامات الاستقامة 
 م لاولهم أيضًا معرفة ببعض النصوص الواردة في هذا، فينفع الله بهم كثيرًا، وأهل العل ،والصلاح
 يؤدون واجبًا عظيمًا تجاه هؤلاء المساكين الذين ابتلوا بهذا المرض العضال.  مشك أنَّه

م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم  .المُقَد ِّ
ح الصري ريدالتج" لى ختام هذه الحلقة في شرح كتابأيُّها الإخوة والخوات بهذا نصل وإيَّاكم إ 

 .لحاديث الجامع الصحيح"
ء الحديث نبدأ في باب التخفيف في الوضو  ،في الحلقة القادمة .لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى 

لال خليتابعنا الإخوة والخوات من  ؛حسب الصلبمائة وثلاثة عشر، مائة وثمانية وثلاثين 
 .قادمة بإذن اللهلطيب المتابعة، لقاؤنا بكم في حلقة  كتاب التجريد، شكراا

 رحمة الله وبركاته.والسلام عليكم و 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبياء أشرف ال  المُقَد ِّ
 .والمرسلين نبينا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين

ديدة في أيُّها الإخوة والخوات السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة ج 
سرنا يهذه الحلقة  بدايةلحاديث الجامع الصحيح". مع  برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح

فضيلة  أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم
 لشيخ.ا

 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.
م: قال المصنف صلى الله  -لنَّبِّيَّ ا: أَنَّ -رضي الله عنهما -عَنِّ ابْنِّ عَبَّاس   -رحمه الله -المُقَد ِّ

 ثُمَّ قَامَ فَصَلَّى.فَخَ عَ حَتَّى نَ : اضْطَجَ نَامَ حَتَّى نَفَخَ ثُمَّ صَلَّى وَلَمْ يَتَوَضَأْ، وَرُبَّمَا قَالَ  -عليه وسلم
 لى آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وع

 ،أجمعين، أمَّا بعد
 -صلى الله عليه وسلم -فراوي الحديث عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن عم رسول الله

 .حبر الُأمَّة وترجمان القرآن، مرَّ ذكره مرارًا
بقوله: باب التخفيف في الوضوء، لكن  -رحمه الله -وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري  

فَخَ نَ نَامَ حَتَّى »اللفظ الذي معنا واقتصر عليه المُختصِر في هذا الموضع هل تناسبه الترجمة؟ 
 .«ثُمَّ صَلَّى وَلَمْ يَتَوَضَأْ 

م: ما في  تخفيف. هالمُقَد ِّ
 منفي.وضوء، الوضوء  هما في

م: نعم.  المُقَد ِّ
 فكيف يقول: باب التخفيف في الوضوء؟ 

م:   شأن الوضوء، أنَّ النوم اليسير لا يوجب الوضوء.بمراد التخفيف ال لعلالمُقَد ِّ
 يعني في حكمه.

م: في حكمه.  المُقَد ِّ
 لا في فعله.

م: نعم.  المُقَد ِّ
شرحه في كتاب العلم، وهو لا، هذا الحديث أولًا هو قطعة من حديث ابن عباس الذي تقدم 

 ثم قام فتوضأ وضوءًا خفيفًا -عليه الصلاة والسلام -بت عند خالتي ميمونة، ونام النبي ،مطول
 ...نَّهأوفيه  ،خره، فيه هذاآثم نام، ثم اضطجع ولم يتوضأ إلى من شن معلق، 

م: نام.  المُقَد ِّ
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جم تصلح له هذه الترجمة، البخاري تر تصار على هذا القدر لا قام، ثم توضأ وضوءًا خفيفًا، فالان
قال:  ؛ لأنَّه قال: حدثنا علي بن عبد اللهبهذه الترجمة؛ لأنَّه أردف هذه القطعة بالحديث كاملًا 

 -عليه الصلاة والسلام -أخبرني كريب عن ابن عباس أنَّ النبي :حدثنا سفيان، عن عمرو قال
د ان مرة بعطجع ثم نفخ ثم قام فصلى، ثم حدثنا به سفينَامَ حَتَّى نَفَخَ ثُمَّ صَلَّى، وربما قال: اض

عليه  -مرة عن عمرو عن كريب عن ابن عباس قال: بت عند خالتي ميمونة ليلة فقام النبي
 فتوضأ -عليه الصلاة والسلام -فلمَّا كان في بعض الليل قام النبي ،الليلمن  -الصلاة والسلام

 خفيفًا، يخففه عمرو ويقلله. من شن معلق وضوءًا
م: هذا أنسب.  المُقَد ِّ

 هذا هو المطابق للترجمة.
م: نعم.  المُقَد ِّ

ترجم على إنَّما يإنه لا يُمكن أن يُترجم له بهذه الترجمة، ففأمَّا القدر الذي اقتصر عليه المختصِر 
ثانية؛ ليحيل بها إلى الرواية ال ؛كون البخاري أورد الرواية الأولىالمطولة، يعني  ..الرواية التي

رئ من حديث لا يدل على الترجمة، لماذا؟ ليحيل القا الأنَّ البخاري قد يُترجم بشيء ويذكر طرفً 
  ..على

م: موضع   خر.آالمُقَد ِّ
ما فيه دلالة، قوله: باب التخفيف في الوضوء، يقول العيني: أي هذا باب في بيان جواز 

بة بين البابين، الأول باب لا يتوضأ من الشك حتى يستيقن، وهذا التخفيف في الوضوء، والمناس
ا وضوء، يعني ذهب إلى عموم بعيد جد  الباب من حيث اشتمال كل منهما على حكم من أحكام ال

فالذي يجد في الصلاة  ،في الربط بين البابين، كل منهما يشتمل على حكم من أحكام الوضوء
لا يُقطع اليقين بالشك، حكم من أحكام الوضوء، وأيضًا تخفيف بأن  رف هذا حكمشيئًا لا ينص

الوضوء حكم من أحكام الوضوء، هذا لا شك أنَّه رابط، لكنه بعيد، والبخاري أدق من أن يردف 
 الباب السابق لمجرد أنَّها من أحكام الوضوء. في هذا الباب 

لا »، المناسبة في الباب الأول: للوسواس عند طروئه انَّ في كل منهما قطعً أمناسبتهما عندي 
ا هذا ظاهر في قطع الوسواس؛ ولذلك أدخله البخاري  «ينصرف حتى يسمع صوتاا، أو يجد ريحا

لا شك أنَّ فيه ففي باب من لم ير الوساوس، ظاهر في قطع الوسواس. أمَّا التخفيف في الوضوء 
 به يرد وتأذى ذا الداء،ابتلي بهعلاجًا للوسواس، وأشرنا إليه في حلقة سابقة، فالموسوس الذي 

نَّ هذا الرابط أقوى من كون الأول في أحكام الوضوء، أ، فعندي ئ إلى الوضوء الخفيف المجز 
كلها  والثاني في أحكام الوضوء، يعني إذًا لو قدمنا وأخرنا في الأبواب ما تأثر على هذا؛ لأنَّها

د أن دقيقة، فلا يبع له مقاصد ومغاز   -ىعالرحمه الله ت -في الوضوء، ولا شك أنَّ الإمام البخاري 
 يريد مثل هذا.
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 -لامعليه الصلاة والس -مطابقة الحديث للترجمة في الرواية المطولة كما أشرنا، وفيها، قام النبي
اب فتوضأ من شن معلق وضوءًا خفيفًا، ولم يذكر المُختصِر الرواية المطولة؛ لأنَّها تقدمت في ب

تقدم ذكرها هناك أيضًا في كتاب العلم، تقدم الحديث برقم سبع وتسعين العلم، وأطراف الحديث 
  .في المختصر، وبرقم مائة وسبعة عشر

م: في الصل.   المُقَد ِّ
جملة في محل الرفع؛  «نام » نام، هذه الجملة -صلى الله عليه وسلم -من الأصل. أنَّ النبي

، وربما قال: اضطجع،  ..نام مضطجعًا؛ لأنَّه في الرواية في شرح القسطلاني لأنَّها خبر أنَّ
 فقوله: نام، يعني نام مضطجعًا، في الرواية الثانية في اللفظ الثاني يفسر اللفظ الأول.

 اقال سفيان يقول تارة نام، وتارة اضطجع وليس «وربما قال: اضطجع » ابن حجر في شرح قوله:
، يشتركان في النوم المضطجع، وينفرد النوم بنوم مترادفين، بل بينهما عموم وخصوص من وجه

 االقاعد، والقائم، والراكع، والساجد، وما أشبه ذلك، وينفرد الاضطجاع بدون نوم، يعني بينهم
لكنه لم يرد إقامة أحدهما مقام الأخر، بل  :عموم وخصوص من وجهين، لكنه يقول ابن حجر

أي مضطجعًا أو  «نام »وإذا اختصره قال: «اضطجع فنام » كان إذا روى الحديث مطولًا قال:
 اضطجع أي نائمًا.

حتى بمعنى إلى أن نفخ بالخاء  «حتى نفخ »فرق، رجعنا إلى كلام القسطلاني،  هإذًا ما في
المنقوطة، أي من خيشومه، وهو المعبر عنه بالغطيط، كما تقدم في باب السمر في العلم، وربما 

 يعني الراوي  «وربما قال: اضطجع»ر وهاهنا يحتمل الأمرين، أصلها التقليل، وقد تستعمل للتكثي
رًا حتى نفخ، هنا تحتمل الأمرين أنَّه كثي -عليه الصلاة والسلام -سفيان ربما قال: اضطجع النبي

فخ، ما يقول كذا، وكثيرًا ما يقول كذا، وتحتمل التقليل أنَّه أحيانًا نادرة يقول: اضطجع حتى ن
ينَ كَفَرُوا لَوْ كَانُوا مُسْلِّمِّ :-لاجلَّ وع -يعني في قوله  أميل [، هذا تقل2الحجر:]ينَ{ }رُبَمَا يَوَدُّ الَّذِّ

 ...أنَّهمودوا تكثير؟ هذا تكثير، بل كلهم إذا عاينوا 
 من أنَّه تنام -عليه الصلاة والسلام -، قال ابن بطال: هو مما خُصَّ به«ثم صلى ولم يتوضأ »

، عينه، ولا ينام قلبه، وفيه دليل على أنَّ من نام من سائر البشر حتى نفخ لا يصلي حتى يتوضأ
 من أين أخذ ابن بطال هذا الدليل؟   

م: أنَّه نام حتى نفخ، ثم صلى ولم يتوضأ.  المُقَد ِّ
 تنام عينه ولا ينام قلبه هذا مفروغ منه، -عليه الصلاة والسلام -ضأ، وكونهكونه صلى ولم يتو 

حتى  -عليه الصلاة والسلام -لكن وفيه دليلٌ على أنَّ من نام من سائر البشر يعني غير النبي
 نفخ لا يصلي حتى يتوضأ، هل في الحديث دليل؟

م: اعتبروها من خصوصياته، جمع بين هذا وذاك، ينام  لا ينام و  ،قلبه، ولا تنام عينهالمُقَد ِّ
 قلبه.
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 عليه الصلاة -هذا من خصائصهو  ،فيه دليل ما جاء من أنَّه تنام عينه ولا ينام قلبه :لعل قوله
خامر  ، فدلَّ على أنَّ غيره ليس كذلك، والنوم إنَّما يجب أو إنَّما يجب منه الوضوء إذا-والسلام

 لا ينام قلبه؛ فلذلك لم يتوضأ.  -يه وسلمصلى الله عل -العقل وغلب عليه، ورسول الله
ي خر ولم يتوضأ، فدلَّ ذلك على اختلاف أحواله فآتوضأ بعد نوم نامه ثم نام نومًا وفيه أنَّه 

نَّه أالنوم، فمرة يستثقل نومًا ولا يعلم حاله، ومرة يعلم حاله من حدث وغيره، فيُحمل وضوؤه على 
 رق.استغرق، وعدم وضوئه على أنَّه لم يستغ

وفي السنن من حديث أنس بن مالك، انتهى كلام ابن بطال، في السنن من حديث أنس بن مالك 
 ..-صلى الله عليه وسلم -كان أصحاب رسول الله»قال: 

م: عليه الصلاة والسلام.  المُقَد ِّ
، أخرجه أبو داود «على عهده ينتظرون العشاء حتى تخفق رؤوسهم ثم يصلون ولا يتوضؤون 

: وأصله في مسلم كما قال ابن حجر في البلوغ، وأخرجه الترمذي وفيه ،الدارقطنيوصححه 
يصلون ولا و حتى إنَّي لأسمع لأحدهم غطيطًا، ثم يقومون »: ، وفيه«يوقظون للصلاة»

 .«يتوضؤون 
إنَّ الصحابة  :يعني حديث أنس -الصنعاني في سبل السلام يقول: حمله جماعة من العلماء

حمله جماعة من العلماء  -اء حتى تخفق رؤوسهم ثم يصلون ولا يتوضؤون ينتظرون صلاة العش
 .على نوم الجالس، ومنتظر الصلاة

م: في الغالب أنَّه جالس.  المُقَد ِّ
نَّ أهذا الأصل أنَّه جالس، يعني ينتظر الصلاة وهو مضطجع في المسجد؟ لا، يعني ما يتصور 

هم جالسون ينتظرون، وخفقان الرأس وهو ميله الصحابة ينتظرون الصلاة وهم مضطجعون، إنَّما 
ل يمنة ويسرة يدل على أنَّهم جلوس، فحمله على هذا متعين، لكن الصنعاني يقول: دفع هذا التأوي

بأنَّ في رواية عن أنس يضعون جنوبهم، رواها يحيى القطان، لكن خفق الرؤوس إنَّما يكون من 
 خفق رأسه.الجالس، أمَّا من وضع جنبه لا يوصف بأنَّه ي

هما لا نَّه لا يُناسبه ذكر الغطيط والإيقاظ فإنَّ أحمل على النوم الخفيف، ورُدَّ بقال ابن دقيق: يُ 
يكونان إلا في نوم المستغرق، على كل حال حديث أنس حمله على الجالس ظاهر، وقد يغط من 

جرد ما يُغمض ينام وهو جالس، نعم؛ لأنَّ من الناس من ابتلي بالغطيط والخطيط والشخير، م
 ...عينيه

م: يظهر صوته.  المُقَد ِّ
 يشرع في هذا، يخرج من هذه الأصوات ما يخرج، فلا يلزم منه الاستغراق.
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يقول: إذا عرفت هذا فالأحاديث قد اشتملت على خفقة الرأس وعلى الغطيط وعلى الإيقاظ وعلى 
العلماء في ذلك يقول  نَّهم كانوا لا يتوضؤون من ذلك، فاختلفأوكلها وصف ب ،وضع الجنوب

 له وجه. وهو الأقوى، وما ،نقتصر منها على بعضها ،على ثمانية أقوال
مطلقًا على كل حال بدليل إطلاقه في حديث صفوان بن عسال، وفيه  الأول: أنَّ النوم ناقض

حديث و ، قالوا: فجُعل مطلق النوم كالغائط والبول في النقض، «من بول، أو غائط، أو نوم»
 على ذلك، ولا -صلى الله عليه وسلم -أنس بأي عبارة رويَ ليس في بيان أنَّه أقرهم رسول الله

ى صل -رآهم فهو فعل صحابي لا يُدرى كيف وقع، والحجة إنَّما هي في أفعاله، وأقواله، وتقريراته
 ...، ويأتي الجواب عن-الله عليه وسلم

م: هذا قول من يا شيخ؟  المُقَد ِّ
 ؟ماذا

ا.ال م: ناقض مطلقا  مُقَد ِّ
 سيأتي ذكر المذاهب بالتفصيل، مذاهب الأئمة من كتبهم.

القول الثاني: إنَّه لا ينقض مطلقًا لما سلف من حديث أنس وحكاية نوم الصحابة على تلك 
لك بذ -صلى الله عليه وسلم -ما أقرهم الله عليه وأوحى إلى رسولهلالصفات، ولو كان ناقضًا 

ولكن ما  »عليهم حديث صفوان بن عسال،  ون ه، ولكنهم يردبشأن نجاسة نعلكما أوحى إليه 
 .افجعله ناقضً  «غائط، أو بول، أو نوم

، متفرقاتإنَّما يُعفى عن خفقتين ولو توالتا، وعلى الخفقات ال ،نَّ النوم ناقضٌ كلهأالقول الثالث: 
نعاس الذي لا يزول معه اس، ويحملون أحاديث أنس على العنوالخفقة هي ميلان الرأس من ال

 التمييز، يعني في انتظار الصحابة وكونها تخفق رؤوسهم.
نًا بل هو مظنة للنقض لا غير، فإذا نام جالسًا ممك ،نَّ النوم ليس بناقض بنفسهأالقول الرابع: 

رضي  -مقعدته من الأرض لم ينتقض وإلا انتقض، وهو مذهب الشافعي، واستدل بحديث علي
 وفيه ضعف. ،حسنه الترمذي «العين وكاء السه، فمن نام فليتوضأ » :-الله عنه

إنَّ النوم ليس  :وهؤلاء يقولون  ،الخامس: أنَّ كثير النوم ينقض على كل حال ولا ينقض قليله
 ،بناقض  بنفسه بل مظنة النقض، والكثير مظنة بخلاف القليل، وحملوا أحاديث أنس على القليل

 ضعفها.وهناك أقوال ثلاثة تركتها ل
وقد صححه  ،ثم قال الصنعاني: والأقرب القول بأنَّ النوم ناقض لحديث صفوان بن عسال

ولكن من غائط، أو بول،  »الترمذي وابن خزيمة والخطابي، ولكن لفظ النوم في حديثه مطلق، 
مطلق يحتمل القليل والكثير، ويحتمل هيئات متعددة في حال النائم، ولكن لفظ النوم في  «أو نوم

وهما ناقضان على كل  ،قد قرن بالبول والغائط :فلا يقال ،حديثه مطلق ودلالة الاقتران ضعيفة
لكن يقيد بحديث أنس في نوم الصحابة، بأن يُحمل حديث صفوان على نوم المستغرق  ،حال
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الذي لا يبقى معه إدراك، ويؤول ما ذكره أنس من الغطيط ووضع الجنوب والإيقاظ بعدم 
يغطُّ من هو في بادئ نومه قبل استغراقه، ووضع الجنب لا يستلزم الاستغراق،  الاستغراق، فقد

يضع جنبه بعد ركعتي الفجر ولا ينام، فإنَّه كان يقوم لصلاة  -صلى الله عليه وسلم -فقد كان
أنَّه لا ينقض  -صلى الله عليه وسلم -الفجر بعد وضع جنبه وإن كان قد قيل إنَّه من خصائصه

عدم ملازمة النوم لوضع الجنب معلومة، والإيقاظ قد يكون لمن هو في مبادئ نومه وضوءه، ف
كر  النوم، فينتبه لئلا، فينبه لئلا يستغرق في النوم. هذا وقد أُلحق بالنوم الإغماء، والجنون، والسُّ

 بأي مسكر بجامع زوال العقل.
 وذكر في الشرح، شرح هذا كلام الصنعاني، ذكر في الشرح مراده.  

م:  الصنعاني هو الذي ذكر في الشرح؟ المُقَد ِّ
 نعم، القاضي الحسيني بن محمد المغربي شارح بلوغ المرام، سُبل السلام مختصر منه.

م: صحيح.  المُقَد ِّ
فقوا على فإذا ذكر القاضي، ذكر في الشرح مراده، البدر التمام في شرح بلوغ المرام طُبِعَ أخيرًا، ات

ح أنَّهم اتفقوا على أنَّ هذه الأمور ناقضة، فإن صح كان الدليل ، ذكر في الشر ..أنَّ هذه
كر والإغماء والنوم من نواقض الوضوء إن صحَّ الإجماع ، الإجماع، الدليل على أن الجنون والسُّ

وقد نقله غير صاحب الشرح كما سيأتي، وإذا كان النوم مظنة للنقض، فالجنون من باب أولى، 
كر، والإغماء.  وكذلك السُّ

ل : وزوال العق-يعني أبا القاسم الخرقي صاحب المتن -في المُغني للإمام الموفق ابن قدامة، قال
 بينضر ا، زوال العقل يقول ابن قدامة: زوال العقل على إلا أن يكون النوم اليسير جالسًا أو قائمً 

كر وما أشبهه من الأدو  لعقل ية المزيلة لنوم وغيره، فأمَّا غير النوم وهو الجنون والإغماء والسُّ
 فينقض الوضوء يسيره وكثيره إجماعًا.

قال ابن المنذر: أجمع العلماء على وجوب الوضوء على المغمى عليه؛ ولأنَّ هؤلاء حسهم أبعد 
جوبه و من حس النائم بدليل أنَّهم لا ينتبهون بالإنباه، ففي إيجاب الوضوء على النائم تنبيهٌ على 

 بما هو آكد منه.
ي: النوم، وهو ناقض للوضوء في الجملة في قول عامة أهل العلم إلا ما حُكِيَ عن رب الثانضال

 نَّه لا ينقض.أشعري، وأبي مجلز، وحميد الأعرج أبي موسى الأ
الجملة، ففي بجملة يختلف عن قولهم بالجملة، ناقض للوضوء في الجملة، إذا جاؤوا بقول في ال

 .هناك صور تخرج عن هذا الحكمالجملة 
م: هذا في.   المُقَد ِّ

  .ص، يعني جملة وتفصيلًا يخرجفي، أمَّا إذا قالوا بالجملة خلا
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 رب الثاني: النوم، وهو ناقض للوضوء في الجملة، ما قال: بالجملة؛ لأنَّ من صور النوم ماضال
لا ينقض على ما سيأتي، في الجملة في قول عامة أهل العلم عن أبي موسى الأشعري، وأبي 

تظر ميد الأعرج إنَّه لا ينقض، وعن سفيان بن المسيب أنَّه كان ينام مرارًا مضطجعًا ينمجلز، وح
الصلاة ثم يصلي ولا يعيد الوضوء، ولعلهم ذهبوا إلى أنَّ النوم ليس بحدث بنفسه والحدث 

لكن من غائط، وبول، »مشكوك فيه فلا يزول عن اليقين بالشك، ولنا قول صفوان بن عسال 
عليه الصلاة  -عن النبي -رضي الله عنه -رنا أنَّه صحح وروي عن عليوقد ذك ،«ونوم

 .«العين وكاء السه، فمن نام فليتوضأ »:قال -والسلام
م: وقد ذكرنا أنَّه صحح كلام  ..المُقَد ِّ

 ابن قدامة.
م: ابن قدامة، بينما أنت قبل قليل ترى أنَّ فيه نظرا   يا شيخ. االمُقَد ِّ

العين وكاء السه،  »فيه نظر، يالذعسال ما هو معنا، لا حديث علي  لا، حديث صفوان بن، لا
أُقيم لأنَّ النوم مظنة الحدث فو ولا يسلم من مقال؛  هرواه أبو داود وابن ماج «فمن نام فليتوضأ

لاثة اء الختانين في وجوب الغسل أًقيم بمقام الإنزال، ثم قال: فصلٌ: والنوم ينقسم ثقتمقامه كال
 مضطجع فينتقض الوضوء بيسيره وكثيره في قول كل من يقول بنقضه بالنوم.الأقسام، نوم 

ثيرًا كالإمام أحمد، إن كان  ن الإمام،رواية واحدة، يعني ع الثاني: نوم القاعد إن كان كثيرًا نقض
 نقض رواية واحدة، وإن كان يسيرًا لم ينقض.

ساجد فروي عن أحمد في جميع ذلك القائم، والراكع، والا عدا الحالتين وهو من نوم والثالث: م
 روايتان:

 ينقض وهو قول الشافعي. هماا إحد
والثانية، لا ينقض إلا إذا كثر وذهب أبو حنيفة إلى أنَّ النوم في حال من أحوال الصلاة لا 

 ينقض، وإن كثر، لاحظ حتى نوم الساجد على ينقض على هذا مع أنَّه أولى الصور بالنقض.
 ؛أبو حنيفة إلى أنَّ النوم في حال من أحوال الصلاة لا ينقض، وإن كثريقول أبو حنيفة: وذهب 

كان يسجد وينام، وينفخ ثم يقوم  -صلى الله عليه وسلم -لما روى ابن عباس أنَّ رسول الله
إنَّما الوضوء على من نام مضطجعاا، » :صليت ولم تتوضأ وقد نمت فقال :فيصلي، فقلت له

منذر: . وقال ابن المنكر :رواه أبو داود، لكن قال أبو داود «صلهفإنَّه إذا اضطجع استرخت مفا
س لم يسمع منه إلا أربعة أحاديث لي :لا يثبت وهو مرسل يرويه قتادة عن أبي العالية، قال شعبة

 هذا منها، ثم قال ابن قدامة: فصلٌ، ومن لم يغلب على عقله يعني النوم فلا وضوء عليه؛ لأنَّ 
لنوم النوم يعني مطلق النوم إنما يطلق على غلبة ما يغلب على العقول؛ لأنَّ النوم لغلبة، لأنَّ ا

 الغلبة على العقول.
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نَةٌ وَلَا نَوْمٌ{قال بعض أهل اللغة في قوله تعالى:  نة ابتداء النعاس [255]البقرة: }لَا تَأْخُذُهُ سِّ ، السِ 
 في الرأس فإذا وصل إلى القلب صار نومًا، قال الشاعر:

 وَسْننننننننننننننَانُ أقْصَننننننننننننندَهُ النُّعَننننننننننننناسُ فَرَنَّقَنننننننننننننتْ 
 

 فِننننننننننننننى عَيْنِننننننننننننننهِ سِنننننننننننننننَةٌ وَلَننننننننننننننيْسَ بِنَننننننننننننننائِمِ  
  

يث متى كان العقل ثابتًا، يعني كان في مبادئ النوم عقله ثابت بحو  ..ولأنَّ الناقض زوال العقل
قل يسمع ما يدور حوله ويستيقظ بسرعة لأدنى شيء؛ ولأنَّ الناقض زوال العقل ومتى كان الع

ثابتًا وحسه غير زائل مثل من يسمع ما يُقال عنده ويفهمه فلم يوجد سبب النقض في حقه وإن 
شك هل نام أو لا، أو خطر بباله شيء لا يدري أرؤيا أو حديث نفس فلا وضوء عليه، لماذا؟ 

 لأنَّ طهارته متيقنة، وحدثه مشكوك فيه. 
م: مشكوك فيه.  المُقَد ِّ

 السابق. فيدخل في الجملة في الحديث
م: أحسن الله إليكم،  ي فذا الحديث لعلنا نستكمل بإذن الله بقية الحكام وما تبقى في هالمُقَد ِّ

 يداب" التجر حلقة قادمة، أيُّها الإخوة والخوات بهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام حلقتنا في شرح كت
شكراا لكم،  لنا بكم لقاء في الحلقة القادمة بإذن الله تعالى، الصريح لحاديث الجامع الصحيح"،
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبار  ه ك على عبدالمُقَد ِّ
 ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعين، 

دة في حلقة جدي السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، أهلاا ومرحباا بكم إلى ،أيُّها الإخوة والأخوات
 مع صاحب الفضيلة الشيخ د الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"برنامجكم" شرح كتاب التجري

 الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الدكتور.
 ين.حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمع

م: نستكمل في هذه الحلقة ما تبقى في حديث ابن عباس وهو  -رضي الله عنهما -المُقَد ِّ
حسب الأصل لتذكير بن وحسب المختصر، مائة وثمانية وثلاثبالحديث مائة وثلاثة عشر 

 .أحسن الله إليكم ،الإخوة والأخوات
 -فقد مضى الحديث عن أكثر مطالب هذا الحديث لا سيما في مسألة النوم؛ لأنَّ فيه أنَّ النبي

نام حتى نفخ، ثم صلى، وربما قال: اضطجع حتى نفخ، ثم قام فصلى،  -عليه الصلاة والسلام
ذكرنا كلام ابن قدامة في المُغني والتفصيل الذي ذكره وأقسام وأنواع النوم، والناقض وغير 

 قض. النا
و أكلام الشافعية في هذه المسألة في الوجيز للغزالي يقول: الثاني زوال العقل بإغماء أو جنون 

سُكر أو نوم، يعني من النواقض، زوال العقل بإغماء، أو جنون، أو سُكر، أو نوم كل ذلك 
ا رة، إذينقض الطهارة إلا النوم قاعدًا ممكنًا مقعده من الأرض يعني استثنى من النوم هذه الصو 

 كان قاعدًا ممكنًا مقعده من الأرض. 
وهو كتاب من أشهر كتب الشافعية لهم به عناية، خرجوا  ،في شرحه للرافعي المسمى فتح العزيز

للوجيز للغزالي، يقول: زوال العقل يفرض بطريقين،  هو شرحواشي، أحاديثه وكتبوا عليه الح
كر فينتقض الوضوء بكل حال، لماذا لم يقل النوم ؟ أحدهما غير النوم كالجنون، والإغماء، والسُّ

 الأول النوم، والثاني غير النوم؟ قال: أحدهما غير النوم، نعم، لماذا؟
 ..لأنَّ الكلام عن النوم يطول، وعادة الذي يطول

 م: يؤخر.المُقَد ِّ 
  ..يؤجل، ليفصل فيه الكلام. وأمَّا الذي لا يطول

م: يُبدأ به.  المُقَد ِّ
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يث، فإنَّه يُبدأ به، يعني سبق أن لاحظ بعض المستمعين أننا نبدأ بترجمة الراوي قبل ترجمة الحد
هي نَّ ترجمة الراوي نتكلم عن الراوي بسطرين أو ثلاثة وننتإ :ترجمة المؤلف، وذكرنا هذا، قلنا

 ...منها، ثم بعد ذلك نفيض في
م: ترجمة الحديث.  المُقَد ِّ

 .لوك عند أهل العلموذكر المناسبة، وهذا طريق مس ،ترجمة البخاري على الحديث
كر فينتقض الوضوء بكل حال؛ لأنَّ النوم يقول: أحدهما   غير النوم كالجنون، والإغماء، والسُّ

السبب في كونه ناقضًا هذه الأمور السبب في كونها  -ناقض على ما سيأتي، وإنَّما كان كذلك
؛ لأنَّه قد يخرج منه الخارج من غير شعوره به، ومعلوم أنَّ الذهول عند هذه الأسباب -ناقضة

 أبلغ.
ير لحديث عن النوم لا يُشك أنَّه تقديمه هو الأصل، لماذا؟ لأنَّ الضمائر الموجودة في غيعني ا

فصيل مزيد من الت ..النوم تستدعي الكلام على النوم أولًا، لكنَّ النوم لمَّا كان يحتاج إلى شيء
  .هأخر 

كر الذي ينقض الوضوء هو الذي لا يبقى معه الشعور دون أوائل النشوة ، وحينما يقول: والسُّ
كر، كر لا يعني أنَّهم يهونون من شأن السُّ بل  يتكلمون بهذا الحديث بهذا الكلام عن مبادئ السُّ

كر وشرب الخمر  ، وفيها الحد ،والعافية من كبائر الذنوب وأم الخبائث -نسأل الله السلامة-السُّ
كر الذي ينقض الوضوء هوفي الدنيا حُرِمَ منها في الأخرةومن شربها   . لكن حينما يقول: السُّ

لَا الذي لا يبقى معه الشعور دون أوائل النشوة كما جاء في قول الله:  تُمْ ةَ وَأَنْ }لََ تَقْرَبُوا الصَّ
كر[43]النساء: سُكَارَى{ م، بل شأنه عظي ،، فلا يعني هذا أنَّهم يخففون ويهونون من شأن السُّ

، نسأل الله العافية ،«لَ يقبل الله صلاة من في جوفه خمر» ي شأنهوجاءت النصوص الشديدة ف
 لكنهم يتحدثون عنه باعتباره ناقضًا من نواقض الوضوء.

لام كالنوم، وإنَّما تحصل حقيقته إذا استرخى البدن، وزال الاستشعار، وخفي عليه  :يقول: والثاني
 و من نواقض الوضوء في الجملة.من يتكلم عنده، وليس في معناه النعاس، وحديث النفس، وه

النوم، وإنَّما تحصل حقيقته إذا استرخى البدن، وزال الاستشعار، وخفي عليه كلام من  :والثاني
، إذا كان لا يدري ما يدور حوله فهو ناقض، وإذا ايتكلم عنده؛ لأنَّ بعضهم يجعل هذا ضابطً 

وليس في معناه النعاس، وحديث  يسمع الكلام وهناك نعاس فإنَّه حينئذٍ لا يضر، ،كان يدري 
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هذه في الجملة؟ ما يقولون: بالجملة؟  :قولون النفس، وهو من نواقض الوضوء في الجملة، كيف ي
 بالجملة. :في الجملة، وبين قولهم :يستعملها الفقهاء يفرقون بين قولهم

م: نعم، ذكرنا هذا إذا كان في الجملة أي هناك صور تخرج عن القاعدة.ا  لمُقَد ِّ
 نعم.

م: وبالجملة، لَ.  المُقَد ِّ
ر، تخرج عما قُر  اجميع الصور لا تخرج إذا قالوا بالجملة، إذا قالوا في الجملة أنَّ هناك صورً 

على كل حال أطال صاحب فتح العزيز في تفصيل ذهب قريبٌ منه في كلام صاحب المُغني 
 فنكتفي به.

م وربط كل قول بعلته ودليله في كلا ،سألةفي بداية المجتهد رتب ما قاله أهل العلم في هذه الم
هُ حَدَثٌ، أَوْا أَنَّ ثَلَاثَةِ مَذَاهِبَ: فَقَوْمٌ رَ جيد، في بداية المجتهد يقول: اختلف العلماء في النوم على 

الوضوء من  ه، أوجبوافَأَوْجَبُوا مِنْ قَلِيلِهِ وَكَثِيرِهِ الْوُضُوءَ. يعني كالأحداث المعروفة كالبول وغير 
 يله وكثيره.قل

رُ عَلَى مَذْهَبِ مَنْ لَا يَعْتَبِ  نَ بِالْحَدَثِ ا تُيُق ِ وَقَوْمٌ رَأَوْا أَنَّهُ لَيْسَ بِحَدَثٍ فَلَمْ يُوجِبُوا مِنْهُ الْوُضُوءَ إِلاَّ إِذَ 
؛ لأنَّه على طهارة بيقين كَّ  ...فلا يرتفع ترتفع هذه الطهارة ،الشَّ

م: إلَ بيقين.  المُقَد ِّ
 بمجرد

م: الشك.  المُقَد ِّ
حَتَّى  ،كَّ بِرُ الشَّ وَإِذَا شَكَّ عَلَى مَذْهَبِ مَنْ يَعْتَ  وإنَّما هو مظنة للحدث، ،الشك، والنوم ليس بحدث

لَفِ كَانَ يُوكِلُ بِنَفْسِهِ إِذَا نَامَ مَنْ يَتَفَقَّدُ حَالَهُ )  .(؟هُ حَدَثٌ أَمْ لَا لْ يَكُونُ مِنْ هَ أعَْنِي: إِنَّ بَعْضَ السَّ
لَفِ كَانَ يُوكِلُ بِنَفْسِهِ إِذَا نَامَ مَنْ يَتَفَقَّ  يقول: واره أو بقربه بج ا، يجعل أحدً دُ حَالَهُ حَتَّى إِنَّ بَعْضَ السَّ

قول يإذا سمع صوتًا، أو شم شيئًا قال له: إنَّك أحدثت وإلا فالأصل أنَّه ليس بحدث، هذا عند من 
 .الوضوء لذاتهحدث فلم يوجبوا منه نَّه ليس بإ

قُوا بَيْنَ النَّوْمِ الْقَلِيلِ الْخَفِيفِ وَالْكَثِيرِ الْمُسْتَثْقِلِ  ونَ دُ ثِيرِ الْمُسْتَثْقِلِ الْوُضُوءَ بُوا فِي الْكَ ، فَأَوْجَ وَقَوْمٌ فَرَّ
 الْقَلِيلِ، وَعَلَى هَذَا فُقَهَاءُ الْأَمْصَارِ وَالْجُمْهُورُ. 
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من رأى أنَّه حدث بإطلاق، ومنهم من رأى أنَّه ليس بحدث  يعني وبه تجتمع الأدلة، منهم
بوا فأوج ،لكنه مظنة للحدث، ومنهم من فرَّق بين النوم القليل الخفيف، والكثير المستثقل ،بإطلاق

 وعلى هذا فقهاء الأمصار والجمهور. ،في الكثير المستثقل الوضوء دون القليل
ل من النوم أكثر من بعض، بعض الهيئات ولما كانت بعض الهيئات يعرض فيها الاستثقا

 من بعض، لا شك أنَّ الإنسان إذا اضطجع رمن النوم أكث بالنسبة للنائم، يعرض فيها الاستثقال
النوم عنده أثقل مما لو نام وهو جالس، أو على هيئة غير الاضطجاع،  وكذلك خروج الحدث، 
يعني يعرض فيها الاستثقال من النوم أكثر من بعض وكذلك خروج الحدث، يعني خروج الحدث 

الجالس في سهولة خروج فيها أسهل وأيسر من بعض هيئات النوم، يعني هل المضطجع مثل 
 أيهما أسهل؟  ؟الحدث

م:  .المضطجع المُقَد ِّ
 وهل المضطجع مثل الساجد؟

م: الساجد أسهل   .المُقَد ِّ
نَّه لا ينتقض أوإن كان بعض العلماء يرى أنَّ من نام على هيئة من هيئات الصلاة أسهل 

الفقهاء في ذلك، فقال اختلف الوضوء على ما تقدم في كلام صاحب المُغني وما تقدمه، وكذلك 
حظ الإمام مالك: من نام مضطجعًا أو ساجدًا فعليه الوضوء، طويلًا كان النوم أو قصيرًا. وهذا لا

 سهولة خروج الحدث، مع الاستثقال في حال الاضطجاع.
 ومن نام جالسًا فلا وضوء عليه إلا أن يطول ذلك به. 
 حكم النائم، ومرة قال: حكمه حكم الساجد. واختلف القول في مذهبه في الراكع، فمرة قال: حكمه

حكمه حكم الساجد، وأيهما أقرب؟ هو يُشبه الساجد من  :حكمه حكم القائم، ومرة قال :مرة قال
ل، مكن أن يستثقجهة، ويُشبه القائم من جهة، القائم لا ينقض الوضوء نومه، لماذا؟ لأنَّه لا يُ 

  ...استثقل لولماذا؟ لأنَّه 
م:   سقط.المُقَد ِّ

 الآن الراكع يُشبه القائم من وجه.سقط، 
م: في منتصفه السفلي.  المُقَد ِّ
، كعاهو أقرب إلى السقوط من الر  ،سقوط من القائم لو استثقل الراكعنعم، لا هو يشبه هو أقرب لل

  ..يعني أقرب ما يكون إلى هذا اللاقط يعني، لو زدت هذا اللاقط قليلًا وثقل
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م: سقط  .المُقَد ِّ
سقط مثل الراكع، ويشبه الساجد من وجه، وهو سهولة خروج الحدث منه، ومع ذلك هو إلى رأسه 

 القائم أقرب؛ لأنَّه مظنة السقوط، وسقوطه أقرب من سقوط القائم.
ابه: وأما الشافعي فقال: على كل نائم كيفما نام الوضوء إلا من نام جالسًا، وقال أبو حنيفة وأصح

 .جعًالا وضوء إلا على من نام مضط
يد، فتهد، أعني ابن رشد الحوهذه عادته في بداية المج ،أصل الخلاف ومنشأ الخلافبلك ء يجي

وهو كتاب جيد ونفيس وترتيبه بديع، وإن كان بعض من ترجم لابن رشد شكك في نسبته إليه، 
 فزاد فيه ونقص شيئًا يسيرًا، وقدم وأخر ونسبه إلى رقةإنَّه وقف على كتاب لأحد المشا وقال:

 نفسه، وإلا فالكتاب بديع في ترتيبه، هناك أقوال ينسبها إلى العلماء وهي شاذة، شأن من ينقل
  ..المذاهب من غير أهلها، وهذه ينبغي أن يتنبه لها طالب العلم، فيه أقوال شاذة تُنسب إلى

م: مذهبه.  المُقَد ِّ
لكن هذا قليل  ،و مالكي، إذا نسب إلى أبي حنيفة تجد مثلًا ينسب إلى المذهبغير المالكية، ه
ا في الكتاب، لكنه موجود، ينسب إلى مذهب الحنابلة مثلًا رواية غير المذهب نادر، ليس عام  

وأحيانًا  ا،وغير المشهورة في المذهب، وغير المعتمد عليها في المذهب، فتجد هذا القول شاذ  
المذاهب، لكنه قليل بالنسبة إلى ما في الكتاب من المسائل، وهذا شأن من ينقل يذهل في نقل 

ن أالمذاهب من غير أهلها؛ ولذا الذي يوصى به طالب العلم أنَّه إذا أراد أن ينقل قولًا لإمام 
 يعتمد على كتب الإمام نفسه أو كتب أقرب أصحابه إليه، يعني ينقل من كتب المذهب.

هذه المسألة اختلاف الآثار الواردة في ذلك، وذلك أنَّ هاهنا أحاديث يوجب أصل اختلافهم في 
 -ظاهرها أنَّه ليس في النوم وضوء أصلًا، كحديث ابن عباس، حديث ابن عباس فيه أنَّ النبي

 نام حتى نفخ ثم صلى، حديث الباب المشروح. -عليه الصلاة والسلام
م: نعم.  المُقَد ِّ

ث الباب وحديث أنس وغيرهما، وغير هذين الحديثين، يعني كحديث ابن عباس، وذكر حدي
 الصحابة ينتظرون صلاة العشاء كما في حديث أنس حتى تخفق رؤوسهم، وفي رواية

إنَّ  :ل من قال، هذه معو  «طيط ثم يقومون يصلون ولا يتوضؤون خلهم » ، وفي رواية«يوقظون »
النوم لا يوجب الوضوء أصلًا، وهاهنا أحاديث يوجب ظاهرها أنَّ النوم حدث، أنَّ النوم حدث 

، وظاهر «ولكن من غائط، أو نوم، أو بول»بذاته، وأبينها حديث صفوان ابن عسال وتقدم هذا، 



 

 

 

 

 

7  
7 

 7 يرلخضعبد الكريم امعالي الشيخ 

لَاةِّ{ آية الوضوء  فلمَّا تعارضت  عضهم،[ يعني من النوم كما قال ب6]المائدة:} إِّذَا قُمْتُمْ إِّلَى الصَّ
يعني الموجبة للوضوء مطلقًا، والتي لا توجبه مطلقًا مما أشار إليه آنفًا لمَّا  ،ظواهر هذه الآثار

ومذهب الجمع، تعارضت هذه الظواهر وهذه الآثار ذهب العلماء فيها مذهبين، مذهب الترجيح، 
ل قال: فيه آ االآن سلك مسلكً  انظر  اثلاثة أقوال، منهم من يراه ناقضً خر لتقرير الخلاف، هو فصَّ

ل،  امطلقًا، ومنهم من لا يراه ناقضً  تعارض  وذكر أصل ومنشأ الخلافمطلقًا، ومنهم من يفصِ 
على أنَّه ليس بناقض، حديث أنس في نوم الصحابة  يلفمنها حديث الباب هذا دل ،الأدلة

عسال يدل على أنَّه  بن ينتظرون صلاة العشاء يدل على أنَّه ليس بناقض، لكن حديث صفوان
 .ناقض مطلقًا

ه يقول: فلمَّا تعارضت ظواهر هذه الآثار ذهب العلماء فيها مذهبين، مذهب الترجيح يعني بين هذ
ليس بناقض مطلقًا،  :الأدلة، ففيها راجح ومرجوح، من رجح حديث ابن عباس وحديث أنس قال

ح، وهما المذهبان المتقابلان من ناقض مطلقًا، هذا مذهب الترجي :من رجح حديث صفوان قال
ل، ف وجوب  من ذهب مذهب الترجيح إمَّا أسقطالثلاثة، ومن ذهب مذهب الجمع هو الذي فصَّ

الوضوء من النوم أصلًا على ظاهر الأحاديث التي تُسقطه، وإمَّا أوجبه من قليله وكثيره على 
ولمَّا نظر في الأحاديث  ظاهر الأحاديث التي توجبه، على حسب ما ترجح عنده من الأحاديث،

وجد مثلًا حديث ابن عباس حديث الباب، وحديث أنس أرجح من حديث صفوان، هذا من رأى 
مذهب الترجيح، منهم من رجح حديث صفوان على هذين الحديثين، وحمل هذه الأحاديث على 

 على كل حال مذهب الترجيح يقتضي القولين المتضادين، هذا مذهب الترجيح. .محامل
ذهب مذهب الجمع حمل الأحاديث الموجبة للوضوء منه على الكثير، والمسقطة على  ومن

ذا إوالجمع أولى من الترجيح ما أمكن الجمع عند أكثر الأصوليين، هذا الأصل أنَّ الجمع  ،القليل
أمكن لا يُصار إلى الترجيح، لماذا؟ لأنَّ الجمع فيه عمل بالنصوص كلها، والترجيح فيه عمل 

وعليه عامة أهل العلم أنَّ الجمع إذا أمكن أولى من  ،ببعضها، وإهدار لبعضها، هذا ظاهر
 ح، ويُنظر مثل هذا الكلام وأكثر منه في الاستذكار لابن عبد البر، يعني ابن عبد البرالترجي

من  في الطبعة الأولى في الجزء الأولذكر حوالي خمس صفحات محررة متقنة من الاستذكار 
 فيه تقرير لكلام السلف.و وثمانين، في كلام نفيس،  ثلاثو إلى مائة  وسبعينمائة وتسع 

أيضًا في الجزء الأول  ة الإغماء، والجنون، والفرق بينهما في الاستذكاروينظر أيضًا مسأل
وتسعين، وأنَّ المغمى عليه أشبه بالمجنون من النائم، المغمى  صفحة أربع وتسعين إلى ست
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ماء مرض، فهو بحال المجنون عليه أشبه بالمجنون من النائم لأمرين، الأول: أنَّ النوم لذة، والإغ
، كالجنون شبه، أيضًا الإغماء ليس باختيارهوالإغماء مرض فهو بحال المجنون أ ، النوم لذةأشبه

بخلاف النوم، قد يكون النوم لا عن اختيار إذا تعب تعبًا شديدًا ينام من غير اختيار، وقد يكون 
   ..الإغماء بالاختيار كما إذا

م:  بنج وغيره.بال حقن المُقَد ِّ
ائم، خر: أنَّ المغمى عليه لا ينتبه بالإنباه بخلاف النمن بنج ونحوه، والآ اإذا أخذ مخدرً  نعم،
المسألة ليس فيها حديث مسند، يريد بذلك قضاء ما فات حال الإغماء، هذه في غاية و  :يقول

ذا إالأهمية بالنسبة للإغماء يحتاج إليها في حالة فقدان العقل بسبب البنج ونحوه، وفي حالة ما 
في غيبوبة فهل يقضي ما فاته من صلوات أو لا يقضي؟ وعمار فيما نقله ابن عبد دخل الإنسان 

لا يقضي إذا زاد الإغماء على خمس صلوات، ومنهم من  :البر وغيره قضى، ومنهم من قال
م، يقضي إذا لم يصل الإغماء إلى حد ثلاثة أيام، فجعلوا ما دون الثلاثة أيام له حكم النو  :قال

 :ما فوق في حكم من سُلب العقل كالمجنون، أقول ،جعلوا ما فوق الثلاثةالقضاء، و  يجب فيه
ه هذه مسألة عملية يُحتاج إليها، وكثير ما يُسأل عنها يقضي أو لا يقضي؟ وهذا يأتي الكلام في

 في كتاب الصلاة إن شاء الله تعالى.
 سعة عشروضعًا، خرجه البخاري في تم خرجه الإمام البخاري في تسعة عشرهذا الحديث 

وتسعين، ومن  ةموضعًا، وتقدم ذكرها تفصيلًا عند شرح الحديث بتمامه في كتاب العلم برقم سبع
المختصر، وسبعة عشر ومائة من الأصل حديث ابن عباس في نومه عند خالته ميمونة، تقدم 

 .وأطلنا الكلام فيه في شرحه في كتاب العلم في باب السمر ،باستفاضة
م:    .السمر، نعمالمُقَد ِّ

نعم، السمر، المقصود أنَّ المواضع التسعة عشر ذكرناها في ذلك الموضع عند شرحه بتمامه في 
 يف في الوضوء، وهذه القطعةكتاب العلم، وذكرنا أنَّ هذه القطعة من هذا الحديث في باب التخف

 هل فيها وضوء؟ «نام حتى نفخ ثم صلى»فيها 
م: لَ.  المُقَد ِّ

ل المؤلف ،طريق من طرق الحديثلا، لكنها إشارة إلى  في نفس الباب،  -رحمه الله -ثم فصَّ
ثم حدثنا به سفيان مرة بعد مرة عن عمرو عن كريب عن ابن عباس قال: بت عند خالتي  :قال

 -من الليل فلمَّا كان في بعض الليل قام النبي -صلى الله عليه وسلم -فقام النبي»ميمونة ليلة 
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، وهذا هو الشاهد من الحديث «أ من شن معلق وضوءًا خفيفًافتوض -صلى الله عليه وسلم
 للترجمة.

م: صحيح.  المُقَد ِّ
، والترجمة باب التخفيف في الوضوء، الآن بانت المناسبة من ذكر «فتوضأ وضوءًا خفيفًا »نعم،

  ...الطريق المطولة، ولو اقتصر المؤلف على الطريق المختصرة ما في مناسبة بين
م:   ..الترجمة والمُقَد ِّ

عض بقد يأتي بلفظ ليس فيه مناسبة إلا في  -رحمه الله -الترجمة والحديث إلا من باب أنَّ الإمام
ليحفز همة القارئ والمتفقه من كتابه أن يراجع جميع الطرق، لكن المُختصِر  ؛الطرق الأخرى 

 ..اقتصر على هذا الحديث، على هذه القطعة والمحقق ترجم على هذه القطعة بقوله
م: باب التخفيف في الوضوء  .المُقَد ِّ

 باب التخفيف في الوضوء.
م: وهذا خطأ.  المُقَد ِّ

 .من ينظر
م: ما في  .علاقة هالمُقَد ِّ

علاقة أبدًا، لا سيما من يعاني المختصرات ويقرأ في مثل هذا الذي يعاني المختصرات  هما في
 هل يذهب لمراجعة الطرق؟

م:  لَ. المُقَد ِّ
بة لا فالترجمة في إيراد هذا الحديث تحت هذه الترجمة ولا رابط لها ولا علاقة ولا مناسما يُمكن، 

 شك أنَّ فيه ما فيه.
م: أحسن الله إليكم، ونفع بعلمكم  .المُقَد ِّ

ادمة، خر في حلقة قآلعلنا نكتفي بهذا على أن نستكمل بإذن الله تعالى، أو نبدأ في حديث  
الصريح  نصل وإيَّاكم إلى ختام حلقتنا في شرح كتاب" التجريد بهذا ،أيُّها الإخوة والأخوات

لكتاب في لتذكير الإخوة ودعوتهم للمتابعة معنا بإذن الله في هذا الأحاديث الجامع الصحيح"، 
ثين حسب المختصر، مائة وتسعة وثلا بالحلقة القادمة سيكون معنا الحديث مائة وأربعة عشر 

نا بكم تكم، لقاؤ إيَّاكم بالفائدة بإذن الله تعالى، شكراا لطيب متابعحسب الأصل، تابعونا لنكتمل و ب
 في حلقة قادمة، والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
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م: بسم الله الرحمن الرحيمالم     .قَد ِّ
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه 

 .أجمعين
ديد في السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، أهلاا بكم إلى لقاء ج ،أيُّها الإخوة والأخوات 

 برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 
بد الله مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن ع

 الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الدكتور.
 ك فيكم وفي الإخوة المستمعين.حياكم الله، وبار 

م: قال المصنف لَ: دَفَعَ قَا -نهماعرضي الله  -عَنْ أ سَامَةَ بْنِّ زَيْد   :-رحمه الله تعالى -الم قَد ِّ
ول  اّللَِّ  نْ عَرَفَةَ حَتّى إِّذَا كَانَ  -صلى الله عليه وسلم -رَس  عْ مِّ ث مّ  الَ فَبَ  من الشعب نَزَلَ  بِّ بِّالشِّ 

 .وَلَمْ ي سْبِّغِّ  تَوَضّأَ 
عْبِ حتى إذا كان   بِالشِّ

م:  عْبِّ نَزَلَ الم قَد ِّ  .بِّالشِّ 
  .فَبَالَ لا، نَزَل 
م:    .فَبَالَ الم قَد ِّ

عْبِ بدون    .بِالشِّ
م: في النسخة التي بين يدينا ليس فقط  عْبِّ الم قَد ِّ  فظة الأولىهكذا، بل غيّر عن الل بِّالشِّ 

عْبِّ  عْبِّ والثانية وضعها  ،بِّالشِّ   وأكد عليها في الهامش بالفتح. ،بِّالشِّ 
 قال؟ وماذا

م: وضعها بالفتح.  الم قَد ِّ
.  ليست موجودة أصلًا

. م: أصلاا  الم قَد ِّ
 ..نعم، حتى إذا كان

م: عْبِّ حَتّى إِّذَا كَانَ  الم قَد ِّ   .بِّالشِّ 
 ، نعم.فَبَالَ نزل 
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م: لْت   ي سْبِّغِّ وَلَمْ  فَبَالَ ث مّ تَوَضّأَ نَزَلَ  الم قَد ِّ وءَ. فَق  ض  ولَ  : الصّلاةَ الْو  الصّلاة  »، فَقَالَ: اّللَِّ يَا رَس 
ض  فَرَكِّبَ فَلَمّا جَاءَ الْم زْدَلِّفَةَ نَزَلَ فَتَوَضّأَ فَأَسْبَ . «أَمَامَكَ  قِّيمَتِّ الصّلاة  فَصَلّى وءَ، ث مّ أ  غَ الْو 

لُّ إِّنْسَان  بَ  يرَه  فِّي مَنْزِّلِّهِّ، ث مّ أ قِّ الْمَغْرِّبَ، ث مّ أَنَاخَ ك  شَاء  فَصَ يمَتِّ الْ عِّ مَ عِّ  ا. لّى وَلَمْ ي صَلِّ  بَيْنَه 
 على آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، و 

 ،أجمعين، أمَّا بعد
رثة بن شراحيل بن كعب بن راوي الحديث كما في الاستيعاب لابن عبد البر أسامة بن زيد بن حا

الحِبُّ بن الحب، وفي حديث  :أبا محمد، يُقال له :يُكنى أبا زيد، وقيل عبد العزى الكلبي
المخزومية التي سرقت كانت تستعير المتاع وتجحده في الصحيحين وغيرهما، بحثوا عمن يشفع 

حينما أمر بقطع يدها، فلم يجدوا إلا أسامة حب  -صلى الله عليه وسلم -لها عند رسول الله
وأمه أم أيمن بركة  وابن حبه، وهذا أمر معروف ومستفيض، -صلى الله عليه وسلم -رسول الله

وسنه  -صلى الله عليه وسلم -وحاضنته، توفي النبي -صلى الله عليه وسلم -مولاة رسول الله
 -صلى الله عليه وسلم -عشرة سنة، سكن بعد النبي يثمان :، وقيلةتسع عشر  :وقيل ،عشرون 

ع و تسخر خلًفة معاوية سنة ثمانٍ أآجرف في وادي القرى، ثم عاد إلى المدينة فمات بال
وهو عندي أصح إن شاء الله  :يقول ابن عبد البر ،وخمسين بل تُوفي سنة أربع :وخمسين وقيل

 تعالى.
وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب إسباغ الوضوء، يعني أردفه بباب التخفيف 

يريد أن  قال ابن عمر: إسباغ الوضوء الإنقاء، يعنيو في الوضوء، قال: باب إسباغ الوضوء، 
، والمسألة لغوية وابن عمر -رضي الله عنهما -يشرح كلمة الإسباغ يبين معناها بقول ابن عمر

 من أقحاح العرب فسر بكلًمه.
عني ي -لإسباغ في اللغة الإتمام، ومنه درع سابغ، وقال الكرماني: تفسيره بالإنقاءاقال ابن حجر: 

 :لإتمام مستلزم الإنقاء عادة، يعني لما قالوامن تفسير الشيء بملًزمه إذ ا -في كلًم ابن عمر
ره بالإنقاء يقول الكرماني: تفسيره بالإنقاء من با ب تفسير الإسباغ في اللغة الإتمام، ابن عمر فسَّ

 إذ الإتمام مستلزم للإنقاء عادة. ؛الشيء بملًزمه
 -رباعيأسبغ -وقال العيني: أي هذا باب إسباغ الوضوء، والإسباغ مصدر أسبغ وثلًثيه 

 وثلًثيه من سبغت النعمة تسبغ سبوغاا، أي اتسعت، قال الليث، من الليث؟
م: اللغوي.  الم قَد ِّ
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 ابن إيش؟
م: ابن المظفر.  الم قَد ِّ

ابن المظفر نعم، قال الليث: كل شيء طال إلى الأرض فهو سابغ، وأسبغ الله عليه النعمة أي 
نَةا{ }وَأَسْبَغَ عَلَيْك مْ أتمها، قال الله تعالى:  رَةا وَبَاطِّ عَمَه  ظَاهِّ إسباغ الوضوء إبلًغه و [، 20مان:]لق نِّ

  .والتركيب يدل على تمام الشيء وكماله ،مواضعه وإيفاء كل عضو حقه
 ووجه المناسبة بين البابين المتقدم التخفيف والثاني الإسباغ من حيث إنَّ المذكور في الباب

بد في التخفيف  لباب ما يقابله صورة، وإن كان لاالأول باب التخفيف، والمذكور هنا في هذا ا
ا م ا كما تقدم، التخفيف يُنافي الإسباغ؛ لأنَّه لو نافى الإسباغ لصار مسحا ا من الإسباغ أيضا

ا وإن كانت المقابلة في الصورة، ، قال: وإن كان لاصار غسلًا   بد في التخفيف من الإسباغ أيضا
لى حد إتخفيف يُقابل الإسباغ؛ لأنَّ الإسباغ الإتمام والإنقاء، والتخفيف دون ذلك، لكنه لا يصل ال

ا.   أن يكون مسحا
ا. م: مسحا  الم قَد ِّ

حتى إذا كان »، في الحديث نفسه «فتوضأ وأسبغ الوضوء»ومطابقة الحديث للترجمة في قوله: 
عْبِ  أَ فَبَالَ نزل  بِالشِّ  .«ثُمَّ تَوَضَّ

م: لم قَ ا  .«الوضوء وَلَمْ ي سْبِّغِّ »د ِّ
 .«الوضوء، فلما جاء المزدلفة نزل فتوضأ وَلَمْ يُسْبِغِ  »

م:   .«فأسبغ»الم قَد ِّ
والنفي والإثبات كلًهما في ترجمة واحدة، والترجمة باب إسباغ الوضوء،  «فأسبغ الوضوء»

فتوضأ » والشاهد من الحديث لهذه الترجمة الجملة الثانية، مطابقة الحديث للترجمة في قوله:
في  كان لابد والعيني قبل قليل يقول: وإن ،الوضوء وَلَمْ يُسْبِغِ كيف في الأولى  «وأسبغ الوضوء

 .سباغالتخفيف من الإ
م: من الإسباغ، نعم، ما ي مكن ب لتناس ؛فيفنّ هذه الترجمة جاءت بعد التخإ :ي قال أن الم قَد ِّ

 لم يسبغ الوضوء يعني خفف الوضوء. لأن ؛«لم يسبغ الوضوء» هذه اللفظة
: مسألة  أَ أولاا ي مكانه، الأولى يأتي الخلًف فيها، وهل هو الوضوء الشرعي أو اللغوي ف ثُمَّ تَوَضَّ

أَ » وتوضح إن شاء الله، وإلا ظاهر كلًم العيني مخالف لقوله: ذا لا سيما إ «وَلَمْ يُسْبِغِ  ثُمَّ تَوَضَّ
 حُمل على المعنى الشرعي كما سيأتي.
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ح في تبويب ا ؟حالمذكور فيه شيئان الإسباغ وتركه، فما المُرَجَّ  :فإن قلت لترجمة أو فما المُرَجِِّ
على الإسباغ؟ لأنَّه قال: باب إسباغ الوضوء، الآن البخاري يرجح على الإسباغ أو عدم 

 الإسباغ؟
م: الإسباغ.  الم قَد ِّ

يقول: باب إسباغ الوضوء، هل في كلًمه ترجيح للإسباغ أو عدم الإسباغ؟ هما موجودان في 
 الحديث الذي ترجم عليه بهذا.

م: لا أنّه إو  طالب العلمهو عادة إذا ذكر الباب هكذا إمّا أنّه يعني يريد أن يترك الموضوع ل الم قَد ِّ
 لم يصل فيه إلى حكم؟

 هذا واضح. الا، هو إذا أورده على سبيل التردد، إذا أورده استفهاما 
م:  نعم. الم قَد ِّ

 هل يسبغ الوضوء أم..؟
م:   نعم؟الم قَد ِّ

ا؟ باب إسباغ الوضوء، هل فيه تردد؟ أو يُقدر ما حكمه نفياا وإثباتا  :لكن قولههذا يتجه كلًمك، 
 .الترجمة ليس فيها جزم بحكم معين إسباغ الوضوء ما حكمه نفياا وإثباتاا؟ عدمه ووجوبه،

ويب الترجمة على ور فيه شيئان الإسباغ وتركه، فما المرجح في تبكالمذ :قلت :يقول: فإن
لباب الأنَّه بوب  :جزم بأنَّه يرجح الإسباغ، قلتهنا و  ،ترجم على الإسباغ :قولي هالإسباغ؟ لأنَّ 

بين فتعين أن يكون الباب الذي يتلوه في الإسباغ لتتم المقابلة بينه و  ،السابق في تخفيف الوضوء
 الباب السابق؛ لأنَّه لو لاحظ الأمرين في هذه الترجمة ما احتاج إلى الترجمة السابقة.

 م: صحيح.الم قَد ِّ 
أي أفاض منها، يُقال: دفع السيل من  "من عرفة -صلى الله عليه وسلم -دفع رسول الله"قوله: 

ا ودفعت الرجل، قال الله تعالى:    دَفْع  } وَلَوْلَا الجبل إذا انصب منه، ودفعت إليه شيئاا أدفعه دفعا
ا، يي الحرب أي دفع بعض[، وتتدافع القوم ف251]البقرة:اّللَِّ النّاسَ{  اني: غاالص قولهم بعضا

 التركيب يدل على تنحية الشيء، يعني دفعه، تنحيته عن مكانه، وهذا ظاهر.
 عرفة اسم الزمان. :يقول الكرماني، فإن قلت «من عرفة»

م: وهو معروف.  الم قَد ِّ
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إمَّا  دفع من عرفة، قلت: المراد :نعم، وهو اليوم التاسع من ذي الحجة، فما المراد منها؟ هنا يقول
الزمان أي رجع من وقوفه يوم عرفة بعرفات الذي هو المكان، أو من مكان عرفة، مكان الوقوف 

ا جاء كلًهما اسماا للمكان ال اعرفة وعرفات مفردا  إنفة، وإمَّا المكان لمَّا قيل بعر  مخصوص وجمعا
 ي المراد الزمن لا المكان؛ لأنَّ المكانيعن ،ليوافق الاصطلًح المشهور للفقهاءوالأول أولى 

 عرفات.
لف يقول الجوهري: عرفات موضع بمنى، وهو اسم في لفظ الجمع فلً يُجمع، ولا تدخلها الأ

يت نزلنا عرفة شبيه بمولد وليس بعربي محض سُمِِّ  :لها، وقول الناس واللًم. وقال الفراء: لا واحد
ا من الناس يعترفون فيها بذنوبهم، ويسألون غفرانها، هذبذلك؛ لأنَّ آدم عرف حواء بها، أو لأنَّ 

لعلم ما الأنَّ الناس يتعارفون فيها، الناس يتعارفون فيها، يتعارفون فيها أهل  :العيني. لكن لو قال
 يذكرون مثل هذا، لماذا؟  

م: لأنّ   لابد أن ي بنى على سند، على دليل. هالم قَد ِّ
ن فيه مثل هذا؛ لأنَّ آدم عرف حواء، أو لأنَّ الناس يعترفو لا، هو مسألة تعليل الأسماء يكفي 

ا يتعارفون يشهد له الواقع هم لكن يعدلون عن مثل هذا؛ لأنَّ  ،هذا يعني يعترفون هذا الواقع، أيضا
في يوم عرفة، وفي عرفات يغفل بعضهم عن بعض ولا يتعارفون، في هذا المكان ينشغلون فيه 

 لقرآن والدعاء في هذا الموطن العظيم، يغفلون فيه عن التعارف،بما هو أهم من الذكر وقراءة ا
نعم يتعارفون في مواطن أخرى من مشاعر الحج، لكن في هذا المكان لا يذكرون مثل هذا 

 التعليل؛ لأنَّ الناس ينشغلون عنه بعباداتهم الخاصة.
م: لكن بعض التعليلات هل ت قبل هكذا إطلاقاا يا شيخ؟ كيف  هي خلقت يعرف حواء و آدم الم قَد ِّ

 من ضلعه؟
ذا من المشاعر ارتباطاا بين آدم وحواء، لكن ه اعلى كل حال هذا مما عرفوه وسموا الأماكن كثيرا 

 ليس عليه دليل يصح.
، حواء خلقت من ضلع، وخرجت و  م: حتى ت قبل يا شيخ عقلاا تعرف راءه، كيف معناه يالم قَد ِّ

 عليها؟
يل عليها، وربطوا كثيراا من أمور المشاعر بتصرفات آدم على كل حال هذه التعليلًت لا دل

 وحواء، وهذا لا دليل عليه، تُذكر في الإسرائيليات فقط.



 

 

 

 

 

7  
7 

 7 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

عْبِ حتى إذا كان » بالكسر، الطريق في الجبل، الشعب الطريق في الجبل، والمراد به  «بِالشِّ
 الشعب المعهود للحجاج.

أَ  فَبَالَ نزل » من حديث  بماء زمزم، توضأ بماء زمزم كما في زوائد المسند بإسناد حسن «ثُمَّ تَوَضَّ
علي بن أبي طالب، قال ابن حجر: فيستفاد منه الرد على من منع استعمال ماء زمزم لغير 

ا مسألة نقل  ...الشرب، فيه أيضا
م: ماء زمزم   .الم قَد ِّ

 ماء زمزم.
م: لأنّ الشعب بعيد عن عرفة.  الم قَد ِّ

 ..قل إلىنعم، هو نُ 
م: عرفة.  الم قَد ِّ

زوال  المتصور أنَّه نُقل إلى عرفة ثم رُجع به إلى المزدلفة؛ لأنَّ بعض الناس يتحدث عن
خر، وهذا كلًم ليس بصحيح، خصائصه ملموسة ومعروفة حتى إذا آالخصائص إذا نُقل إلى بلد 

 نُقل عن مكة شرفها الله.
ا خ» ه الدفع إلى المزدلفة، وفي مسلمأي خففه لإعجال «الوضوء وَلَمْ يُسْبِغِ  » افتوضأ وضوءا ، «فيفا

لكن بالإسباغ، أو خفف استعمال الماء بالنسبة إلى غالب عاداته،  ،معناه توضأ مرة مرة :وقيل
عروف واستبعد القول بأنَّ المراد به الوضوء اللغوي، يعني الاستنجاء، وأبعد منه الوضوء اللغوي م

، وغسل الوجه، وأمَّا الاستنجاء فهو قول ثالث في  أنَّه يُطلق الوضوء على غسل اليدين مثلًا
إن  -لآتيةاالقول بأنَّ المراد به الاستنجاء. ومما يقوي استبعاده قوله في الرواية المسألة، أبعد منه 

عدل إلى الشعب  -صلى الله عليه وسلم -صاحبه أنَّه ئباب الرجل يوض"في  -شاء الله تعالى
إذ لا يجوز أن يصب عليه أسامة إلا وضوء  "فقضى حاجته، فجعلت أصب الماء عليه ويتوضأ

وهذا في  ،ان لا يقرب منه أحد وهو على حاجته، لا يقرب منه أحد على حاجتهالصلًة؛ لأنَّه ك
 وهو مأخوذ من شرح ابن بطال. ،شرح القسطلًني

يف كيريد توضأ مرة سابغة،  «الوضوء وَلَمْ يُسْبِغِ فتوضأ » في شرح ابن بطال قال المهلب: قوله:
 غير مستقيم؟ أملم يسبغ الوضوء؟ كلًم مستقيم  :والصحابي يقول ،سابغة :نقول

م: غير مستقيم.  الم قَد ِّ
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، من التنافر ئاابغ الوضوء، لا شك أنَّ في هذا شيلم يس :توضأ مرة سابغة، والصحابي يقول :نقول
اإ :لئلً يقال ؛توضأ مرة سابغة :إلا أنَّ العلماء حينما يقولون  ح بالمسح، بمس نَّه توضأ وضوءا

، وقد رواه ئ غير مجز ، ئ ، لكن المسح غير مجز «لم يسبغ الوضوء» الأعضاء، وهذا أقرب إلى
ا ليس بالبالغ » إبراهيم بن عقبة عن كريب قال: ما ومعنى البالغ هو السابغ، وإنَّ  ،«فتوضأ وضوءا

ا يرفعفأراد أن يتو  ،؛ لأنَّه أعجله دفعه الحاج إلى المزدلفة-والله أعلم -فعل ذلك به  ضأ وضوءا
 لا يبقى بغير طهارة، ذكره مسلم في هذا الحديث. -عليه الصلًة والسلًم -الحدث؛ لأنَّه

ن يعني يريد من هذا الوضوء رفع الحدث ليذكر الله على كمال، لا سيما وأنَّه في إفاضتهم يلهجو 
 -أنَّ رسول الله»صاحبه هذا الحديث المبين قال أسامة:  ئالذكر، وقد جاء في باب الرجل يوضب

ولا يجوز  ،«عدل إلى الشعب يقضي حاجته، فجعلت أصب عليه ويتوضأ -صلى الله عليه وسلم
ر قوله:  وَلَمْ يُسْبِغِ » أن يُصب عليه إلا وضوء الصلًة لا وضوء الاستنجاء كما زعم من فسَّ

 لا؛ لأنَّه كان -صلى الله عليه وسلم -أنَّه استنجى فقط، وهذا لا يجوز على رسول الله «الوضوء
صلى الله  -يقرب منه أحد وهو على حاجته، والدليل على صحة ما تأولناه قول أسامة لرسول الله

  ..الصلًة يا رسول الله؛ لأنَّه محال أن يقول له الصلًة :حين صب عليه الماء -عليه وسلم
م: يقول وقد رأيته  .الم قَد ِّ

الصلًة ولم يتوضأ وضوء الصلًة، وقال أبو  :له هو يتوضأ وضوء الصلًة؛ ولأنَّه محال أن يقول
ير وهو على غ -معليه الصلًة والسلً -لذكر الله؛ لأنَّه لمَّا سُلِِّم عليه «وَلَمْ يُسْبِغِ توضأ  »الزناد:
 .طهارة

م: لم يرد السلام.  الم قَد ِّ
 تيمم، تيمم لرد السلًم، فيريد أن يذكر الله على حال كاملة. 

د ر الله عنلذكر الله تعالى؛ لأنَّهم يكثرون ذكر الله عند الدفع من عرفات، يكثرون ذك وَلَمْ يُسْبِغِ 
 ..الدفع من عرفة. وفي شرح الخطابي، واسمه.

م:  .أعلام السنن الم قَد ِّ
أعلًم الحديث، طُبع باسم أعلًم الحديث، والمشتهر عند أهل العلم أعلًم السنن في مقابل معالم 

ليكون مستصحباا للطهارة في  ؛داود، وفي شرح الخطابي: إنَّما فعل ذلك السنن في شرح سنن أبي
ا، التي هي المزدلفة، في عامة  ىخو يت -صلى الله عليه وسلم -وكان مسيره إلى أن يبلغ جمعا

ها؛ لأنَّه لم يفعل ذلك ليصلي، ألا وَلَمْ يُسْبِغِ أحواله أن يكون على طهر، وإنَّما تجوز في الطهارة 



 

 

 

 

 

9  
9 

 9 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

تراه قد أسبغها حين أراد أن يصلي؟ ألا تراه قد أسبغها أسبغ الطهارة حين أراد أن يصلي وأكملها، 
 أموفي وضوئه لغير الصلًة دليل على أنَّ الوضوء نفسه عبادة وقربة، يعني هل الوضوء وسيلة 

 غاية؟
م:  لا، وسيلة. الم قَد ِّ

 ؟شروط الصلًة وسيلة، لكن باعتبار ترتيب الأجور عليه لذاتهباعتبارها شرط من 
م: هو غاية.  الم قَد ِّ

لغير الصلًة دليل على أنَّ  -عليه الصلًة والسلًم -فهو غاية، يقول الخطابي: وفي وضوئه
يقدم  -صلى الله عليه وسلم -الوضوء نفسه عبادة وقربة وإن لم يفعل لأجل الصلًة، وكان

 ليكون مبيته على طهر. انتهى كلًم الخطابي. ؛لى فراشهالطهارة إذا أوى إ
الصلًة بالنصب على الإغراء، أو على الحذف والتقدير أتريد  «فقلت: الصلًة يا رسول الله»

ت ويجوز الرفع والتقدير حان «فقلت: أتصلي يا رسول الله؟»الصلًة؟ ويؤيده قوله في رواية تأتي 
 الصلًة.

 .قاله ابن حجر ،هخبر بفتح الهمز  «أمامك»الابتداء، وقال: الصلًة هو بالرفع على 
لًةُ أَمَامَكَ »  أم يقول الخطابي: يريد أنَّ موضع هذه الصلًة المزدلفة، الصلًة أمر حسي «الصَّ

 معنوي؟
م: حسي  .الم قَد ِّ

 نعم؟
م: محسوسة الصلاة.  الم قَد ِّ

 المكان الفلًني؟يُمكن أن يُشار إليها؟ يُمكن أن نخبر عنها أنَّ الصلًة في 
م: لا، من أفعالها فقط، يعني أفعال المصلي  الم قَد ِّ

لًةُ »يقول: حينما   الجبل أمامك. :، لمَّا تقول«أَمَامَكَ  الصَّ
م: واضح ستراه.  الم قَد ِّ

لًةُ أَمَامَكَ » ستراه، إذا قال:  هل يريد الصلًة أو مكان الصلًة؟ «الصَّ
م: مكان الصلاة، أو فعل   .الصلاةالم قَد ِّ

نعم، قال الخطابي: يريد موضع هذه الصلًة المزدلفة وهي أمامك، وهذا تخصيص لعموم 
 .-صلى الله عليه وسلم -الأوقات المؤقتة للصلوات الخمس ببيان فعل النبي
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م: عليه الصلاة والسلام.  الم قَد ِّ
ه فيه دليل على أنَّ و  ،-ننتبه لكلمة لا يجوز والخلًف فيها معروف -وفيه دليل على أنَّه لا يجوز

لا يجوز أن يصليها الحاج إذا أفاض من عرفة حتى يبلغها، وأنَّ عليه أن يجمع بينها وبين 
ته في بفعله، وبيَّنه بقوله، ولو أجزأ -صلى الله عليه وسلم -العشاء بجمع على ما سنَّه رسول الله

 لها في سائر الأيام.عن وقتها المؤقت  -صلى الله عليه وسلم -غير ذلك المكان لما أخرها
ي ويقول الكرماني: أقول: ليس فيه دليلٌ على أنَّه لا يجوز، المتكلم خطابي، الخطابي وهو شافع

ا شافعي، أقول: ليس فيه دليلٌ على أنَّ  ،المذهب، والذي يناقشه ويرد عليه الكرماني ه لا وهو أيضا
ة ولو أجزأته، يعني اللًزم ..طيةيجوز، إذ فعله المجرد لا يدل إلا على الندب، واللًزمة في شر 

في شرطية هذه الجملة التي ذكرها الخطابي في قوله: ولو أجزأته لما أخرها، هذه اللًزمة 
 إذ الأصل عدم الجواز. ؛ممنوعة؛ لأنَّ ذلك كان لبيان جواز تأخيرها، أو بيان ندبية التأخير

 من.. هذه المسألة تحتاج إلى شيء :يقول العيني
م:  خوة ا أكثر للإا إذا أذنتم لتكون هي مطلع الحلقة القادمة بإذن الله لبسطهجئهإذاا نر الم قَد ِّ

 والأخوات.
 طيب.

م: أيُّها الإخوة والأخوات نعدكم بإذن الله أن تكون الحلقة القادمة أو م ة القادمة طلع الحلقالم قَد ِّ
كر تنا نتوجه بالشفي بسط هذه المسألة في خلاف أهل العلم حول هذه القضية، في ختام حلق

م بن لضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكري -سبحانه وتعالى -الجزيل بعد شكر الله
 م في حلقةعبد الله الخضير، ونشكر لكم أنتم أيُّها الإخوة والأخوات طيب المتابعة، لقاؤنا بك

 .قادمة
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيمالم     .قَد ِّ
وآله  رك على عبده ورسوله ومصطفاه محمدالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبا

  .وصحبه أجمعين
أهلًا كل خير، و السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، طابت أوقاتكم جميعًا ب ،أيُّها الإخوة والأخوات

 . شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"" حلقة جديدة في برنامجكمبكم إلى 
د مع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عب

 الله الخضير، فأهلًا بكم فضيلة الدكتور.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: كنا في  مائة  في حديث -رضي الله عنهما -الحلقة الماضية في حديث أسامة بن زيدالم قَد ِّ
ي فوأربعة عشر، مائة وتسعة وثلاثين، وتوقفنا عند مسألة صلاة المغرب والعشاء هل تكون 

 المزدلفة في جمع أم لا؟ ذكر الخلاف حول هذه المسألة يا شيخ. 
 ده ورسوله نبينا محمد، وعلى آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عب

 أجمعين.
لاة  أَمَامَ » خر الحلقة السابقة ذكرنا كلام الخطابي في أعلام الحديث، في قوله:آفي   ،«كَ الصَّ

وهذا تخصيص لعموم  ،يقول الخطابي: يريد أنَّ موضع هذه الصلاة المزدلفة، وهي أمامك
، يقول: وفيه دليل -صلى الله عليه وسلم -الأوقات المؤقتة للصلوات الخمس ببيان فعل النبي

 اعلى أنَّه لا يجوز أن يصليها الحاج إذا أفاض من عرفة حتى يبلغها، وأنَّ عليه أن يجمع بينه
و عله، وبينه بقوله، ولمن ف -صلى الله عليه وسلم -وبين العشاء بجمع على ما سَنَّه رسول الله

ا أجزأته في غير ذلك المكان لما أخرها. هذا وجه الاستدلال، ولو أجزأته في غير ذلك المكان لم
 عن وقتها المؤقت لها في سائر الأيام. -صلى الله عليه وسلم -أخرها

ى  علإذ فعله المجرد لا يدل إلا ؛تعقبه الكرماني بقوله: أقول ليس فيه دليل على أنَّه لا يجوز
زمة ولو أجزأته" في كلام الخطابي يقول: ولو أجزأته لما أخرها، اللا" الندب، واللازمة في شرطية

 ؛ لأنَّ ذلك كان لبيان جواز تأخيرها، أو بيان ندبية-يقول الكرماني -في هذه الشرطية ممنوعة
 إذ الأصل عدم الجواز. ؛التأخير

لتأخير ادم الجواز؛ لأنَّ فعله قارنه قوله. يعني فعل وقال العيني: قلت: لا نُسلم نفي الدليل على ع
لاة  أَمَامَكَ » وقال:  يعني ليس مجرد الفعل هو الدليل.« الصَّ
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م: نعم.  الم قَد ِّ
لاة  أَمَامَكَ »  نعم، الفعل دليل مقرونًا بقوله: مشي ياز، وإنَّما قارن قوله فدلَّ على عدم الجو  ،«الصَّ

نَّة، ولم يكن يعلم ذلك؛ لأنَّهأن  -كلام يعني الكرماني -كلامه عليه  -لو كان أسامة عالمًا بالسُّ
 ن فعلهراوضع موضع الحاجة إلى البيان، فقأول من سنَّها في حجة الوداع، والم -الصلاة والسلام

 .-والله أعلم -بقوله دليل على عدم الجواز ووجوب تأخيرها إلى غير وقتها المعهود
وذكر  -إن شاء الله تعالى -خر الحديثآلة في كلام النووي في هذه المسأ يعني سيأتي تقرير

ها أقوال العلماء في الجمع بمزدلفة، وهل تُصلى قبل أو بعد، وهل تترك ولو أدى الأمر إلى تأخير 
 .-إن شاء الله تعالى -لا؟ سيأتي الكلام في ذلك أمعن وقتها فلا تصلى، يعني هل المكان شرط 

لاةُ أَمَامَكَ » في شرح ابن بطال قوله: صلي أي أنَّ سُنَّة الصلاة لمن دفع من عرفة أن يُ « الصَّ
المزدلفة المغرب والعشاء بالمزدلفة وإن تأخر الأمر عن العادة، ولم يعلم أسامة أنَّ سُنَّة الصلاة ب

-لمصلى الله عليه وس -نة سنَّها رسول اللهالوداع وهي أول سُنَّة، أو أول سإذ كان ذلك في حجة 
لمَّا ففي الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة،  -صلى الله عليه وسلم -أول سُنَّة سنَّها رسول الله ..،

 أتى المزدلفة أسبغ الوضوء أخذًا بالأفضل والأكمل على عادته في سائر الأيام.
  «.ول اللهالصلاة يا رس» الأعلى، كيف؟ لمَّا قال أسامة: يقول: وفيه من الفقه أنَّ الأدنى قد يُذَك ِّر

م: أسامة أدنى من النبي  جزمًا. -صلى الله عليه وسلم -الم قَد ِّ
 بلا شك.

م: وذَكَّرَه بالصلاة.  الم قَد ِّ
 لم يُنكر عليه. ..ومع ذلك ذكره، مع ذلك

م: صلى الله عليه وسلم.ا  لم قَد ِّ
 وهذا من الأدب النبوي؛ لأنَّ بعض الناس لا يحتمل مثل هذا الأمر، لو قيل لبعض الناس ممن

هو أدنى منه أدنى شيء من الاستدراك أو التنبيه يرد عليه بقوة، ويقول: أنا أعرف منك، وما 
 يوجد هذا من بعض الناس. ؟يدريك

ن الصلاة لما كان فيه م لأعلى، وإنَّما خشي أسامة أن ينسفيه من الفقه أنَّ الأدنى قد يذكر ا
 عًا لا يُتعدى إلا من ضرورة، مع أنَّ أنَّ لصلاة تلك الليلة موض -عليه السلام -الشغل فأجابه

 ذلك كان في سفر.
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وسيأتي القول بأنَّ الجمع في المزدلفة، وفي عرفة هل هو بسبب « فركب فلما جاء المزدلفة»
 السفر، أو بسبب النسك؟ 

ويُسمى  ، قال الكرماني: المزدلفة الموضع المخصوص بقرب مكة،«فركب فلما جاء المزدلفة»
ي فسميت المزدلفة وجمعًا؛ لأنَّ آدم اجتمع بها مع حواء، هذا مثل ما تقدم  :جمعًا أيضًا، وقيل

ل سبب تسمية عرفة؛ لأنَّ آدم اجتمع بها مع حواء، وازدلف إليها أي دنى منها، ويقال فيه ما قي
 في عرفات. 

فت وص :لأنَّه يُجمع فيها بين الصلاتين، ويجوز أن يُقال :وازدلف إليها أي دنا منها، وعن قتادة
 اللهلفون إلى بفعل أهلها؛ لأنَّهم يزدلفون إلى الله تعالى، أي يتقربون بالوقوف فيها إليها؛ لأنَّهم يزد

 أي يتقربون بالوقوف فيها إليها.
وء، هذه مسألة في غاية فيه دليل على مشروعية إعادة الوض« نزل فتوضأ فأسبغ الوضوء»

دليل على مشروعية إعادة الوضوء من غير أن فيه « نزل فتوضأ فأسبغ الوضوء» الأهمية،
 الخطابي، وفيه نظر لاحتمال أن يكون أحدث، قاله الحافظ. هيفصل بينهما بصلاة، قال

 ..يعني هذه المسألة مسألة تجديد الوضوء
م: نعم.  الم قَد ِّ

ذا مشروع ه، لكن يلزم عليه أنَّه يتوضأ ثم يجدده في مكانه، االعلم من يرى أنَّه سُنَّة مطلقً  من أهل
 غير مشروع؟ أم

م: لا، غير مشروع.  الم قَد ِّ
 ...غير مشروع؛ ولذا يشترط الأكثر في سُنية التجديد

م: الوقت.  الم قَد ِّ
 غير الوقت، أن يُفعل بالأول عبادة لا تُفعل إلا بالوضوء، ثم يبقى على طهارته فيجدده.

 .هنا؟ لو قلنا بأنَّه جدد بدون  -عليه الصلاة والسلام -وماذا فعل النبي م:الم قَد ِّ 
 ...-عليه الصلاة والسلام -لى، النبيإلا الذكر، النبي ما ص هما في

دليل على مشروعية إعادة الوضوء من غير أن يفصل بينهما بصلاة، قاله الخطابي  هيقول: في
 .وفيه نظر لاحتمال أن يكون قد أحدث، قاله الخطابي

م: قاله ابن حجر.  الم قَد ِّ
 قاله الحافظ، نعم.
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 ما المحظور في كونه يجدد الوضوء من غير فعل عبادة؟
م: لأنَّه مجال يا شيخ للوسوسة، وم  جال للتنطع.الم قَد ِّ

 نعم، أيضًا الأربعة ممنوعة.
م:   نعم.الم قَد ِّ

 فكيف بالست؟
م: صحيح.  الم قَد ِّ

 لأنَّه إذا جدده من غير فاصل. 
م:  .اصار ستً  الم قَد ِّ

 ، هذه وجهة نظر من منع.ايتوضأ ثلاثًا ثلاثًا صار ستً 
لكن ذهب جماعة في شرح القسطلاني يقول: فيه استحباب تجديد الوضوء وإن لم يصل بالأول، 

ي إلى أنَّه ليس له ذلك قبل أن يصلي به؛ لأنَّه لم يوقع به عبادة، ويكون كمن زاد على ثلاث ف
وضوء واحد، وهذا هو الأصح عند الشافعية، قالوا: ولا يسن تجديده إلا إذا صلى بالأول صلاة 

 فرضًا أو نفلًا. انتهى.
لوسوسة، ء لا شك أنَّه أقطع لو عل إلا بالوضفلا تُ  يفعل بالوضوء الأول عبادة والقول بأنَّه لابد أن

أحدث،  -عليه الصلاة والسلام -النبي أن لكن يرد عليه هذا الحديث، ابن حجر أورد فيه احتمال
دام يتطرقه مثل هذا الاحتمال،  ، وهذا الدليل في هذا الحديث ما-عليه الصلاة والسلام -أحدث

عليه  -لا يتم به الاستدلال. أيضًا ما الذي يمنع أنَّ النبيدام يتطرقه مثل هذا الاحتمال  نعم، ما
 تنفل وتطوع. -الصلاة والسلام

م: وهو على الدابة.  الم قَد ِّ
 وهو على الدابة نفلًا مطلقًا.

م: يمكن أن يكون هذا وهو لم   ما يعتبر في وقت نهي؟ ،يصل المغربالم قَد ِّ
 لالا، إذا غربت الشمس انتهى وقت النهي.

 م: ولو لم يصل المغرب؟ الم قَد ِّ 
 ولو لم يصل المغرب. فكانوا إذا غربت الشمس وأذن المغرب تبادروا السواري.

م: نعم، النوافل صحيح.  الم قَد ِّ
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ثم قال « صلوا قبل المغرب، صلوا قبل المغرب»نعم، وجاء الأمر بصلاة ركعتين قبل المغرب، 
كان يتطوع على  -صلى الله عليه وسلم -هذا ليس بوقت نهي، والنبي «لمن شاء»  بعد ذلك:

عليه  -الراحلة، وهذا أيضًا احتمال يُضاف إلى ما قاله ابن حجر من احتمال كونه قد أحدث
 .-الصلاة والسلام

يعني توضأ فأسبغ الوضوء، ثم أقيمت الصلاة فصلى المغرب قبل حط « ثم أقيمت الصلاة» 
صلى المغرب قبل حط الرحال ثم أناخ كل إنسان بعيره في »الراويات،  كما في بعض« الرحال

كأنَّهم فعلوا ذلك خشية ما يحصل منها من التشويش بقيامها، وفيه دليل على جواز  «منزله
 الفصل بين الصلاتين المجموعتين بمثل هذا، قاله الخطابي.

م: يعني صلوا المغرب، وذهبوا لأقوامهم و   بل ثم رجعوا مرة أخرى؟أناخوا الإالم قَد ِّ
 فيه دليل على جواز الفصل بين الصلاتين المجموعتين بمثل هذا.  :ثم صلوا العشاء، يقول

 .قال الخطابي: فيه أنَّ يسير العمل إذا تخلل بين الصلاتين غير قاطع نظام الجمع بينهما
شَاءُ »   العشاء.بكسر العين وبالمد، والمراد به صلاة  «ثُمَّ أُقِّيمَتِّ الْعِّ

 أن يجمع بين صلاتي ليله، وصلاتي نهاره في -عليه الصلاة والسلام -قال ابن بطال: من سُنَّته
ع وقت إحدهما، ولم يختلف العلماء أنَّ الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة سُنَّة مؤكدة لمن دفع م

 الإمام أو بعده، يعني صلاتي ليله.
م: المغرب والعشاء.  الم قَد ِّ

 .نهاره الظهر والعصر تيوالعشاء، وصلاالمغرب 
م: الظهر والعصر.  الم قَد ِّ

لإمام، انعم، قال: ولم يختلف العلماء أنَّ الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة سُنَّة مؤكدة لمن دفع مع 
 .ذانلأأو بعده، وليس في الحديث ذكر ل

لحديث ذكر في ا وليس« ثم أقيمت العشاء فصلى»، «ثم أقيمت الصلاة فصلى المغرب» 
ن بل ذكرت الإقامة للصلاتين فقط، قال الخطابي: استدل به الشافعي على أنَّ الفوائت م ،ذانللأ

ت لا استدل به الشافعي على أنَّ الفوائت من الصلوا، وإنما يُقام لها فقط ،الصلوات لا يؤذن لها
 وإنما يُقام فقط. ،يؤذن لها
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ذا ن على ما سيأتي، وهل أذَّن مرة أو مرتين؟ كل هأولًا: جاء في الحديث ما يدل على أنَّه أذَّ 
ما لمَّا فاتته صلاة الصبح حين -عليه الصلاة والسلام -سيأتي إن شاء الله تعالى، وأيضًا النبي

 ..نام عنها أمر بلالًا 
م: فأذَّن.  الم قَد ِّ

 ت ويُقامؤذن للفوائفأذَّن، فلا يتم استدلال الشافعي بهذا الحديث، وذهب غيره من الفقهاء إلى أنَّه ي
وهو مذهب  ،كما يؤذن للصلوات التي يؤذن في أوقاتها المعلومة، وإليه ذهب فقهاء أهل الكوفة

صلى الله عليه  -. في حديث جابر في صفة حج النبي-رحمه الله تعالى -الإمام أحمد بن حنبل
ذان، نعم هو حديث في الصحيح، في حديث جابر ولًا: حديث الباب ليس فيه ذكر للأأ -وسلم

ثم أذَّن ثم أقام فصلى الظهر، ثم » صحيح مسلم: -صلى الله عليه وسلم -في صفة حج النبي
 «.أقام فصلى العصر ولم يصل بينهما

م: هذا في عرفة؟  الم قَد ِّ
 ذان؟أكم « لظهر، ثم أقام فصلى العصرثم أذَّن ثم أقام فصلى ا»  في عرفة

م: واحد.  الم قَد ِّ
ج في صفة ح -رضي الله عنه -إلى أن قال جابر "ولم يصل بينهما"ن، اواحد، وإقامت ذانأ

ذان واحد، أزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بحتى أتى الم» :-عليه الصلاة والسلام -النبي
  ..قال النووي: فيه فوائد، أولًا عندنا حديث الباب ليس فيه تعرض«. وإقامتين

م: للأ  ذان.الم قَد ِّ
 ؟وماذاذان واحد أذان، وحديث جابر فيه للأ

م: وإقامت  ن.االم قَد ِّ
ن، في حديث ابن مسعود وهو موقوف عليه في صحيح البخاري، عن ابن مسعود أنَّه حج اوإقامت

ئه فأتى المزدلفة فأمر رجلًا فأذَّن وأقام، ثم صلى المغرب، ثم صلى بعدها ركعتين، ثم دعا بعشا
ن ن، لكنه مان وإقامتاذانأشى، ثم أمر رجلًا فأذَّن وأقام ثم صلى العشاء ركعتين، فيه إيش؟ فتع

 ..فعل
م: ابن مسعود.  الم قَد ِّ

ذان أذان بالكلية كحديث الباب، وجاء ما يدل على أنَّه ن مسعود، فجاء ما يدل على عدم الأاب
 ..ن في حديث جابر في صفةاواحد وإقامت
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م: حج   .النبيالم قَد ِّ
 ..جاء ما يدل علىو ، -عليه الصلاة والسلام -حج النبي
م:   .ذانين وإقامتينأالم قَد ِّ

 .ذانين وإقامتينأ
م: لكنه فعل صحابي  .الم قَد ِّ

 من فعل صحابي، وكأنَّه أشار إلى رفعه في بعض الطرق.
نَّة للد ر عرفات أن يؤخفع من االمقصود النووي يقول في حديث جابر: فيه فوائد، منها أنَّ السُّ

في وقت ثم يجمع بينهما في المزدلفة  ،المغرب إلى وقت العشاء، ويكون هذا التأخير بنية الجمع
ويجوز لأهل  ،وهذا مجمع عليه، لكن مذهب أبي حنيفة وطائفة أنَّه يجمع بسبب النسك ،العشاء

ع قصر؛ لأنَّ الجممكة والمزدلفة ومنى وغيرهم يجوز لهم أن يجمعوا، يعني ولو لم توجد مسافة ال
 بسبب النسك على مذهب أبي حنيفة.

ه بفلا يجوز إلا لمسافر سفرًا يبلغ  ،يقول النووي: والصحيح عند أصحابنا أنَّه جمع بسبب السفر
وللشافعي قول ضعيف أنَّه يجوز الجمع في كل سفر وإن  ،وهو مرحلتان قاصدتان ،مسافة القصر

 والله أعلم. ،جمع بسبب النسك كما قال أبو حنيفةهذا ال :وقال بعض أصحابنا ،كان قصيرًا
 -عليه الصلاة والسلام -أقول: سبب الخلاف يعني هل بسبب النسك أو بسبب السفر؟ أنَّ النبي

  .فر، يعني ما قال لمن صلى خلفه في عرفةأتموا فإنَّا قوم سَ  :لم يقل في عرفة، ولا في مزدلفة
م: رغم أنَّ فيهم أهل مكة.  الم قَد ِّ

 .بما فيهم أهل عرفة
م:  ، وأهل عرفة.نعم الم قَد ِّ

 كما قاله في المسجد، لمَّا صلى ،أتموا فإنَّا قوم سفر :نعم، من الحجاج، ولم يقل في مزدلفة
ع لقال ، ولو كان الجمع غير جائز للجمي«أتموا فإنَّا قوم سفر»  بالناس في المسجد الحرام، قال:

في  لسبق التنبيه عليه ؛قال: إن مثل هذا لا يحتاج إلى تنبيه ذلك، وللقائل بأنَّه من أجل السفر
ما يحتاج  ،المسجد، يعني التنبيه إذا حصل مرة واحدة يكفي، التنبيه إذا حصل مرة واحدة يكفي

 .يكفي ،موا، حصل التنبيه في المسجدكل صلاة يقول: أت
م: صحيح.  الم قَد ِّ
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واحدة، كما قالوا نظيره في قطع الخف، الجمهور نعم، يعني إذا حصل التنبيه على أمر مهم مرة 
وليقطعهما أسفل  ،ب في عرفة ما قال من لم يجد النعلين فليلبس الخفينييقطع الخف، ط :قالوا

 من الكعبين.
م: مع   والأهمية أعظم. ،ن الجمع أكثرأالم قَد ِّ

 مادام حصل التنبيه عليه بالمدينة يكفي، ولا يلزم :نعم، حضر ناس لم يحضروا بالمدينة، قالوا
أنَّ  نَّه لا يلزم قطع الخف قالوا: وإن كان حصل التنبيه إلاإالتنبيه في كل مناسبة، والذي يقول 

 وجه. الحاجة داعية إلى البيان، وتأخير البيان عن مثل هذا الموقف لا يجوز، فكذا هنا. ولكل   
م: صحيح  .الم قَد ِّ

ولو جمع بينهما في وقت المغرب في أرض عرفات، يعني  :قال أصحابنال النووي: نعم، ثم قا
ة، غابت الشمس قبل الدفع صلوا المغرب والعشاء؛ لأنَّ الإنسان قد يفعل مثل هذا احتياطًا للصلا

 لماذا؟
م: زحمة الطريق.  الم قَد ِّ

  ..لأنَّه قد يمسه زحمة الطريق يجلس فيه إلى 
م: الفجر أح  يانًا.الم قَد ِّ

 طلوع الوقت، نعم، لانتهاء الوقت.
ولو جمع بينهما في وقت المغرب في أرض عرفات أو في الطريق أو في موضع  :قال أصحابنا 

وبه قال  ،هذا مذهبنا ،لكنه خلاف الأفضل ،آخر وصلى كل واحدة في وقتها جاز جميع ذلك
وقاله الأوزاعي وأبو يوسف وأشهب وفقهاء أصحاب الحديث،  ،جماعات من الصحابة والتابعين

 وهذا يوافق قول الكرماني السابق الذي تعقب به على الخطابي.
سب ولا يجوز قبلها، وهذا ينا ،يشترط أن يصليهما بالمزدلفة :وقال أبو حنيفة وغيره من الكوفيين

لام السابق لنربط بعضه قول الخطابي، وقول العيني الذي رد على الكرماني، نستحضر الك
 ببعض.

لا يجوز أن يصليهما قبل المزدلفة إلا من به أو بدابته عذر، فله أن  :ولا يجوز قبلها، وقال مالك
يصليهما قبل المزدلفة، تعطلت السيارة، يصلي في مكانه، فله أن يصليهما قبل المزدلفة بشرط 

من وصل لفة جمع تأخير، لكن ماذا عبمزد كونه بعد مغيب الشفق، وهنا يؤكدون على أنَّ الجمع
المزدلفة في أول وقت المغرب مع هذه الوسائل، وتيسر أمره يصل، إذا دفع مع الغروب يصل 
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يؤخر؛  أمإلى المزدلفة بمقدار ربع ساعة مثلًا، في أول وقت المغرب، يصلي يبادر بالصلاة 
  ...ظون المسافة بينلأنَّهم كلهم ينصون على أنَّ المزدلفة جمع تأخير، وكأنَّهم يلح

م: عرفات والمزدلفة.  الم قَد ِّ
 ..عرفات والمزدلفة في وسائلهم نعم، والمسافة كفيلة بأن

م:  .اما يصل إلا متأخرً  الم قَد ِّ
 ..إلا أن يكون الوقت

م: وقت العشاء  .الم قَد ِّ
فهل لما وصل جمع مزدلفة بادر بالصلاة،  -عليه الصلاة والسلام -وقت جمع تأخير، النبي

 المستحب لمثل هذا أن يجمع جمع تقديم، أو ينتظر ليجمع جمع تأخير؟  :نقول
فله أن يصليهما قبل المزدلفة بشرط كونه بعد مغيب الشفق، لا شك أنَّ المسألة مسألة يقول: 

، فهل الملحوظ كونه جمع -عليه الصلاة والسلام -قابلة للنظر، وجمع التأخير هو الحاصل منه
  ..لم يصل إلاتأخير أو كونه 

م: متأخرً   االم قَد ِّ
بعد مغيب الشفق؟ أقول: محل نظر واجتهاد، وللحاج أن يفعل الأرفق بنفسه على أنَّ الأكثر 

 ينصون على أنَّه جمع تأخير فلو أخر لكان أولى.
عني من الفوائد حديث جابر، ي ،في وقت الثانية، هذا كلام النووي  ومنها: أن يصلي الصلاتين

وهذا هو  ،في وقت الثانية، بأذان للأولى وإقامتين لكل واحدة إقامة يصلي الصلاتين: أن ومنها
وبه قال أحمد بن حنبل وأبو ثور وعبد الملك الماجشون المالكي  ،الصحيح عند أصحابنا

عن  يوهو محك ،ويؤذن ويقيم أيضًا للثانية ،يؤذن ويقيم للأولى :والطحاوي الحنفي، وقال مالك
خبر ابن مسعود الذي تقدم ذكره أنَّه حج فأتى  هوذكر البخاري في صحيح بن مسعود،اعمر و 

 -المزدلفة فأمر رجلًا فأذَّن وأقام، ثم صلى المغرب، ثم صلى بعدها ركعتين، والثابت عن النبي
ه، حديث بينهما في حديث الباب وغير  سبح بينهما، ولم يصلأنَّه لم ي -عليه الصلاة والسلام
 .سيأتيجابر أيضًا على ما 

ن ذانيأثم أمر رجلًا فأذَّن وأقام" فهذا يدل على  ،ثم صلى بعدها ركعتين، ثم دعا بعشائه فتعشى
رجح ذان إطلاقًا. ومع ذلك يُ أوإقامتين، وهذا في البخاري، وأيضًا في البخاري حديث الباب ما فيه 

 حديث جابر، لماذا؟ هو في مسلم.
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م: لأنَّه زيادة.  الم قَد ِّ
 ذان بنفي ولا إثبات.الباب لم يتعرض للألأنَّ حديث 

م: بنفي ولا إثبات وهناك زيادة.  الم قَد ِّ
 ،ولم يُعارض حديث جابر، حديث ابن مسعود من اجتهاده، بدليل أنَّه صلى ركعتين بعد المغرب

، إن -رضي الله عنه وأرضاه -لكن من فعله ،وهذا اجتهاد لا يُوافق عليه، وإن كان في البخاري 
على كل حال حديث جابر  .لى رفعه في بعض الرواياتعوإن أشار إلى ما يدل  ،أنَّه أشار إلى

في حجة الوداع، ولو كانت في البخاري، الأصل  -عليه الصلاة والسلام -مرجح في أعمال النبي
وما في البخاري فائق في  ،أنَّ ما في البخاري مرجح على ما في صحيح مسلم، هذا الأصل

 الجملة.
م  : نعم.الم قَد ِّ

ضبط  -رضي الله عنه -وما في مسلم مفوق، لكن قد يعرض للمفوق ما يجعله فائقًا، جابر
من المدينة إلى رجوعه إلى المدينة بالتفصيل،  -عليه الصلاة والسلام -الحجة من خروجه

 وبعض الصحابة ما ضبطوا مثل هذا التفصيل، فدلَّ على أنَّهم غابوا عنه ولزمه، وهذا مُرجح بلا
 شك.

م: صحيح.  الم قَد ِّ
دة وللشافعي وأحمد قول أنَّه يصلي كل واح ،أذان واحد وإقامة واحدة :وقال أبو حنيفة وأبو يوسف

وهو محكي عن القاسم بن محمد وسالم بن عبد الله بن عمر، يدل عليه حديث  ،بإقامتها بلا أذان
 ..الباب لم يذكر فيه

م: الأذان.  الم قَد ِّ
عن  ولا يقيم للثانية، وهو محكي أيضًا ،يصليهما بإقامة واحدة، يقيم للأولى :ذان، وقال الثوري أ
 والله أعلم. ،بن عمرا

بين المغرب  -صلى الله عليه وسلم -جمع النبي»ذكر البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر 
رض مثل حديث الباب، ليس فيه تعوهذا « والعشاء بجمع كل واحدة منهما بإقامة ولم يسبح بينهما

 ذان بنفي ولا إثبات.للأ
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قال « ولم يسبح بينهما شيئًا» في صحيح مسلم من حديث جابر،« ولم يصل بينهما» قوله:
يه فف ،لاشتمالها على التسبيح ؛والنافلة تسمى سبحة ،النووي: فمعناه أنَّه لم يصل بينهما نافلة

 الموالاة بين الصلاتين المجموعتين، الموالاة.
م:  نعم. الم قَد ِّ

لكن اختلفوا هل هو شرط للجمع أم لا، يعني إذا  ،ولا خلاف في هذا ،بين الصلاتين المجموعتين
صلى الأولى ثم عرض له ما يعوقه عن صلاة الثانية، يُلغي الجمع أو يُصلي الثانية بعد ذلك؟ 

بل هو سنة مستحبة، وقال  ،لا، والصحيح عندنا أنَّه ليس بشرط ماختلفوا هل هو شرط للجمع أ
 .أمَّا إذا جمع بينهما في وقت الأولى فالموالاة شرط بلا خلاف ،هو شرط :عض أصحابناب

م: نعم.  الم قَد ِّ
 بخلاف الثانية، الثانية فصل بينهما.

م: فأوقعها، أوقع الثانية في وقتها.  الم قَد ِّ
الأولى أمَّا إذا جمع بينهما في وقت خره؛ لأنَّه حط الرحال، فوجد الفاصل، يقول: فآولو في 

 .فالموالاة شرط بلا خلاف
وخمسين  الجزء الرابع والعشرين صفحة أربعفي الفتاوى في  -رحمه الله -شيخ الإسلام ابن تيمية

ه ليس يقول: والصحيح أنَّه لا تسترط الموالاة بحال، لا في وقت الأولى، ولا في وقت الثانية، فإنَّ 
 ةد الرخصة، وذكر قبل ذلك في المسألة ثلاثذلك حدٌّ في الشرع؛ لأنَّ مراعاة ذلك يسقط مقصو 

 أقوال:
لا تشترط في الموضعين، تشترط في الأولى دون الثانية، تشترط الموالاة في الموضعين كما 

 يشترط الترتيب.
 الآن البخاري خرَّج الحديث في خمسة مواضع.

م: المو   وقت. حتاج إلىنَّها تضع إن أذنتم نتركها في حلقة قادمة إن شاء الله يا شيخ؛ لأ االم قَد ِّ
 لا بأس.

م: فنسأل الله تعالى أن يجزيكم خيرًا، ويوفقنا وإيَّاكم لكل خير  .الم قَد ِّ
ريح تجريد الصبهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب" ال ،أيُّها الإخوة والأخوات 

ا ير، شكرً وأنتم على خ ،لأحاديث الجامع الصحيح"، لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى في حلقة قادمة
 .لطيب المتابعة
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 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم  المُقَد ِّ
على آله و الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محمد 

  .وصحبه أجمعين
يدة في ى حلقة جدالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا ومرحباا بكم إل ،أيُّها الإخوة والأخوات

 برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 
بد الله مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن ع

 .شيخفأهلاا ومرحباا بكم فضيلة ال الخضير،
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: لازلنا في الحديث أسامة بن زيد لحديث، ا، وتوقفنا عند أطراف -رضي الله عنهما -المُقَد ِّ
 .نبدأ هذه الحلقة بذكر الأطراف، أحسن الله إليكم

له وصحبه آالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وعلى 
 ،أجمعين، أمَّا بعد

  :جه الإمام البخاري في خمسة مواضعفالحديث قد خرَّ 
هنا في كتاب الوضوء، في باب إسباغ الوضوء، وقال ابن عمر: إسباغ الوضوء الإنقاء،  :الأول

حدثنا عبد الله بن مسلمة عن مالك عن موسى بن عقبة عن كريب مولى ابن  :-رحمه الله -قال
أنَّه سمعه يقول: دفع رسول  -رضي الله عنهما -عن أسامة بن زيد -رضي الله عنهما -عباس

من عرفة حتى إذا كان بالشعب نزل فبرل، فذكر الحديث، وسبق  -صلى الله عليه وسلم -الله
 ذكر مناسبته.

صاحبه، قال: حدثني محمد بن  ئفي باب الرجل يوض ،في كتاب الوضوء أيضًا :ع الثانيالموض
سلام، قال: أخبرنا يزيد بن هارون عن يحيى عن موسى بن عقبة عن كريب مولى ابن عباس 

لمَّا أفاض من عرفة عدل إلى الشعب  -صلى الله عليه وسلم -عن أسامة بن زيد أنَّ رسول الله
 د: فجعلت أصب عليه الوضوء.. الحديث.فقضى حاجته، قال أسامة بن زي

   ..فجعلت"المناسبة في قوله: 
م: أصب عليه  .المُقَد ِّ
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ين بأنَّ هناك فرقًا دقيقًا صاحبه، إلا  ئا لقوله: باب الرجل يوضمناسبة جد   "أصب عليه ويتوضأ
 ..الصب على المتوضئ وبين توضئة المتوضئ، أمَّا إعانة المتوضئ بالصب عليه

م: فلا يعني توضيئه.  المُقَد ِّ
تباح  :ه، يعني مباشرة الأعضاء، بينهما فرق، وعلى كل حال العلماء يقولون لا يعني توضيئ

 ولو اقتضى الأمر أنَّه يُوضأ ويُدلك إذا كان لا ،معونته، وتنشيف أعضائه، معونته بالصب عليه
يُغسل العضو على أي وجه  يستطيع ذلك فلا مانع من ذلك، والمسألة فيها سعة. المقصود أن

وهو أفضل أن يُعاني وضوءه بنفسه لا سيما تدليك الأعضاء، أمَّا بالنسبة  ،كان من المتوضئ
 واضح. وهوهذا دل عليه، فنة والصب عليه للمعو 

في كتاب الحج، في باب النزول بين عرفة وجمع، قال: حدثنا مسدد، قال:  :الموضع الثالث
بن سعيد عن موسى بن عقبة عن كريب مولى ابن عباس عن  حدثنا حماد بن زيد عن يحيى

حيث أفاض من عرفة مال  -صلى الله عليه وسلم -أنَّ النبي -رضي الله عنهما -أسامة بن زيد
 إلى الشعب فقضى حاجته فتوضأ.. الحديث.
وليس في  ،جمعاب الحج، باب النزول بين عرفة و باب النزول بين عرفة والجمع، الباب في كت

، «حين أفاض من عرفة مال إلى الشعب فقضى حاجته» :لكنه قالالحديث ذكر للفظ النزول، 
 أم ليسقضاء الحاجة يستلزم النزول؛ لأنَّه لا يتصور أن يقضي حاجته وهو على دابته، ظاهر 

 ظاهر؟ب
م  .ظاهر: المُقَد ِّ

الحج، في باب النزول بين في الكتاب والباب السابقين يعني في كتاب  :نعم، الموضع الرابع
حدثنا قتيبة، حدثنا إسماعيل بن جعفر عن محمد بن أبي  :-رحمه الله -عرفة والجمع، قال

أنَّه قال: ردفت رسول  -رضي الله عنهما -حرملة عن كريب مولى ابن عباس عن أسامة بن زيد
الشعب  -ه وسلمصلى الله علي -من عرفات، فلمَّا بلغ رسول الله -صلى الله عليه وسلم -الله
ثم جاء فصببت عليه الوضوء، فتوضأ وضوءًا خفيفًا،  ،يسر الذي دون المزدلفة أناخ فبالالأ

 ال:فصببت عليه الوَضوء فتوضأ وضوءًا خفيفًا..الحديث، والمناسبة كما في سابقه إلا أنَّه هنا ق
وكلاهما يدل على أنَّه نزل،  ،«مال إلى الشعب فقضى حاجته وتوضأ » ، وهناك يقول:«أناخ»

 ومن هنا تأتي المناسبة للباب.
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في كتاب الحج، في باب الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة، قال:  :والخامس، الموضع الخامس
 -حدثنا عبد الله بن يوسف، قال: أخبرنا مالك عن موسى بن عقبة عن كريب عن أسامة بن زيد

من عرفة، وفيه  -صلى الله عليه وسلم -سول اللهأنَّه سمعه يقول: دفع ر  -رضي الله عنهم
التنصيص على الجمع، فالمناسبة ظاهرة؛ لأنَّه يقول: باب جمع الصلاتين بالمزدلفة، تقدم في 

 .جمع بين المغرب والعشاء جمعًا في هذا الحديثو أصل الحديث أنَّه صلى 
 والحديث خرجه الإمام مسلم فهو متفق عليه.  

م: قال الم أَ نَّهُ تَ أَ : -رضي الله عنهما -عَنِّ ابْنِّ عَبَّاس   -رحمه الله تعالى -صنفالمُقَد ِّ وَضَّ
نْ مَاء  فَتمَضْمَضَ بِّهَا وَاسْتَنْشَقَ.  فَغَسَلَ وَجْهَهُ أَخَذَ غَرْفَةا مِّ

 «فَمَضْمَضَ » الذي في الأصل:
م  ؟«فَمَضْمَضَ » :المُقَد ِّ

 .«فَمَضْمَضَ بِهَا وَاسْتَنْشَقَ »فَمَضْمَضَ بِهما وَاسْتَنْشَقَ، أو بِهَا، 
م  عندك فتمضمض يا شيخ؟ الإخوان عندهم فتمضمض، نعدلها يا شيخ؟ :المُقَد ِّ

 .«فَمَضْمَضَ بِهَا وَاسْتَنْشَقَ »في الصحيح  الذيالأصل 
م نْ مَاء  فَجَعَلَ بِّهَا هَكَذَا، أَضَافَهَ  :المُقَد ِّ هِّ الُأخْرَ ا إِّلَى يَ ثُمَّ أَخَذَ غَرْفَةا مِّ  ى فَغَسَلَ بِّهما وَجْهَهُ، ثمَّ دِّ

نْ مَاء  فَغَسَلَ بِّهَا يَدَهُ الْيُمْنَى، ثمَّ أَخَذَ غَرْفَ  نْ أَخَذَ غَرْفَةا مِّ بِّهَا يَدَهُ الْيُسْرَى ثمَّ  اء  فَغَسَلَ مَ ةا مِّ
نْ مَاء  فَرَشَّ عَلَى رِّجْلِّهِّ الْيُ مَسَ  هِّ، ثمَّ أَخَذَ غَرْفَةا مِّ ى ا، ثمَّ أَخَذَ غَرْفَةا أُخْرَ تَّى غَسَلَهَ مْنَى حَ حَ بِّرَأْسِّ

أُ. -ليه وسلمصلى الله ع - لَ اللََِّّ فَغَسَلَ بِّهَا يَعْنِّي رِّجْلَهُ الْيُسْرَى، ثمَّ قَالَ: هَكَذَا رَأَيْتُ رَسُو  يَتَوَضَّ
ول بن عم رساراوي الحديث حبر الُأمَّة وترجمان القرآن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب  :أولًا 
 .، مرَّ ذكره مرارًا-صلى الله عليه وسلم -الله

 باب غسل الوجه باليدين من غرفة :بقوله -رحمه الله -وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري  
رة يه على عدم اشتراط الاغتراف باليدين جميعًا، والإشاواحدة، يقول ابن حجر: مراده بهذا التنب

كان يغسل وجهه بيمينه، مراده بهذا  -صلى الله عليه وسلم -إلى تضعيف الحديث الذي فيه أنَّه
لى إالتنبيه على عدم اشتراط الاغتراف باليدين جميعًا؛ لأنَّه قال: أخذ غرفة من ماء ثم أضافها 

فتمضمض بها، ثم أخذ غرفة من ماء ثم جعل بها هكذا، أضافها يده الأخرى، أخذ غرفة من ماء 
 باليدين؟ أمدلَّ على أنَّه اغترف بيد واحدة  ،إلى يده الأخرى 
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م  بيد واحدة. :المُقَد ِّ
عيف بيد واحدة، ومراده بهذا التنبيه على عدم اشتراط الاغتراف باليدين جميعًا، والإشارة إلى تض

ء كان يغسل وجهه بيمينه؛ لأنَّه أخذ غرفة من ما -الله عليه وسلمصلى  -الحديث الذي فيه أنَّه
فجعل بها هكذا، أضافها إلى يده الأخرى فغسل بهما وجهه، يعني غسل يده بيديه كلتيهما، لا 
بيمينه فقط، وجمع الحليمي بينهما بأنَّ هذا حيث كان يتوضأ من إناء يصب منه بيساره على 

ن أيقول ابن حجر: لكن سياق الحديث يأباه؛ لأنَّ فيه أنَّه بعد  خر حيث كان يغترف،، والآيمينه
 تناول الماء بإحدى يديه أضافه إلى الأخرى وغسل بهما.

أولًا: الحليمي معروف من أئمة الشافعية، وله كتاب اسمه شعب الإيمان مطبوع في ثلاث 
 خره،آفي غسل الوجه إلى : أي هذا بابٌ هو من أئمة الشافعية المتقدمين، يقول العينيو مجلدات، 

وبالضم بمعنى  ،والغرفة بالفتح بمعنى المصدر يعني الاغتراف، والغرفة بالفتح بمعنى المصدر
 .}إِّلاَّ مَنْ اغْتَرَفَ{المغروف، اسم المفعول غُرفة، 

م: }غُرْفَةا{  .المُقَد ِّ
وفي  ،بفتحها {إلا من اغترف غرفة} نعم، بمعنى المغروف وهي ملء الكف، وقرأ أبو عمرو:

نَّك ما لأوالغرفة بالضم اسم للمفعول منه؛  ،فالغرفة المرة الواحدة ،غرفت الماء بيدي غرفًا :العُباب
إلا من اغترف غرفة  :لم تغرفه لا تسميه غرفة، وقرأ ابن كثير وأبو جعفر ونافع وأبو عمرو

العلية  :كنطفة ونطاف، والغرفة بالضم ،غراف وجمع المضمومة غرفة ،والباقون بالضم ،تحبالف
 والحبل المعقود ،يعني المكان المرتفع، والجمع غرفات وغرف، والغَرفة أيضًا الخصلة من الشعر

 ..بالشوطة أيضًا انتهى. هذا كلام
م: العيني.  المُقَد ِّ

يقول: إلا عمرو  والعرب، أب ويحكي أنَّ أبا عمرو وتطلب شاهدًا على قراءته من أشعار العيني،
العرب فلما  يحكي أنَّ أبا عمرو وتطلب شاهدًا على قراءته من أشعار من اغترف غَرفة، بفتح،

 اتطلبه الحجاج هرب منه إلى اليمن، تطلبه الحجاج على إيش؟ من أجل إيش؟ أن يثبت شاهدً 
ن لى اليمله عناية بالقرآن، هرب منه إ إلا أنَّ على قراءته، الحجاج رغم ما يُعرف عنه من ظلم، 

 فخرج ذات يوم فإذا هو براكب ينشد قول أمية بن أبي الصلت:
 ربمااااااااااااا تكااااااااااااره النفااااااااااااوس ماااااااااااان الأماااااااااااار

 
 لااااااااااااااااااااااه فرجااااااااااااااااااااااة كحاااااااااااااااااااااال العقااااااااااااااااااااااال 
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ما الخبر؟ قال مات الحجاج، قال أبو عمرو: فلا أدري بأي الأمرين كان  :فَرجة، قال فقلت له
 فرحي أكثر.

م: كلمة فَرجة   موت الحجاج. أمالمُقَد ِّ
ى بموت الحجاج أو بقوله فرجة؛ لأنَّه شاهد لقراءته. أي كما أنَّ مفتوح الفرجة هنا بمعن نعم،

م هذا الكلاوالفتح يتطابقان على هذا، فقراءة الضم  ،كذا مفتوح الغرفة بمعنى المغروف ،المنفرج
 أبا عمرو لمَّا قرأ بحروفه في شرح الكرماني دون كلام صاحب العباب السابق، المقصود أنَّ 

هل أبو عمرو هنا يبحث عن  ،لب منه الشاهد، وهرب من الحجاج فوقع على شاهدبالفتح، وط
؟ -معليه الصلاة والسلا -شاهد لتصحيح قراءته؟ أو أنَّ قراءته صحيحة بالسند المتواتر إلى النبي

 نَّ القراءة يُستشهد بها أو يُستشهد لها؟ إوحينئذٍ هل نقول 
م  صل.المفترض أنَّها صحيحة، ما رواها أبو عمرو إلا وعنده سند متصل، هذا الأ :المُقَد ِّ

 ونافع، كلهم قرؤوا بالفتح. جعفر نعم، معروف، بلا شك، وقرأ بها غيره أيضًا ابن كثير، وأبو
م: فبالتالي بحثه عن الشاهد للاستدلال عليها فحسب.  المُقَد ِّ

 ..لتأييد.؛ نعم
م  للتأييد. :المُقَد ِّ

لب لها ترة لا يُطاوإلا فالأصل مادامت القراءة سبعية متو  ،لتأييد قراءته عند هذا الظالم الذي طلبه
لب لها شاهد، أو ذُكِرَ لها شاهد من كلام العرب فنور على نور، لكن ليس شاهد، لكن إن ط

بهذه الطريقة وبهذه الوسيلة، يطلب ليؤذى فيهرب، لكن هذا لائق بحال الحجاج، في تفسير ابن 
ابن  لغين، وقرأغرفة بفتح ا :قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو غَرْفَةا{ إِّلاَّ مَنِّ اغْتَرَفَ  } :الجوزي 

ن عامر وعاصم وحمزة والكسائي بضمها، قال الزجاج: من فتح الغين أراد المرة الواحدة باليد، وم
 .قربته ته وخدمه ويملأضمها أراد ملء اليد، وزعم مقاتل أنَّ الغرفة كان يشرب منها الرجل وداب

شبه المرة الواحدة بقربة أو جرة أو ما ألم يرد به غرفة الكف وإنَّما أراد  :وقال بعض المفسرين
 ذلك.

 ..يعني نظير ما يُقال في الرضعة، الرضعة هل المقصود منها
م: الواحدة   المشبعة؟ أوالمُقَد ِّ

 أو المشبعة؟
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م: المقصود المشبعة.  المُقَد ِّ
 نعم، وهنا هذا نظيره.
م: كلام مقاتل.  المُقَد ِّ

قربته، هذه  رب منها الرجل ودابته وخدمه ويملأيش :كلام، قال بعض المفسرين، هناك زاد مقاتل
ة وإنَّما أراد المرة الواحد ،لم يرد به غرفة الكف :ال بعض المفسرينقيحتاجون إلى شيء كثير، 

 بقربة أو جرة أو ما أشبه ذلك. 
حال  المراد بالغرفة الرية الواحدة بمعنى أنَّه يشرب حتى يرتوي نظير الرضعة، وعلى كل :لو قالوا

ن مو الشاهد لا يعنينا أكثر من فهم أنَّهم امتحنوا وابتلوا بذلك، أنَّهم امتحنوا وابتلوا بذلك، وهذا ه
 الكلام في القراءة.

م: غرفة  .المُقَد ِّ
ه خر، لكنَّ آالقرب هذا شيء  اأو يرتوي خدمهم ويملؤو  او غَرفة أو غُرفة، وكونهم يشربون حتى يرتو 

عني يفي الأصل خلاف الظاهر، وإنَّما يتم الابتلاء بهذه الغَرفة إذا كانت غير مشبعة ولا مروية، 
ن ِّي وَ لا يشرب،  :يأتي شخص محتاج إلى الماء ثم يُقال نْهُ فَلَيْسَ مِّ   يَطْعَمْهُ مَنْ لَمْ }فَمَنْ شَرِّبَ مِّ

ن ِّي إِّلاَّ مَنِّ اغْتَرَفَ{ فَإِّنَّهُ  وهذا هو المناسب،  ،دم الري [، ابتلاء بالمنع، ثم ابتلاء بع249]البقرة: مِّ
لا  أمهل يصلحون لهذه المسؤولية  ،لسياق؛ لأنَّ المسألة مسألة ابتلاء واختباراوهو ظاهر 

 وقال ،بالكفينيصلحون؟ في تفسير القرطبي قال بعض المفسرين: الغرفة بالكف الواحدة، والغُرفة 
 واحد. ىً لغتان بمعن :بعضهم

ما المراد من هذه الترجمة؟ قلت: التنبيه على عدم اشتراط الاغتراف  :فإن قلتيقول العيني: 
صلى الله عليه  -لما توضأ كوضوء النبي -رضي الله عنهما -باليدين جميعًا، فإنَّ ابن عباس

 ...-وسلم
م  عليه الصلاة والسلام. :المُقَد ِّ

 . ابن عباس، والحديث حديث أسامة، الآن العيني يقول: فإنَّ ..أخذ
م  الحديث حديث ابن عباس يا شيخ.: المُقَد ِّ

 الحديث الثاني الذي يليه، نعم نعم، حديث ابن عباس، حديث أسامة الذي قبله.
م  نعم.: المُقَد ِّ
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راط ما المراد من هذه الترجمة؟ قلت: التنبيه على عدم اشت :فإن قلت التنبيه، يقول العيني: :قلت
صلى  -لما توضأ كوضوء النبي -رضي الله عنهما -الاغتراف باليدين جميعًا، فإنَّ ابن عباس

رفة ثم ضم إليها يده الأخرى ثم غسل بتلك الغ ،أخذ غرفة من الماء بيده الواحدة -الله عليه وسلم
 إن شاء الله تعالى.  ،وجهه على ما يأتي

لام اغ الوضوء، وفي هذا كما وجه المناسبة بين البابين؟ هذا الباب والذي قبله باب إسب :فإن قلت
 ..في المناسبة، وردود بين الشراح اكثير جد  

ن ما وجه المناسبة بين البابين هذا والذي قبله باب إسباغ الوضوء؟ قلت: المناسبة بي :إن قلتف
ن ، المناسبة بين البابين المذكوريرين وبين أكثر أبواب كتاب الوضوء غير ظاهرةالبابين المذكو 

ذه ما وجه الترتيب له :وبين أكثر أبواب كتاب الطهارة غير ظاهرة؛ ولذلك قال الكرماني: فإن قلت
ي قبل الأبواب؟ وأشار به إلى الأبواب المذكورة ههنا ثم قال في باب التسمية: إذ التسمية إنَّما ه

ثم إنَّ توسط أمر الخلاء بين أبواب الوضوء لا يناسب ما عليه الوجود،  ،سل الوجه لا بعدهغ
 الخلاء، نعم، يقول: ثم إنَّ توسط أمر الخلاء.

م  يأتينا بعد.سالخلاء  :المُقَد ِّ
 يأتي بعد.س نعم

م:   نعم.المُقَد ِّ
، بين أبواب الوضوء لا يناسب ما عليه الوجود، يعني الظاهر من هذا الترتيب أنَّه غير متناسب 

 .-الكرماني -ثم أجاب عن ذلك بقوله
م: نعم.  المُقَد ِّ

وجملة قصده إنما هو في نقل  ،البخاري لا يراعي حسن الترتيب :قلت :ثم أجاب عن ذلك بقوله
 الحديث وما يتعلق بتصحيحه لا غير ونعم المقصد انتهى.

م  هذا كلام الكرماني يا شيخ؟: المُقَد ِّ
وجملة قصده إنما هو في نقل الحديث وما  ،البخاري لا يراعي حسن الترتيب :قلت نعم، يقول:

 يتعلق بتصحيحه لا غير ونعم المقصد انتهى كلامه. 
يقول: معظم نظر البخاري إلى نقل الحديث وإلى ما يتعلق بتصحيحه ، لاثين صفحةوقال بعد ث

 غير مهتم بتحسين الوضع، وترتيب الأبواب؛ لأنَّ أمره سهل. 
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 ...مهمة البخاري إنَّما هي في جمعيعني 
م  في انتقاء الصحيح. :المُقَد ِّ

 أبواب الطهارة من غير ترتيب، لكن انتقاء الصحيح. 
لا نسلم أنَّ جملة قصده نقل الحديث وما يتعلق بتصحيحه فقط، بل معظم  :قلتقال العيني: 

قصده ذلك، معظم قصده ذلك يعني نقل الحديث وما يتعلق بتصحيحه، مع سرده في أبواب 
حتى وقع منه تكرار كثير لأجل ذلك، فإذا  ،مخصوصة؛ ولهذا بوب الأبواب على تراجم معينة

وإن كانت غير ظاهرة بحسب  ،كان الأمر كذلك ينبغي أن تتطلب وجوه المناسبات بين الأبواب
 الظاهر.

 وإن كانت غير ظاهرة ،يقول: إذا كان الأمر كذلك ينبغي أن تتطلب وجوه المناسبات بين الأبواب
نَّ من جملة المذكور في إابين المذكورين من حيث وجه المناسبة بين الب :بحسب الظاهر. فنقول

وفي هذا الباب المذكور  ،-صلى الله عليه وسلم -الباب الأول بعض وصف وضوء رسول الله
لمَّا  -رضي الله عنهما -فإنَّ ابن عباس ،-عليه الصلاة والسلام -أيضًا وصف وضوء النبي

يتوضأ، فهذا  -صلى الله عليه وسلم -نبيتوضأ على الوجه المذكور في الباب قال: هكذا رأيت ال
 ادٍ لكونها من و  ؛على أنَّ المناسبة العامة موجودة بين هذه الأبواب كلها المقدار من الوجه كافٍ 

 واحد، ثم توجيه المناسبات الخاصة إنما يكون بقدر الإدراك.
اب التسمية؛ على كل حال في شرح ابن بطال تقديم باب التسمية على هذا الباب، يعني تقديم ب

ناك هلأنَّ التسمية قبل غسل الوجه؛ لأنَّ الباب هذا في غسل الوجه باليدين والتسمية قبله، يوجد 
 .. في شرح ابن بطال تقديم باب التسمية على هذا البابمناسبة في التقديم والتأخير

م  مع أنَّها ليست موجودة في الأصل؟: المُقَد ِّ
 ين؟أ

م: كيف في الشرح؟  المُقَد ِّ
 ابن بطال.

م  الآن ترتيب البخاري باب التسمية قبل هذا، قبل غسل الوجه؟: المُقَد ِّ
 شرح ابن بطال. ..هذا عند ابن بطال

م: فقط.  المُقَد ِّ
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 ي الشروح كلها لا، العكس.فوإلا ف
م: هذا هو، نعم.  المُقَد ِّ

 ما تظهر؟ أمإذا كانت التسمية مقدمة على هذا الباب فظهرت المناسبة، تظهر  
ما  بلى.: لمُقَد ِّ

تظهر، لكنَّ ابن حجر تعقب الكرماني في مواضع كثيرة يردد فيها مثل هذا الكلام، وقد يقول 
ابط ر كلامًا لا يليق بمقام البخاري، أحيانًا يقول: ذكر البخاري هذا الحديث في هذه الترجمة ولا 

ثم  ني تخفى عليه المناسبةبل هذا تعجرف، هذا الكرماني إنَّما يؤتى من قِبَلِ فهمه، يع ،بينهما
يقول مثل هذا الكلام، وسببه القصور في الفهم، أو التقصير في البحث، سببه قصور أو تقصير، 

من الخفاء  ئًاوإلا فالمناسبات في سائر، أو في جميع الحالات ظاهرة إلا أنَّ في بعضها شي
 خر لغيره.آويتبعه كلامٌ  ،والتكلف. على كل حال كلام ابن حجر طويل

م  نأتي عليه إن شاء الله. :المُقَد ِّ
 وكلام لنا أيضًا نعقبه به يكون في بداية الحلقة اللاحقة.

م: بإذن الله.  المُقَد ِّ
 إن شاء الله تعالى.

م: نسأل الله تعالى لنا ولكم التوفيق والسداد، أيُّها الإخوة والأخوات ب لى ختام هذا نصل إالمُقَد ِّ
ن الله الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"، يتجدد بكم اللقاء بإذهذه الحلقة في شرح" التجريد 

 .وأنتم على خير، شكراا لكم ،في الحلقة القادمة
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ

الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه 
هلاا كل خير وأبالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، طابت أوقاتكم  ،أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات

 . بكم إلى حلقة جديدة في برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"
ن عبد بمع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم 

 .يا شيخالله الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم 
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: نحن في حديث ابن عباس اسبة ، وكان الحديث توقف بنا عند من-رضي الله عنهما -المُقَد ِّ
ذا علم حول هاد هذا الحديث، أو مناسبة هذه الترجمة لما قبلها، وسقتم كلاماا كثيراا لأهل الإير 

 نستكمله بإذن الله. ،الموضوع
 الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وعلى آله وصحبه

 أجمعين.
بين  وهو أنَّه لا وجه ولا مناسبة ،م الكرمانيواخر الحلقة السابقة كلاأخر الحلقة أو آذكرنا في 

 وإلى هذه الأبواب، وليس هذا أيضًا هو جل اهتمام البخاري، وإنَّما معظم نظره إلى نقل الحديث
ا بتحسين الوضع وترتيب الأبواب؛ لأنَّ أمره سهل كما يقول، وأيضً  ما يتعلق بتصحيحه غير مهتم  

قال: لا يراعي حسن الترتيب، وجملة قصده إنَّما هو في نقل الحديث وما يتعلق بتصحيحه لا 
 غير، ونعم المقصد.

لا يقصد تحسين لعجب من دعوى الكرماني أنَّه اوذكرنا رد العيني عليه، ابن حجر يقول: 
لأبواب مع أنَّه لا يُعرف لأحد من المصنفين على الأبواب من اعتنى بذلك غيره الترتيب بين ا

حتى قال جمع من الأئمة: فقه البخاري في تراجمه، وقد أبديت في هذا الشرح من محاسنه 
 وتدقيقه في ذلك ما لا خفاء به.

ه لم يعتن قال: وقد أمعنت النظر في هذا الموضع فوجدته في بادئ الرأي يظن الناظر فيه أنَّ 
ا كما سأذكره هناك، وقد تام   بترتيبه كما قال الكرماني، لكنه اعتنى بترتيب كتاب الصلاة اعتناءً 

وأنَّه لا يجب  ،ثم فضله ،وأنَّه شرط لصحة الصلاة ،يَتلمَّح أو يُتَلَمَّح أنَّه ذكر أولًا فرض الوضوء
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بشرط، يعني من باب تخفيف  عضو ليسوأنَّ الزيادة فيه على إيصال الماء إلى ال ،إلا مع التيقن
 .الوضوء

وأنَّ ما زاد على ذلك من الإسباغ فضل  ،وأنَّ الزيادة على إيصال الماء إلى العضو ليس بشرط
 وأنَّ التسمية ،كما في الباب الذي يليه، ومن ذلك الاكتفاء في غسل بعض الأعضاء بغرفة واحدة

فاستطرد من هنا لآداب الاستنجاء  ،ءمع أوله مشروعة كما يشرع الذكر عند دخول الخلا
ة ذكر سُنَّ  وأنَّ الثنتين والثلاث سُنَّة، ثم ،ثم رجع لبيان أنَّ واجب الوضوء المرة الواحدة ،وشرائطه

ي الاستنثار إشارة إلى الابتداء بتنظيف البواطن قبل الظواهر، وورد الأمر بالاستجمار وترًا ف
فترجم بغسل  ،ثم رجع إلى حكم التخفيف التنظيف،جملة  فترجم به؛ لأنَّه من ،حديث الاستنثار

القدمين لا بمسح الخفين إشارة إلى أنَّ التخفيف لا يكفي فيه المسح دون مسمى الغسل، لعله 
 ، لا بمسح القدمين أو الخفين؟ ..فترجم بغسل القدمين لا بمسح

م: هنا قال: ثم رش.  المُقَد ِّ
 .ثم رجع إلى حكم التخفيف

م:  يمكن من الرش يا شيخ؟ المُقَد ِّ
 عندك في الباب؟ لا، ما هو في الباب، لا هو في ترجمة لاحقة.

م:  نعم. المُقَد ِّ
ي ثم رجع إلى حكم التخفيف فترجم بغسل القدمين لا بمسح الخفين إشارة إلى أنَّ التخفيف لا يكف

لأنَّها أخت الاستنشاق، ثم استدرك  ؛فيه المسح دون مسمى الغسل، ثم رجع إلى المضمضة
 بغسل العقبين؛ لئلا يظن أنَّهما لا يدخلان في مسمى القدم.

م:  .يليه. باب غسل الرجلين الذيهذا في الترتيب  نعم المُقَد ِّ
 نعم، في الأبواب اللاحقة.

م: في النعلين ولا يمسح على النعلين.  المُقَد ِّ
ن وذكر غسل الرجلي ،أنَّهما لا يدخلان في مسمى القدم ثم استدرك بغسل العقبين؛ لئلا يظننعم، 

على ما  ،صر في سياق الحديث المذكور فاقتصر على النعلينتقاا على من في النعلين رد  
 .سأبينه
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ومتى يجب طلب الماء للوضوء، ثم ذكر حكم الماء الذي  ،ثم ذكر فضل الابتداء باليمين 
انة في الوضوء، ثم ما يمتنع على من كان على يستعمل، وما يوجب الوضوء، ثم ذكر الاستع

غير وضوء واستمر على ذلك إذا ذكر شيئًا من أعضاء الوضوء استطرد منه إلى ما له به تعلق 
وسلك في ترتيب الصلاة أسهل من هذا  ،لمن يمعن التأمل إلى أن أكمل كتاب الوضوء على ذلك

 والله أعلم. ،كأنَّه تفنن في ذلكف ،فأورد أبوابها ظاهرة التناسب في الترتيب ،المسلك
مَّ دقة ها ابن حجر لا شك أنَّها تدل على دقة الإمام البخاري، ومن ثَ ا يعني هذه المناسبات التي أبد

 الحافظ ابن حجر الذي استطاع أن يستنبط هذه الأمور.
جه لمتأمل فيه إذا أمعن في نظره عرف وجوه المناسبات بين الأبواب، وإن كان الو ويقول العيني: ا

فنقول: لمَّا ذكر كتاب الوضوء عقيب كتاب العلم في بعض المواضع يوجد ببعض التكلف، 
وإنَّما  ،للمناسبة التي ذكرناها هناك ذكر عقيبه ستة أبواب ليس فيها شيء من أوصاف الوضوء

م ذكر الباب السابع الذي فيه صفة الوضوء وكان ينبغي أن يذكره بعد ذكر هي كالمقدمات لها، ث
ولكنه ذكره عقيب الباب  ،أبواب الاستنجاء في أثناء الأبواب التي يذكر فيها صفات الوضوء

ها السادس بطريق الاستطراد والاستتباع للمعنى الذي ذكرناه، ثم شرع يذكر أبواب الاستنجاء وبعد
 ئعلى ما يقتضيه الترتيب، وقدم باب التسمية على الجميع؛ لأنَّ المتوض أبواب صفات الوضوء

ية قبل فبالضرورة قدم أبواب الاستنجاء على أبواب الوضوء، ثم لا بد أنَّ يقدم التسم ئ،أولًا يستنج
ا به مبروكً  وءليقع المبد ؛ابتداء كل أمر ذي بالكل شيء؛ لأنَّا أمرنا أن نسمي الله تعالى في 

 فبالضرورة قدم باب التسمية. ، تعالىببركة الله
وقول الكرماني أقرب ما يكون إلى قول  ،تكلف -على ما قالوا-وفي بعضها  ،هذه الالتماسات

 الشوكاني بالنسبة لآي القرآن.
م: في المناسبة بين الآيات.  المُقَد ِّ

د قالآيات، الآية  في المناسبة بين الآيات، الشوكاني يُنكر أن يكون هناك شيء اسمه مناسبة بين
 ..تكون مكتوبة بعد آية بعدها.

م: لا علاقة بينهم  .االمُقَد ِّ
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الشوكاني له كلام يرد به  .وهذا موضوع ،علاقة لها، هذا موضوعبسنين، أو بعدها بسنين، ولا 
 ..على البقاعي برهان الدين البقاعي الذي ألَّف كتابه

م:   مناسبات.الالمُقَد ِّ
 ..اسمه؟ في مناسبات الآيات والسور ما ،نعم، الدرر

وخاضوا في بحر لم يكلفوا  ،يقول الشوكاني: اعلم أنَّ كثيًرا من المفسرين جاؤوا بعلم متكلف
رأي واستغرقوا أوقاتهم في فن لا يعود عليهم بفائدة، بل أوقعوا أنفسهم بالتكلم بمحض ال ،سباحته

وذلك أنهم أرادوا أن يذكروا  ،-ه وتعالىسبحان -المنهي عنه في الأمور المتعلقة بكتاب الله
ات فجاؤوا بتكلف ،المناسبة بين الآيات القرآنية المسرودة على هذا الترتيب الموجود في المصاحف

سبحانه  -فضلًا عن كلام الرب ،ويتنزه عنها كلام البلغاء ،وتعسفات يتبرأ منها الإنصاف
كما فعله البقاعي في  ،الأهم من التأليفوجعلوه المقصد  ،حتى أفردوا ذلك بالتصنيف ،-وتعالى

 .تفسيره ومن تقدمه حسبما ذكره في خطبته
ث وإنَّ هذا لمن أعجب ما يسمعه من يعرف أنَّ هذا القرآن ما زال ينزل مفرقًا على حسب الحواد 

 -إلى أن قبضه الله -صلى الله عليه وسلم -المقتضية لنزوله منذ نزول الوحي على رسول الله
إليه، وكل عاقل فضلًا عن عالم لا يشك أنَّ هذه الحوادث المقتضية نزول القرآن  -عزَّ وجلَّ 

 ،امً وتحليل أمر كان حرا ،كتحريم أمر كان حلالًا  ،بل قد تكون متناقضة ،متخالفة باعتبار نفسها
وتارة يكون الكلام مع  ،وإثبات أمر لشخص أو أشخاص يناقض ما كان قد ثبت لهم قبله

وحينًا في عبادة، وحينا  ،وتارة مع من حضر ،وتارة مع من مضى ،وتارة مع الكافرين ،المسلمين
مر وطورًا في أ ،وآونة في بشارة وآونة في نذارة ،ووقتًا في ترهيب ،ووقتًا في ترغيب ،في معاملة

 .ومرة في أقاصيص ماضية ،وطورًا في أمر آخرة، ومرة في تكاليف آتية ،دنيا
زول مختلفة هذا الإختلاف ومتباينة هذا التباين الذي لا يتيسر معه وإذا كانت أسباب الن 

فكيف يطلب العاقل المناسبة  ،نفسه مختلف كاختلافها فالقرآن النازل فيها هو باعتبار الائتلاف،
وتوسيع  ،بين الضب والنون، والماء والنار، والملاح والحادي، وهل هذا إلا من فتح أبواب الشك

فإنَّه إذا وجد أهل  ؟أو كان مرضه مجرد الجهل والقصور ،ن في قلبه مرضدائرة الريب على م
تقرر عنده أنَّ هذا  ،ويفردون ذلك بالتصنيف ،العلم يتكلمون في التناسب بين جميع آي القرآن
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وأنَّه لا يكون القرآن بليغًا معجزًا إلا إذا ظهر الوجه المقتضي للمناسبة، وتبين  ،أمر لا بد منه
 ،فإن وجد الاختلاف بين الآيات فرجع إلى ما قاله المتكلمون في ذلك ،ب للارتباطالأمر الموج

 فوجده تكلفًا محضًا وتعسفًا بينًا انقدح في قلبه ما كان عنه في عافية وسلامة. 
هذا على فرض أن نزول القرآن كان مترتبًا على هذا الترتيب الكائن في المصحف، فكيف وكل 

ومن شك في  ،وأيسر حظ من معرفته يعلم علمًا يقينًا أنه لم يكن كذلكمن له أدنى علم بالكتاب 
هذا وإن لم يكن مما يشك فيه أهل العلم رجع إلى كلام أهل العلم العارفين بأسباب النزول 

ويزول عنه الريب بالنظر في سورة من السور  ،فإنه ينثلج صدره ،المطلعين على حوادث النبوة
 ة؛ لأنَّه لا محالة يجدها مشتملة على آيات نزلت في حوادث مختلفةفضلًا عن المطول ،المتوسطة

نَّ أبل يكفي المقصر أن يعلم  ،لا مطابقة بين أسبابها وما نزل فيها في الترتيب ،وأوقات متباينة
ي خَلَقَ }أول ما نزل  ث ِّرُ ايَاأَيُّهَا }وبعده  ،[1]العلق: {اقْرَأْ بِّاسْمِّ رَب ِّكَ الَّذِّ ا يَاأَيُّهَ  }و ،[1ر:]المدث {لْمُدَّ

لُ   ؟ه الآيات والسور في ترتيب المصحفويمعن أين موضع هذ ،[1]المزمل: {الْمُزَّم ِّ
فأي معنى لطالب المناسبة بين آيات نعلم قطعًا أنَّه قد تقدم في ترتيب  ،وإن كان الأمر هكذا 

فإن هذا عمل لا يرجع إلى ترتيب  ،االمصحف ما أنزل الله متأخرًا، وتأخر ما أنزله الله متقدمً 
وما أقل  ،بل إلى ما وقع من الترتيب عند جمعه ممن تصدى لذلك من الصحابة ،نزول القرآن

بل هو عند من يفهم ما يقول وما يقال له من تضييع  ،نفع مثل هذا وأنزر ثمرته وأحقر فائدته
وأنت  ،من يقف عليه من الناس ولا على ،الأوقات وإنفاق الساعات بأمر لا يعود بنفع على فاعله

تعلم أنه لو تصدى رجل من أهل العلم للمناسبة بين ما قاله رجل من البلغاء من خطبه ورسائله 
وحينا  ،وأخرى هجاءً  ،أو إلى ما قاله شاعر من الشعراء من القصائد التي تكون مدحًا ،وإنشاءاته

 ،فعمد هذا المتصدي إلى ذلك المجموع ،وغير ذلك من الأنواع المتخالفة ،ا رثاءً وحينً  ،نسيبًا
 ،ثم تكلف تكلفًا آخر فناسب بين الخطبة التي خطبها في الجهاد ،فناسب بين فقره ومقاطعه

ونحو ذلك، وناسب بين  ،والخطبة التي خطبها في النكاح ،والخطبة التي خطبها في الحج
ه ذلك، لعد هذا المتصدي لمثل وما يشاب ،والإنشاء الكائن في الهناء ،الإنشاء الكائن في العزاء

وإذا كان مثل هذا بهذه  ،عابثًا بعمره الذي هو رأس ماله ،متلاعبًا بأوقاته ،هذا مصابًا في عقله
الذي  -سبحانه -فكيف تراه يكون في كلام الله ،المنزلة وهو ركوب الأحموقة في كلام البشر
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وقد علم كل مقصر  ،حطانوأبكمت فصاحته فصحاء عدنان وق ،أعجزت بلاغته بلغاء العرب
وسلك فيه مسالكهم  ،وأنزله بلغة العرب ،وصف هذا القرآن بأنه عربي -سبحانه -وكامل أن الله

وجرى به مجاريهم في الخطاب، وقد علمنا أن خطيبهم كان يقوم المقام الواحد فيأتي  ،في الكلام
فضلًا عن جميع ما  ،اماتفضلًا عن المقامين، فضلًا عن المق ،بفنون متخالفة وطرائق متباينة

 .وكذلك شاعرهم ،قاله ما دام حي ا
نا وإنَّما ذكر  ،ولنكتف بهذا التنبيه على هذه المفسدة التي تعثر في ساحاتها كثير من المحققين 

بي هذا البحث في هذا الموطن؛ لأنَّ الكلام هنا قد انتقل من بني إسرائيل بعد أن كان قبله مع أ
 قلنا: لا كيف.؟ كيف ناسب هذا ما قبله :، فإذا قال متكلف-معليه السلا -البشر آدم

 قلنا: لا كيف. ؟كيف ناسب هذا ما قبله :إذا قال متكلف
 .هذا ما قاله الشوكاني في مسألة تناسب الآيات والسور التي تعب عليها البرهان

م: في الفتح يا شيخ؟  المُقَد ِّ
عْمَتِّيَ  }يَا بَنِّي إِّسْرَائِّيلَ اذْكُرُوا :-وعلا جلَّ  -، في تفسير قولهلا، هذا في فتح القدير  الَّتِّي نِّ

 .[، وهذه بعد قصة آدم40]البقرة:أَنْعَمْتُ عَلَيْكُمْ{ 
على كل حال هذه المناسبات بعضها يلوح واضحًا وفي ذكره فائدة يتوقف على فهمها المعنى  

ولا كلام البقاعي، لا  فلا كلام الشوكاني، ،في الرأي عانًا، وفي بعضها تكلف شديد وإنجاأحي
، ولا تُهدر المناسبات والروابط بين الآيات، فالتوسط في مثل هذا واضح ،تُطلب مناسبة لكل آية

وبعضها  ،وعدم التناسب بين بعض المقاطع ظاهر إلا بتكلف شديد، وتعسر كما فعل البقاعي
هم الرابط بينه وبين المقطع الذي قبله، وفهم المقطع الثاني يتوقف على ف ،المناسبات ظاهرة

 فالتوسط في مثل هذا هو المطلوب.
رغم مدافعته عن البخاري، ابن  -الله تعالى رحمه -نَّ الحافظ ابن حجرأبقي علينا أن نشير إلى 

حجر دافع عن البخاري في كثير من المواضع، يعني بعض الشراح قد يسيء الأدب بالنسبة 
رحمه  -، فأحسن وأجاديئًاما ترك ش ،بن حجر في هذه المواطن كلهااللبخاري، وتتبعهم الحافظ 

إلا  ،عن مثل هذه الاعتراضات ، دافع عن البخاري، ودافع عن الصحيح، وصان الصحيح-الله
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ت إلى الإمام البخاري من غير قصد من اءلة وهفوة عظيمة من وجهة نظري، أسز وقع في  أنَّه
 .-رحمه الله تعالى -ابن حجر

في صفحة مائتين وثلاثة وأربعين من  -الله رحمه -بعد أن ذكر هذه المناسبات قال ابن حجر
إنَّما  الجزء الأول، لمَّا ذكر المناسبات قال: مع أنَّ البخاري في جميع ما يورده من تفسير الغريب

 ةوأمَّا المباحث الفقهي ،ينقله عن أهل ذلك الفن كأبي عبيدة والنضر بن شميل والفراء وغيرهم
يعني مسائل  -بيد وأمثالهما، وأمَّا المسائل الكلاميةفغالبها مستمدة له من الشافعي وأبي ع

 بن كلاب ونحوهما.افأكثرها من الكرابيسي و  وأمَّا المسائل الكلامية -الاعتقاد
ن مأقول: أمَّا استمداده الغريب فلا أشك في اعتماد الإمام البخاري على أهل الفن، وعلى رأسهم 

بن أمر مُسلَّم، وأمَّا المباحث الفقهية فلكون ا ذكر ابن حجر أبو عبيد، والنضر، وغيرهما، هذا
 ورأى التقارب بين الإمامين البخاري والشافعي. ،وشرح الصحيح ،حجر شافعي المذهب

م: فقد قالها.  المُقَد ِّ
مام ظنَّ أنَّه يستمد الفقه من الشافعي وأبي عبيد، هناك تقارب بين فقه الإمام البخاري وفقه الإ

لبخاري أحمد وفقه الإمام مالك أحيانًا، والإمام البخاري ليس بمقلد، الإمام االشافعي وفقه الإمام 
 ،إمام مجتهد معوله على النصوص، فلا يقلد أحدًا كما يظهر جلي ا لمن نظر في فقهه، وتراجمه

الشديد  وهذه هي التي فيها الانتقاد ،وقارن بين أقواله وأقوال أهل العلم. وأمَّا المسائل الكلامية
 ...ي إذا كان نقد ابن حجر في ادعائه أنَّه يستمد الفقه من الإمام الشافعييعن

م: مقبولاا   .المُقَد ِّ
 إلى حد ما.

م: نعم.  المُقَد ِّ
 ...هو ليس بمقبول على إطلاقه؛ لأن ه يجعل البخاري ف

م: مقلدا   .االمُقَد ِّ
كثر من موافقته للإمام ، هو في الحقيقة مجتهد، وليست موافقة البخاري للإمام الشافعي أامقلدً 

، أو إسحاق، أو غيرهما من الأئمة، وقد يأتي بأقوال -الله مرحمه -مالك، أو موافقته للإمام أحمد
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لا تذكر في المذاهب الأربعة كلها؛ لأنَّه إمام مجتهد ومعوله على النصوص، وأشرنا إلى هذا 
 ..ل الأكبرمرارًا فيما مر من الأحاديث والتراجم، المُشك

م: في إشارته إلى ابن كلابالمُقَ   .د ِّ
بذلك  في قوله: وأمَّا المسائل الكلامية فأكثرها من الكرابيسي وابن كلاب، المسائل الكلامية يقصد

ا ما يتعلق بالعقائد، ومعوله لا على ما ذُكر، وإنَّما معوله على نصوص الوحيين كما يظهر جلي  
 في كتابي الإيمان والتوحيد.

م:   والتوحيد.المُقَد ِّ
 فالبخاري إمام محقق على سنن أئمة الإسلام، وسلف هذه الُأمَّة، فكيف يُقرن بالكرابيسي وابن

 ..ولديهما مخالفات عقدية في مسائل من العقائد؟ ولو نظرنا على سبيل المثال. ،كلاب
م: تصديه للقول باللفظ في القرآن.  المُقَد ِّ

 نعم.
م: يعني يكفي في الرد على   الكلابية وأمثالهم.المُقَد ِّ

نعم، أيضًا في درء تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام ابن تيمية في الجزء الأول من صفحة 
، ذكر شيخ الإسلام كلامًا طويلًا يخالف فيه الإمام ين وسبعين إلى مائتين وست وسبعينمائت

 مسائل المتعلقةالالبخاري ابن كلاب في مسألة الكلام، ومعروف مواقفه الصلبة في هذا الباب، و 
 ،-رحمه الله -بالقرآن، مسائل اللفظ، مسائل كثيرة من هذا الباب ذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية

دم، لا سيما كتاب الإيمان الذي تق ،في كتبه -رحمه الله تعالى -وذكر أيضًا الإمام البخاري 
يء الكثير الذي وفي ثنايا الصحيح من ذلك الش ،خر الكتابآوكتاب التوحيد الذي ذكره في 

نَّه أع، إلا يبرهن على أنَّ الإمام محمد بن إسماعيل البخاري من أئمة الإسلام المجتهدين في الفرو 
و سلف هذه الُأمَّة وأئمتها، مقتف  للنصوص وأقوال السلف من ذ حتذ  في مسائل الأصول مح

 الصحابة والتابعين ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.
م: طيب،   أن نيمك -رحمه الله -في كتاب خلق أفعال العباد، ما اطلع عليه ابن حجرالمُقَد ِّ

 يكون جزء كبير من هذا الكتاب في الرد على الكلابية وأمثالهم.
 أنت تعرف أن رأي ابن حجر في مسائل الاعتقاد فيها ما فيها.
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م: نعم  نعم. ،المُقَد ِّ
، ليس شأنه ومثله مثل من هو الكرابيسيقاد ابن كلاب، واعتقاد فيها ما فيها، فيهون عليه اعت

محقق في هذا الباب، مهتم في هذا الشأن، يغار على النصوص من التحريف، لا، يعني لو كان 
 في هذا الباب في باب الاعتقاد لما قال مثل هذا الكلام؛ لأنَّ غير المحقق لا اابن حجر محققً 

وعلى كل حال ابن حجر ليس بمجتهد  يغار على مثل هذه المسائل ونسبتها إلى أئمة الإسلام،
 في هذا الباب، إنَّما هو مقلد نقَّال، نقَّال كشأن أهل جيله ومذهبه في ذلك الوقت.

م: في مسائل الاعتقاد.  المُقَد ِّ
 في مسائل الاعتقاد أن يؤول ميلهم إلى الأشعرية، فعلى هذا لا يحققون في هذه المسائل كما لو

 يقول هذا الكلام. أن مكنيالقيم ما كان المتكلم فيها مثلًا ابن 
م: صحيح.  المُقَد ِّ

نعم، وكل شخص يعرف منزلة الإمام البخاري في الدين، وإمامته في الدين ولا سيما في مسائل 
ن لة مز ل مثل هذا الكلام، وهذه في نظري لا يُمكن أن يقو المنهج الصحيح،  الاعتقاد، وأنَّه على

 ..هنَّ واقع الحافظ ابن حجر في هذه المسائل بهذه المنزلة وأنَّ الحافظ ابن حجر، لكن إذا عرفنا أ
م: ناقل  .المُقَد ِّ

ا نقال هو، أولًا هو مجرد ناقل، وأحيانًا ينقل مذهب الذين نسميهم الخلف، ويسكت عليه، وأحيانً 
ينقل ما ثبت عن السلف في مسألة ويسكت عليه، فليست لديه قاعدة مطردة في تبني مذهب 

في زمنه كلهم من هذا  هؤ نظرالكنه في الأصل بيئته أشعرية، و  مسائل الاعتقاد،معين في 
 المذهب، وعلى هذا تأثر بلا محالة في هذا المذهب.

م: الكرابيسي أشعري يا شيخ؟  المُقَد ِّ
 هو أقرب إلى الأشعرية.

م: وهو من أتباع ابن كلاب كان   قبله؟ أمالمُقَد ِّ
 ن أو قبله بقليل.متعاصرا ماي يبدو لي أنَّهذلالا، 
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م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم، أيُّها الإخوة والأخوات مل بإذن سوف نستك المُقَد ِّ
راا لطيب وأنتم على خير، شك ،الله تعالى ما تبقى من ألفاظ وأحكام هذا الحديث في حلقة قادمة

 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. ،متابعتكم، نلقاكم
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م: بسم الله الرحمن الرحيم   .المُقَد ِّ
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه 

يدة ى حلقة جدالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إل ،أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات
 في برنامجكم" شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

 في مطلع حلقتنا يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله
 الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.

 بارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.حياكم الله، و 
م: كنا في الحلقة الماضية بدأنا الحديث عن المناسبة في حديث ابن عباس ي الله رض -المُقَد ِّ

ا في حلقة قبلها عن الرابط بين ه -عنهما ، لعلنا ذا الباب والذي قبلهالترجمة، وتكلمنا أيضا
 .«وجهه أنَّه توضأ فغسل» الآن الحديث بأول ألفاظ الحديث ئنبتد

حبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وعلى آله وص
 ،أجمعين، أمَّا بعد

، عن «أنَّه توضأ » في حديث ابن عباس في باب غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة، يقول:
عن زيد بن أبو داود في أوله من طريق هشام بن سعد زاد  :ابن عباس أنَّه توضأ، قال ابن حجر

يتوضأ؟ فكأنَّ هذا وضوء  -صلى الله عليه وسلم -أسلم: أتحبون أن أريكم كيف كان رسول الله
 أمضر مع أنَّه رفعٌ لحدث، ما يمنع، يعني التشريك في مثل هذا ي اتعليم، ولا يمنع أن يكون تعليم  

يصلي، فيصلي بهم  -صلى الله عليه وسلم -الله ما يضر؟ مثل من يريهم كيف كان رسول
 ما يضر؟ أم والتشريك في مثل هذا يضر  الصلاة المفروضة،

م: ما يضر.  المُقَد ِّ
يعني  -وللنسائي من طريق محمد بن عجلان عن زيد لا يضر، نعم، يقول: فدعا بإناء فيه ماء،

غَرفة، فحديث الباب فغرف  -صلى الله عليه وسلم -في أول الحديث توضأ رسول الله -بن أسلما
يتوضأ  -صلى الله عليه وسلم -ابن عباس، وأتحبون أن أريكم كيف كان رسول الله أيأنَّه توضأ 

 بالفعل؟أم في هذا التعليم بالقول 
م: لا، بالفعل.  المُقَد ِّ

 -ن عجلان عن زيد في أول الحديث توضأ رسول اللهمحمد بفي حديث النسائي من طريق 
 ..فغرف -صلى الله عليه وسلم
م: هذا بالقول.  المُقَد ِّ

 بالقول، ولا يمنع أن يبين لهم صفة الوضوء، وكيفية الوضوء بالقول وبالفعل.
فكيف دخلت الفاء  ،الغسل المذكور هو نفس التوضؤ :ن قلتإف يقول الكرماني: «فغسل وجهه»

 بينهما؟ 
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والغسل هو التفصيل لما  ،«توضأ» على «فغسل» يعني عطف «توضأ فغسل أنَّه»عندنا الآن 
الأصل أن يقول توضأ  «فغسل» في قوله: «توضأ» أُجمل، يعني بداية التفصيل لما أُجمل في

 جمل.ما أ؛ لأنَّ هذا تفصيل لغسل
: (الكرماني)خلت الفاء بينهما؟ قلت فكيف د ،الغسل المذكور هو نفس التوضؤ :ن قلتإيقول: ف

 وهما متغايران. ،هي الفاء الداخلة بين المجمل والمفصل
م: المجمل والمفصل متغايران يعني؟  المُقَد ِّ

 .في اللفظ
م:  نعم. المُقَد ِّ

 يعني لا في حقيقة الفعل، الشيء المجمل غير الشيء المفصل.
م:   نعم.المُقَد ِّ

ل صار نَّ الفاء إ :هو المفصل، لكن في حال إجماله يختلف، لو قلت وإن كان المجمل إذا فُص ِّ
 ثم أخذ يُفر ِّع على هذا الإجمال. ،يعني أولا  أجمل ،هذه هي التفريعية، الفاء التفريعية

م: فيه فرق بينها وبين ما ذكره؟  المُقَد ِّ
 لكن كون الفاء لها اسم. وهما متغايران. ،الداخلة بين المجمل والمفصلهي الفاء  :يقول

م:  ، يعني ما ذكر اسمها.نعم المُقَد ِّ
يعني  «إنَّه توضأ»نَّ هي الفصيحة الواقعة في جواب شرط مقدر، إ :ما ذكر اسمها، ولو قيل

 كيف توضأ؟
م: فغسل.  المُقَد ِّ

 هنا عطف بالفاء. «أنَّه توضأ فغسل وجهه»لما ترك العطف من أخذ غرفة  :فغسل، فإن قلت
م: ما قال فأخذ غرفة.  المُقَد ِّ

  يقول الكرماني: لما ترك العطف من أخذ غرفة؟ «أخذ غرفة من ماء»نعم، 
 وهنا بيانٌ  ،«فغسل» لأنَّه بيان لغسل على وجه الاستئناف، هناك على وجه التفصيل :يقول: قلت

كيف  «وجههأنَّه توضأ فغسل »، «فغسل بهما وجهه» بيانٌ لغسل على وجه الاستئناف، «أخذ»
 :يقول: فإن قلت ، ثم بعد ذلك يورد الكرماني سؤالا  «أخذ غرفة من ماء فمضمض» غسل وجهه؟

لكونهما في الوجه.  ؛قلت: أعطي لهما حكم الوجه ،المضمضة والاستنشاق ليسا من غسل الوجه
 ..نَّ حكمهما حكم الوجهإيعني في حدوده، يعني من قال 

م: . اما جعلهما وجها  المُقَد ِّ  مثلاا
 .نعم

م: أو يأخذان نفس الحكم.  المُقَد ِّ
 هو من جعلهما في حكم الوجه قال: إنَّهما في محيط الوجه، في داخله.
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م: معناها وجوبهما بوجوب غسل الوجه  .المُقَد ِّ
 .على ما سيأتي

م:   .نعمالمُقَد ِّ
 ...نَّهما ليسا من الوجهإحكم المضمضة والاستنشاق، من قال بيانه في 

م: لازم يسبقهما حرفالمُقَ   .د ِّ
ف متر، نَّ الأرض الفلانية مساحتها ألإ :ليسا من الوجه، ما دليله؟ يعني لو قيل لك انَّهمإلو قال 

 .وفي وسطها بئر
م:  البئر من الأرض. المُقَد ِّ

ليس من الأرض؟ يعني على حسب الاصطلاح، من  :نَّ البئر من الأرض، أو نقولإ :هل نقول
 ..يرى أنَّ الأرض اليابسة فقط

م:   نعم.المُقَد ِّ
 ..نَّ الأرض بجميع ما تحويه الحدودإ :ر ليست من الأرض، ومن قالئالب :يقول

م:  يدخل فيها البئر المُقَد ِّ
 .حتى لو فيها بناء، دخلت، وهذا نظير مسألتنا

م:   .عليها أشياءنعم، وبيرد المُقَد ِّ
 .على كل حال كل توجيه له حكمه

م:  .نعم المُقَد ِّ
لكونهما في الوجه، يعني في وسطه،  ؛أعُطي لهما حكم الوجه :يترتب عليه حكم شرعي، إذا قلنا

ا مفي أثنائه مثل البئر في وسط الأرض، ومن قال: لا، ليس لهما حكم الوجه، لماذا؟ لأنَّ الوجه 
 .تحصل به المواجهة

م: نعم، والعينان معناها من الوجه.  المُقَد ِّ
العينان من الوجه بلا شك، لكن هل تحصل المواجهة بالفم، يعني إذا أراد شخص أن يواجه 

ا هل يفغر فاه ليستقبله؟  شخص 
م:  لا. المُقَد ِّ

 لا، أو يفتح منخريه ليستقبله؟
م: لا.  المُقَد ِّ
 خذت منه المواجهة، لكن الإنسان يفتح عينيه،من الوجه بمعنى المواجهة الذي أُ  الا؛ إذ ا ليس

هة، نَّه مأخوذ من المواجإيعني دخول العينين في الوجه أقرب من دخول الفم والأنف فيه إذا قلنا 
 لكن ما الذي يمنع من غسل العينين؟

م: عدم فعله  .-صلى الله عليه وسلم -المُقَد ِّ
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، ثاني ا الضرر، الضرر عدم وروده  لوجود  -عليه الصلاة والسلام -عن النبيعدم وروده أولا 
  .الضرر؛ ولذلك ابن عمر لمَّا داوم على غسل العينين عمي

م: عمي في   .خر حياتهآالمُقَد ِّ
، فعلى كل حال هذه مقدمة لهذه المسألة التي هي المضمضة -رضي الله عنه وأرضاه -عمي

 .والاستنشاق، ويأتي بيان المسألة بإفاضة
هو بيان الغسل، وظاهره أنَّ المضمضة والاستنشاق من جملة غسل الوجه؛  «أخذ غرفة» قوله:

ثم  «أنَّه توضأ فغسل وجهه»الإجمال  ،«أخذ غرفة من ماء فمضمض بها واستنشق» لأنَّه يقول:
ل  دل على أنَّهما من الوجه، وظاهره أنَّ  «أخذ غرفة من ماء فمضمض بها واستنشق»فصَّ

ما هو أعم  «فغسل وجهه» غسل الوجه، لكن المراد بالوجه أولا  المضمضة والاستنشاق من جملة 
من المفروض والمسنون، المراد بالوجه أولا  ما هو أعم من المفروض والمسنون، هذا كلام ابن 

 حجر، بدليل أنَّه أعاد ذكره ثاني ا بعد ذكر المضمضة بغرفة مستقلة.
فغسل وجهه أخذ » نهما من الوجهكو  ،الآن يُشكل على كون المضمضة والاستنشاق من الوجه

  .، هذا يدل على أنَّهما من الوجه«غرفة من ماء فمضمض بها واستنشق
م: نعم.  المُقَد ِّ

 ،«ثم أخذ غرفة من ماء فجعل بها هكذا أضافها إلى يده الأخرى فغسل بهما وجهه» لكن قوله:
 ظاهر؟بأم ليس ما قال باقي وجهه، ظاهر 

م: بلى  .المُقَد ِّ
وجهه بهما جميع وجهه، فعلى هذا تكون المضمضة والاستنشاق غير داخلة في يعني غسل 

   .«مضمض بها واستنشقوجهه أخذ غرفة من ماء  فغسل» الوجه، وقوله:
م: داخلة في الوجه  .المُقَد ِّ

داخلة في الوجه، فكيف؟ كأنَّه يتحدث عن الوجه باعتبار الإطلاق العرفي، وباعتبار الإطلاق 
 داخلان في الوجه شرع ا؛ لأنَّ الأدلة كلها دلت على أنَّه «فمضمض واستنشق»ي، اللغوي والشرع

 يتمضمض ويستنشق، وأمر بهما على ما سيأتي. -عليه الصلاة والسلام -كان
ما قال باقي وجهه بعد حذف المضمضة والاستنشاق، الفم والأنف، بناء   «فغسل بهما وجهه»

وجه لكن المراد بال يقول: أنه وما تحصل به المواجهة، بدليل ،على أنَّ هذا هو الوجه عرف ا ولغة
 أولا  ما هو أعم من المفروض والمسنون بدليل أنَّه أعاد ذكره ثاني ا بعد ذكر المضمضة بغرفة

 مستقلة. 
مل وفيه ما هو مسنون، الوجه الشا ،كأنَّه يريد أن يقرر ويلمح إلى أنَّ الوجه فيه ما هو مفروض

 والتفصيل بين المسنون والمفروض في قوله: ،«وجهه فغسل» للمفروض والمسنون في قوله:
 ثانية فغسل بها وجهه. «غرفة فمضمض واستنشق ثم أخذ غرفة أخذ»
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ا إذ ،يقول: وفيه دليل الجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة واحدة ا وغسل الوجه باليدين جميع 
 .كان بغرفة واحدة؛ لأنَّ اليد الواحدة قد لا تستوعبه

 ،هي تحريك الماء في الفم وكمالها المضمضة «فمضمض بها» من هذه بيانية، «من ماء» 
المضمضة هي تحريك الماء في الفم مجرد ما يُدخل الماء في الفم ويُحرك هذه مضمضة، لكن 

 أن يجعل الماء في -أقل المضمضة- مه ثم يديره فيه ثم يمجه، وأقلهكمالها أن يجعل الماء في ف
 كذا في شرح الكرماني. ،فيه ولا يشترط إدارته على المشهور الذي قاله الجمهور

 ..لمضمضةيعني هل مسمى ا
م:  مجرد إدخال الماء؟ المُقَد ِّ

حقيقة المضمضة هل هي مكونة من إدخال الماء وتحريكه ومجه؟ بمعنى لو تخلف شيء من 
 .هذه ما صارت مضمضة

م: ما صارت مضمض  .ةالمُقَد ِّ
 .أو المراد بها مجرد إدخال الماء في الفم

م: سألة مبالغة هي مبالمبالغة يا شيخ، فيظهر أنَّ الالذي يظهر أنَّه الأولى؛ لأنَّه أمر  المُقَد ِّ
 التحريك والمج بقوة.

لا يدخل، لكن  وأيدخل  هل يعني الخلاف في المج قوي  ،لا، يأتينا على مسألة المج مسألة
 .التحريك والإدارة؛ لأنَّ أصل صيغة مضمض مأخوذة من التحريك، مثل الخضخضة

م:  .نعم المُقَد ِّ
إنَّ حقيقة المضمضة لا تتحقق إلا بثلاثة أشياء  :التحريك، فهل نقول أصل الصيغة مبناها على

 هي مجرد الإدخال فقط ولو شربه؟ :إدخال الماء، ثم تحريكه، ثم مجه؟ أو نقول
م:  .نعم المُقَد ِّ

هي مجرد الإدخال مع التحريك ولو شربه؟ يقول: وأقله أن يجعل الماء في فيه، ولا  :أو نقول
 مشهور الذي قاله الجمهور، هذا كلام الكرماني.يشترط إدارته على ال

نرجع إلى كتب اللغة فنجد الأزهري في تهذيبه يقول: المضمضة تحريك الماء في الفم وفي 
الإناء، يعني مثل الخضخضة، المضمضة تحريك الماء في الفم وفي الإناء، فجعل التحريك من 

ضة تحريك الماء في الفم، ويُقال لكنه لم يذكر المج، وفي الصحاح المضم ،حقيقة المضمضة
يعني مثل ما قال صاحب التهذيب، ويُقال: ما مضمضت عيني بنوم، أي ما نمت، وتمضمض 

 في وضوئه، وتمضمض النعاس في عينه، قال الراجز:
 وصااااااااااااااااااااااااااحب نبهتاااااااااااااااااااااااااه لينهضاااااااااااااااااااااااااا

 
 إذا الكاااااااااااارى فااااااااااااي عينااااااااااااه تمضمضااااااااااااا 
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الشوكاني في نيل الأوطار يقول: المضمضة هي أن يجعل الماء في فيه ثم يديره ثم يمجه، مشى 
لا على الكمال الذي ذكره الكرماني في أول الأمر، قال النووي: وأقلها أن يجعل الماء في فيه، و 

يشترط إدارته على المشهور عند الجمهور، مجرد ما يضع الماء هذه تسمى مضمضة، لكن كلام 
لحد لغويين تحريك الماء في الفم جعلوه هو المضمضة، أمَّا مجرد إدخال الماء فلا ينطبق عليه اال

اللغوي، ولا يشترط إدارته على المشهور عند الجمهور، وعند جماعة من أصحاب الشافعي 
 وغيرهم أنَّ الإدارة شرطٌ.

المعول عليه في مثل شرط، و  -التحريك -وعند جماعة من أصحاب الشافعي وغيرهم أنَّ الإدارة
والذي في القاموس وغيره  ،هذا الرجوع إلى مفهوم المضمضة لغة، وعلى ذلك تنبني معرفة الحق

اه أنَّ المضمضة تحريك الماء في الفم، هذا صاحب القاموس فيما نقله الشوكاني، ومثله فيما نقلن
 عن الأزهري والجوهري، وهما أقدم من صاحب القاموس.

فارس: المضمضة إدارة الماء في الفم، وعلى هذا اقتصر الموفق ابن قدامة وفي المجمل لابن 
خذ من ا نأقلنا إدارة الفم، معناها أننلكنه قال: ولا يجب إدارة الماء في جميع الفم، إذا  ،في المغني

 ..الماء ما يكفي تعميمه لجميع الفم، لكن لو أخذ شيئ ا يسير ا وأداره في مقدمة الفم
م:   ثم أخرجه.المُقَد ِّ

كلام ابن  ؟هل يدخل فيها المج أو لا ،ثم مجه، أو ابتلعه على الخلاف في حقيقة المضمضة
 ارة الماءقدامة يدل على أنَّه لو أخذ شيئ ا يسير ا فأداره في مقدمة الفم كفى، لكنه قال: ولا يجب إد

ل يمجه، وإلا فالأص يحركه بسرعة ثم ايسير   ئ افي جميع الفم، وهذا حال كثير من الناس يأخذ شي
 الإدارة في جميع الفم.

وعلى هذا فحقيقة المضمضة التي لا تكون إلا بها إدخال الماء في الفم وتحريكه، وليس من 
ثر أحقيقتها المج كما في كلام الكرماني والشوكاني، أقول: إلا أنَّه مما ينبغي أن يمج؛ لأنَّه 

يبقى في  ، يعني نظيره ما يبتلع؛ لأنَّه أثر تنظيف فلاتنظيف فلا يبتلع، إلا أنَّه مما ينبغي أن يمج
ما »الأسنان بعد الأكل، هل الأفضل أكله أو مجه؟ يعني جاء في خبر فيه كلام لأهل العلم 

يعني دخل في  ،يعني ما أكلت «أكلت فكله، وما لا فلا، من فعل فقد أحسن، ومن لا فلا حرج
 ا لم يدخل أثناء الأكل وبقي في الأسنان فمثل هذايعني م ،جوفك وابتلعته كله هذا، لكن ما لا

تلع فهل الأولى أن يُب ،إنَّ هذا أثر تنظيف :يُخرج، من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج. إذا قلنا
 أو يُمج؟ 

م: مثل مسألة الأكل.  المُقَد ِّ
 ..نَّه أثر تنظيفإنعم، الأولى إذا قلنا 

م: أن يمج  .المُقَد ِّ
 .نَّه جزء من عبادةإلا يبتلع، بل يمج، وإذا قلنا 
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م: حتى العبادة يعني هل ماء اليدين ما  له مثل حرمة ماء الفم؟ المُقَد ِّ
 .بلى

م: إذاا  .المُقَد ِّ
 ؟غير ممكن، ماذا تفعل بما يبقى في اليدينأم لكن هذا يمكن 

ا الأنف أنَّه إذا استنشقها يدخل إلى جوفه م: ممكن أيضا  .المُقَد ِّ
عيفة التبرك بماء جاء في بعض الأحاديث التي قوَّاها بعضهم وهي ضعيفة حقيقة، وهي ض

المسلمين، لكن هذا حديث ضعيف، وإن قوَّاه بعضهم، فمن يقول بمثل هذا  وبمواضئالوضوء، 
إنَّ ابتلاعه وهو أثر عبادة أولى من مجه، وعلى كل حال هو أثر تنظيف مجه هو  :يقول

الأولى، حتى إنَّ بعض أهل العلم من يجعل المج من حقيقة المضمضة بخلاف الابتلاع فإنَّه 
 .شرب

م: صحيح.  المُقَد ِّ
، قد حصل به يقول ابن قدامة: وإذا أدار الماء في فيه فهو مخير بين مجه، وبلعه؛ لأنَّ المقصود

لكن الذي يرجح المج أنَّه ما الفائدة أو ما حكمة مشروعية المضمضة أليست من أجل تنظيف 
الفم؟ نعم، من أجل تنظيف الفم، كما أنَّ الاستنشاق من أجل تنظيف الأنف، وإذا كان الأمر 

 إذ ا مجه ؟ الماء الذي تم به التنظيف مفضول؛مفضولا  أم  كذلك فهذا التنظيف يكون أثره فاضلا  
صود ولذلك ابن قدامة يقول: وإذا أدار الماء في فيه فهو مخير بين مجه، وبلعه؛ لأنَّ المق ،أولى

 قد حصل به.
م: لكن قبل يا شيخ، في الأصل تمضمض   .أغلب النسخ ي عليهذمضمض ال أمالمُقَد ِّ

 .«أخذ غرفة من ماء فمضمض بها واستنشق» عندنا الأصل الصحيح مضمض،
م  .؛ لأنَّ أغلب أنا رجعت اليوم لبعض النسخنعم :المُقَد ِّ

 .هي موجودة، حتى العيني على تمضمض
م: تمضمض  .المُقَد ِّ

 .، هي موجودة، لكننعم
م: الأصل  .المُقَد ِّ

 .الأصل تمضمض، مضمض، فمضمض
م: وشرح ابن حجر على مضمض  .المُقَد ِّ

 .على مضمض
م: مضمض  .المُقَد ِّ
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نف وجذبه بالنفس إلى ستنشاق إيصال الماء إلى داخل الأيقول النووي: الا «واستنشق»نعم، 
أقصاه، هل نقول مثل ما قلنا سابق ا إخراجه مثلما قلنا هل من حقيقته الإخراج، أو ليست من 

 حقيقته الإخراج؟
م:  بلى. المُقَد ِّ

خراج من حقيقة ، جاء في بعض الأحاديث الصحيحة استنثر، لا نسمي الإهو باعتبار أنَّه سيأتي
  .له مسمى يختص به الاستنشاق؛ لأنَّ 

م:  .الاستنثار المُقَد ِّ
 .وهو الاستنثار بخلاف المضمضة

م: لكنه يُفهم من جمع الألفاظ، أو الفعل، يعني الاستنشاق يتبعه استنثار  .المُقَد ِّ
 لشيء غير كون الشيء من حقيقة الشيء، ظاهر الفرق؟ اكون الشيء لازم  

م: صحيح نعم، أتكل  .م أنا عن اللفظ اللغوي ذاتهالمُقَد ِّ
 .نعم

م: طيب.  المُقَد ِّ
ثم » -صلى الله عليه وسلم -في صفة وضوء النبي -رضي الله عنه -في حديث عثمان
بدل واستنشق، قال النووي في شرح مسلم: قال جمهور أهل اللغة والفقهاء  «مضمض واستنثر

بة: الاستنثار هو إخراج الماء من الأنف بعد الاستنشاق، وقال ابن الأعرابي وابن قتي :والمحدثون 
 ..«ثم مضمض واستنثر» الاستنثار الاستنشاق. لمَّا قال في حديث عثمان:

م: نعم.  المُقَد ِّ
تنثار قالوا: الاستنثار هو الاستنشاق، والذي عليه جمهور أهل اللغة والفقهاء والمحدثون أنَّ الاس

و و إخراج الماء من الأنف بعد الاستنشاق، وأمَّا ابن الأعرابي وابن قتيبة أنَّ الاستنثار هه
لكن كون الاستنشاق لم يذكر  ،«ثم مضمض واستنثر» الاستنشاق، وقد يُستدل لهم بحديث عثمان

ا على أنَّه  ..في حديث عثمان اعتماد 
م: مفهوم  .المُقَد ِّ

 ..خرى ذُكر، الأمر الثاني: أنَّه مما يستلزمهذُكر في أحاديث أخرى، في أحاديث أ
م: الاستنشاق  .المُقَد ِّ

فجمع  «استنشق واستنثر » :ى ويدل عليه الرواية الأخر  ،الاستنشاق، نعم. يقول: والصواب الأول
وهي طرف الأنف، وقال الخطابي: هي الأنف،  ،بينهما، قال أهل اللغة: هو مأخوذ من النثرة

 والمشهور الأول.
ي الأزهري: روى سلمة عن الفراء أنَّه قال: نثر الرجل، وانتثر، واستنثر إذا حرك النثرة فقال 

 والله أعلم. ،الطهارة
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والاستنشاق  ،في المُغني لابن قدامة يقول: الاستنشاق اجتذاب الماء بالنفس إلى باطن الأنف
 وازمه، ولا يجب إدارةلكونه من ل ؛لكن يُعبر بالاستنثار عن الاستنشاق ،إخراج الماء من أنفه

خرج زيد من  :الآن إذا قلت الأنف... الماء في جميع الفم ولا إيصال الماء إلى جميع باطن
 نَّ خرج بمعنى دخل؛ لأنَّ من لازمه الدخول؟إ :المسجد، هل نقول

م:   لا. المُقَد ِّ
ا، هو ما خرج إلا بعد أن دخل :نعم، وإذا اكتفينا بخرج هل يلزم أن نقول ، فبعض دخل أيض 

تصار من جهة؛ ولأنَّ التنصيص ختطوى في الكلام من باب الا ،ذكر الأمور لا يحتاج إلى
 ...عليها

م:  مفهوم المُقَد ِّ
 ،يقول هنا: والاستنشاق إخراج الماء من أنفه أن مفهوم مأخوذ من لوازم كلمات أخرى، ولا يجب

في  لكونه من لوازمه، قال ابن قدامة: ولا يجب إدارة الماء ؛لكن يُعبر بالاستنثار عن الاستنشاق
وبالغ » جميع الفم هذا تقدم، ولا إيصال الماء إلى جميع باطن الأنف، يعني جاء في الحديث:

ما وإنَّ  ،وسيأتي، ولا إيصال الماء إلى جميع باطن الأنف ،«في الاستنشاق إلا أن تكون صائماا
 لصائم.ذلك مبالغة مستحبة في حق غير ا

م: جزاكم الله   ث في ظ هذا الحدييا شيخ، لعلنا إن شاء الله نستكمل ما تبقى من ألفا اخيرا المُقَد ِّ
في  ذه الحلقةهبهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام  ،وأنتم على خير. أيُّها الإخوة والأخوات ،حلقة قادمة

ي الحلقة فشرح كتاب" التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"، لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى 
 القادمة، شكراا لطيب متابعتكم، سلام الله عليكم ورحمته وبركاته.



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 

 
  



 

 

 
2 

 كتاب الوضوء -لأحاديث الجامع الصحيح التجريد الصريح

 

2 

م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه  

دة حلقة جدي بكم إلىالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا  ،أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". " في برنامجكم

د الله عبد الكريم بن عبحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نر 
 الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.

 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.
م: لازلنا في الحديث ابن عباس  صلى الله -في صفة وضوء النبي -رضي الله عنهما -المُقَد ِّ

خر آهي  «واستنشق» كانت لفظة «فتمضمض بها واستنشق» ، توقفنا عند قوله:-عليه وسلم
 ة، نستكمل أحسن الله إليكم.ماضيما تعرضنا له في الحلقة ال

آله وصحبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، وعلى 
 .أجمعين، أمَّا بعد

المبالغة في ي شرح النووي على مسلم يقول: تستحب ففي المضمضة والاستنشاق  افما زلن
عليه  -لحديث لقيط بن صبرة أنَّ النبي ؛فيكره ذلك ،المضمضة والاستنشاق إلا أن يكون صائمًا

 يقول: وهو حديث صحيح ،«في الاستنشاق إلا أن تكون صائماا وبالغ» قال: -الصلاة والسلام
 رواه أبو داود والترمذي وغيرهما بالأسانيد الصحيحة، قال الترمذي: هو حديث حسن صحيح.

ن النووي يقول: أمع  ،بالغ في المضمضة هما في «بالغ في الاستنشاق» الذي في الحديث
غ في يستحب المبالغة في المضمضة والاستنشاق إلا أن يكون صائمًا، الصائم الآن لا يُبال

 الاستنشاق للنص، لا يُبالغ في الاستنشاق، الصائم لا يُبالغ في الاستنشاق، لماذا؟
م:  لورود النص. المُقَد ِّ

 ك، مدخل إلى الجوف.لوبالغ في المضمضة والاستنشاق؟ وكلاهما مس :نعم، لكن لماذا لم يقل
م: ما في  وبالغ في المضمضة والاستنشاق؟ :لفظ هالمُقَد ِّ

يستحب المبالغة في المضمضة والاستنشاق إلا أن هذا كلام النووي:  «الاستنشاقوبالغ في »لا، 
 :ولذا هل نقول للصائم ؛«وبالغ في الاستنشاق» :، الذي في حديث لقيط بن صبرةيكون صائمًا

 بالغ في المضمضة أو لا تبالغ؟ أنت منهي عن المبالغة في الاستنشاق.
م: المضمضة من باب أولى، إذا   ا.كان منفذا المُقَد ِّ



 

 

 

 

 

3  
3 

 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

 أن لا يبالغ؟
م:  ...ومع ذلك ،نعم، إذا كان منفذ الأنف وهو أقل خطورة من منفذ الفم المُقَد ِّ

 يعني هو المنفذ الأصلي.
م:   .نعمالمُقَد ِّ

 .فيكون في المبالغة في المضمضة
م:  من باب أولى. المُقَد ِّ

  ؟يبالغ في المضمضة دون الاستنشاق نَّ للصائم أنإ :من باب أولى، أو نقول
ا الفم لا، لا تجزم، لماذا؟ لأنَّ الأنف لا يُتحكم فيه، منفذ لا يُمكن التحكم فيه، بينم ،لا تقول

تتحكم ما يمضي شيء، فهل نقول بهذا، أو نقول نقتصر  أن ممكن التحكم فيه، لو بالغت ممكن
ابالغ في الاستنشاق إلا أن » على ما ورد فيه النص؟ وتستمر المبالغة في  ،«تكون صائما

 .المضمضة ولو كنت صائمًا؛ لأنَّ الفم حجرة يمكن التحكم فيه
م: أكثر   .اتحكما المُقَد ِّ

يمكن التحكم فيها بخلاف الأنف، الأنف مفتوح باستمرار وليس له غلق، بخلاف الفم، وعلى كل 
فذ نإنَّ الصائم لا يُبالغ في المضمضة باعتبار أنَّ الفم هو الم :حال المسألة محتملة، فمن قال

 نَّه يُبالغ قال: لأنَّه يمكن التحكم فيه.إ :من قالفيكون من باب أولى، و  ،الأصلي
 ؟، قال أصحابنا يعني-يقول النووي  -قال أصحابنا

م: الشافعية  .المُقَد ِّ
وعلى أي صفة وصل الماء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق على أي  الشافعية،

 ..في فمك ئًاشي ..وجه كان، يعني لو أخذت بكأس ماء وأدخلت من فمك
م: حصلت المضمضة  .المُقَد ِّ

في الأفضل خمسة  حصلت المضمضة، لو أخذت بيدك أو بيديك، حصلت المضمضة، لكن
 .لأفضل خمسة أوجهن في او أوجه، يقول النووي: يك

، واحدة ثم يستنشق منهاغرفة  الأول: يتمضمض ويستنشق بثلاث غرفات يتمضمض من كل
 يجمع بين المضمضة والاستنشاق بغرفة واحدة، ثم يكررها ثلاثًا.

غرفة والوجه الثاني: يجمع بينهما بغرفة واحدة يتمضمض منها ثلاثًا ثم يستنشق منها ثلاثًا، من ال
 يُمكن؟الواحدة، هذا 
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م: ممكن.  المُقَد ِّ
 غرفة واحدة يتمضمض منها ثلاث مرات، ويستنشق ثلاث مرات؟

م: حصل هذا يا شيخ.  المُقَد ِّ
 يحتاج ليد كبيرة؟فلا إيعني هذا في اليد المتوسطة ممكن و 

م: بلا شك اليد الكبيرة.  المُقَد ِّ
منها ثم يستنشق ثم  والوجه الثالث: يجمع أيضًا بغرفة ولكن يتمضمض على كل حال هذا وجه،

خره. في الأولى يتمضمض منها ثلاثًا مرة واحدة، ينتهي من آيتمضمض منها ثم يستنشق ثم إلى 
ة المضمضة دفعة واحدة، ثم يستنشق فيفرغ من الاستنشاق ثلاثًا، الوجه الثالث يجمع بينهما بغرف

 ولكن يتمضمض منها يستنشق ثم يتمضمض ثم يستنشق ثم يتمضمض ثم يستنشق. ،كالسابقة
يتمضمض و والرابع، الوجه الرابع: يفصل بينهما بغرفتين، يعني الوجه الأول ثلاث غرفات، 

فيتمضمض من إحداهما ثلاثًا  ،ويستنشق من كل غرفة، الوجه الرابع يفصل بينهما بغرفتين
 ويستنشق من الأخرى ثلاثًا.

خامس، الوجه الخامس: يفصل بست غرفات، يأخذ ثلاث غرفات للمضمضة، وثلاث غرفات وال
والصحيح الوجه الأول، يأخذ  ،للاستنشاق، يتمضمض بثلاث غرفات ثم يستنشق بثلاث غرفات

غرفة يتمضمض منها ويستنشق، ثم ثانية كذلك، ثم ثالثة كذلك، وبه جاءت الأحاديث الصحيحة 
فيتعين المصير إلى الجمع بثلاث  ،ما، وأمَّا حديث الفصل فضعيففي البخاري ومسلم وغيره

لحديث عبد الله بن زيد وغيره، واتفقوا على أنَّ المضمضة على كل قول  ؛غرفات كما ذكرنا
وهل هو تقديم استحباب أو اشتراط؟ يعني هل يشترط  ،وعلى كل صفة ،مقدمة على الاستنشاق

 الترتيب في مثل هذا أو لا يجب؟  أن أقدم المضمضة على الاستنشاق؟ فيجب
وهل  ،وعلى كل صفة ،واتفقوا على أنَّ المضمضة على كل قول مقدمة على الاستنشاق يقول:

لاختلاف العضوين، والثاني  ؛فيه وجهان، أظهرهما اشتراط ؟هو تقديم استحباب أو اشتراط
 والله أعلم. ،استحباب كتقديم يده اليمنى على اليسرى 

 من عضو واحد، نعم.ن آالآن هما جز 
م:   نعم.المُقَد ِّ
 ما يصح؟أم ن من عضو واحد، يعني لو قدم خده الأيسر على الأيمن، يصح آهما جز 

م: يصح.  المُقَد ِّ



 

 

 

 

 

5  
5 

 5 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

حداهما على إفيصح تقديم  ،يصح؛ لأنَّه عضو واحد، وكذلك ما في محيطه داخل في هذا العضو
اشتراط؟ يعني تقديم المضمضة على وهل هو تقديم استحباب أو  الأخرى، وهنا يقول النووي:

لاختلاف العضوين، والثاني: استحباب كتقديم  ؛الاستنشاق، يقول: فيه وجهان، أظهرهما اشتراط
 والله أعلم. ،يده اليمنى على اليسرى 

نَّة؟إ :حتى إذا قلنا تقديم اشتراط، هل نقول  ماذا  نَّه اشتراط لصحة الوضوء، أو لتحقق هذه السُّ
 نقول؟

م: الذي يظهر الثاني.  المُقَد ِّ
على مذهبه هل المضمضة والاستنشاق واجبة أو سُنَّة؟ على ما سيأتي بيانه، كل  الثاني، وكل  

نَّة، لا نقول لصحة الوضوء أو بإ :على مذهبه، وإن قلنا  طلانه.نَّه اشتراط، قلنا: لتحقق هذه السُّ
مذاهب: اختلفوا يعني في حكم المضمضة واختلفوا فيهما على أربعة  :في شرح الكرماني

 والاستنشاق على أربعة مذاهب:
م أحمد والمشهور عند الإما ،مذهب الإمام مالك والإمام الشافعي أنَّهماُ سنَّتان في الوضوء والغسل

ن في أنَّهما واجبتان فيهما، سُنتان في الوضوء والغسل هذا عند مالك والشافعي، وعند أحمد واجبتا
 لغسل.الوضوء وا

  ..ومذهب الإمام أبي حنيفة واجبتان في الغسل دون الوضوء، يعني هو يوافق الإمام أحمد
م: من جهة.  المُقَد ِّ

ومذهب داود الظاهري أنَّ الاستنشاق واجب في  في الغسل، ويوافق مالكًا والشافعي في الوضوء،
 والمضمضة سُنة فيهما.  ،الوضوء والغسل

 ...نشاقلا شك أنَّ الوارد في الاست
م: أقوى.  المُقَد ِّ

ة يعني القول بأنَّهما سُنَّ  :قول ابن بطال: القول الأولأقوى، وأكثر من الوارد في المضمضة، ي
القول الأول حجته أنَّه لا فرض في الوضوء إلا ما ذكر الله في  -مطلقًا في الوضوء والغسل

 ت. يعني ما ذُكر لكل منتف  وا ،والإجماع -صلى الله عليه وسلم -ن، أو أوجبه الرسولآالقر 
 المضمضة والاستنشاق في القرآن.

م: في الآية.  المُقَد ِّ



 

 

 
6 

 وضوءتاب الك -حلأحاديث الجامع الصحي التجريد الصريح

 

6 

 وفي هذا الكلام أيضًا نظر، وأمَّا ،-عليه الصلاة والسلام -ولا أمر الرسول أو أوجبه الرسول
، وأيضًا الوجه ما ظهر لا ما بطن؛ الإجماع فلم يحصل إجماع على ذلك، يقول: والكل منتف  

 يجب غسل باطن العينين. هذا كلام ابن بطال.ولهذا لم 
تحت كل شعرة جنابة  »:-عليه الصلاة والسلام -حجة الكوفيين يعني أبا حنيفة ومن معه قوله

ولا يوصل إلى غسل الأسنان  ،وفي الأنف ما فيه من الشعر ،«فبلوا الشعر وأنقوا البشرة
 والشفتين إلا بالمضمضة. الكوفيون ماذا يقولون؟

 م: وجوبها في الغسل.المُقَد ِّ 
في و  ،«فبلوا الشعر وأنقوا البشرة ،تحت كل شعرة جنابة» في الغسل، وفي الجنابة أمرها أشد،

 الأنف ما فيه من الشعر ولا يوصل إلى غسل الأسنان والشفتين إلا بالمضمضة.
م: يصح حديث علي فيها؟  المُقَد ِّ

هذا حديث منكر، والحارث يعني ابن وجيه  لحظة، الحديث المذكور يقول فيه أبو حاتم في العلل:
الراوي ضعيف الحديث، ونقل البيهقي في السنن عن الشافعي قوله: هذا الحديث ليس بثابت، 
وقال أبو داود: الحارث بن وجيه حديثه منكر وهو ضعيف، وقال الترمذي: حديث الحارث بن 

على كل حال الحديث هذا وهو شيخ ليس بذاك، و  ،هوجيه حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث
 ضعيف.

يلٍ حَتاى رِّي سَبِّ }وَلَا جُنُباا إِّلاا عَابِّ وحجة من أوجبهما فيهما، وهو معروف عند الحنابلة قوله تعالى: 
لُوا { لُوا{[،  كما قال في الوضوء 43]النساء: تَغْتَسِّ وَلَا جُنُباا إِّلاا } ،[ في الوضوء6]المائدة: }فَاغْسِّ

لُوا {عَابِّرِّي سَبِّيلٍ  لُوا{وقال في الوضوء  ،[43]النساء: حَتاى تَغْتَسِّ [، فما وجب 6المائدة:] }فَاغْسِّ
خر، المطلوب الغسل سواءٌ كان في الوضوء ن الغُسل أو من الغَسل وجب في الآفي أحدهما م

لُ  أو في الغُسل؛ لأنَّه قال: ة يُطلب [، الجناب43نساء:ل]اوا { }وَلَا جُنُباا إِّلاا عَابِّرِّي سَبِّيلٍ حَتاى تَغْتَسِّ
لُوا{فيها الاغتسال، والوضوء يُطلب فيها الغسل،  ن ا م[، فما وجب في أحدهم6]المائدة: }فَاغْسِّ

 خر؛ لأنَّ المطلوب واحد هو الغسل.الغُسل أو من الغَسل وجب في الآ
الاستنشاق فعل المضمضة ولم يأمر بها، وفعل  -عليه الصلاة والسلام -وحجة الفارق أنَّ النبي

 .-عليه الصلاة والسلام -وأمر به، وأمره أقوى من فعله
م:   ... الظاهرية.المُقَد ِّ

 كيف؟
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م: الذين فرقوا بين ال ون دي قال بوجوب الاستنثار دون الاستنشاق، الاستنشاق ذالمُقَد ِّ
 المضمضة.

 نَّ الوارد في الاستنشاق أكثر.أنعم، قلنا 
م: نعم  .المُقَد ِّ

يعني أنَّ  :المغني على قول الخرقي: والفم والأنف من الوجه، يقول ابن قدامةوأقوى وأشد، في 
المضمضة والاستنشاق واجبان في الطهارتين جميعًا: الغسل، والوضوء؛ فإنَّ غسل الوجه واجب 

وحُكي عن  ،فيهما. هذا هو المشهور في المذهب، وبه قال ابن المبارك وابن أبي ليلى وإسحاق
 مد رواية أخرى في الاستنشاق وحده أنَّه واجب.وروي عن أح ،عطاء

قال القاضي: الاستنثار واجب في الطهارتين، رواية واحدة، وبه قال أبو عبيد وأبو ثور وابن 
إذا »وفي رواية: . «من توضأ فليستنثر»قال:  -صلى الله عليه وسلم  -المنذر؛ لأنَّ النبي 

 متفق عليه. «ثم ليستنثر توضأ أحدكم فليجعل في أنفه ماءا 
 «ااستنثروا مرتين بالغتين أو ثلاثا »، وعن ابن عباس، مرفوعًا «من توضأ فليستنشق»ولمسلم: 

 وهذا أمر يقتضي الوجوب؛ ولأنَّ الأنف لا يزال مفتوحًا، وليس له غطاء يستره، بخلاف الفم.
 ء أمر النائمإلى الاستنشاق أدعى من الحاجة الداعية إلى المضمضة، ولذا جالا شك أنَّ الحاجة 

إذا استيقظ من نومه أن يجعل في منخريه من الماء، وجاء التعليل بأنَّ الشيطان يبيت على 
 لعموم هذا الخبر، ومنهم من ؛عليه أن يستنشق ولو لم يرد الوضوءفخيشومه، ولو لم يرد وضوءًا 

 خصه بمن أراد الوضوء.
والاستنشاق واجبان في الكبرى، نَّ المضمضة أير القاضي، عن أحمد رواية أخرى: وقال غ

 مسنونان في الصغرى.
م: الغسل يعني.  المُقَد ِّ

 نعم، الكبرى الغُسل، مسنونان في الصغرى الوضوء، يعني الطهارة الكبرى والطهارة الصغرى.
وهذا مذهب الثوري وأصحاب الرأي؛ لأنَّ الكبرى يجب فيها غسل كل ما أمكن من البدن كبواطن 

لا و لا يمسح فيها عن الحوائل، يعني مبناها على التشديد دون الطهارة الصغرى، الشعور الكثيفة، و 
لا يجبان في  :يمسح فيها عن الحوائل، فوجبا فيها، بخلاف الصغرى. وقال مالك والشافعي

 الطهارتين، وإنَّما هما مسنونان فيهما.
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وروي ذلك عن الحسن والحكم وحماد وقتادة وربيعة ويحيى الأنصاري والليث والأوزاعي؛ لأنَّ 
، وذكر منها المضمضة والاستنشاق، «عشر من الفطرة»قال:  -صلى الله عليه وسلم -النبي

نة، وذكره لهما من الفطرة يدل على مخالفتهما لسائر الوضوء؛ ولأنَّ الفم والأ نف والفطرة: السُّ
ان باطنان، فلا يجب غسلهما كباطن اللحية وداخل العينين؛ ولأنَّ الوجه ما تحصل به عضو 

 المواجهة، ولا تحصل المواجهة بهما.
 صلى الله -أنَّ رسول الله -رضي الله عنها -يعني دليلنا ما روت عائشة -يقول ابن قدامة: ولنا

رواه أبو بكر في  «منه المضمضة والاستنشاق من الوضوء الذي لا بد»قال:  -عليه وسلم
الشافي بإسناده عن ابن المبارك، عن ابن جريج، عن عروة، عن عائشة، وأخرجه الدارقطني في 

يعني ابن  -سننه، قلت: الحديث رواه الدارقطني وابن عدي، وقال الدارقطني: تفرد به عصام
صلى الله  -ووهم فيه، والصواب عن ابن جريج عن سليمان بن موسى مرسلًا عن النبي -يوسف

والمرسل أصح، وهكذا رواه السفيانان وغيرهم،  :، ثم أخرجه الدارقطني كذلك، وقال-عليه وسلم
 انتهى من نصب الراية.

ث على كل حال هذا الحديث ضعيف، قال ابن قدامة: لنا ما روت عائشة، يعني هذا الحدي
صلى الله عليه  -ل اللهولأنَّ كل من وصف وضوء رسو  .. قال:الضعيف، وأيضًا لهم أنَّ كل من

أنه تمضمض واستنشق، ومداومته عليهما تدل على وجوبهما؛ لأنَّ فعله  مستقصيًا، ذكر -وسلم
 يصلح أن يكون بيانًا وتفصيلًا للوضوء المأمور به في كتاب الله، وكونهما من الفطرة لا ينفي

 لاشتمال الفطرة على الواجب والمندوب، ولذلك ذكر فيها الختان، وهو واجب. ؛وجوبهما
م: من الفطرة.  المُقَد ِّ

مع ذلك هو واجب، فالفطرة منها ما هو المسنون، ومنها ما هو و  ،هو واجب، هو ذكر في الفطرة
 .الواجب

مستقصيًا،  -صلى الله عليه وسلم -ولأنَّ كل من وصف وضوء رسول الله على كل حال قوله: 
أنه تمضمض واستنشق، ومداومته عليهما تدل على وجوبهما؛ لأنَّ فعله يصلح أن يكون  ذكر

  ليس بواجب؟أم بيانًا وتفصيلًا للوضوء الواجب، يعني بيان الواجب واجب 
م: بلى، واجب.  المُقَد ِّ

 على الإطلاق أو فيه تفصيل؟
م: على من يعني، بيان الواجب عن النبي  .-ى الله عليه وسلمصل -المُقَد ِّ
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 .عليه أن يبين الواجب -عليه الصلاة والسلام -النبي
م:  نعم. المُقَد ِّ

ما  صيله؛ لأنَّه بيان واجب، أو من تفاالكن إذا بيَّن الواجب هذا البيان بجميع تفاصيله يكون واجبً 
بقوله  -الصلاة والسلامعليه  -ا؟ جاء الأمر بالصلاة، وبيَّنها النبييكون واجبًا، وما يكون مستحب  

 .يعني أكد البيان الفعلي ،«صلوا كما رأيتموني أصلي» وفعله، وقال:
م: بالقولي  .المُقَد ِّ

يَّنه وبيَّن الحج الواجب الذي هو ركن من أركان الإسلام ب ،«صلوا كما رأيتموني أصلي» بالأمر،
 -عليه الصلاة والسلام -فهل جميع ما فعله النبي ،«عني مناسككم خذوا» بفعله وقوله، وقال:

صلوا كما » في الصلاة واجب؟ وما فعله في الحج واجب باعتبار أنَّه بيان للواجب وأمر به
و همن هذه التفريعات البيانية منها ما  :أو أن نقول «وخذوا عني مناسككم»، «رأيتموني أصلي

 ..ركن
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 .ومنها ما هو واجب
م: ومنها ما هو مستحبا  .لمُقَد ِّ

ومنها ما هو مستحب، فلا يتم الاستدلال بمثل هذا. إذًا كيف نفرق بين ما هو ركن من هذا 
 مستحب من هذا البيان؟ البيان، وما هو واجب من هذا البيان، وما هو

م: من خلال جمع النصوص  .المُقَد ِّ
هل  «عرفة الحج» وقال:وقف بعرفة  -عليه الصلاة والسلام -نعم، من أدلة أخرى، الرسول

 بمنى؟ ت هذا مثل المبيت بمزدلفة والمبينَّ إ :نستطيع أن نقول
م: ما ينفع.  المُقَد ِّ

 إنَّ هذا مثل المستحبات التي هي مثل ترتيب الأفعال، أو مثل الأفعال :وهما واجبان، أو نقول
 المستحبة في النسك؟ 
م: ما يُمكن، في  .فرق بين هذا هالمُقَد ِّ

 لا شك أنَّ هذه الأمور متفاوتة، ويحكمها النصوص الأخرى.
م: مع أناه فعلها  كلها. -عليه الصلاة والسلام -المُقَد ِّ
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ل وهي بيان للواجب المأمور به، لكن لا يعني أنَّ ك «خذوا عني مناسككم» فعلها كلها، وقال:
 بيان يأخذ حكم المبين الأصل، وأظن هذا ظاهر. 

م: صحيح.  المُقَد ِّ
 إذًا ما حكم المضمضة والاستنشاق؟ 

عرفنا المذاهب مالك والشافعي هما سنتان في الطهارتين، أحمد واجبتان في الطهارتين، يعني 
 ..على القول المعروف عند أصحابه، أبو حنيفة واجبة في الطهارة الكبرى 

م: دون الصغرى.  المُقَد ِّ
مضة مستحبة، وإذا قلنا هما واجبان هل والمض ،الاستنشاق واجب :دون الصغرى، الظاهرية قالوا

لمذهب، يتأثر الوضوء بتركهما كترك الأعضاء الأربعة المنصوص عليها في القرآن؟ حتى على ا
نَّ الوضوء باطل أو ليس بباطل؟ يعني فرق بين كون إ :ن، هل نقولاعلى القول بأنَّهما واجبت

فروض الوضوء الأربعة المذكورة في ، فرض يعني مثلًا عندنا ا، وبين كونه فرضً االشيء واجبً 
 القرآن.

م: نعم  .المُقَد ِّ
نَّ المضمضة والاستنشاق مثل غسل إ :والمضمضة والاستنشاق عند الحنابلة واجبة، هل يقولون 

اليدين أو مسح الرأس؟ لا؛ لأنَّ هناك فروق دقيقة قد لا يلحظها بعض المتعلمين، غُسل 
 ..الجمعة

م: واجب  .المُقَد ِّ
يس لنَّ الجمعة باطلة إذا لم يغتسل؟ لا، يأثم لكن إ :يقول بأنَّه واجب يوجبه، هل يقولعند من  

 ..من لم يستر منكبه في الصلاةن إ :كغسل الجنابة، ستر المنكب هل يقول
م: بطلت صلاته  المُقَد ِّ

 صلاته باطلة مثل ستر العورة؟
م: لا  .المُقَد ِّ

 نَّ ستر المنكب منإهل نقول  «عاتقه منه شيءلا يصلي أحدكم في الثوب الواحد ليس على »
 باب ستر العورة فهو شرط لصحة الصلاة؟ 

ن يقول ثم، وكذلك إذا ترك الغسل غسل الجمعة عند مإذا ترك لكن الصلاة صحيحة مع الإ يأثم
ثم ليس آلكنه  ،ؤه صحيحثم، وهنا المضمضة والاستنشاق وضو آلكنه  ،بوجوبه صلاته صحيحة
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 11 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

وهناك ما يسمونه فروض الوضوء التي  ،الرأس أو غسل الرجل، فهناك الواجباتكمن ترك مسح 
 وهي المنصوص عليها. ،لا يصح إلا بها

جاء الأمر  :وعرفنا المذاهب فيها، أقول ،وهي المضمضة والاستنشاق ،نعود إلى أصل المسألة
أن تكون بالغ في الاستنشاق إلا » فوجوبه ظاهر، ،«بالغ في الاستنشاق » بالاستنشاق

وليس في هذا تفريق بين وضوء ولا غسل، فالذي يظهر وجوب الاستنشاق، أمَّا  ،«صائماا
 -عليه الصلاة والسلام -وما ثبت فيها من قوله ،المضمضة فهي لا شك أنَّها أقل من الاستنشاق

عليه الصلاة  -وكل من وصف وضوء النبي ،«إذا توضأت فمضمض» مع ما فيه من كلام:
وعلى هذا المتجه القول بوجوبهما، مع أنَّ  ،ره، ذكر المضمضة فيه مع الاستنشاقذك -والسلام

الخلاف القوي فيهما يجعل الوضوء صحيحًا بدونهما، لكن على الإنسان أن يحرص عليهما بقدر 
د الإنساوُّ هو لا يشعر، والمسألة مسألة تعالإمكان؛ لئلا يؤثم نفسه و  لأمر ن مثل هذا اد إذا تعوَّ

شق قبل أن يغسل وجهه نه، إذا عمد إلى مكان الوضوء وقد اعتاد أن يتمضمض ويستنمارتاح 
طلوب نَّة، فإنَّه حينئذ  يُلازم هذه العبادة المأمور بها، والتنظيف في الجملة أمر مكما هو الس

 شرعًا.
م: في هي لنأنا ا فرق بين المبالغة والتثليث في النهي عن المبالغة، بعض الناس يفهم هالمُقَد ِّ

 عن المبالغة أناك تكتفي بواحدة.
ا أنَّه توضأ ثلاثً  -عليه الصلاة والسلام -لا، فرق بين التثليث الذي هو الكمال، وجاء من فعله

ثلاثًا بما في ذلك في رمضان وغير رمضان، تمضمض واستنشق ثلاثًا، وهذه نصوص عامة 
 ني ترك التثليث، المبالغة لا تجذبتشمل رمضان وغير رمضان، فدل على أنَّ هذه المبالغة لا تع

  .الماء إلى أعلى الأنف بالنفس
م: يعني في الصفة ذاتها؟  المُقَد ِّ

 .نعم، في كيفية الجذب
م: الكيفية، نعم.  المُقَد ِّ

عرض الصيام للإبطال، لكن لو جذب الماء إلى منتصف الأنف المبالغة في كيفية الجذب هذه تُ 
 ...مثلًا لا إلى أعلاه الذي فيه

م: منافذ  .المُقَد ِّ
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الذي فيه المنفذ، بحيث يعرض صيامه للبطلان، فإذا جذبه إلى أن يصل إلى ما دون أعلى 
 .الأنف محل المنفذ يكون لم يبالغ، لكن إذا جذبه إلى فوق ذلك فهو مبالغ

م: في المقابل الذين قالوا بأنا الأمر بالمبالغة رد على   ؛لاثثادة على المن حذر من الزيالمُقَد ِّ
 .المبالغة عندهم، لا تكون إلا بالزيادة عن ثلاث إذ
 .ارتباط خلا، ما في لا

ا خطأ م: وهذا أيضا  .المُقَد ِّ
 .ارتباط هما في

م: نعم.  المُقَد ِّ
  .بين التثليث وبين المبالغة أو عدم المبالغة

م: نعم، يعني المبالغة في الصفة فقط.  المُقَد ِّ
لى أعلى إثلاثًا، لا يُبالغ بمعنى أنَّه لا يُبالغ في جذب الماء بالنفس نعم، قد لا يُبالغ ويستنشق 

 الأنف بحيث يقرب من المنفذ؛ لأنَّ المنفذ حمى، فلا يقرب حول الحمى.
م: يعني معنى ذلك أنا   .ثةنقول بأناه قد يُبالغ ولكن يحذر أن يزيد عن الثلا  المُقَد ِّ

 .في غير الصيام 
م:   .نعمالمُقَد ِّ
 .الصيام لكن في

م: يكتفي بثلاثة  .المُقَد ِّ
 ..له أن يصلي، أن يستنشق ثلاثًا لكنه

م: لا يُبالغ  .المُقَد ِّ
 .ليس له أن يُبالغ

م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم. أيُّها الإخوة والأخوات ذا القدر نكتفي به المُقَد ِّ
 ،تعالى ما تبقى من حديث ابن عباسفي شرح ألفاظ هذا الحديث على أن نستكمل بإذن الله 

 وهو في الأصل حديث مائة وأربعين، في المختصر مائة وخمسة عشر لمن أراد متابعتنا في
قادمة بإذن الله لنستكمل بعد الحديث عن المضمضة والاستنشاق، شكراا لطيب الحلقة ال

 .وبركاته م ورحمة اللهوالسلام عليك ،وأنتم على خير ،متابعتكم، لقاؤنا بكم في الحلقة القادمة



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم   .المُقَد ِّ
 وعلى آله الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين، نبينا محمد

 قاتكم بكلالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، طابت أو  ،وصحبه أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات
امع شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الج" حلقة جديدة في برنامجكمبكم إلى خير وأهلاا 
 الصحيح". 

، هذا الكتابأحاديث مع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بضيف البرنامج الذي يتولى شرح 
ضيلة فصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم 

 الشيخ.
 وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين. حياكم الله،

م: لازلنا في حديث ابن عباس الحديث مائة وخمسة عشر في  -رضي الله عنهما -المُقَد ِّ
نا ، أكمل«فتمضمض بها واستنشق» :المختصر، مائة وأربعين في الأصل، كنا توقفنا عند قوله

 ما تبقى من ألفاظ الحديث. -أحسن الله إليكم -لعلنا نستكمل ،هذه اللفظة
 على آله وصحبهالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد، و 

 ،أجمعين، أمَّا بعد
م: صل  عليه وسلم. ى اللهالمُقَد ِّ

 ،«أخذ غرفة من ماء فمضمض بها واستنشق، ثم أخذ غرفة » :ففي حديث ابن عباس يقول
عطف  لوجود المهلة، يعني لوجود التراخي، إنَّما (ثمـ )إنَّما عطف ب يقول العيني: «ثم أخذ غرفة»
حرف عطف يقتضي ثلاثة أمور التشريك  (ثم)لم أن وقد ع   ،لوجود المهلة بين الغرفتين (ثمـ )ب

 .(ثمـ )في الحكم والترتيب والمهلة. يعني فيه فترة، الترتيب يقتضي التراخي إذا ع طف ب
م:  التشريك في الحكم. المُقَد ِّ

 .نعم، التشريك في الحكم والترتيب والمهلة
م: يعني حكم ما قبله مثل حكم ما بعده  .المُقَد ِّ

 .نعم، إذا قلت جاء زيد ثم عمرو
م: نعم  .المُقَد ِّ

 .ألا يشترك زيد مع عمرو
م: في المجيء.  المُقَد ِّ

 .في المجيء
م: نعم  .المُقَد ِّ

لذي تقتضيه ثم، هل معناه أنَّه مضمض واستنشق وغسل وجهه ثم نعم، هذه المهلة وهذا التراخي ا
 .بعد فترة غسل وجهه أو غسل يديه، أو مسح رأسه
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

م: لا  .المُقَد ِّ
 على ما يقتضيه الترتيب بثم؟ لأنَّ ثم مع التراخي، يعني لو قيل: جاء زيد ثم عمرو ثم بكر ثم

 .خالد، يعني لو كان بين مجيء كل واحد منهما ساعة
م: ممكن.المُقَ   د ِّ

 ممكن؟
م: يكون بثم.  المُقَد ِّ

 طيب، هل ي مكن أن نعطف فروض الوضوء بثم التي يكون بين أجزائها ساعة؟
م: لا، ما يُمكن.  المُقَد ِّ

 .نعم، لماذا؟ لأنَّ الترتيب على ما سيأتي
م: نعم، الفعل واضح  .المُقَد ِّ

 .على كل حال مسألة خلافية ستأتي
 .خاتم من حديد :بيانية مع إفادة التبعيض، إذا قلت (من) «من ماء» 

م: يعني تبعيض، بيان  .المُقَد ِّ
 هي أصلها بيان، هذا الخاتم من حديد لا من ذهب ولا من فضة ولا بيانه من حديد، لكنَّها تفيد

 ..التبعيض من وجه باعتبار أنَّ هذا الخاتم بعض من
م: الحديد  .المُقَد ِّ

{}فَاجْتَنِّبُوا  نَ الْأَوْثَانِّ  .[، من هذه بيانية30]الحج: الر ِّجْسَ مِّ
م: بيانية  .المُقَد ِّ

نَّ إ :هل نقول لا؟أم ؟ هل فيها إفادة تبعيض اليست تبعيض  أم بيانية، لكن هل هي تبعيض 
 نَّ جميع الأوثان رجس؟ إأو  ؟الرجس بعض الأوثان

ة الآن عندنا خاتم من حديد، غرفة من ماء، من هذه بيانية مع إفادة التبعيض، بمعنى أنَّ الغرف
 بيانها من الماء، والخاتم من الحديد لا من الذهب ولا من الفضة فهي بيانية. 

ا تفيد التبعيض باعتبار أنَّ هذا  منه، الخاتم بعض من  الجزء المأخوذ من هذا الأصل بعضأيض 
{}الحديد،  نَ الْأَوْثَانِّ ية بلا إشكال، لكن من هذه بيان :[ هل نقول30]الحج: فَاجْتَنِّبُوا الر ِّجْسَ مِّ
د أعم من وأنَّ الرجس بعض الأوثان؟ بمعنى أنَّ الحدي ،أنَّها قد تفيد التبعيض ..نَّ فيهاإ :هل نقول

 .الخاتم
م: نعم  .المُقَد ِّ

الأوثان أشمل من الرجس، أو الرجس أشمل  نَّ إ :وأشمل من الخاتم، فالخاتم بعضه، فهل نقول
 من الأوثان؟

م: الرجس أشمل.  المُقَد ِّ
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 .نعم
م: الرجس أشمل  .المُقَد ِّ

 .الرجس أشمل
م:   نعم.المُقَد ِّ

 ..قد يكون الرجس
م: أوثانا   ا.المُقَد ِّ

 .، وقد يكون النجس مطلق ااأوثان  
م: نعم، والخنزير وغيره.  المُقَد ِّ

 .الخمر والميسر
 .م: نعمالمُقَد ِّ 

 ضها..بع ..والأنصاب، والأزلام، لكنها ليست
م: ليست بأوثان.  المُقَد ِّ

فالذي معنا حينما يقول بعض الشراح: مع إفادة التبعيض، هذا كلام العيني، هل ليست بأوثان، 
{ليس بمطرد؟ أم هذا مطرد  نَ الْأَوْثَانِّ بعض  نّ الرجسإقول ن[، لا 30]الحج: }فَاجْتَنِّبُوا الر ِّجْسَ مِّ

ا مع أنَّه ي مكن ملحظ ذلك على ب عد، باعتبار أنَّ ا لرجس الأوثان، وإنَّما لو عكسنا لكان متجه 
  ا.بعض أوصاف الأوثان، فالأوثان لها أوصاف منها كونها رجس  

م: رجس  .المُقَد ِّ
 .فمن هذه الحيثية

م: ممكن  .المُقَد ِّ
 «بها هكذا أضافها إلى يده الأخرى ثم أخذ غرفة من ماء فجعل »، «فجعل بها هكذا أضافها»

فجعل  ،«إلى يده الأخرى » ،«جعل بها هكذا»: أضافها بدون حرف العطف؛ لأنَّه بيان لقوله
، هو غرف بيد واحدة، أخذ غرفة بيد واحدة، فجعل الماء الذي في يده في ..الماء الذي في يده

ا، يعني أضاف يده إلى الأخرى، أضاف اليد التي فيها فجعل  ،الماء إلى اليد الأخرى  يديه جميع 
ا. واضح؟  الماء الذي في يده الواحدة في يديه جميع 

م: نعم.   .أضافها إلى يده الأخرى، يعني أخذها غرفة باليمين «جعل بها هكذا»المُقَد ِّ
 ثم أضافها إلى اليد الأخرى.

م: وهذا يستقيم إذا قلنا بالرأي الأول   ده.كان يستخدم اليسار للصب على ي أنهالمُقَد ِّ
 نعم.

م:  إن كان معه إناء. المُقَد ِّ
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 هل الغرفة سكب من الإناء إلى اليد، أو إدخال اليد في الإناء؟ الواضح من «ثم أخذ غرفة» لكن
 ..الاغتراف

م: الواضح أنَّها أخذ من الإناء  المُقَد ِّ
 ..ي الماء الدائمنعم؛ ولذلك في حديث أبي هريرة في النهي عن الاغتسال ف

م:   .«فلا يدخل يده في الإناء»المُقَد ِّ
قال: يغترف  ؟هريرة ولا، في النهي عن الاغتسال في الماء الدائم، قال: كيف يصنع يا أب

 اغتراف ا. يغترف اغتراف ا.
أي باليدين وجهه، غسل الوجه من  «فغسل بهما» :للأصيلي وكريمةو أي بالغرفة،  «فغسل بها»

، لا يصح الوضوء بدونه، وهو منصوص عليه في آية هفروض الوضوء الذي لا يصح بدون
الوضوء في القرآن الكريم، وجميع أحاديث الوضوء، يقول ابن قدامة: غسل الوجه واجب بالنص 

 ..والإجماع، حدود الوجه التي يجب غسله.
و من منابت شعر الرأس إلى ما انحدر من اللحيين والذقن، وه :يقول الخرقي في تحديد الوجه

  .وإلى أصول الأذنيين، ويتعاهد المفصل وهو ما بين اللحية والأذن
: وقوله: من منابت شعر الرأس، أي في غالب الناس، ولا يعتبر كل يقول ابن قدامة في شرحه

 واحد بنفسه، لماذا؟
م: فيه ناس  أصلع يا شيخ. ..المُقَد ِّ

ناس ينحسر شعره، وناس يسترسل شعره حتى يصل إلى قرب العينين، إنَّما هذا معتبر في نعم، 
 غالب الناس، في أوساط الناس.

ولا يعتبر كل واحد بنفسه، بل لو كان أجلح ينحسر شعره عن مقدم رأسه، غسل إلى حد منابت 
ينزل شعره إلى الأقرع الذي  -كذا في المغني -الشعر في الغالب، والأقرع الذي ينزل شعره

 الوجه.
الأجلح ينحسر شعره عن مقدم رأسه يغسل إلى حد منابت الشعر في الغالب، والأقرع الذي ينزل 

 معنى الأقرع؟ ما .شعره إلى الوجه، معكم الأقرع
م: يعني ماله شعر.  المُقَد ِّ

 وهذا الذي نعرف من حديث الثلاثة. ،هذا الأصل
م: من ليس له شعر، فدعا الله  .المُقَد ِّ
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 الأقرع، والأبرص، الأقرع الذي ليس له شعر.
ري كان يريد الأفرع؟ لكن هكذا مكتوب، ما أدأيقول: الأقرع الذي ينزل شعره إلى الوجه، ما أدري 

 والله، الذي نعرف أنَّ الأقرع الذي لا شعر له.
م: صحيح، ولا يُمكن أن يُقال الذي لا ينزل شعره  المُقَد ِّ

 الأقرع في الأجلح، نحتاج إلى من ينزل شعره، ماذا ي سمَّى؟لالا، هو انتهى من مسألة 
م: ما يُسمَّى أقرع جزماا.  المُقَد ِّ

 فتراجع هذه الكلمة.
م: هي عندنا؟  المُقَد ِّ

معنى أقرع ومعنى أفرع في  ماعند ابن قدامة في الم غني، فهل هو أقرع أو أفرع؟ حتى تراجع 
 .إن شاء الله تعالى ،كتب اللغة في درس لاحق

يجب عليه غسل الشعر الذي ينزل عن حد النابت، يجب عليه غسل الذي ينزل شعره إلى الوجه، 
 ...الشعر يعني لو كان الشعر إلى قرب العينين يغسل

م: نفس الشعر  .المُقَد ِّ
ا للرأس. ا للوجه، ولا يمسحه تبع   هذا الشعر تبع 

م: المقصود نزوله من المنابت فوق  . ا؟ أمالمُقَد ِّ  نبت أساسا
ا، ينبت أحيان ا، لا إذا كان    ..نبت أساس 

م: لأنَّه لو نازل فيغسل ما تحته  .المُقَد ِّ
 ، ي رفع، نعم. نازلا  

 ،ي إلى أن الأذنين من الوجهيجب عليه غسل الشعر الذي ينزل عن حد النابت، وذهب الزهر  
 يغسلان معه، ومن أهل العلم من يرى أنَّهما من الرأس. هذا فعلى

م: نعم، فيمسحان مع الرأس.  المُقَد ِّ
: -عليه الصلاة والسلام -أن الأذنين من الوجه يغسلان معه؛ لقولهمع الرأس، الزهري يرى 

 ؟ إلى الوجه،ماذاالسمع أضيف إلى  «سجد وجهي للذي خلقه وصوره وشق سمعه وبصره.»
فدل على أنَّ السمع الذي هو مكان  ،«للذي خلقه وصوره وشق سمعه وبصرهسجد وجهي »

 .للسمع
م: تابع للوجه.  المُقَد ِّ
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 ما هو قوي؟أم تابع للوجه، وهذا استدلال قوي 
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 له وجه قوي.
 أضاف السمع إليه كما أضاف البصر.أي 

ولا يجب غسله؛ لأنَّ الوجه ما تحصل به  ،وقال مالك: ما بين اللحية والأذن ليس من الوجه
ا من  ،المواجهة، وهذا لا يواجه به. يقول ابن عبد البر قهاء فوهو من أئمة المالكية: لا أعلم أحد 

ا   ..الأمصار يقول بقول مالك هذا. لا أعلم أحد 
م: من فقهاء الأمصار.  المُقَد ِّ

ا من فقهاء الأمصار قال بقول مالك هنعم،  ن: ذا. ويقول ابن العربي في أحكام القرآلا أعلم أحد 
أنَّه لا يلزم غسله. يعني  -ابن العربي-والصحيح عندي أنَّه لا يلزم غسله، والصحيح عندي 

عذار، كقول مالك إلا للأمرد لا للمعذر؛ لأنَّ هذه المسافة بين الشعر والأذن تسمى العذار، هذه ال
 ولا يجب غسله؛ لأنَّ الوجه ما تحصل ،من الوجه ما بين اللحية والأذن ليس :الإمام مالك يقول

ا م ،به المواجهة، وهذا لا يواجه به. قال ابن عبد البر ن فقهاء وهو من أئمة المالكية: لا أعلم أحد 
الأمصار قال بقول مالك هذا. ابن العربي خلاف ما يقول ابن عبد البر، يقول: الصحيح عندي 

ذن فيه شعر يفصل بينه وبين الأ يالذمرد لا للمعذر، لا للمعذر يعني أنَّه لا يلزم غسله إلا للأ
ول ، الزهري يق«الأذنان من الرأس»: -صلى الله عليه وسلم -ولنا على الزهري قول النبي ،العذار

عليه الصلاة  -واستدل بالحديث، يقول: لنا يعني دليلنا على الزهري قول النبي ،من الوجه
 .«الرأسالأذنان من  »:-والسلام

م: الزهري يقوله؟  المُقَد ِّ
 نَّ الأذنان من الوجه الزهري.إ :يقول

م: كيف استدل؟  المُقَد ِّ
 ابن قدامة يقول: لنا دليلنا على الزهري.

م: نعم، عليه.  المُقَد ِّ
 عليه.

م: نعم، جيد.  المُقَد ِّ
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 كنلأهل العلم، لوالحديث فيه كلام  ،«الأذنان من الرأس »:-عليه الصلاة والسلام -قول النبي
 .ن من الرأسيقول جمهور أهل العلم أنَّ الأذن

ع مسح أذنيه م -صلى الله عليه وسلم -أنَّ النبي»وفي حديث ابن عباس، والربيع، والمقدام، 
 .-عليه الصلاة والسلام -فالمعول في هذا على فعله «رأسه

م: اللهم صل ِّ عليه وسلم.  المُقَد ِّ
ورتهما لمجا ؛أحد أنَّه غسلهما مع الوجه، وإنَّما أضافهما إلى الوجه يحك  يقول: وقد ذكرناهما، ولم 

 له، والشيء يسمى باسم ما جاوره.
 هذا ولنا على مالك في إخراجه العذار من الوجه، يقول ابن قدامة: ولنا على مالك دليلنا عليه أنَّ 

 من الوجه في حق من لا لحية له.
من  بالنسبة للأمرد من الوجه، يقول: ولنا على مالك أنَّ هذاحتى المالكية يقولون بأنَّ العذار 

 فكان منه في حق من له لحية كسائر الوجه.  ،الوجه في حق من لا لحية له
 وقوله: إنَّ الوجه ما يحصل به المواجهة. قلنا: وهذا مما يحصل به المواجهة في الغلام. يعني

م فإنَّ هذا يحصل به المواجهة بالنسبة للغلا ،إذا كان متغطي ا أو مغطى بالشعر عند من له لحية
ا ف ،إنَّ هذا فرض لفلان :مكشوف، ولا يقول ي حق شخص، وليس بفرض لفلان، فما ثبت فرض 

ا في حق شخص   خر، قلنا: وهذا مما يحصل به المواجهة في الغلام. آيثبت فرض 
دام عليه؟ ابن قدامة يقول ماوهذا لا يجب  ،لكن ألا ي مكن التفريق بين الناس أنَّ هذا يجب عليه

ولا  ،ذار بمعنى أنَّه له شعر، ولا نوجب شيئ ا على شخصيجب على الغلام، يجب على من له ع  
 خر.آنوجبه على 

م: صحيح.  المُقَد ِّ
سيأتي التفريق بين من لحيته كثيفة ومن لحيته خفيفة، من لحيته خفيفة يجب عليه غسل البشرة، 

 .الشعر فمعنى هذا أننا فرقنا لوجود
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 ..فرقنا بين متوضئين لاختلاف
م: لكثافة الشعر  .المُقَد ِّ

 أو للفرق بين كثافة الشعر وخفته على ما سيأتي.
م: صحيح.  المُقَد ِّ
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وهو الذي عليه الأسنان، وهو من الإنسان حيث ينبت  .عظم الحنك :حي كما في المصباحواللَّ 
الوجه من منابت شعر الرأس إلى ما انحدر من اللحيين  الشعر، في كلام الخرقي في تحديد

  ..والذقن، فاحتجنا أن نعرف اللحي واحد اللحيين الذي ذكرهما
م: الخرقي.  المُقَد ِّ

وهو الذي عليه الأسنان، وهو من الإنسان حيث ينبت  ،عظم الحنك :واللحي كما في المصباح
ية الشعر النازل على الذقن، والجمع لحى، ، ولحي، واللحالشعر، وهو أعلى وأسفل، وجمعه: ألح  

ا مثل حلية وحلى، والتحى الغلام نبتت لحيته.  مثل سدرة وسدر، وتضم اللام أيض 
يقول ابن قدامة: ويدخل في الوجه العذار، وهو الشعر الذي على العظم الناتئ الذي هو سمت 

 صماخ الأذن، وما انحدر عنه إلى وتد الأذن.
 العذار، وهو الشعر الذي على اللحيين. والعارض: وهو ما نزل عن 

قال الأصمعي والمفضل بن سلمة: ما جاوز وتد الأذن عارض. والذقن: مجمع اللحيين. فهذه 
وكذلك الشعور الأربعة، وهي الحاجبان، وأهداب  ،الثلاثة من الوجه يجب غسلها معه الشعور

 العينين، والعنفقة، والشارب.
ن وينزل ع ،الصدغ، وهو الشعر الذي بعد انتهاء العذار المرتفع، وهو ما يحاذي رأس الأذن فأمَّا

 ،  ،ذنفأمَّا الصدغ، وهو الشعر الذي بعد انتهاء العذار، وهو ما يحاذي رأس الأ انظررأسها قليلا 
ا في جان ،وينزل عن رأسها قليلا   بي والنزعتان، وهما ما انحسر عنه الشعر من الرأس متصاعد 

 الرأس، فهما من الرأس. يعني ما فوق ذلك كله من الرأس.
إن كانت كثيفة لا تصف البشرة، أجزأه غسل ظاهرها؛  فصلٌ، يقول ابن قدامة: وهذه الشعور كلها

وهذه  :غسل ما عليه، يقول هلأنَّ ما ظهر من المفروض فرضه الغسل، وما اختفى وتغطى يكفي
كانت تصف البشرة، إن كانت كثيفة لا تصف البشرة، أجزأه غسل ظاهرها، وإن  الشعور كلها

وإن كان بعضها كثيف ا وبعضها خفيف ا، وجب غسل بشرة الخفيف معه وظاهر ، وجب غسلها معه
الكثيف. أومأ إليه أحمد، يعني أومأ إلى هذا التفريق بين من بعضه خفيف وبعضه كثيف. أومأ 

 .-الىرحمه الله تع -إليه أحمد
 نعم، ما روي عن الإمام أحمد إمَّا أن يكون صراحة.

م: أو إيماءا   .المُقَد ِّ
 .أو إيماء  
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م: تلميح  .المُقَد ِّ
ه أحدها: ما عد إشارة، قال النووي في شرح المهذب: فرع في ضبط اللحية الكثيفة والخفيفة أوجه،

وهو غريب.  ،ذكره القاضي حسين في تعليقه ،وما عدوه كثيف ا فهو كثيف ،الناس خفيف ا فخفيف
ذا إلا يلزمه غسل البشرة، ففلان لحيته كثيفة،  :يعني إرجاع هذا إلى عادة الناس، إذا قال الناس

 فلان لحيته خفيفة يلزمه غسل البشرة، هذا معنى الوجه الأول. :قال الناس
 ..والثاني ما وصل الماء إلى تحته

م: بمجرد الغسل.  المُقَد ِّ
ما وصل الماء إلى تحته بلا مشقة فهو خفيف وما لا فكثيف، يعني ما يشق إيصال الماء إلى ما 

 يعني من الشافعية. ،تحته فهو كثيف، حكاه الخراسانيون 
وصححه  ،والبغوي وآخرون  -يعني من الشافعية -العراقيون  به وقطع ،وهو الصحيح :والثالث
البشرة عن الناظر في مجلس التخاطب فهو  وهو ظاهر نص الشافعي أنَّ ما ستر ،الباقون 
 .وما لا فهو خفيف. هذا الوجه ،كثيف

م: الثالث.  المُقَد ِّ
معنى مجلس  ماخفيف. جلس التخاطب فهو كثيف وما لا فأنَّ ما ستر البشرة عن الناظر في م

 التخاطب؟
م: يعني أنا وأنت نتكلم   البشرة. نرى المُقَد ِّ

 .نعم
م:   البشرة تحت اللحية. نرى المُقَد ِّ

 لا يلزم أن يقرب قرب ا بحيث يدقق النظر في ذلك، يعني في المجالس العامة.
م: نعم.  المُقَد ِّ

لّ ق عليه كثير من الأحكا م لكن الذي يظهر أنَّ تعليق هذا بالمشقة أولى؛ لأنَّ المشقة وصف ع 
لّ ق عليه كثير من الأحكام الشرعية، فإن كان يشق إيص ذ  ال الماء إلى البشرة، حينئالشرعية، ع 

 بد من غسل البشرة، لكن هذا يرد عليه أنَّ هذه لافي كتفى بغسل ظاهر الشعر، وإن كان لا يشق 
 المشقة تختلف باختلاف الناس، يعني اعتبار هذه المشقة متفاوت بين الناس، فالموسوس مثلا  لو

 كثيفة، فلعل :إلا شعرات يسيرة قال كان وجهه كله شعر لقال خفيف ا، والمتساهل لو لم يوجد فيه
 ما حده به النووي في الوجه الثالث وصححه هو وظاهر نص الشافعي لعله يكون أضبط.



 

 

 

 

 

1
1 
 

11 

 11 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

  .«ثم أخذ غرفة من ماء» طيب،
ا يلزمه أن يوصل ا م: لكن مبنى الخلاف هنا على مسألة أنَّه إذا كان خفيفا لماء إلى المُقَد ِّ

 البشرة.
 ..إلى البشرة؛ لأنَّ ما ظهر من المفروض

م: فهو منه.  المُقَد ِّ
ق نعم، فرضه الغسل، ما ظهر من المفروض فرضه الغسل، وسيأتي هذا في مسألة الخف المخرّ 

، هل ي مسح عليه   لا ي مسح عليه؟ سيأتي إن شاء الله تعالى.أم مثلا 
م: والمقصود بهذا عند غسله وجهه إذا كانت الشع  ور خفيفة أن يُدخل الماء.المُقَد ِّ

 ي دخل الماء، نعم.
م: بأصابعه يتحقق من وصول الماء إلى  ...المُقَد ِّ

ا مسألة تخليل اللحية، وسيأتي الكلام عنها إن شاء الله تعالى.  وفي هذه المسألة أيض 
فغسل بها يده اليمنى إلى » ومعناه كسابقه، ،عطف على ما تقدم «ثم أخذ غرفة من ماء»

يَكُمْ  لقوله تعالى: ؛ثم أخذ غرفة وغسل بها يده اليسرى إلى المرفق كذلكالمرفق،  إِّلَى  }وَأَيْدِّ
 } يعني  -ا[، يقول ابن العربي في أحكام القرآن: اختلف العلماء في إدخالهم6]المائدة:الْمَرَافِّقِّ

 في الغسل، وعن مالك روايتان، وذكر أهل التأويل في ذلك ثلاثة أقاويل: -المرفقين
 ...عناهم[، 2]النساء: {وَالِّكُمْ }وَلَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِّلَى أَمْ ل: أنَّ إلى بمعنى مع، كما قال تعالى: الأو 

م: مع أموالكم.  المُقَد ِّ
: مع أموالكم، الثاني: أنَّ إلى حد، يعني غاية، والحد إذا كان من جنس المحدود دخل فيه، تقول

فدخل الحد فيه، يعني دخلت الغاية فيه، ولو قلت: من  ،ابعتك هذا الفدان من هاهنا إلى هاهن
 .هذه الشجرة إلى هذه الشجرة ما دخل الحد، ما دخلت الغاية في الفدان

 ما وما رأيته لغيره. ،الثالث: أنَّ المرافق حد الساقط لا حد المفروض، قاله القاضي عبد الوهاب
وما  ،معنى القول الثالث؟ أنَّ المرافق حد الساقط لا حد المفروض، قاله القاضي عبد الوهاب

 رأيته لغيره؟
 ...يقول ابن العربي: وتحقيقه

 .أولا  القاضي عبد الوهاب من أئمة المالكية المعروفين 
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يَكُمْ{ وتحقيقه أنَّ قوله:  { لَى الْمَ }إِّ  ا قال:يقتضي بمطلقه من الظفر إلى المنكب، فلمَّ  }وَأَيْدِّ رَافِّقِّ
وهذا كلام صحيح يجري على  ،أسقط ما بين المنكب والمرفق، وبقيت المرافق مغسولة إلى الظفر

م وما يحتاج إلى إعادة للربط بين ما تقد ..الأصول لغة ومعنى. والكلام في المرافق والمراد به إلى
 يلحق إن شاء الله تعالى. 

م: إن شاء الله  .المُقَد ِّ
ا الموضع إذاا نعد الإخوة والأخوات بإذن الله أن يكون موضوع الحلقة القادمة هو استكمال هذ 

 -عالىسبحانه وت -بإذن الله تعالى، في ختام هذه الحلقة نتوجه بالشكر الجزيل بعد شكر الله
لكم  لضيف البرنامج فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، والشكر موصول

 .أيُّها الإخوة والأخوات على طيب المتابعة ،نتمأ
 .يتجدد بكم اللقاء في حلقة قادمة وأنتم على خير 
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم   .المُقَد ِّ
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه 

دة حلقة جدي بكم إلىالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا  ،أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". " في برنامجكم

د مع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عب
 الله الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: كنا في الحلقة الماضية، أح شكلنا سن الله إليكم، في نقل عن صاحب المُغني استالمُقَد ِّ
وة عدتم الإخإلى أنَّه قد يكون هو الأفرع، وو  ،أحسن الله إليكم ،مسألة الأفرع والأقرع، وأشرتم

 والأخوات ببحث هذه المسألة والإيضاح فيها، لعلنا نبدأ بها.
ينا محمد وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نب

 أجمعين.
لفاء، بالرجوع إلى كتب اللغة، كتب الغريب تبين أنَّ المراد في كلام صاحب المغني أنَّه الأفرع با

في  فالأفرع بالفاء كما في كتب اللغة ضد الأصلع، بينما الأقرع هو الأصلع، لو نظرنا ،لا الأقرع
الأصلع، كالفرعان بالضمان كالصمان والعميان  كلام الزبيدي في تاج العروس يقول: الأفرع ضد

رضي الله  -والعوران، والصلعان في جموع الأصم والأعمى والأعور والأصلع، قال: وسئل عمر
رضي الله  -الصلعان خير أم الفرعان؟ فقال: الفرعان خير. أراد تفضيل أبي بكر -تعالى عنه
 على نفسه. -تعالى عنه

م: يعني عمر كان أص  لع؟المُقَد ِّ
  خره.آم إلى نعم، وقد تقد

م: شيخ ل في أفرع وأقرع حتى ما تستشك :أفرع وأصلع، ما يقول :نلحظ أنَّه يقول ،المُقَد ِّ
 الكتابة، دائماا يتخذون هذا المنهج في كتب اللغة.

 ؛ لأنَّه قد تقرأ بالعكس.نعم
م: نعم.  المُقَد ِّ

 أيهما أفضل؟ :إذا قيل
م: أفرع أم أقرع؟  المُقَد ِّ
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  تقرأ أقرع. أن أو أقرع؟ فقال: أفرع، يُمكن أفرع
م: صحيح.  المُقَد ِّ

فاللفظان متباينان في الصورة في الخط، لا شك أنَّ الفرق بينهما أوضح.  في اللسان يقول: 
ت بنا في الفرع، الشعر التام، والفَرَعُ صدر الأفرع، وهو التام الشعر، المقصود أنَّ الكلمة التي مر 

 المراد بها الأفرع وليس الأقرع. كلام صاحب المغني
م: في مسألة غسل الوجه.  المُقَد ِّ

 ...وأنَّ الأفرع هو الذي ينزل شعر رأسه ،، في مسألة غسل الوجهنعم
م: نعم.  المُقَد ِّ

  إلى أثناء جبينه، يعني إلى منتصفه، وقد يصل أحيانًا إلى ما يقرب من الحاجبين.
م: فهذا يغسل، قلنا   يغسل الوجه.نَّه إالمُقَد ِّ

 نعم يغسله هو داخل في حد الوجه.
 هكذا؟  «ثم أخذ غرفة من ماء فغسل بها يده اليمنى» بعد هذا وقفنا على قوله:

م: نعم.  المُقَد ِّ
عطف على ما  «ثم أخذ غرفة من ماء» ، لكن لربط الكلام نعيد ما ذكرنا، قال:ئًاوأخذنا منها شي

لى إاليمنى إلى المرفق، ثم أخذ غرفة فأخذ بها يده اليسرى فغسل بها يده »تقدم، ومعناه كسابقه، 
{  :لقوله تعالى ؛«المرفق كذلك يَكُمْ إِّلَى الْمَرَافِّقِّ بن العربي في أحكام ا[، يقول 6]المائدة:}وَأَيْدِّ

، وعن مالك روايتان، -يعني المرفقين -القرآن: اختلف العلماء في وجوب إدخالهما في الغسل
 في ذلك ثلاثة أقاويل:وذكر أهل التأويل 

لى إ[، 2]النساء: {وَالِّكُمْ }وَلََ تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِّلَى أَمْ الأول: أنَّ إلى بمعنى مع، كما قال تعالى: 
 ...بمعنى

م: مع.  المُقَد ِّ
  الكم.[ معناه مع أمو 2]النساء: }وَلََ تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِّلَى أَمْوَالِّكُمْ{مع، 

ت والحد إذا كان من جنس المحدود يعني إذا كان ،إلى حد، يعني غاية، أنَّ إلى حدالثاني: أنَّ 
 ..االغاية من جنس المغيَّ 

م: تدخل معه.  المُقَد ِّ
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دخلت فيه، تقول: بعتك هذا الفدان من هاهنا إلى هاهنا فيدخل الحد فيه، ولو قلت: من هذه 
 الشجرة إلى هذه الشجرة ما دخل الحد في الفدان.

 .: أنَّ المرافق حد الساقطالثالث
م: حد الساقط، والساقط العظم.  المُقَد ِّ

 وما رأيته لغيره. وتحقيقه أنَّ قوله: ،لا حد المفروض، قاله القاضي عبد الوهاب حد الساقط
يَكُمْ{ { يقتضي بمطلقه من الظفر إلى المنكب، فلمَّا قال: }وَأَيْدِّ ين المنكب بأسقط ما  }إِّلَى الْمَرَافِّقِّ

 وهذا كلام صحيح يجري على الأصول لغة ومعنى. ،والمرفق، وبقيت المرافق مغسولة إلى الظفر
ا يَكُونُ  حَرْفٍ مَوْضِعَ حَرْفٍ، إنَّمَ [ بِمَعْنَى مَعَ فَلَا سَبِيلَ إلَى وَضْعِ 6:]المائدة }إِّلَى{وَأَمَّا قَوْلُهُمْ: إنَّ 

لْحُرُوفِ. معنى يهَا لَا فِي اأْوِيلِ فِ ي الْأَفْعَالِ، وَيَكُونُ مَعْنَى التَّ كُلُّ حَرْفٍ بِمَعْنَاهُ، وَتَتَصَرَّفُ مَعَانِ 
يلَ إلَى وَضْعِ حَرْفٍ مَوْضِعَ [ بِمَعْنَى مَعَ فَلَا سَبِ 6]المائدة:  }إِّلَى{كلام ابن العربي وأمَّا قَوْلُهُمْ: إنَّ 

وِيلِ فِيهَا لَا فِي عْنَى التَّأْ وَيَكُونُ مَ  رَّفُ مَعَانِي الْأَفْعَالِ،حَرْفٍ، إنَّمَا يَكُونُ كُلُّ حَرْفٍ بِمَعْنَاهُ، وَتَتَصَ 
لى الْحُرُوفِ. هذا يوافق كلام شيخ الإسلام ابن تيمية، وأنَّ تضمين الحروف، تضمين الأفعال أو 

 من تضمين الحروف.
م: أولى من تضمين الحروف.  المُقَد ِّ

ل الفعل أو يبقى الحرف على دلالته، فن يتصرف أو يتعدى بهذا الحرف،  ىً فنضمن الفعل معنأوِ 
 واضح؟

م: نعم.  المُقَد ِّ
يعني كثير من اللغويين والشراح والمفسرين سهل عليهم أن يضمنوا أو يقارضوا بين الحروف، 

بمعنى }إِّلَى{ ويرون أنَّ المقارضة بين الحروف أسهل ويضمنون حرف معنى حرف، كما هنا 
اهُ، حَرْفٍ بِمَعْنَ  ونُ كُلُّ لَا سَبِيلَ إلَى وَضْعِ حَرْفٍ مَوْضِعَ حَرْفٍ، إنَّمَا يَكُ  :مع، لكنَّ ابن العربي يقول

 هو نفس كلام شيخو حُرُوفِ. وَتَتَصَرَّفُ مَعَانِي الْأَفْعَالِ، وَيَكُونُ مَعْنَى التَّأْوِيلِ فِيهَا لَا فِي الْ 
 الإسلام، وأنَّ تضمين الأفعال أولى من تقارض الحروف.

م: ويستوي عندهم تضمين الفعل السابق واللاحق للحرف، و ا  لَ يضبطونه؟المُقَد ِّ
  .[71]طه:مْ{ }وَلَأُصَل ِّبَنَّكُ لا، هذا الكلام عن الفعل الذي يتعلق به الجار والمجرور. يعني مثلًا: 

م: {  المُقَد ِّ  [ 71]طه:}فِّي جُذُوعِّ النَّخْلِّ
}  ...[ جرت عادة المفسرين71]طه: }فِّي جُذُوعِّ النَّخْلِّ
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م: في بمعنى على.  المُقَد ِّ
له على رأي ابن العربي وشيخ الإسلام"على"بمعنى  "في"  ، كلهم مطبقون على هذا، لكن كيف نأوِ 

 ابن تيمية؟
م: كيف نضمن الفعل أصلبنكم هنا.  المُقَد ِّ

 أجل إيش؟ أن يكون الحرف.ما في إلا أن تقول: معنى أصلبنكم أدخلنَّكم في جذوع النخل، من 
م: كما هو ما يتغير  المُقَد ِّ

 ما يتغير.
م: والتضمين في الفعل.  المُقَد ِّ

 والتضمين في الفعل وهذا رأي شيخ الإسلام والذي يذكره ابن العربي.
م: فمن  شدة الربط كأنَّه أدخله المُقَد ِّ

 .أبلغ ويستقيم الكلام على هذاكأنَّه عصرهم فأدخلهم في جذع النخلة، وهذا لا شك أنَّه أبلغ، 
م: نعم.  المُقَد ِّ

{وَمَعْنَى قَوْلِهِ:  لِ 6]المائدة:  }إِّلَى الْمَرَافِّقِّ ، إلَى الْمَرَافِقِ  : فَاغْسِلُوا أَيْدِيَكُمْ مُضَافَةً [ عَلَى التَّأْوِيلِ الْأَوَّ
مضافة إلى أموالكم، وهنا  [ يعني2اء:]النس }وَلََ تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِّلَى أَمْوَالِّكُمْ{يعني مثل إيش؟

اهُ مُضَافَةً إلَى [ مَعْنَ 2النساء:] الِّكُمْ{}وَلَ تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ إِّلَى أَمْوَ وَكَذَلِكَ قَوْلُهُ: مضافة إلى المرافق، 
ارَقُطْنِيُّ وَغَيْرُهُ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَِّّ  ُ عَلَيْهِّ وَسَلَّ صَ  - النَّبِّيَّ أَنَّ »، أَمْوَالِكُمْ. وَقَدْ رَوَى الدَّ  -مَ لَّى اللََّّ

رْفَقَيْهِّ  أَ أَدَارَ الْمَاءَ عَلَى مِّ  .«لَمَّا تَوَضَّ
 قوله:فيه بيان لما أجمل في الآية من  «ثم غسل يده اليمني»في سُبل السلام للصنعاني يقول: 

يَكُمْ{ } ئه، وبفتحهما بكسر ميمه وفتح فا «المرفقإلى »وأنه تقدم اليمنى، [ الآية، 6]المائدة:وَأَيْدِّ
 مَرفَق، المرفق بكسر ميمه وفتح فائه كمنبر، وبفتحهما.

م: مَرفَق.  المُقَد ِّ
، وبينت وكلمة " إلى "، في الأصل للانتهاء، وقد تستعمل بمعنى: معْ نعم، ويقول الصنعاني: 

عليه -أي النبي ،«مرفقيهكان يدير الماء على »الأحاديث أنَّه المراد كما في حديث جابر: 
؛ أخرجه الدارقطني بسند ضعيف، يقول الصنعاني: بسند ضعيف، وأخرج بسند -الصلاة والسلام

أنَّه غسل يديه إلى المرفقين، حتى مسح أطراف  -رضي الله عنه -حسن في صفة وضوء عثمان
وغسل »العضدين، وهو عند البزار، والطبراني، من حديث وائل بن حجر في صفة الوضوء: 
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ثم »وفي الطحاوي والطبراني من حديث ثعلبة بن عباد عن أبيه:  «ذراعيه حتى جاوز المرافق
 . «غسل ذراعيه حتى سال الماء على مرفقيه

فهذه الأحاديث يقوي بعضها بعضًا، يعني إذا كانت إلى محتملة الدخول وعدم الدخول، وإنَّما 
يقوي بعضها بعضًا فتدل على أنَّ المرفق  الذي يحددها السياق، نعم، فهذه الأحاديث مجتمعة

 تابع للمغسول، لا للمتروك.
" في الآية يحتمل أن تكون بمعنى الغاية، وأن تكون بمعنى: مع، "إلى راهويه:قال إسحاق بن 

نة أنها بمعنى مع. هذا في كلام ال " في الآية "إلى راهويه:صنعاني، قال إسحاق بن فبينت السُّ
نة أنها بمعنى عْ الغاية، وأن تكون بمعنى: مَ يحتمل أن تكون بمعنى   لكن هل. "مع"، فبينت السُّ

نة أنها بمعنى م أن تكون بمعنى الغاية وأن تكون "مثل هذا الأسلوب   "عبمعنى: مع، فبينت السُّ
نَّة  أني لا يكون من مفهوم كلام إسحاق يناسب عصر إسحاق وأحمد؟ يعن الآية محتملة، والسُّ

 بينت.

م:  إيش الفرق بين محتمل من كلامه وأن يكون من كلامه. المُقَد ِّ
 يعني هل

م: الأسلوب يعني؟  المُقَد ِّ
" في الآية تحتمل أن تكون بمعنى الغاية، وأن "إلىالأسلوب يناسب جيل إسحاق بن رهوايه يقول:

نة أنها بمعنى مع، يعني بهذه التركيبة كاملة، يعني لو نقل عن  تكون بمعنى: مع، فبينت السُّ
  لإمام أحمد مثل هذا الكلام، يعني تعابير المتقدمين.ا

م:   هآالمُقَد ِّ
 منسوب إليه لا نستطيعاليعني هذا التعبير كأنَّه بأساليب المتأخرين أليق، وعلى كل حال هذا 

 نفيه سواء كان بلفظه أو بمعناه.
 الوضوء، بهذا عرفت أنَّ : لا أعلم خلافًا في إيجاب دخول المرفقين في -رحمه الله -قال الشافعي

" يفيد معنى م الصنعاني، قال الزمخشري، لفظ "إلىالدليل قد قام على دخول المرافق. هذا كلا
قد و الغاية مطلقًا، فأمَّا دخولها في الحكم وخروجها فأمر يدور مع الدليل، ثم ذكر أمثلة لذلك، 

 عرفت أنَّه قد قام هاهنا الدليل على دخولها.
جب يانتهينا من مسألة المرافق ودخولها في المغسول وأنَّه -ه البداءة باليمين، يوقال العيني: ف

 ، -غسلها تبعًا لليدين



 

 

 

 

 

7  
7 

 7 ضيرلخمعالي الشيخ عبد الكريم ا

إلى  ثم هذا بالنسبة قال العيني: فيه البداءة باليمنى وهو سُنة بالإجماع ومن نقل خلافه فقد غلط
فعية. اليد والرجل، وأمَّا الخدان والكفان فيطهران دفعة واحدة وكذلك الأذنان على الأصح عند الشا

ل، هذا بالنسبة إلى اليد والرج فيه البداءة باليمنى وهو سُنة بالإجماع ومن نقل خلافه فقد غلط
يطهران فصلة بها، وأمَّا الخدان والكفان يعني إذا كان اليمنى متميزة عن اليسرى، أمَّا إذا كانت مت

 دفعة واحدة وكذلك الأذنان على الأصح عند الشافعية. 
ا إذا كانت الرجل اليمنى مقدمة على اليسرى فبدلها كذلك؛ لأنَّ البدل له حكم المبدل، يعني إذ

من يقول مسحنا على الخفين، نمسح الخف اليمنى ثم اليسرى؛ لأنَّ البدل له حكم المبدل، ومنهم 
له  أنَّه يمسحهما دفعة واحدة، لكن على حد هذا الكلام، وأنَّهما متميزان بعضهم من بعض، والفرع

 حكم أصله، نعم، تُمسح اليمنى ثم تُمسح اليسرى.  
لم يذكر لها غرفة مستقلة، فقد يستمسك به من يقول بطهورية الماء المستعمل،  «ثم مسح برأسه»

  عني في هذا الحديث.لم يذكر لها غرفة مستقلة ي
م: أينعم.  المُقَد ِّ

 كلام ابن حجر، لكن في روأية أبي داود هذايقول بطهورية الماء المستعملة  فقد يتمسك به من
زاد النسائي من طريق عبد العزيز  ،«ثم قبض قبضة من الماء ثم نفض يده ثم مسح رأسه»

 .«وأذنيه مرة واحدة »-يعني بن أسلم -وردي عن زيدار الد
م: الكلام الأول يا شيخ يتمسك به من يقول بطهورية الماء المستعمل، المقص ه ود به أنَّ المُقَد ِّ

 لمَّا غسل يديه
 مسح رأسه بما بقي

م: مسح بما تبقى.  المُقَد ِّ
  بما بقي.
م:  على أساس يُفهم. المُقَد ِّ

ثم مسح ثم قبض قبضة من الماء ثم نفض يده » يعني بما بقي، لكن في رواية أبي داود
يعني بماء  «وأذنيه مرة واحدة»زاد النسائي من طريق عبد العزيز الداروردي عن زيد ، «رأسه

 جديد غير فضل. 
م: ماء اليدين.  المُقَد ِّ

 بهاميهإباطنهما بالسباحتين، وظاهرهما ب ماء اليدين. ومن طريق ابن عجلان
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م: المقصود الأذنين يعني  المُقَد ِّ
وزاد بن خزيمة من هذا الوجه وأدخل إصبعيه نعم، باطنهما بالسباحتين، وظاهرهما بأبهاميه 

 فيهما.
فيه تقدير إذ لا يجوز المسح بما غسل به يده،  «مسح برأسه مث»يقول: في شرح الكرماني، 

 لماذا؟ لأنَّه ماء مستعمل،
م: هذا    يقول لَ يجوز من؟ الليالمُقَد ِّ

فيه تقدير، يعني لابد فيه من  «ثم مسح برأسه» هارة، الكرماني يقول:الماء المستعمل في الط
 تقدير.

م: نعم، لأنَّه لَ يجوز.   المُقَد ِّ
وذلك نحو أن يقدر ثم بل يده فمسح برأسه، أقول: لا  لا يجوز المسح بما غسل به يده، ذإ نعم،

ير غأنَّه أخذ ماءًا جديدًا مادام جاء في روايات أخرى و ذا التقدير مع رواية أبي داود، حاجة له
 فضل يديه، لا حاجة إلى هذا التقدير يعني مع رواية أبي داود التي تقدمت في كلام ابن حجر.

ولذا قال العيني، يقول العيني: لو وقف الكرماني على هذه الرواية لقال الحديث يفسر بعضه 
 يه.بعضًا، والتقدير هاهنا هكذا، يعني أخذ ماءًا جديدًا غير فضل يد

والمسح مسح الرأس لا خلاف في وجوبه، بل هو فرض من فروض الوضوء كغسل الوجه 
 واليدين والرجلين، وقد نصَّ الله تعالى عليه بقوله: 

م: كُمْ{ } المُقَد ِّ  [.6]المائدة:وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ
كُمْ{ في قدر الواجب،  قاله ابن قدامة وقال: واختلف ،[، قال ابن قدامة6]المائدة: }وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ

كُمْ{ } قوله:الآن في  لباء ولما جاء [، لاختلاف أهل العلم في معنى ا6]المائدة:وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ
عن أحمد وجوب  فروي  يقول:في الحديث في المسألة من آثار اختلف العلماء في قدر الواجب، 

 ر وأنثى و مسح جميعه في حق كل أحد، يعني من ذك
م: أفرع وأصلع.  المُقَد ِّ

وهو ظاهر قول الخرقي ومذهب مالك، يعني مالك وأحمد عندهم وجوب  نعم، في مسح جميعه
 مسح.

م: كامل الرأس.  المُقَد ِّ
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وروي عن أحمد يجزئ مسح بعضه. وبه قال الحسن والثوري والأوزاعي والشافعي  جميع الرأس،
، في حق الرجل، وجوب الاستيعاب، -رحمه الله  -وأصحاب الرأي، إلا أنَّ الظاهر عن أحمد 

 وأنَّ المرأة يجزئها مسح مقدم الرأس، يعني يكون في هذا عن الإمام أحمد.
م: قولين أو ثلاثة.  المُقَد ِّ

 الجميع، الاكتفاء بالبعض. حايات، مسثلاث رو 
م: والتفصيل بين الرجل   المُقَد ِّ

 ل والمرأة، الرجل يمسح جميع الرأس والمرأة تمسح مقدم رأسها.رجوالتفصيل بين ال
م: في مثل هذه الحالَت يا شيخ، وروايات الإمام أحمد الكثيرة.  المُقَد ِّ

 نعم.
م: تؤخذ من مظ ختيار اأتباعه، لكن كيف يكون طالب العلم بالنسبة له نها، من كتب االمُقَد ِّ
 الإمام أحمد يضبطه؟

لف أُ أولًا طالب العلم المبتدئ لا يستطيع أن يخلص إلى الرواية الراجحة من هذه الروايات؛ ولذلك 
 له الكتب التي هي على رواية واحدة، كالعمدة، والزاد والدليل على رواية واحدة.

م: الأشهر عن  دهم.المُقَد ِّ
ن أكيف؟ يعني هذه الكتب أُلِ فت على رواية واحدة باعتبار أنَّ طالب العلم المبتدئ لا يستطيع 

يرجح بين هذه الروايات، وهذا صنيع الموفق في العمدة، ثم بعد ذلك جعل المقنع على روايتين 
وايات ليكون لمن هو أعلى درجة من المبتدأ، المتوسط، ثم جعل الكافي على روايات يستوعب ر 

المذهب، نعم، وهذا للطالب طالب العلم في إطار المذهب المجتهد في المذهب، الذي يستطيع 
المذهب برواياته والمذاهب و.. أن يرجح بين هذه الروايات. والمغني جعل فيه المذاهب كلها، 

لص الأخرى ليتسنى لطالب العلم المنتهي النظر في المذاهب بأدلتها ويرجح بين هذه الأدلة ويخ
 إلى القول الراجح ولو كان خارج المذهب، وهذا شأن المجتهد.

الإنصاف جمع الروايات كلها، روايات المذهب، لم يخرج عن المذهب لكنه في إطار المذهب 
جمع جميع الروايات، ولا تكاد أن تكون رواية خارجة عن المذهب، أو رواية من روايات المذهب 

ا معروف يعني الترجيح بين الروايات إذا كان الإمام تكون خارجة عن ما في الإنصاف، وهذ
أحمد له أكثر من قول في المسألة، فالحنابلة كما في مقدمة الإنصاف، مقدمة الفروع والخاتمة 
الجامعة في الإنصاف، وكتب أخرى يعني المدخل لابن بدران، وبيان المصطلحات للشيخ علي 
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ليها في ترجيح الرواية الراجحة واعتماد المذهب من الهندي هذه جعلوا لطالب العلم قواعد يسير ع
هذه الروايات، والمتقدمون لهم اصطلاح، والمتوسطون لهم اصطلاح، والمتأخرون لهم اصطلاح، 
نعم، فالقاضي وأبو الخطاب مثلًا عند المتقدمين إذا اجتمعوا على رواية فهي المذهب، والموفق 

رواية فهي المذهب، والمنتهى والإقناع إذا اتفقا على  والمجد بالنسبة للمتوسطين إذا اتفقا على
رواية فهي المذاهب، هذه تفصيلات كثيرة في المذهب حتى أنَّهم أرباب، حتى أنَّ أرباب المذاهب 

أنَّها تعامل  لو قات في مذاهبهم بمنزلة النصوص، فييبالغون في مثل هذا حتى يجعلوا الرواي
المتأخر، فالمتأخر ناسخ للمتقدم، وإذا لم يعرف عرف  معاملة النصوص فإذا عرف المتقدم من

الخاص والعام قدم الخاص على العام، قدمت المطلقة على المقيدة يعني يتعاملون مع الروايات 
كتعاملهم مع النصوص، نعم، وعلى كل حال هذه المذاهب قائمة ولها روادها ومدارسها المعروفة 

ه المذاهب قائمة منذ قرون طويلة، وعلى كل حال يعني في الشرق في المشرق والمغرب، وهذ
 الأئمة أئمة، يبقون أئمة والأتباع أتباع، نعم.

م: صحيح.  المُقَد ِّ
نَّة، فإذا كان لديه أكثر من رواي ة في والمعول على الدليل، المعول على الدليل من الكتاب والسُّ

بما أدين الله به مما أرجحه  المذهب الحنبلي، أو أكثر من قول في المذاهب، نعم، فأنا مطالب
 في نظري إذا كنت أهلًا لذلك بالدليل.

م: لكن أحياناا يا شيخ قد يأتي ع  ف تماماا،خر مخالآن الإمام أحمد رأي، ثم يأتي رأي المُقَد ِّ
 ، هل يتصور أن يكون يعني متضادان هل يعقل هذا

 يتصور، يتصور.
م: والسبب؟  .المُقَد ِّ

 ع على نصوص وعلى أدلة لم يطلع عليها قبل.لأنَّ الاجتهاد يختلف، يطل
م: طيب   ؟هنا ماذالالمُقَد ِّ

 خر.آفهمه للنص قد يختلف من حين إلى 
م:  لأول الغى الرأي ه، لماذا لَ نقول بأنَّ الرأي الثاني هو الصواب إذا عرفنا وخلاص ويُ آالمُقَد ِّ

 يقول به بعض الأتباع؟ ماذالفي مذهب الإمام أحمد؟ 
 يكون الفهم والقول الأول يمكن اعتباره أو قبوله لظرف معين، في حالة معينة،مسألة يُلغى قد 

 سئل الإمام أحمد عن مسألة فنظر في حال السائل والقرائن الدالة على أنَّ 
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م: السائل يحتاج إلى شيء.  المُقَد ِّ
 يحتاج إلى كذا، والسائل الثاني يحتاج إلى أشد من ذلك، والثالث وهكذا.

م: المُقَ   ه.آ هآد ِّ
ففي مثل هذه الظروف والأحوال لها مدخل في تغير الاجتهاد، لا أقول في تغير الحكم، في تغير 

 الاجتهاد.
م: لكن أهل العلم ما صنفوا للإمام كما صنفوا للشافعي مذهب قديم ومذهب جد  يد، لماذاالمُقَد ِّ

 الإمام أحمد لم يكن له مثل هذا؟
 تغير اجتهاده كثيرًا لمَّا انتقل إلى مصر.رف أنَّه هو الإمام أحمد، الشافعي عُ 

م: أينعم، وعرفت أقواله هناك.  المُقَد ِّ
 أكثر المصنفات على القول الجديد، وأمَّا قوله القديم محفوظ عند أصحابه، ولاو وعرفت أقواله، 

 شك أنَّ مثل هذا على أنَّ الشافعية أيضًا وعندهم قول جديد وقول
م: قديم.  المُقَد ِّ

لجديد اتبادر والواضح أنَّ الجديد ناسخ لجميع القديم، نعم، إلا أنَّ الفتوى عندهم على قديم، والم
 مطردة إلا في بضع عشرة مسألة.

م: على القديم.  المُقَد ِّ
في مقدمة شرح المهذب موجودة وفي على القديم، يفتون فيها على القديم، يعني الشافعية يعني 

 على كل حال.خر الأشباه والنظائر أيضًا منظومة، آ
م: وهل بضع عشرة يا شيخ متزنة  المُقَد ِّ

 أي متفقة
ا لقاعدة معينة م: وفقا  المُقَد ِّ

نعم، ماشي على قواعد الإمام وهي الأقرب من وجهة من رجحها إلى الدليل، وهي أقرب إلى 
 أصول الإيمان.

م: طيب شيخنا، بس نختم ح ث عن مسالحدي ئجنر على أساس ؛ لأن ما بقي في الحلقة المُقَد ِّ
الرأس أحسن الله إليكم، بالنسبة لضبط أصول مذهب الإمام أحمد، أحسن من كتب في هذه 

 المسألة؟ في ضبط الأصول.
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أصول مذهب الإمام أحمد كتب فيها الكثير، ابن القيم في إعلام الموقعين كتب كثيرًا في هذا، 
كتب عن أصول مذهب الإمام وأيضًا ابن بدران وكتب الأصول كلها لا سيما مصنفات الحنابلة ت

 لدكتور عبد الله التركي رسالته في أصول مذهب الإمام أحمد.اأحمد، لكن 
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 جمع فيها جمعًا طيبًا.
م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم، أيُّها الإخوة والأخوات وإيَّاكم  بهذا نصل المُقَد ِّ

م لقاء التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"، لنا بك" كتابي شرح إلى ختام هذه الحلقة ف
راا لكم بإذن الله لَستكمال ما تبقى من ألفاظ هذا الحديث في حلقة قادمة وأنتم على خير، شك

 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه  

 .أجمعين
رح شديد في "ج، وأهلاا بكم إلى لقاء السلام عليكم ورحمة الله وبركاته ،أيُّها الإخوة والأخوات 

 كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 
د مع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عب

 الله الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: حديثنا متواصل عن باب غسل  ئة الوجه باليدين من غرفة واحدة، في الحديث ماالمُقَد ِّ
 ،-رضي الله عنهما -وخمسة عشر في المختصر، مائة وأربعين في الأصل حديث ابن عباس

  .«ثم مسح برأسه» :توقفنا عند قوله
على آله وصحبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد و 

 ،بعدأجمعين، أمَّا 
قد روي فقدر الواجب مسحه من الرأس يقول: قة في كلام ابن قدامة في خر الحلقة السابآففي 

وروي  ،ومذهب مالك ،وهو ظاهر كلام الخرقيعن أحمد وجوب مسح جميعه في حق كل أحد، 
يجزئ مسح بعضه. وبه قال الحسن والثوري والأوزاعي والشافعي وأصحاب الرأي، إلا  :عن أحمد

وجوب الاستيعاب، وأنَّ المرأة يجزئها مسح  في حق الرجل -رحمه الله  -الظاهر عن أحمد  أنَّ 
 مقدم رأسها.

لاختلاف شعر الرجل عن شعر المرأة، يعني شعر الرجل أخف من شعر المرأة، فمسحه أيسر من 
ومن خلال  ،وعلى كل حال سيتبين من خلال أدلة سابقة ،مسح شعر المرأة، وهذا وجه التفريق
 المناقشات أنَّ الواجب مسح الجميع.

، زعم من ينصر ذلك أنَّ الباء -يعني مسألة الاكتفاء بالبعض -يقول: زعم من ينصر ذلك
حُوا وَامْسَ }يقول ابن قدامة: ولنا قول الله تعالى: أنَّه قال: وامسحوا بعض رؤوسكم، للتبعيض، فك

كُمْ  عالى: تا بعض رؤوسكم، ويقول: لنا قول الله والباء للإلصاق، وامسحو  [،6]المائدة: {بِّرُءُوسِّ
كُمْ } حاب الرأي [ الباء للإلصاق، يعني ليست للتبعيض كما زعم أص6]المائدة: {وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ

كُمْ فَامْسَحُوا بِّوُ }الثاني، فكأنه قال: وامسحوا رؤوسكم فيتناول الجميع. كما قال في التيمم:   {جُوهِّ
 { أنَّ الباء للتبعيض امسحوا بعض وجوهكم؟كمنقول }بوجوه [، هل نستطيع أن43]النساء:
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م: لا.  المُقَد ِّ
 وقولهم: الباء للتبعيض غير صحيح، ولا يعرف أهل العربية ذلك، قال ابن برهان: من زعم أنَّ لا، 

الباء تفيد التبعيض فقد جاء أهل اللغة بما لا يعرفونه. واستدل من قال بمسح البعض بحديث 
 .المغيرة

ا في حديث المغيرة فقد روى  ،أولاا من أدلتهم أنَّ الباء للتبعيض  لصلاة اعليه  -أنَّ النبي» وأيضا
فون ، الجواب عن كون الباء للتبعيض أنَّ أهل العربية لا يعر «مسح بناصيته وعمامته -والسلام

كُ  }فَامْسَحُوا التيمم:للإلصاق كما في قوله في هنا مجيء الباء للتبعيض، بل هي  { مْ بِّوُجُوهِّ
[، يُجاب عن حديث المغيرة أنَّ حديث المغيرة يدل على جواز المسح على العمامة. 43النساء:]

يقول: ونحن نقول به، نعم إذا كانت هناك عمامة بشروطها يُمسح عليها، يعني مع الناصية كما 
 في حديث المغيرة.
 ها الناس ضرورة، ومنها الوجه، إذايقول: الرأس عبارة عن الجملة التي يعلم في تفسير القرطبي

 من الرقبة؟ أمقيل فلان قُطع رأسه، ما المقصود به؟ أعلى الرأس الذي فيه الشعر، 
م: من الرقبة.  المُقَد ِّ

ره الرأس عبارة عن الجملة التي يعلمها الناس ضرورة، ومنها الوجه، فلمَّا ذك من الرقبة، يقول:
مسح  الوجه للغسل بقي باقيه للمسح، ولو لم يذكر الغسل للزمفي الوضوء وعيَّن  -عزَّ وجلَّ  -الله

وقد أشار  .جميعه، كله بما فيه الوجه، ما عليه شعر من الرأس وما فيه العينان والأنف والفم
ئل عن الذي يترك بعض رأسه في الوضوء سسح الرأس إلى ما ذكرناه، فإنَّه مالك في وجوب م

 ه؟ الجواب؟ئأكان يجز يت إن ترك غسل بعض وجهه فقال: أرأ
م: لا.  المُقَد ِّ

  لا، ثم قال القرطبي:
، وحقيقة يستوعب القرطبي الأقوال  الثامنة: اختلف العلماء في تقدير مسحه على أحد عشر قولاا

، اغريبا  ااستيعابا  الكتب المتخصصة في الفقه ما وجدت  تحضرلو  بينما، يعني هنا أحد عشر قولاا
، لو رجعت هي  :حريم إذا قال لزوجتههذه الأعداد، في كفارة الت عليَّ حرام، ذكر ثمانية عشر قولاا

ويُعنى بتفسير القرآن بالقرآن  ،كتاب تفسير من هذه الأقوال، فهو اإلى كتب الفروع ما وجدت كثيرا 
ا، يذكر النظائر من الآيات لكن ليس مثل ابن كثير أو الشنقيطي في هذا الباب، يُعني  ،أيضا

ا  ا بالتحليل اللغوي والاستشهاد على ذلك من شعر العرب، يعني له عناية فائقة، ويذكر أيضا أيضا
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، وفي بعض الآيات ثلاثون  ،الأحكام وكأنَّه كتاب فقه في هذه الآية ستون مسألة كآية الدين مثلاا
يعني كتاب حافل، ويذكر من الأقوال ما لم يطلع  ،شر مسائلمسألة، خمسة عشر مسألة، ع

 عليه كثير من الناس.
م: وخُدم الكتاب يا شيخ؟  المُقَد ِّ

حُقق مراراا يعني طبعات دار الكتب، دار الكتب المصرية طبعته مراراا بتحقيق لا مزيد عليه، 
، على في بعضها عشر، وفي بعضها ثمان   ،نسخة ةواعتمدوا في بعض الأجزاء على ثلاث عشر 

لكن التخريج الكافي الشافي الوافي  ،وخرجت أحاديثه ،وحقق مراراا ،كل حال الكتاب مخدوم
نَّها تليق بسعة إللأحاديث لا يوجد إلى الآن، هناك محاولات مختصرة، نعم هي قد يقول قائل 

ستمائة حديث، يعني ا أكثر من ءا ت ما في الجزء الأول من عشرين جز الكتاب، يعني أحصي
خرج أحاديث القرطبي، وشرعت فيه قديماا ثم تعبت من طوله نعشر ألف حديث ل ينحتاج إلى اثن

وأرجأته، هناك محاولات يعني تحقيقات فيها تعليقات جميلة وجيدة، لكنها لا تفي بالغرض، على 
 كل حال الكتاب لا يستغني عنه طالب علم.

،يقول: على أحد عشر قو  يعني  ،ثلاثة لأبي حنيفة، وقولان للشافعي، وستة أقوال لعلمائنا لاا
يعني الصحيح في  ،أقوالهم الستة وهو وجوب التعميم المالكية، والصحيح منها واحد يعني من

 مذهبه، في مذهب مالك.
م: نعم.  المُقَد ِّ

 .يعني نستفيد من مثل القرطبي
م: الجمع والتحقيق والاختيار.  المُقَد ِّ

ا الا نعم، ا طلاع على أقوال المالكية التي كأيضا من  مراجعات كثيرثير منها لم يصل إلينا، وأيضا
طلاب العلم من غير المالكية لكتب المالكية قليل، وفي بعض كتبهم شيء من العسر، يعني 
اختلاف الترتيب، واختلاف التعبير أحياناا، واختلاف المصطلحات قد يعوق عن تحصيل من 

التعامل معها فيه شيء من  ..ة لا سيما مختصر خليل وما يدور في فلكه. يعني فيهاكتب المالكي
 الصعوبة. 

كما أننا نستفيد من المنتقى  ،على كل حال نستفيد من تفسير القرطبي تحرير مذهب مالك
ا نستفيد من  ا تحرير مذهب مالك في المسائل، وأيضا والاستيعاب والتمهيد لابن عبد البر أـيضا

عيني وهو من فقهاء الحنفية نستفيد من ذكره لمذهب أبي حنفية وصاحبيه في مذهب مثل ال
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؛ لأنَّ طالب العلم قد يصعب عليه مراجعة كتب  الحنفية من أقوال ووجوه من عمدة القاري مثلاا
الفروع في المذاهب الأخرى، يعني إذا كان الحنبلي يسهل عليه التعامل مع كتب الشافعية مثلاا 

الأصول، يصعب عليه التعامل مع كتب الحنفية وكتب المالكية، لا أقول الطالب  للتقارب في
المنتهي، لكن الطالب الذي ازدحمت عليه العلوم المتوسط، فمثل تفسير القرطبي يستفيد منه 
الأحكام، ويستفيد منه الأقوال، لكن ينبغي أن ننتبه لشيء وهو أنَّ مثل القرطبي والعيني إذا نسبا 

إلى غير مذهبهما فينبغي التحقق من كتب المذاهب نفسها، إذا قال: قال أحمد، يقول  أقوالاا 
، أو قاله العيني، أو قال العيني: قال مالك، أو قال القرطبي: قال الشافعي مثلاا  القرطبي مثلاا

 حنيفة. ووأب
م: لازم  نتحقق. أن المُقَد ِّ

 في نتحقق من كتبهم هم؛ لأنَّ هذه المذاهب مثل ما بسطنا 
م: الحلقة الماضية.  المُقَد ِّ

الحلقة الماضية، المذاهب مشتملة على أقوال وعلى روايات، وأصحاب المذهب أدرى بالمعول 
من هذه الروايات من غيرهم، فقد يأخذ أدنى رواية من روايات المذهب  ..عليه من هذه الأقوال

 نتبه لمثل هذا.الحنبلي فيقول: قال أحمد، لكنها ليست المعتمدة في المذهب، فن
ب ثلاثة لأبي حنيفة، وقولان للشافعي، وستة أقوال لعلمائنا، والصحيح منها واحد وهو وجو يقول: 

باء التعميم لما ذكرناه. وأجمع العلماء على أنَّ من مسح رأسه كله فقد أحسن وفعل ما يلزمه، وال
 في قوله: لها في التيمممؤكدة زائدة ليست للتبعيض، والمعنى رؤوسكم. وقيل: دخولها هنا كدخو 

وهذا  ،فلو كان معناها التبعيض لأفادته في ذلك الموضع، ولا قائل به ،فامسحوا بوجوهكم""
ة لا قاطع. وقيل: إنما دخلت لتفيد معنى بديعاا وهو أنَّ الغسل لغة يقتضي مغسولاا به، والمسح لغ

ا به، الغسل إذا قلت  غسلت رأس اليتيم، قلت غسله بإيش؟ بالماء. :يقتضي ممسوحا
م: أكيد بالماء.  المُقَد ِّ

مسحت رأس  :من المنظفات، لكن إذا قلت ئااأقل الأحوال تكون غسلته بالماء، أو أضفت إليه شي
 اليتيم؟

م: بيدك.  المُقَد ِّ
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ا به، من وجه الممسوح به، فدخلت هذه الباء  ىد معنلتفي ؛بدون ماء، لا يقتضي أن يكون ممسوحا
ا ا به، ،بديعا رأس والتمثيل ب وهو أنَّ الغسل لغة يقتضي مغسولاا به، والمسح لغة لا يقتضي ممسوحا

.  اليتيم مثلاا
م: قريب  .المُقَد ِّ

، هل تأتي بماء وتمسح على رأسه؟  قريب، الحث على مسح رأس اليتيم مثلاا
م: لا.  المُقَد ِّ

ا به، لكن لو قلت فلو قال:  غسلت رأس اليتيم يقتضي مغسولاا به، :لا، لا يقتضي ممسوحا
ا على الرأس، فدخلت الباء لتفيد ممسو  يء  المسح باليد إمراراا من غير شوامسحوا رؤوسكم لأجزأ  حا

 وذلك فصيح في اللغة.الماء،  وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وهو الماء، فكأنه قال:  ،به
من مسح الرأس، وقد ذكرنا  ئ في أقل ما يُجز  في مذاهب العلماءفرع  :وفي شرح المهذب للنووي 

لو أنَّه ما يقع عليه الاسم وإن قل، حتى قال بعضهم و  -يعني الشافعية -أنَّ المشهور من مذهبنا
 بعض شعرة، ولو بطرف أصبعه، يعني هل يتحقق في مثل هذا مسح؟

م: ما يتحقق.  المُقَد ِّ
ما يقع  المشهور من مذهبنا أنهلا لغة ولا عرفاا ولا شرعاا ولا، لكنهم يذكرون هذا، وقد ذكرنا أنَّ 

 عليه الاسم وإن قل.
م: هذا و   هم من يا شيخ؟ من ،لذين يقولون ولو شعرةاالمُقَد ِّ

 من الشافعية من يقول هذا.
ا، ورد هذا ولو شعرة. م: وفي تفسير الجلالين أيضا  المُقَد ِّ

 فعي.هو شا
م: هو شافعي.  المُقَد ِّ

 هو شافعي.
م: لكن هو المقصود ولو شعرة   .كهذهالمُقَد ِّ

 نعم، ولو بعض شعرة قالوا، قال بعضهم.
م: لأنَّ   ولو نَّها فعلاا عره، فتحققت منها كأا فاعتقدت أنَّه يقول: ولو بعض شمرة قرأته يالمُقَد ِّ

 بعض شعرة.
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لكن هل يقع الاسم لغة أو عرفاا بمسح  ،عليه الاسم لا، ينصون على هذا، يعني أقل ما يقع لا
 شعرة؟ 

م: لا، ما يُمكن.  المُقَد ِّ
وحكاه أصحابنا عن الحسن  -رضي الله عنهما -وحكاه ابن الصباغ عن ابن عمروإن قل، 

الثانية قدر و ، وعن أبي حنيفة ثلاث روايات أشهرها ربع الرأس، البصري وسفيان الثوري وداود
لثالثة قدر الناصية، وعن أبي يوسف نصف الرأس، وعن مالك وأحمد والمزني ثلاث أصابع، وا

 جميع الرأس على المشهور عنهم.
كُمْ  }وَامْسَحُوا احتج لمن أوجب الجميع بقوله تعالى:و  لباء للإلصاق، قالوا: وا [43]النساء: {بِّرُءُوسِّ

فُوا كقوله تعالى:  عض البيت؟بتتطوف ب يعني هل يُمكن أن [29]الحج: {بِّالْبَيْتِّ الْعَتِّيقِّ  }وَلْيَطَّوَّ
م: لا.  المُقَد ِّ

كُمْ }فكذلك  فُوا ، كقوله:[43]النساء: {وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ لأنَّه ؛ و [29]الحج: { الْعَتِّيقِّ بِّالْبَيْتِّ  }وَلْيَطَّوَّ
ا على التيمم. -صلى الله عليه وسلم -ثبت أنَّ النبي  مسح الجميع، وقياسا
فُوا بِّالْبَيْ } وجب الجميع، لمالك وأحمد بقوله:لما احتج لمن أ الآن النووي   {يقِّ تِّ الْعَتِّ وَلْيَطَّوَّ

وا يعني مما قد لا يوجد في كتب المالكية والحنابلة الاستدلال بهذه الآية، هم استدل [29]الحج:
فُوا بِّالْبَيْتِّ الْعَتِّيقِّ } بآية التيمم، وزاد النووي  افعي، وجرت عادة مقلدة وهو ش[ 29]الحج: {وَلْيَطَّوَّ

 هذا نَّ أالمذاهب أنَّهم لا يستوعبون ما ذكره غيرهم من الأدلة فضلاا عن أن يزيدوا عليها، ولا شك 
ا للدليل خلافاا لمذهبه، كقوله تعالى:  إنصاف وبحث عن حق، وكم من مسألة رجحها النووي تبعا

فُوا بِّالْبَيْتِّ الْعَتِّيقِّ } مسح  - عليه وسلمصلى الله -؛ ولأنَّه ثبت أنَّ النبي[29]الحج: {وَلْيَطَّوَّ
ا على التيمم كُمْ{} :في قوله تعالى الجميع، وقياسا جب فيه وي[ 43]النساء: وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ

 الاستيعاب.
ا وأنَّ الباء للتبعيض وسبق الجواب عنهما، إذا عرفن ،بحديث المغيرة لأصحابه الشافعيةواستدل 

 هذا فالمرجح.
م: مسح كامل الرأس.  المُقَد ِّ

مسح جميع الرأس؛ لأنَّه هو الذي يطلق عليه الرأس إذا أطلق لغة، وإذا عرفنا الجواب عن الباء 
ا به انجلى الإشكال، وكذلك  ،وأنَّها للإلصاق وليست للتبعيض وأنَّها من أجل أن تقتضي ممسوحا
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والعمامة يجوز المسح عليها المغيرة أنَّه مسح الناصية مع العمامة، حديث الجواب عن 
 .بشروطها

يبدأ  فقال مالك ،إذا عرفنا هذا فقد قال القرطبي في المسألة العاشرة: اختلفوا من أين يبدأ بمسحه 
ه ثم يذهب بيديه إلى مؤخره، ثم يردهما إلى مقدمه، على حديث عبد الله بن زيد أخرجبمقدم رأسه 

ما ثم يذهب بيديه إلى مؤخره، ثم يردهدأ بمقدم رأسه يبمسلم، وبه يقول الشافعي وأحمد بن حنبل. 
ابن حنبل، وكان أخرجه مسلم، وبه يقول الشافعي و  إلى مقدمه، على حديث عبد الله بن زيد

وهو حديث يختلف في  ،على حديث الربيع بنت معوذ رأسهسن بن حي يقول: يبدأ بمؤخر الح
ألفاظه، وهو يدور على عبد الله بن محمد بن عقيل وليس بالحافظ عندهم، يعني هذا النقد من 
 القرطبي هو قد يحتاج إلى مثل هذا النقد لكن ليعلم طلاب العلم أنَّ بضاعة القرطبي ليست على

 مستواه الفقهي ولا اللغوي.
م: في الحديث.  المُقَد ِّ
الحديث الصحيح في لابن ماجه و قل بكثير، وقد ينزل في التخريج ويخرج في الحديث، أقل، أ

، وعنايته بصحيح مسلم معروفة كونه ينسب الحديث السابق حديث عبد الله بن زيد  البخاري مثلاا
، عموماا عناية المغاربة بصحيح مسلم أكثر من عنايتهم بصحيح  لمسلم وهو في الصحيحين مثلاا

 .البخاري 
هو يدور على عبد الله بن محمد بن عقيل وليس بالحافظ عندهم، أخرجه قول: على كل حال ي 

 وفي حديث عبد الله بن زيد، انتهىل عن عبد الله عن الربيع. أبو داود من رواية بشر بن المفض
 كلام القرطبي.

 .أحاديث العمدة في الصحيحينوهو من  ،ي حديث عبد الله بن زيدف
م: نعم.  المُقَد ِّ

رة مأقبل بهما وأدبر » ،«أدخل يده في التور فمسح رأسه فأقبل بهما وأدبر مرة واحدة ثم»
 هذه الرواية تقتضي. «واحدة

م: تقتضي أنَّه بدأ من الخلف.  المُقَد ِّ
 من الخلف، فأقبل بهما إلى المقدم.

م: وأدبر  .المُقَد ِّ
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ا حتى ذهب بهما إلى قفاه ثم ردهمبدأ بمقدم رأسه حتى »ثم، وأدبر، وفي رواية  هثم أدبر، ما في
 نعوهذه في الصحيح، هذه الرواية مفسرة ما تحتمل، لكن ماذا  ،«رجع إلى المكان الذي بدأ منه

فأقبل بهما » :؟ يقول ابن دقيق العيد في شرح العمدة قوله«فمسح رأسه فأقبل بهما وأدبر»
 مذاهب.على ثلاثة اختلف الفقهاء في كيفية الإقبال والإدبار  «وأدبر

دأ بأحدها: أن يبدأ بمقدم الرأس الذي يلي الوجه، ويذهب إلى القفا، ثم يردهما إلى المكان الذي 
بدأ بمقدم رأسه، حتى ذهب »منه، وهو مبتدأ الشعر من حد الوجه، وعلى هذا يدل ظاهر قوله 
ي، وهو مذهب مالك والشافع ،«بهما إلى قفاه، ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ منه

ا المعروف عند الحنابلة، إلا أنه ورد ا إلا أنَّه ورد على هذ -يقول ابن دقيق العيد -وهو أيضا
إشكال من حيث إن هذه الصيغة تقتضي  - «فأقبل بهما وأدبر» :أعني إطلاق قوله -الإطلاق 

 لى جهة الوجه إقبال.أنه أدبر بهما وأقبل؛ لأنَّ ذهابه إلى جهة القفا إدبار، ورجوعه إ
م: إقبال.  المُقَد ِّ

 فمن الناس من اعتبر أنَّ هذه الصفة المتقدمة التي دل عليها ظاهر الحديث المفسر، فمن الناس
 بدأ بمقدم» من اعتبر أنَّ هذه الصفة التي يعني المتقدمة، التي دل عليها ظاهر الحديث المفسر

 سؤال بأنَّ " الواو " لا تقتضي الترتيب. يعنييقول هذا هو المعتبر، وأجاب عن هذا ال «رأسه
نَّ الواو الواو لا تقتضي الترتيب، فسواء أقبل أو أدبر الرواية لا تدل عليه؛ لأ «أقبل بهما وأدبر»

 لا تقتضي الترتيب.
م: فيكون أدبر وأقبل.  المُقَد ِّ

ابن دقيق العيد: وعندي فيه جواب خر، يقول آير: أدبر وأقبل. وعندي فيه جواب نعم، فالتقد
يدبر و أعني: أنَّه ينسب إلى ما يقبل إليه،  ،خر؛ وهو أنَّ الإقبال والإدبار من الأمور الإضافيةآ

 ...عنه، يعني أمور نسبية، أمور
م: نسبية.  المُقَد ِّ

إنَّه أقبل إلى قفاه وأدبر عنه، يعني الإقبال والإدبار أمور نسبية أقبل عن  :فقد يقول قائلنسبية، 
ذكر المقبل عنه والمدبر عنه، هذا معنى كلام  ه، ما فيهوأدبر عن أي شيء؟ ما في ؟أي شيء

ابن دقيق العيد، لكن الظاهر من استعمال مثل هذا أنَّ الإقبال إلى الوجه، والإدبار عنه، نعم؛ 
سمت القفا يُقال له دبر البدن، هذا هو  هسمت الوجه يُقال له قُبل البدن، وما في هولذا ما في
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الظاهر من الاستعمال، والإشكال إنَّما يرد لو قال: أقبل بهما ثم أدبر، هنا يرد الإشكال، مادام 
 العطف بالواو التي لا تقتضي الترتيب، ينتفي الإشكال.

المؤخر، محافظة على  ، ثم يرجع إلىوجههومن الناس من قال: يبدأ بمؤخر رأسه ويمر إلى 
جهه ظاهر قوله " أقبل وأدبر" كأنَّه للجمع بين هذه الروايات يقول: يبدأ بمؤخر رأسه ويمر إلى و 

 ليكون أقبل بهما وأدبر ثم يرجع إلى المؤخر، فكأنَّه يمر اليد على الرأس ثلاث مرات، محافظة
ر لكيفية الإقبال وا ر أو المفسِ  لإدبار؛ على ظاهر قوله " أقبل وأدبر"، وهذا يعارضه الحديث المفسَّ
رد في و لأنَّه يقول: بدأ بمقدم رأسه، وهنا يقول: يبدأ بمؤخر رأسه، وإن كان هذا التفسير يؤيده ما 

أو  لك على حالة،فقد يحمل ذ« بدأ بمؤخر رأسه -صلى الله عليه وسلم  -ه أنَّ »حديث الربيع 
وقت. لكن إذا أردنا الترجيح حديث الربيع فيه ما فيه من عبد الله بن محمد بن عقيل وقد طعن 

 في حفظه، والحديث حديث عبد الله بن زيد في الصحيحين.
م: نقدم هذا على هذا.  المُقَد ِّ

 نقدم هذا بلا شك.
م: لكن ما في ل هذه مرة نَّه يفعإيمنع أن يقال  يالذ ماأحد قال بالصيغتين يا شيخ،  هالمُقَد ِّ

 وهذه مرة؟
ما  هخر الكلام: فقد يحمل ذلك على حالة، أو وقت يعني اختلاف تنوع، ما فيآولذلك قال في 

 ...يمنع، لكن
م: إن كانت العمامة مثلاا  ب ى، على حسمتقدمة يأتي من الخلف ثم يرفعها ويرجع مرة أخر  المُقَد ِّ

، أو وضع ما عليه من ملابس.  وضع عمامته مثلاا
 بمقدمة الرأس هو الذي دل عليه حديث عبد الله ءسر له، كيفما فعل أجزأ، لكن البديتبع الأيهو 

  .بن زيد المتفق عليه
المذهب، وهو قول أبي حنيفة ومالك، قال ابن قدامة: ولا يسن تكرار المسح في الصحيح من 

 وروي ذلك عن ابن عمر وابنه سالم والنخعي ومجاهد وطلحة بن مصرف، والحكم.
 -صلى الله عليه وسلم -: وعليه العمل عند أكثر أهل العلم من أصحاب رسول اللهقال الترمذي

ث أفضل، الثلاث كلام الخرقي لقوله الثلا هوعن أحمد أنَّه يسن التكرار، ويحتملومن بعدهم، 
أفضل ليست في سياق المسح مسح الرأس في كلام الخرقي، في سياق الوضوء عموماا، الثلاث 
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وكلهم يستدلون على ذلك  ،-يعني تكرار المسح -أفضل، وهو مذهب الشافعي وروي عن أنس
 .«توضأ ثلاثاا ثلاثاا» بقوله:

 ي العلماء كلهم يقولون مسح الرأسقال ابن عبد البر: كلهم يقولون مسح الرأس مسحة واحدة، يعن
مل مسحة واحدة، أو الرواة، الرواة كلهم يقولون مسح الرأس مسحة واحدة؛ ولذلك يقول الترمذي الع

 ومن بعدهم. -صلى الله عليه وسلم -عليه عند أكثر أهل العلم من أصحاب رسول الله
مان بن سلمة أنَّه قال: رأيت عثد روى عن شقيق و اوقال الشافعي: يمسح برأسه ثلاثاا؛ لأنَّ أبا د

 -لمصلى الله عليه وس -ومسح برأسه ثلاثاا، ثم قال: رأيت رسول الله ،بن عفان غسل ذراعيه ثلاثاا
ن زيد أنَّ عبد الله ب -هذا كلام ابن قدامة -ولنا ،«توضأ ثلاثاا ثلاثاا» فعل مثل هذا، ولعموم

متفق عليه،  «مسح برأسه مرة واحدةو » قال: -صلى الله عليه وسلم -وصف وضوء رسول الله
 أحاديث عثمان الصحيحة كلها تدل على أنَّ مسح الرأس مرة. :وقال أبو داود

ا هنا مسألة يعني لو غسل المتوضئ رأسه بدل المسح، هذه المسألة فيها كلام لأهل العلم نبدأ به
 إن شاء الله تعالى. ،في حلقة لاحقة

م: جزاكم الله خيراا وإيَّاكم  بهذا نصل ونفع بعلمكم، أيُّها الإخوة والأخوات ،وأحسن إليكم ،المُقَد ِّ
م لقاء التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"، لنا بك" لى ختام هذه الحلقة في شرح كتابإ

كم ورحمة والسلام علي ،وأنتم على خير، شكراا لطيب متابعتكم ،بإذن الله تعالى في حلقة قادمة
 الله وبركاته.



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 كتاب الوضوء
 

 معالي الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 

  المكان:  المحاضرة:تاريخ 
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م: بسم الله الرحمن الرحيمالم    .قَد ِّ
على آله و الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محمد 

لقة كم إلى حوأهلاا ب السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،وصحبه أجمعين، أيُّها الإخوة والأخوات
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". جديدة في "

ن عبد بعبد الكريم  :بضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتورمع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب 
 الله الخضير، فأهلاا ومرحباا بكم يا شيخ.

 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.
م: لازال الحديث متواصلاا في  أربعين و حسب المختصر، مائة بالحديث مائة وخمسة عشر الم قَد ِّ

يرد  بسؤال -أحسن الله إليكم-في الأصل، توقفنا عند مسألة مسح الرأس، لعلنا نبدأ الحلقة 
 هذا، هل يصح؟   ئ غسل رأسه بدل أن يمسحه، هل ي جز  في مسألة لو

على آله وصحبه ا محمد و الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبين
 ،أجمعين، أمَّا بعد

لكن بقي  ،ففي تفسير القرطبي، والتفسير نقلنا عنه في مناسبات كثيرة، وأشدنا به في مواضع
 هي عقيدة الأشعرية، والتأويل فيه ظاهر. ا أن ننبه على أنَّ عقيدة المفسرعلين

م: نعم.  الم قَد ِّ
 كلامنا أو كلام غيرنا عن هذا التفسير الجامع على اسمهفينتبه له طالب العلم، وهذا قد يسمع 

   فيأخذ منه ولا ينتبه لمثل هذه الأمور لا سيما طالب العلم المتوسط، والله المستعان.
م: هو من طبقة الأشاعرة المتقدمين يعتبر يا شيخ   لا؟ أمالم قَد ِّ

   لا، المتوسطين؛ لأنَّه في ستمائة.
م: لكن أقصد من  ما  ،غيره مثلاا يعني لا ي قارن ب ،الطبقة غير الغالية في المنهج الأشعري الم قَد ِّ
 ي قارن بالرازي ولا غيره.

   .لا، الرازي منظر، هذا نظير النووى  لا
م:   نعم.الم قَد ِّ

 .مقلد في هذا الباب، مقلد في هذا الباب
بدل المسح فقال  الحادية عشرة: فلو غسل متوضئ رأسهلمسألة اأقول في تفسير القرطبي يقول: 

الشاشي في الدرس  ابن العربي: لا نعلم خلافًا أنَّ ذلك يجزئه، إلا ما أخبرنا الإمام فخر الإسلام
بن القاص من أصحابهم قال: لا يجزئه، يعني من الشافعية، أبو العباس بن عن أبي العباس 

لج في مذهب القاص من أصحابهم عن الشافعية قال: لا يجزئه، قال ابن العربي: وهذا تو 
الداودية الفاسد، يعني الظاهرية، وهذا تولج يعني إيغال ودخول في مذهب الداودية الفاسد من 
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نْيَا{  أتباع الظاهر المبطل للشريعة الذي ذمه الله في قوله: نَ الْحَيَاةِّ الدُّ الروم: ]} يَعْلَم ونَ ظَاهِّراا مِّ
{ وقال تعالى: ،[7 نَ الْقَوْلِّ رٍ مِّ  [ وإلا فقد جاء هذا الغاسل بما أمر وزيادة. 33]الرعد:  } أَمْ بِّظَاهِّ

 الآن ابن العربي. انظر
م: قوله: لا نعلم خلافاا أنَّ ذلك يجزئه.  الم قَد ِّ

 ..إلا ما أخبرنا به
م: كأن العبارة خطأ بهذا اللفظ   يجزئه.لالا نعلم خلافاا أنَّ ذلك  :لماذا لم يقل ،الم قَد ِّ

 .ئ لا، هو يريد أنَّه يجز 
م: طيب هو يريد أنَّه يجز ال  زئه،لا نعلم خلافاا أنَّ ذلك يج :، لكن بهذا اللفظئ م قَد ِّ

 نعم.
م: يعني ما في  خلاف أنَّ ذلك يجزئه، ثم أورد بعده من قال بأنَّه لازم. هالم قَد ِّ

 .اءاستثن أنه
م:   ، كان الأولى أن يعكس.نعمالم قَد ِّ

ام الإجزاء، الاستثناء قال: إلا ما أخبرنا به الإم لا، هو أورد من قال، أورد قول من قال بعدم
بن القاص من أصحابهم قال: لا يجزئه، هو لا في الدرس عن أبي العباس  فخر الإسلام الشاشي

 عبارة مستقيمة. ئ ا قال به ابن القاص أنَّه لا يجز ، إلا مئ أنَّ ذلك يجز  ايعلم خلافً 
مذهب الداودية الفاسد المبطل للشريعة الذي  ثم بعد ذلك ذم مذهب الظاهري قال: وهذا تولج في

نْيَا{  }يَعْلَم ونَ  ذمه الله في قوله: نَ الْحَيَاةِّ الدُّ راا مِّ { مْ }أَ  [،7:]الرومظَاهِّ نَ الْقَوْلِّ رٍ مِّ ]الرعد:  بِّظَاهِّ
 [ وإلا فقد جاء هذا الغاسل بما أمر به وزيادة. 33

معروف موقفه المتشدد من الظاهرية، يعني في الآن ابن العربي معروف موقفه من الظاهرية، 
عارضة الأحوذي يقول: فلمَّا جاء القوم الذين هم كالحمير يطلبون الدليل في كل صغير وكبير، 

 ؟يعني هل هذا محل ذم، طلب الدليل ذم
ا.  م: أبدا  الم قَد ِّ

ب يذم فئة ليس بذم، وهذا من عدم التوفيق في الرد على الخصم بالأمور التي يُمدح بها، خطي
 علاماتهم حمل كتب الحديث، هل هذا ذم؟ :من الفئات يقول

ا، هذه ممدحة. م: أبدا  الم قَد ِّ
راا }يَعْلَم ونَ  المبطل للشريعة الذي ذمه الله في قوله:هذه منقبة لهم، يقول: من أتباع الظاهر   ظَاهِّ

نْيَا{  نَ الْحَيَاةِّ الدُّ ليس  ؟ظاهريةه الآية على ذم ال[، هل هذا محل الاستدلال من هذ7: ]الروممِّ
هرية نا الظاهر بالباطن فيما يدعيه الباطنية مثلًا وجدنا الظاإذا قار  هبظاهر، ليس بظاهر؛ لأنَّ 

 أسعد من أولئك.
م: جد     ا.الم قَد ِّ
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د ولا شك أنَّ المفهوم المعتبر، والقياس أيضًا عن ،بلا شك، بدلالة الدليل، والأصل هو الظاهر
ولا يقول به الظاهرية؛ ولذا النووي ينص على أنَّه لا يعتد  ،جماهير أهل العلم أيضًا معتبر

كان بقولهم، لا يعتد بقولهم ولا بخلافهم؛ لأنَّهم أهملوا القياس، تركوا القياس الذي هو أحد أر 
 يعني مناقشة علمية في كلام النووي، أمَّا في كلام ابن ،االاجتهاد، لكن حينما يقال بمثل هذ

بح، فجوزي بمثل هذا العربي مهاترات؛ لأنَّ ابن حزم وقع في أهل العلم بكلام أشد من هذا وأق
عليه  ا، يحتاج إلى أن يردون من الطرف الأول مثلًا قوية جد  ردود الأفعال حينما تك يعنيالكلام؛ 

هذا الكلام من ابن العربي كالحمير في مقابل قول ابن حزم في  بقول أقوى منه، فسمع مثل
بد أن يسمع مثل هذا الكلام إذا قال مثل هذا  وهذا لا يساوي رجيع الكلب، لا :بعض الأئمة

ا جزاءً وفاقًا، لكن انظر إلى أهل العلم العفة والصيانة في العبارة ما سمعوا مثل هذ ،الكلام
 الكلام. 

نْيَا{ }يَعْلَم ونَ  على كل حال قوله: نَ الْحَيَاةِّ الدُّ راا مِّ { }أَمْ [، 7]الروم: ظَاهِّ نَ الْقَوْلِّ رٍ مِّ  بِّظَاهِّ
اس ولم [ هذا لا يدل لما ذهب إليه ابن العربي، وإنَّما لا شك أنَّ الظاهرية أهدروا القي33]الرعد:

لنص فالظاهرية فكل مسألة معولها على المنطوق من ا ،يقولوا به، والأصل النص، الأصل النص
 قولهم معتبر فيها، فالظاهرية يعتبر قولهم. 

من أهل  أمَّا إذا كان معول المسألة على قياس، أو على مفهوم فإنَّ الظاهرية يعترفون بأنَّهم ليسوا
 هذا الشأن.

 ..يعني غسل الرأس، المطلوب. ،فإن قيل: هذه زيادة خرجت عن اللفظ المتعبد به يقول:
م:   المسح.الم قَد ِّ

قلنا: ولم يخرج عن معناه في إيصال ، إن قيل: هذه زيادة خرجت عن اللفظ المتعبد بهالمسح، ف
 الفعل إلى المحل، وكذلك لو مسح رأسه ثم حلقه لم يكن عليه إعادة المسح.

: فإن غسل رأسه بدل مسحه، فعلى وجهين: أحدهما: لا صل  ابن قدامة في المغني يقول: ف
 وأمر بالمسح؛ رأسه مسح –صلى الله عليه وسلم  -تعالى أمر بالمسح، والنبييجزئه؛ لأنَّ الله 

 ،ولأنَّه أحد نوعي الطهارة، فلم يجزئ عن النوع الآخر، كالمسح عن الغسل. يعني هذا غسل رأسه
 افترض أنَّه مسح يديه.

م:    .ما يجزئ هذا عن هذاالم قَد ِّ
 الواضح.ما يجزئ؛ إذًا هذا لا يجزئ، والمسألة دليلها 

م: هذا وجه يا شيخ، لكن الوجه الثاني.  الم قَد ِّ
 من عمل عملاا » الوجه الثاني، يعني عدم الإجزاء دليله أولى ما يستدل به:سنأتي بالوجه الثاني 

 .«ليس عليه أمرنا
م: فهو رد.  الم قَد ِّ
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مع  الثاني يجزئ؛ لأنَّه لو كان جنًبا فانغمس في ماء ينوي الطهارتين، أجزأه  فهو رد، والوجه  
 عدم المسح، لكن في هذا الكلام نظر؛ لأنَّ غسل الرأس في الطهارة الكبرى.

م: واجب.   الم قَد ِّ
   الكبرى. في واجب والطهارة الصغرى تدخل

م: تدخل الكبرى نعم.    الم قَد ِّ
 غسل الممسوح.إذًا الإجزاء لا لأنَّه 

م: ولكن لأنَّ الصغرى دخلت في الكبرى.  الم قَد ِّ
 : ويمسح رأسه بماء جديد غير ما انفصل عن ذراعيه.نعم، يقول ابن قدامة: فصل  

م: انتهت مسألة الغسل يا شيخ؟  الم قَد ِّ
 انتهينا، نعم.

م: لكن الآن الخلاف في الإجزاء  زاء الإجالخلاف في الأفضل من عدمه؟ حتى في  أمالم قَد ِّ
 .خلاف

 ..إشكال هالإجزاء محل إجماع، الأفضل ما فيأما  نعم.لا، حتى في الإجزاء 
م: الأفضل المسح.  الم قَد ِّ

 .هذا قول واحد
: ويمسح رأسه بماء جديد غير ما انفصل عن ذراعيه، وهو قول أبي حنيفة قال ابن قدامة: فصل   

 والعمل عليه عند أكثر أهل العلم كما قال الترمذي، وجوزه الحسن وعروة والأوزاعي، ،والشافعي
ل: ولنا ما روى عبد الله بن زيد، قا جوزوا مسح الرأس بما بقي في غسل اليدين، يقول ابن قدامة:

 -رحمه الله -، ثم قال«رأسه بماء غير فضل يديه -صلى الله عليه وسلم -مسح رسول الله»
 :قدامة: والأذنان من الرأس، فقياس المذهب وجوب مسحهما مع مسحه. وقال الخلالابن أي 

ولم  يعني مسح رأسه ،كلهم حكوا عن أبي عبد الله فيمن ترك مسحهما عامدًا أو ناسيًا، أنَّه يجزئه
ن ول أنَّهما مذا؟ لأنَّهما من الرأس، والرأس مبناه على التخفيف، لكن على قيمسح الأذنين، لما

 ..جه على ما تقدمالو 
م: ت غسل.  الم قَد ِّ

حكوا عن أبي عبد الله  -يعني الرواة عن الإمام -لابد من غسلها. يقول: وقال الخلال: كلهم
ق اسم فيمن ترك مسحهما عامدًا أو ناسيًا، أنَّه يجزئه؛ وذلك لأنَّهما تبع للرأس، لا يفهم من إطلا

كانا الرأس دخولهما فيه، ولا يشبهان بقية أجزاء الرأس، يعني فلو تركهما فلا شيء عليه، وإن 
 حكمًا

م: من الرأس.  الم قَد ِّ
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ه ضعيف، نقل النووي في شرح المهذب: لكن« الأذنان من الرأس» نعم، من الرأس، ورد في ذلك
أجمعوا على أنَّ من ترك عن أبي جعفر محمد بن جرير الطبري في كتابه اختلاف الفقهاء قوله: 

مسحهما فطهارته صحيحة، ثم قال النووي: وكذا نقل الإجماع غيره وحكى ابن المنذر وأصحابنا 
وهو محجوج بإجماع  ،تصح طهارتهعن إسحاق بن راهويه أنَّه قال: من ترك مسحهما عمدًا لم 

لا نستحب مسح الأذنين؛  :من قبله. وحكى القاضي أبو الطيب وغيره عن الشيعة أنهم قالوا
لا يستحب مسح الأذنين؛ لأنَّه لا ذكر  :وحكى القاضي أبو الطيب وغيره عن الشيعة أنهم قالوا

لا يعتد بهم في الإجماع، وإن تبرعنا بالرد  -كما قال النووي – ةعيولكن الش ،لهما في القرآن
ن عليهم فدليله الأحاديث الصحيحة التي ذكرناها، ولا يلزم من كونه لم يذكر في القرآن ألا يكو 

 للأحاديث الصحيحة، والله أعلم. ؛سُنَّة
 في أكثر من جملة. ى هذاكما سبق، تكلمنا عل« فة من ماءثم أخذ غر » قوله:

م:  نعم. الم قَد ِّ
  ."أخذ غرفة من ماء ثم"

أي سكب الماء قليلًا قليلًا إلى أن صدق « على رجله اليمنى فرش» ،«فرش على رجله اليمنى»
 «.غسلها حتى» عليه مسمى الغسل؛ ولذا قال:

م: نعم.  الم قَد ِّ
 ..لأنَّ الذي يُفهم من الرش.

م: أنَّه مجرد رش قطرات.  الم قَد ِّ
النضح، والنضح ليس بغسل؛ ولذا التفريق بين النجاسة أنَّه مجرد رش، مجرد نضح، الرش هو 

 ..المخففة، والمغلظة
م: هو الرش.  الم قَد ِّ

ي أنَّ المخففة يكفي فيها النضح، والمغلظة لابد من غسلها، والرجل لابد من غسلها على ما سيأت
أنَّه لم قال ابن حجر: صريح في « حتى غسلها»المطول الذي نقلناه عنهم،  في كلام أهل العلم

م ثفرش على رجله اليمنى وفيها النعل، » :بالرش، وأمَّا ما وقع عند أبي داود والحاكم يكتف  
فالمراد من المسح تسييل الماء حتى يستوعب  «مسح بيديه يد فوق القدم ويد تحت النعل

  العضو.
ن حديث كان يتوضأ في النعل كما سيأتي عند المصنف م -صلى الله عليه وسلم -وقد صح أنَّه

 بن عمر.ا
م: والنعل عليه يعني؟  الم قَد ِّ

 نعم.
م: ما ينزعه.  الم قَد ِّ
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 .مفصلًا  -إن شاء الله تعالى ،كيف؟ لأنَّها يدخلها الماء وسيأتي الكلام في هذا
شام فإن لم يحمل على التجوز عن القدم وإلا فهي رواية شاذة وراويها ه« النعل تحت» وأمَّا قوله:

 ؟فكيف إذا خالف ،بما تفرد بهبن سعد لا يحتج 
قائل يعني هو زيد بن أسلم أو من دونه كما « ثم أخذ غرفة أخرى فغسل بها رجله يعني اليسرى »

والظاهر أنَّه من  ،خرآني ليس من كلام عطاء بل من راوٍ في الفتح، ويقول الكرماني ولفظ يع
 زيد، وهي بعد لفظة رجله، قبل لفظة وهي إيش؟

زيد، زيد بن  خر والظاهر أنَّه منآبل من راوٍ  ،ولفظ يعني ليس من كلام عطاءالكرماني يقول: 
 أسلم.

م: نعم.  الم قَد ِّ
يعني بين رجله « فغسل بها رجله يعني اليسرى » وهي بعد لفظة رجله قبل لفظ اليسرى، كما هنا

 واليسرى قال يعني، تفسيرًا للرجل، وفي بعضها قبل رجله.
م: غسل بها يعني  رجله اليسرى. الم قَد ِّ

 هذه في بعض الروايات.
م:   معنا. وهي التيالم قَد ِّ

 كيف؟
م: وهي التي معنا.  الم قَد ِّ

  .«ثم أخذ غرفة أخرى فغسل بها رجله يعني اليسرى » ي الأصلف
م: هذا في الأصل  الم قَد ِّ

 هذا في الأصل.
م:  «.بهافغسل » عندنا العكس، عندنا قال:ف، أمَّا في المختصر نعم الم قَد ِّ

وهو سنة  ،هذه الرواية التي أشار إليها الكرماني، وفيه البداءة باليمنى كما تقدم في اليدين
بالإجماع كما تقدم في كلام العيني، ويقول الكرماني: فإن قلت المشهور أنَّ الرش والغسل 

 يتمايزان بسيلان الماء وعدمه؛ لأنَّ الغسل يقتضي؟
م: السيلان.  الم قَد ِّ

 ..الماء، والرشسيلان 
م: لا يقتضي.  الم قَد ِّ

 :فكيف قال أولًا  ،يتمايزان بسيلان الماء وعدمهالمشهور أنَّ الرش والغسل  :لا يقتضي، فإن قلت
 وأيضًا لا يمكن غسل الرجل بغرفة واحدة، واضح كلامه؟ ،حتى غسلهما :رش ثم قال ثانيًا

م: صح.  الم قَد ِّ
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ممنوع، وكذا عدم إمكان  -الفرق بين الغسل والرش-الفرق ممنوع،  -يعني الكرماني -قلت 
ولعل الغرض من ذكره على هذا الوجه بيان تقليل الماء في الوضوء الذي هو  ،غسلهما بغرفة

مظنة الإسراف فيه. يعني في الرجل، لا سيما الرجل، الرجل مظنة الإسراف، فقوله: فرش؛ لئلا 
 يزيد السامع في الغسل حتى يدخل إلى حيز السرف.

كان بحضرته من يتوقع منه  -عليه الصلاة والسلام -ولعل ابن عباس حينما توضأ وضوء النبي
ليس  الزيادة، ولهذا يقول العيني، قلت: الفرق ممنوع بين، الفرق بين الرش والغسل، الحقيقة الفرق 

 بممنوع، الرش له حقيقة نعم، والغسل له حقيقة، في بول الصبي يكتفى برشه.
م: نعم.  الم قَد ِّ

ن وكذا عدم إمكا ، ليس بممنوع، قال:بينما الغسل لبول غيره، فبينهما فرق، وقوله: الفرق ممنوع
 بغرفة واحدة؟ يعني في تصورنا وطريقتنا. تغسل رجلًا  أن غسلهما بغرفة يقول ممنوع، يعني يمكن

م: صعبة.  الم قَد ِّ
 التي عشنا عليها مع توافر المياه نرى في ذلك صعوبة، لكن مع الشح في الماء يمكن، يقول:

 الاكتفاء بغرفة واحدة، والتعبير عنها بالرش، التعبير عنولعل الغرض من ذكره على هذا الوجه 
الغسل بالرش يقول: لعل الغرض من ذكره على هذا الوجه بيان تقليل الماء في العضو الذي هو 

، العضو الذي هو الرجل مظنة للإسراف، ومعلوم الآن والناس حينما مظنة الإسراف فيه
 ..يتوضؤون يحتاجون من الماء للرجل.

 م: أكثر.الم قَد ِّ 
باب غسل الرجلين، ولا يمسح  -رحمه الله تعالى -أكثر بلا شك. وسيأتي عند الإمام البخاري 

 القدمين، وهذا لم يذكره المختصر، ولو ذكره لجعلنا مسألة غسل الرجلين هناك؛ لأنَّها موضعه،
عًا باب غسل الرجلين، ولا يمسح على القدمين الخلاف في هذه المسألة على ما سيأتي تب

لَك مْ{} للقراءتين النصب والجر في قوله: أنَّ هذه  كلام أهل العلم طويل، ولو [6]المائدة: وَأَرْج 
ذكر في هذه الترجمة،  ،الترجمة وجدت في المختصر لأجلنا الكلام إلى هناك، وذكر فيه البخاري 

رضي الله  -باب غسل الرجلين ولا يمسح على القدمين، ذكر فيها حديث عبد الله بن عمرو
قْنَا رْهَ أَ رَكَنَا وَقَدْ ا، فَأَدْ عَنَّا ف ى سَفْرَةٍ سَافَرْنَاهَ  -صلى الله عليه وسلم -تَخَلَّفَ النَّب ى   قال: -عنهما

أُ وَنَمْسَحُ عَلَى أَرْجُل نَا،، فَ -علينا يعني ضاق وقته -الْعَصْرَ  وَيْلٌ »ه  عْلَى صَوْت  أَ فَنَادَى ب   جَعَلْنَا نَتَوَضَّ
نَ النَّارِّ مرتين أوثلاثاا   ؟ح الرجلينفهل بعد هذا الحديث يُمكن أن يُقال: مس ،«لِّلَأعْقَابِّ مِّ

م: ابن عمرو يا شيخ؟   الم قَد ِّ
 عبد الله بن عمرو بن العاص.
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م: نعم.  الم قَد ِّ
عليه الصلاة  -هم النبيآ نَّ وقت الصلاة قد ضاق، فلمَّا ر نعم، جعلوا يمسحون على أرجلهم؛ لأ

نَ النَّارِّ » نادى بأعلى صوته قائلًا: -والسلام جوب و قطعي على  والحديث دليل ،«وَيْلٌ لِّلَأعْقَابِّ مِّ
الخف  غسل القدمين، دليل قطعي على وجوب غسل القدمين؛ لأنَّ الذي يقول بمسحهما كمسح

 لا؟أم يمسح العقبين 
م: بلى.  الم قَد ِّ

 يمسح؟ الذي يقول بمسح الرجلين؟
م:   ، لا.نعمالم قَد ِّ

 يعني يرى مجرد المسح لا يقول بمسح العقب.
م: لا يقول بمسح العقب.  الم قَد ِّ

نعم، والحديث دليل قطعي على وجوب مسح القدمين ولا يكتفى بالمسح للوعيد الشديد بالويل على 
في جهنم، كما رواه ابن حبان في صحيحه من حديث أبي  ترك غسل العقبين، والويل وادٍ من 

 سعيد مرفوعًا. 
وترجم ابن خزيمة على الحديث، حديث عبد الله بن عمرو ترجم ابن خزيمة على الحديث في 

باب التغليظ في ترك غسل العقبين في الوضوء، والدليل على أنَّ الفرض غسل القدمين  :صحيحه
لا مسحهما إذا كانتا باديتين غير مغطيتين بالخف، أو ما يقوم مقام الخف لا على ما زعمت 

ا الروافض أنَّ الفرض مسح القدمين لا غسلهما، إذ لو كان الماسح على القدمين مؤديًا للفرض لم
الفرض المسح، وغسل العقب مستحب، لما  :يُقال لتارك فضيلة: ويل له. يعني إذا قلناجاز أن 

 ويل له، ومعلوم أنَّ الذنب إذا توعد عليه بعذاب صار كبيرة عند أهل :رك فضيلةاجاز يُقال لت
إذا ترك  «ويل للأعقاب من النار»:-صلى الله عليه وسلم -العلم، وليس من الصغائر، وقال

 .عقبيه المتوضئ غسل
ثم أردف ذلك بترجمتين في المعنى، في معنى التشديد في غسل العقبين، ثم أردف بترجمتين في  

لَك  وَأَ } أمر بغسل القدمين في قوله: -عزَّ وجلَّ وعلا -المعنى ثم قال: باب ذكر البيان أنَّ الله مْ رْج 
 } لدليل على الروافض والخوارج، وا[ الآية، لا بمسحهما على ما زعمت 6]المائدة:إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ

، المطلبي من هو؟ الشافعي، محمد بن إدريس الشافعي -رحمه الله -صحة تأويل المطلبي
 معنى الآية على التقديم والتأخير ، أن-رحمه الله -والدليل على صحة تأويل المطلبي المطلبي،

 فقد ذكر المسح. برؤوسكم،على معنى: اغسلوا وجوهكم وأيديكم وَأَرْجُلَكُمْ وامسحوا 
م: مختلفة.  الم قَد ِّ

 فقدم ذكر المسح على ذكر الرجلين كما قال ابن مسعود وابن عباس وعروة بن الزبير:، نعم
 } لَك مْ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ [ قالوا: رجع الأمر إلى الغسل، في كلام ابن خزيمة، يقول: 6لمائدة:]ا}وَأَرْج 
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{ وَأَ } أمر بغسل القدمين في قوله: -عزَّ وجلَّ وعلا -باب ذكر البيان  أنَّ الله لَك مْ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ رْج 
[ الآية، لا بمسحهما على ما زعمت الروافض والخوارج، والدليل على صحة تأويل 6]المائدة:
أن معنى الآية على التقديم والتأخير، قال ذلك جمع الصحابة، ابن  -رحمه الله -المطلبي

مسعود، وابن عباس، وأيضًا عروة من التابعين، على التقديم والتأخير على معنى: اغسلوا 
فقدم ذكر المسح على ذكر  وجوهكم وأيديكم وَأَرْجُلَكُمْ هذا الأصل في النسق، وامسحوا برؤوسكم،

لَك مْ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ } عود وابن عباس وعروة بن الزبير:لين كما قال ابن مسالرج [ 6]المائدة: {وَأَرْج 
 قالوا: رجع الأمر إلى الغسل.

 والفائدة من إدخال الممسوح بين هذه المغسولات.
م: الترتيب.  الم قَد ِّ

 إن شاء الله تعالى. ،الترتيب على ما سيأتي في بحوث لاحقة
يُّها الإخوة الدين، أ م: نسأل الله تعالى أن يوفقنا وإيَّاكم لكل خير، وأن يفقهنا وإيَّاكم فيالم قَد ِّ 

صحيح" التجريد الصريح لأحاديث الجامع ال شرح"والأخوات بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة في 
م ورحمة والسلام عليك ،وأنتم على خير، شكراا لكم ،نستكمل بإذن الله ما تبقى في حلقة قادمة

 الله وبركاته.
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م: بسم الله الرحمن الرحيم   .المُقَد ِّ
ه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آل

  .وصحبه أجمعين
شرح ديدة في "وأهلاا بكم إلى حلقة ج السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،أيُّها الإخوة والأخوات

 كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 
لخضير، مع بداية حلقتنا نرحب بضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله ا

 فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م:  صل، مائة حديث مائة وأربعين في الأ -رضي الله عنهما -في حديث ابن عباس الا زلنالمُقَد ِّ
 وخمسة عشر حسب المختصر، لعلنا نستكمل ما تبقى جزاكم الله خيراا.

على آله وصحبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد و 
 ،أجمعين، أمَّا بعد

ن قال بالمسح لم يوجب مسح ممازال الحديث والكلام عن غسل الرجلين، يقول ابن حجر: ف
نَ الن  » :والحديث حجة عليه، يعني حديث عبد الله بن عمروالعقب  ل ، وقا«ارِّ وَيْلٌ لِّلَْْعْقَابِّ مِّ

، الطحاوي: لمَّا أمرهم بتعميم غسل الرجلين حتى لا يبقى منهما لمعة دل على أنَّ فرضها الغسل
يقول  ل، فالرأس يعم بالمسح وليس فرضها الغسل.ر بأنَّ التعميم لا يستلزم الغسوتعقبه ابن المني   

، الطحاوي: لمَّا أمرهم بتعميم غسل الرجلين حتى لا يبقى منهما لمعة دل على أنَّ فرضها الغسل
 وتعقبه ابن المنير، بأنَّ التعميم لا يستلزم الغسل، فالرأس تعم بالمسح وليس فرضها الغسل. 

 النص جاء بالمسح لأمكن تعميمها بالمسح كالرأس، على كل حال يعني تعميمها بالمسح لو أنَّ 
نَ ال وَيْلٌ »: لكن لمَّا جاء التغليظ في شأنها، والتشديد في أمر العقب لَّ على أنَّ د «ن ارِّ لِّلَْْعْقَابِّ مِّ

 ...المسألة مسألة تحتاج إلى مزيد
م: نعم، من التأكيد.  المُقَد ِّ

 ..وإنَّما يكون  ،عناية واحتياط، وذلك لا يكون بالمسح
م: بالغسل.  المُقَد ِّ

نار، قال ابن حجر: أشار بالغسل، وقول ابن خزيمة لو كان الماسح مؤديًّا للفرض لما توعد بال
وأرجلكم  :ما في كتب الخلاف عن الشيعة أنَّ الواجب المسح أخذًا بظاهر قراءة بذلك إلى

في صفة وضوئه أنَّه غسل  -صلى الله عليه وسلم -بالخفض، وقد تواترت الأخبار عن النبي
الذي رواه ابن خزيمة وغيره  ة، وقد قال في حديث عمرو بن عبسوهو المبين لأمر الله ،رجليه

الآية فدل على أنَّ المأمور به في  ،«ثم يغسل قدميه كما أمره الله» مطولًا في فضل الوضوء:
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 3 معالي الشيخ عبد الكريم الخضير

وقد ثبت  ،الغسل، ولم يثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي وابن عباس وأنس
 .-رضي الله عنهم -عن هؤلاءرجوع عن ذلك، وسيأتي الكلام عنهم ال

على غسل  -صلى الله عليه وسلم -قال عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع أصحاب رسول الله
 .والله أعلم ،الطحاوي وابن حزم أنَّ المسح منسوخ القدمين، رواه سعيد بن منصور، وادعى
 :ائيقرأ نافع وابن عامر والكس [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ وفي تفسير القرطبي، قوله تعالى: 

 [6]المائدة:كُمْ{ لُ }وَأَرْجُ  :وليد بن مسلم عن نافع أنَّه قرأبالنصب، وروى ال [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ 
 :وهي قراءة الحسن والأعمش سليمان، يعني ابن مهران، وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وحمزة ،بالرفع

رأ قفمن  اختلف الصحابة والتابعون،بالخفض، وبحسب هذه القراءات  [6]المائدة:كُمْ{ لِّ جُ }وَأَرْ 
لُوافَ } بالنصب جعل العامل ون ، وبنى على أنَّ الفرض في الرجلين الغسل د[ 6]المائدة: {اغْسِّ

صلى الله عليه  -المسح، وهذا مذهب الجمهور والكافة من العلماء، وهو الثابت من فعل النبي
فنادى  ،ون وأعقابهم تلوحؤ ، واللازم من قوله في غير ما حديث، وقد رأى قومًا يتوض-وسلم

نَ الن ارِّ »بأعلى صوته:  { نِّ لَى الْكَعْبَيْ إِّ } ما فقال:ثم إنَّ الله حده. «أسبغوا الوضوء وَيْلٌ لِّلَْْعْقَابِّ مِّ
ا، والله أعلم؛ فدل على وجوب غسلهم ،[6]المائدة:{ }إِّلَى الْمَرَافِّقِّ : كما قال في اليدين [6]المائدة:

نَّ لأنَّ الممسوح لا يحتاج إلى تحديد، الرأس ما فيه تحديد، والوجه في التيمم ما فيه تحديد؛ لأ
 المسح مبناه على التخفيف.

م: التيسير.  المُقَد ِّ
 }إِّلَى: ليدينكما قال في ا [6]المائدة: {الْكَعْبَيْنِّ  }إِّلَى فقال:ثم إنَّ الله حدهما على كل حال، 

ل الباء، ومن قرأ بالخفض جعل العام فدل على وجوب غسلهما، والله أعلم. ،[6]المائدة: {الْمَرَافِّقِّ 
 ...قال ابن العربي: اتفقت العلماء على وجوب غسلهما، وما علمت

م: لكن يا شيخ الآن الخلاف الذي أوردتم ف حابة، خلاأشرتم إلى الص -أحسن الله إليكم -المُقَد ِّ
قع قد يُشكل هذا. في أول ما ذكرتم قلتم و  ؟في الغسل والمسح أمالصحابة في العامل فقط 

 خلاف.
 ؟ماذافي 

م: بين الصحابة، في أول ما نقلتم.  المُقَد ِّ
 .ةأولًا مسألة القراءة معروف

م: لكن خلاف الصحابة.  المُقَد ِّ
 ل.تين معروف، مسألة قراءة النصب هذه ما فيها إشكال، وأنَّها موجبة للغسءوما يترتب على القرا

م: جيد.  المُقَد ِّ
 .-عليه الصلاة والسلام-، بفعله في كلام أهل العلم من توجيه لها ومسألة قراءة الخفض يأتي ما

م: لكن في العام.  المُقَد ِّ
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 .-عليه الصلاة والسلام -لهامثال 
م: لكن ما كان في  ؟خلاف بين الصحابة في الوجوب هالمُقَد ِّ

 ، ابن أبي ليلى ماذا يقول؟ يوجدلا، ما  لا
م: في أول نقلكم يا شيخ  .المُقَد ِّ

 ولم يثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك. :قال
م: طيب، جيد  .المُقَد ِّ

وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك، سيأتي في كلام أهل العلم أنَّه  ،إلا عن علي وابن عباس وأنس 
 لم يثبت عنهم ذلك.

م: جيد.  المُقَد ِّ
على  -صلى الله عليه وسلم -عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع أصحاب رسول اللهنعم، ولذا قال 

 -رضي الله عنه -عن علي اغسل القدمين، رواه سعيد بن منصور، إذا كان غسل الرجلين ثابتً 
 في كتب الشيعة، في نهج البلاغة مثلًا غسل الرجلين سيأتي الإشارة إلى هذا.

م: طيب في النقل الذي يليه لم ا نقلتم الأقوال ا شيخ؟ ل بعدها يهل الخلاف فقط في العام ،المُقَد ِّ
 واختلف الصحابة.

على  -صلى الله عليه وسلم -عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع أصحاب رسول اللهكيف؟ قال 
 .غسل القدمين، رواه سعيد بن منصور، وادعى الطحاوي وابن حزم أنَّ المسح منسوخ

 :ائيقرأ نافع وابن عامر والكس [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ وفي تفسير القرطبي، قوله تعالى: 
[ 6]المائدة:كُمْ{ لُ }وَأَرْجُ  :أنَّه قرأبالنصب، وروى الوليد بن مسلم عن نافع [ 6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ 

 ،[6مائدة:]الكُمْ{ }وَأَرْجُلِّ : وهي قراءة الحسن والأعمش سليمان، وقرأ ابن كثير وأبو عمرو ،بالرفع
 ن.اختلف الصحابة والتابعو بالخفض، وبحسب هذه القراءات  [6]المائدة:كُمْ{ }وَأَرْجُلِّ وحمزة 

م: هل الخلاف هذا في   العامل؟المُقَد ِّ
 لا، في التوجيه اللغوي.

م: في توجيه العامل.  المُقَد ِّ
عون، فمن قرأ اختلف الصحابة والتابفي التوجيه اللغوي؛ ولذلك قال: وبحسب هذه القراءات 

لُوا بالنصب جعل العامل ا وبنى على أنَّ الفرض في الرجلين الغسل دون المسح، وهذ، {}فَاغْسِّ
، واللازم -صلى الله عليه وسلم -مذهب الجمهور والكافة من العلماء، وهو الثابت من فعل النبي

وَيْلٌ »ون وأعقابهم تلوح فنادى بأعلى صوته: ؤ من قوله في غير ما حديث، وقد رأى قومًا يتوض
نَ الن ارِّ   .«بغوا الوضوءأس لِّلَْْعْقَابِّ مِّ
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م: لذلك يا شيخ لم ا جاء قوله يه عل -لنبيافعل  هلأن   ؛قال: وهذا قول كافة العلماء :المُقَد ِّ
نا ورد يُفهم أن  اختلاف الصحابة والتابعين في الغسل أو المسح؛ ولذلك ه -الصلاة والسلام

 إشكالي فقط، لم ا قال.
 والمسألة ما تسلم من لبس.

م:   نعم.المُقَد ِّ
لأنَّ قراءة الخفض استدل بها من استدل بالمسح، وسيأتي أنَّ بعضهم حمل هذا المسح على 

 الرجل إذا كانت في الخف، سيأتي كلام طويل لأهل العلم.
م: جيد.  المُقَد ِّ

 [6ة:]المائد{ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ } ثم إنَّ الله حدهما فقال:نقول، ي لأهمية هذه المسألة أفضت في اليعن
 فدل على وجوب غسلهما، والله أعلم. [6]المائدة: } إلى المرافق{: في اليدين كما قال

ومن قرأ بالخفض جعل العامل الباء، قال ابن العربي: اتفقت العلماء على وجوب غسلهما، وما  
 ..علمت من رد ذلك سوى الطبري من فقهاء المسلمين، وما رد الغسل الطبري إنَّما رد

م: القراءة.  المُقَد ِّ
 ولا رد القراءة، فالقراءتان سبعيتان.

م: إذاا.  المُقَد ِّ
 إنَّما رد العطف، يعني العطف.

م: العامل   .نعمالمُقَد ِّ
لها وهي قب هل هو مردود إلى الرؤوس فيمسح، أو مردود إلى الأيدي [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ 

تي في كلام الطبري ما وما علمت من رد ذلك سوى الطبري من فقهاء المسلمين، وسيأفيغسل؟ 
من رد ذلك سوى الطبري من فقهاء . .. يرد هذا الكلام، من تفسيره، والرافضة من غيرهم، يقول:

 وتعلق الطبري بقراءة الخفض. هذا كلام ابن العربي، ،المسلمين، والرافضة من غيرهم
ه، هذا القول إليالإشكال أنَّ الطبري فهم كثير ممن قرأ كلامه ونقلوا عنه مع نسبة الرافضة 

نت إلى أنَّ الطبري يقول بهذا الكلام، وتواطؤا أيعني استشرفت النفوس، واستروحت، واطم
 على نقله عنه.

م: واعتقدوا هذا صحيحا   ؟االمُقَد ِّ
 نعم؟

م: هذا اعتقده كثير   ...ن  الطبري أالمُقَد ِّ
معنى  مانعم، لكن سيأتي في كلامه ما ينقض هذا الكلام، هو يرى أنَّ الرجل تمسح، لكن 

لئلا يسمع هذه الحلقة من لم يسمع الحلقات  ؛نتعجل الكلام المسح؟ ما معنى المسح عنده؟
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اللاحقة، المسح عنده يعني الغسل، فقراءة النصب توجب غسل الرجل، وقراءة الجر توجب 
بأوضح  ابعد أن قرر كلامً  اغسل، يعني هذا تأكيد بالغسل؛ ولذلك أورد حديثً مسحها باليد مع ال

نَ الن ارِّ » بيان أورد حديث  ا، قد لا توجد عند غيره.من طرق كثيرة جدًّ  «وَيْلٌ لِّلَْْعْقَابِّ مِّ
م: يدل على صحة قوله.  المُقَد ِّ

 وهو يورد مثل هذا الحديث؟ ،نَّ الطبري يرى المسحإ :فهل يقول قائل
ا. م: أبدا  المُقَد ِّ

وسيأتي أنَّ المراد بالطبري في كلامهم، في كلام الذي أسنده له أهل العلم غير الطبري 
 .المفسر

سيأتي في كلام الألوسي إن شاء الله تعالى، ثم قال: وذهب ابن جرير الطبري إلى أنَّ فرضهما 
 أنَّه يعين الغسل.ن، وسيأتي ين كالروايتيبين الغسل والمسح، وجعل القراءت التخيير

من أحسن ما قيل فيه أنَّ المسح والغسل واجبان جميعًا، فالمسح واجب على قراءة  :قال النحاس
 بالنصب، والقراءتان بمنزلة آيتين. ض، والغسل واجب على قراءة من قرأمن قرأ بالخف

هذا ما رأ بالكسر إلى أنَّ المسح في الرجلين هو الغسل، و قال ابن عطية: وذهب قوم ممن ق
بمعنى قلت: وهو الصحيح، فإنَّ لفظ المسح مشترك يطلق  .سيأتي في كلام الطبري وغيره

 ويطلق بمعنى الغسل، قال الهروي: أخبرنا الأزهري قال: أخبرنا أبو بكر محمد بن عثمان ،المسح
بن سعيد الداري عن أبي حاتم عن أبي زيد الأنصاري قال: المسح في كلام العرب يكون غسلًا 
ويكون مسحًا، ومنه يقال للرجل إذا توضأ فغسل أعضاءه: قد تمسح، ويقال: مسح الله ما بك إذا 

طهرك من الذنوب، هذا كلام أئمة اللغة، فإذا ثبت بالنقل عن العرب أنَّ المسح يكون غسلك و 
يعني صار  ،فترجح قول من قال: إنَّ المراد بقراءة الخفض الغسل، بقراءة النصب ،بمعنى الغسل

 المسح يحتمل المعنيين.
م: المُ   نعم.قَد ِّ

 إنَّ المراد :خرى، فترجح قول من قالما الذي يرجح المعنى الثاني الذي هو الغسل؟ القراءة الأ
التي لا احتمال فيها، وبكثرة الأحاديث الثابتة بالغسل،  بقراءة النصب ،بقراءة الخفض الغسل

والتوعد على ترك غسلها في أخبار صحاح لا تحصى كثرة أخرجها الأئمة، ثم إنَّ المسح في 
ل اجب عند جمع من أهل العلم، والدليالرأس إنَّما دخل بين ما يغسل لبيان الترتيب، فالترتيب و 

 .غسل مرتبًا -عليه الصلاة والسلام -على ذلك أنَّ النبي
م:  نعم، صح. المُقَد ِّ

أدخل الممسوح بين مغسولات، وقطع النظير عن نظيره  -وعلا جلَّ  -بيانًا للواجب في الآية، والله
للإشارة إلى وجوب الترتيب، ثم إنَّ المسح في الرأس إنَّما دخل بين ما يغسل لبيان الترتيب على 
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 إ لَى الْكَعْبَيْن  فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق وأرجلكم  :أنَّه مفعول قبل الرجلين، التقدير
 ؛-والله أعلم -، فلما كان الرأس مفعولًا قبل الرجلين قدم عليهما في التلاوةوامسحوا برءوسكم

 لتقدمه عليهما في صفة الترتيب، في صفة التطهير. ؛لأنَّهما مشتركان مع الرأس
رحمة الله  -وقد روى عاصم بن كليب عن أبي عبد الرحمن السلمي قال: قرأ الحسن والحسين

لحسن ، يقول أبو عبد الرحمن السلمي: قرأ ا..فسمع [6]المائدة:كُمْ{ }وَأَرْجُلِّ  عليَّ  -عليهما
ين فسمع علي ذلك وكان يقضي ب [6]المائدة:كُمْ{ }وَأَرْجُلِّ علي  -رحمة الله عليهما -والحسين

الله  رضي -هذا من المقدم والمؤخر من الكلام. هذا رد علي [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ الناس فقال: 
ش؟ لكن إذا كان عليهما أو إي ،، وقد قيل: إنَّ الخفض في الرجلين إنما جاء مقيدًا لمسحهما-عنه

، قيدعليهما خفان، وتلقينا هذا اللكن إذا كان  ،إنَّما جاء مقيد أو مفيد لمسحهما؟ مفيد لمسحهما
نا يهما خفان، وتلقيلكن إذا كان عل ،وقد قيل: إنَّ الخفض في الرجلين إنما جاء مقيدًا لمسحهما

 ، إذ لم يصح عنه أنَّه مسح رجليه إلا وعليهما-صلى الله عليه وسلم -هذا القيد من رسول الله
 والحال التي تمسح فيه، ،بفعله الحال التي تغسل فيه الرجل -صلى الله عليه وسلم -خفان، فبين

 وهذا حسن. لماذا يُلجأ لمثل هذا الكلام؟
 يدل على هذا. -عليه الصلاة والسلام -أولًا: النصوص الصحيحة الثابتة من فعله

 تين، لدفع التعارض في الظاهر لا في الحقيقة والباطنءالأمر الثاني: لدفع التعارض بين القرا
 عارض حقيقي بين نصوص صحيحةتين متواترتان، ولا يُمكن أن يوجد تءتين؛ لأنَّ القراءبين القرا
 .صريحة

 نَّ إوقد قيل  معطوف على اللفظ دون المعنى، [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{  نَّ قوله:إ :قال: وقد قيل ثم
كُمْ } على اللفظ معطوف [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{  قوله:  ا إيش؟على لفظها، لفظه {بِّرُءُوسِّ

م: الخفض.  المُقَد ِّ
نَّه إ :فهو منصوب، هذا إذا قلناوموضعها النصب، الأصل امسحوا رؤوسكم،  الخفض بالحرف.

 نَّ قوله:إ :معطوف على ما تقدم فالأمر أوضح، وقد قيل :معطوف على أقرب مذكور، وإذا قلنا
 نَّ المراعىمعطوف على اللفظ دون المعنى، وهذا أيضًا يدل على الغسل فإ [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ 

 المعنى لا اللفظ، وإنَّما خفض للجوار كما تفعل العرب، وقد جاء هذا في القرآن وغيره قال الله
نْ نَارٍ وَنُحَاسٌ  } :تعالى  [.35]الرحمن:{ يُرْسَلُ عَلَيْكُمَا شُوَاظٌ مِّ

 رت نحاس بالمجاورة، والأصل نحاسٌ.هذا بالمجاورة، ونحاسٍ هذه قراءة، جُ  ونحاس
م:   أينعم.المُقَد ِّ

يدٌ بَلْ هُوَ قُرْآنٌ } :النحاس الدخان. وقال بالجر لأنَّ   [ 22-21ج:]البرو { فِّي لَوْحٍ مَحْفُوظٍ  * مَجِّ
 بالجر. قال امرؤ القيس:
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كبير أناس في بجاد مزمل، الأصل أن يرجع إلى كبير، وهو مرفوع فخفض مزمل بالجوار، وإنَّ 
 المزمل الرجل وإعرابه الرفع، قال زهير:

 بهبببببببببببببببببببا وغيرهبببببببببببببببببببالعبببببببببببببببببببب الزمبببببببببببببببببببان 
 

 بعبببببببببببببببدي سبببببببببببببببوافي المبببببببببببببببور والقطبببببببببببببببر 
لم يرد  قال أبو حاتم: كان الوجه القطر بالرفع، سيأتي أيضًا من يرد القول بالجر بالمجاورة، وأنَّه 

بدون عطف،  "إنَّ وروده هذا جحر ضب خرب" :إلا بدون عاطف، ممن رد الجر بالمجاورة قال
 :لكن هنا [6]المائدة:}وَأَرْجُلَكُمْ{ والآية فيها عطف

 لعبببببببببببببببببببب الزمبببببببببببببببببببان بهبببببببببببببببببببا وغيرهبببببببببببببببببببا
 

 بعبببببببببببببببدي سبببببببببببببببوافي المبببببببببببببببور والقطبببببببببببببببر 
ولكنه جره على جوار المور، كما قالت  ،هنا عطف، قال أبو حاتم: كان الوجه والقطر بالرفع 

، فجروه وإنَّما هو رفع. وهذا مذهب الأخفش وأبي عبيدة، ورده "هذا جحر ضب خرب"العرب: 
لط غلأنَّ الجوار لا يكون في الكلام أن يقاس عليه، وإنَّما  النحاس وقال: هذا القول غلط عظيم؛

ا هو وإنَّم ،ونظيره الإقواء. هذا القول غلط عظيم؛ لأنَّ الجوار لا يكون في الكلام أن يقاس عليه
 غلط في الإقواء.

أطال المفسرون على هذه القراءة وعلى توجيهها، وما تقدم  :الألوسي في روح المعانيقال 
 {إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ }وأرجلكم قال:  ،القرطبي، في كلام للألوسي مطول جدًّ كلام امقتضب من 

أنَّ  الناتئان من الجانبين عند مفصل الساق والقدم؛ لأنَّ الشيعة يرون  هما العظمانو  [6]المائدة:
 الكعبين هما العظمان الناشزان على ظهر القدم.

م:  نعم. المُقَد ِّ
وهي الجارية التي  -ومنه الكاعب ،الناتئان من الجانبين عند مفصل الساق والقدم هما العظمان

وروى هشام عن محمد أنَّ الكعب هو المفصل الذي في وسط القدم عند  -تبدو ثديها للنهود
والذي في وسط القدم مفصل دون  ،معترك الشراك؛ لأنَّ الكعب اسم للمفصل، ومنه كعوب الرمح

صحيح في المحرم إذا لم يجد نعلين فإنَّه يقطع خفيه أسفل من الكعبين،  ما على الساق، وهذا
 ولعل ذلك مراد محمد، فأمَّا في الطهارة فلا شك أنَّه ما ذكرنا. 

الناتئان من الجانبين عند مفصل  هما العظمانو  {إ لَى الْكَعْبَيْن  }وأرجلكم في كلام الألوسي يقول: 
هذا كلام عامة أهل العلم، قول جميع من يعتد بقولهم من أهل العلم، عند مفصل الساق  ،الساق

وروى هشام عن محمد أنَّ الكعب  ،-وهي الجارية التي تبدو ثديها للنهود -والقدم ومنه الكاعب
هو المفصل الذي في وسط القدم عند معترك الشراك؛ لأنَّ الكعب اسم للمفصل، ومنه كعوب 

في وسط القدم مفصل، وهذا قال: وهذا صحيح في المحرم إذا لم يجد نعلين فإنَّه  الرمح والذي
يقطع خفيه أسفل من الكعبين، ولعل ذلك مراد محمد، فأمَّا في الطهارة فلا شك أنَّه ما ذكر، 
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لغة، لكن لا يلزم من ذلك أن  ايصح أن يسمى كعبً  اعمومًا التكعب البروز، فإذا كان هذا بارزً 
 لمراد في الآية.يكون هو ا

م:  هو هنا يا شيخ يقصدون؟ يالذ المُقَد ِّ
 هنا الذي ينتهي عنده شراك النعل.، معقد الشراك، تحت

م: ينتهي عنده شراك النعل.  المُقَد ِّ
ضهم أحد ممن يعتد بقولهم من أهل العلم، نعم، قال بع ولم يوافقهم ،هذا يقول به الشيعة، نعم هنا

ذا؟ مثل ما أشار إليه الألوسي أنَّ هذا في المحرم إذا لم يجد نعلين يقطع إلى معقد الشراك، لما
من أين أخذ مثل هذا؟ يعني القطع إلى معقد الشراك لا إلى ما دون الكعبين في جانبي الرجل؛ 

 لأنَّ الأصل النعل.
م:   القدم، النعل نفسه من هنا تكون.المُقَد ِّ

تقطع الخف حتى تشبه النعل، فلا تغطي الكعب الذي هو معقد الشراك، فلعل هذا منزع محمد ف
 الذي نُقل عنه هذا الكلام.

وفي الأرجل ثلاث قراءات: واحدة شاذة واثنتان  فأمَّا في الطهارة فلا شك أنَّه ما ذكرناه،
افع وأما المتواترتان فالنصب، وهي قراءة ن ،-وهي قراءة الحسن -متواترتان، أمَّا الشاذة فالرفع

وهي قراءة ابن كثير وحمزة وأبي عمرو وعاصم  ،وابن عامر وحفص والكسائي ويعقوب، والجر
 في رواية أبي بكر عنه.

يقول: من هنا اختلف الناس في غسل الرجلين ومسحهما، فذكر القولين ثم قال: وقال داود يجب 
ه ؤ . فلعنا نرجشيء من التفصيل الخلاف الذي ذكره الألوسي فيه شيء من الطول، وفيهالجميع. 

 إن شاء الله تعالى. ،حلقة لاحقةالإلى 
م: الخلاف ذكره  .شيخ يا المُقَد ِّ

 ا.بكلام الطبري وهو أيضًا مطول جدًّ  ثم نردفه
م: والخلاف نفسه في مسألة هل يجمع بين الغسل والمسح؟  المُقَد ِّ

 يُكتفى بأحدهما.أو 
م: أو يكتفى بأحدهما.  المُقَد ِّ

 نعم.
م: جزاكم الله خيراا، وأحسن إليكم، ونفع بعلمكم  .المُقَد ِّ

ريح جريد الصالتى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب "بهذا نصل وإي اكم إل ،أيُّها الإخوة والأخوات 
 .لأحاديث الجامع الصحيح"

 ، والسلاموأنتم على خير، شكراا لكم ،لحلقة في لقاء قادمنستكمل بإذن الله ما تبقى من هذه ا 
 عليكم ورحمة الله وبركاته.



 

 

 
  

شرح كتاب التجريد الصريح  
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
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م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
 الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين،  

تاب كشرح " كمرنامجب بكم إلى لقاء جديد في السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلًا  ،أيُّها الإخوة والأخوات
 التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

ير، الخض مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله
 فأهلًا ومرحبًا بكم فضيلة الشيخ.

 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.
م: توقفنا في الحلقة الماضية حول  لحديثاعند الحديث عن غسل أو مسح الرجل، ووعدتم باستكمال  المُقَد ِّ

 . -رحمه الله -الخلاف الذي ساقه الألوسي
أمَّا  الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين،

 بعد:
، وأنَّ قراءة الرفع [ الثلاث6]سورة المائدة  }وَأَرْجُلَكُمْ{خر الحلقة السابقة نقلنا عن الألوسي القراءات في آفي 

 شاذة، وأمَّا قراءة النصب والخفض فمتواترتان.
م: تفسير الألوسي هذا يا شيخ؟  المُقَد ِّ

 فيه؟ ماذا
م: النقل عن تفسيره.  المُقَد ِّ

ة وفيه دقائق، وطرائف، ولطائف، ونكات، واستنباطات عجيب ،وفيه بسط ،نعم، عن روح المعاني، تفسير مطول
ل التحلي ا، لا سيما فيالإشاري، وإلا فهو تفسير مفيد جد  من الألوسي، لكنه مع ذلك شانه بما سماه بالتفسير 

 اللفظي وما يتعلق بالصناعة اللفظية.
م: وخدم التفسير.  المُقَد ِّ

بعد ذلك  ثمية، منيرية الثانثم طُبع في مطبعة منير الطبعة الأولى، ثم الطُبع مرارًا، طُبع أول ما طُبع في بولاق، 
 اجديدً  اصف   على كل حال أعيد طبعه طبعة جديدة، وصف ،الأزهرية أو شيء من هذا اتطُبع في مطبعة الكلي

لطالب على كل حال التفسير محل عناية عند أهل العلم، وفيه جمع طيب  ،الأوفستعات الجديدة بافي الطب
فه م، ويصالعلم البصير. يؤخذ عليه أنَّه شانه بالتفسير الإشاري من جهة، يؤخذ عليه أنَّه يشيد بمن ينقل عنه
حقق مام المبصفات تغرر بطالب العلم المبتدئ الذي لا يعرف هذا الشخص المنقول عنه، فمثلًا يقول: قال الإ

ن أهل ععن أهل العقائد السليمة ويُثني عليهم، وينقل فينقل  -قُد ِّس سره -ابن عربي قال :ابن القيم، ويقول
 العقائد التي فيها شوب من البدعة، بل فيهم بدع مغلظة.

م: ويثني عليهم.  المُقَد ِّ
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ات، مخالف ويثني عليهم، هذا يُغرر بطالب العلم المبتدئ الذي لا يعرف أقدار الرجال ولا منازلهم وما لديهم من ئتان 

فقًا المسألة على وجه الخصوص القاسمي في تفسيره، تجده يثني على من ينقل عنهم مواونظيره في هذا في هذه 
 كان أو مخالفًا.

م: هل ترون يا شيخ أن يكون في يرة، ونة الأخي الآيعني ما خُدم التفسير خدمة علمية ف ،رسائل علمية هالمُقَد ِّ
 مشاريع. ههل في

 رسالة ماجستير. هفي
م:   .نعمالمُقَد ِّ

 الألوسي من قسم العقيدة في جامعة الإمام.في عقيدة 
م: لكن التفسير نفسه ما أخذ مشروعًا.  المُقَد ِّ

 متأخر هو، متأخر الرجل. ،يعني حقق، ومؤلفه متأخر ألف ومائتين وثمانين
م: يعني يُحقق ويُخدم ويبين ما فيه من اللبس.  المُقَد ِّ

تاح بل انفوهذا يدلك على أنَّ من تقدم ق ، فيه طولًا هو الكتاب ممكن أن يكون بحاجة إلى اختصار وتهذيب؛ لأنَّ 
 الدنيا، وكثرة الاختراعات يحفظون أوقاتهم، وإلا فالكتاب يحتاج إلى عمر، وأعجب من هذا من صنف مئات

 المجلدات كشيخ الإسلام ابن تيمية وغيره.
م: الألوسي ألف ومائتين.  المُقَد ِّ

 القرن الثالث عشر أظن.خر القرن الثالث عشر، في أواخر آفي 
م: في الشام يا شيخ.  المُقَد ِّ

 لا، في العراق.
م: في العراق.  المُقَد ِّ

 أسرة كبيرة. ،ن مجموعةو نعم، والألوسي
م:   ن هو منهم.ومعروفاللآن ا ن هميالذالمُقَد ِّ

ن ا نعماوبينهم ،هو محمود أبو الثناء، وفيه أيضًا محمود شكري المتأخر الألوسيمنهم، نعم، الألوسي الجد هذا 
 .الألوسي صاحب جلاء العينين في محاكمة الأحمدين

م: صحيح.  المُقَد ِّ
 .مخالفات عقدية طالب العلم بإشادته ببعض من لديهفهي أسرة علم، لكن مثل ما ذكرنا لا يغتر 

وقال  ذكر القولين ثم قال:فن هنا اختلف الناس في غسل الرجلين ومسحهما منعود إلى كلام الألوسي يقول: 
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وقال الحسن البصري ومحمد بن جرير الطبري: المكلف مخير بين المسح والغسل، يجب الجمع بينهما،  :داود
فإنَّها تقتضي كون الأرجل معطوفة على الرؤوس، فكما وجب المسح فيها  ،وحجة القائلين بالمسح قراءة الجر

 ..وجب فيها، والألوسي ينقل هذا الخلاف عن
م: الطبري.  المُقَد ِّ

عطوفة ملأرجل المقصود أنَّ حجة القائلين بالمسح قراءة الجر فإنَّها تقتضي كون ا ،، ثم انتقدهالرازي، عن الرازي 
يعني؟ كيف كما وجب المسح فيها يعني الرؤوس، وجب  ماذاعلى الرؤوس، فكما وجب المسح فيها وجب فيها، 

 : هذا جحر ضب خرب، باطل من وجوه:نَّه جر  بالجوار كما في قولهمأالأرجل، والقول بفيها يعني 
مثلة أأنَّ الكسر على الجوار معدود في اللحن، يعني ليس بقاعدة مطردة عند العرب، يعني الجوار في  :أولها

جل لأيسيرة، فلا يُحمل عليه أفصح الكلام، الأول: أنَّ الكسر على الجوار معدود في اللحن الذي قد يتحمل 
  تعالى يجب تنزيهه عنه.الضرورة في الشعر، وكلام الله

ن من ة الأمأنَّ الكسر إنَّما يصار إليه حيث حصل الأمن من الالتباس كما فيما استشهدوا به، وفي الآي :وثانيها
ند هذه؟ أو إنَّما ع[ أو يوجد اللبس 6]سورة المائدة  كُمْ{}وَأَرْجُلِّ الالتباس غير حاصل، هل يُؤمن اللبس إذا قيل: 

 ما يؤمن؟ أموجد اللبس في هذه القراءة؟ يعني يؤمن اللبس 
م: في هذا الموضع؟  المُقَد ِّ

 غير مأمون؟أم في هذا الموضع، اللبس مأمون 
م: في الآية.  المُقَد ِّ

 نصوص الأحاديث الذي دلتنا على وجوب غسل الرجلين.نعم، يعني لولا 
م: لكان في  لبس. هالمُقَد ِّ

 لبس. هنعم؟ الآن في
م: نعم.  المُقَد ِّ

لجر اون في والخلاف والكلام الطويل في الآية إنَّما وجد بسبب الجر الذي قيل بأنَّه للمجاورة، وهم يشترط
 لبس، وفي الآية الأمن من الالتباس غير حاصل. بالمجاورة ألا يقع في

سيأتي و أنَّ الجر بالجوار إنما يكون بدون حرف العطف، وأمَّا مع حرف العطف فلم تتكلم به العرب.  :وثالثها
  ..، في بيت ذكرناهالمجاورة، وتقدم في البيت السابقالنقض لهذه الوجوه التي أبطل بها الجر ب

م: جحر ضب خرب؟  المُقَد ِّ
 .لا
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 سوافي المور والقطر يبعد                     رها وغي   لعب الزمان بها                    ئتان 

الجر،  وردوا قراءة النصب إلى قراءة الجر، يعني القائلين بالجر ردوا قراءة النصب إلى قراءةهنا حرف عطف، 
لى لنصب إاسبق أنَّ من قالوا بالغسل ردوا قراءة الجر إلى قراءة النصب، وهنا الذين قالوا بالمسح ردوا قراءة 

ف  العطجر، فقالوا: إنَّها تقتضي المسح أيضًا، قراءة النصب تقتضي المسح أيضًا، كيف؟ قالوا: لأنَّ قراءة ال
وهذا مذهب مشهور للنحاة، يعني معطوف على محل لا على  ،حينئذٍ على محل الرؤوس فيتشاركان في الحكم

ة ون مفيدن ترد إلى قراءة، أن تكأ اللفظ، يعني قراءة النصب الذي يستدل بها عامة أهل العلم على الغسل يُمكن
[ 6 لمائدةا]سورة  }وَأَرْجُلَكُمْ{ للمسح كقراءة النصب مفيدة للمسح عندما نقول بوجوب المسح، لماذا؟ قالوا:

 للمسح؛ لأنَّ العطف حينئذٍ على محل معطوف على رؤوسكم على محلها لا على لفظها، فالقراءتان مفيدتان
ها ؛ لأنَّ وهذا مذهب مشهور للنحاة، ثم قالوا: ولا يجوز رفع ذلك بالإخبار ،فيتشاركان في الحكم ،الرؤوس لقربه

 ونسخ القرآن بخبر الواحد لا يجوز.  ،بأسرها من باب الآحاد
لوه فيما بعد.ءقالوا: مادام ثبت الدليل القطعي بوجوب المسح على القرا  تين يعني فيما تأوَّ

م: نعم.  المُقَد ِّ
  ؟راءتان متضافرتان على وجوب المسحكيف نقول بالغسل والققالوا: 

 يقول لهم الجمهور: بالأحاديث الصحيحة الصريحة، قالوا: لا، الأحاديث أخبار آحاد.
م: آحاد، ولكن صحيحة.  المُقَد ِّ

 أولاً  ..آحاد والآحاد لا ينسخ القرآن، القرآن دل على المسح فقط، والأحاديث وإن دلت على الغسل إلا أنَّها أخبار
 علم أنَّ نسخ القرآن بخبر الواحد لا يجوز، ومعلوم الخلاف في مسألة نسخ القرآن بالآحاد، قول كثير من أهل ال

ق ن لا ينطماعتمده كثير من أهل التحقيق أنَّ الآحاد تنسخ؛ لأنَّها من كلام  الذيالقرآن، لكن الآحاد لا ينسخ 
خذوا ، خذوا عني» :ح الأمثلة على ذلك حديث عبادة بن الصامتعن الهوى، إن هو إلا وحي يوحى، ومن أوض

 ،«الرجمو قد جعل الله لهن سبيلًا البكر بالبكر جلد مائة ونفي سنة، والثيب بالثيب جلد مائة  ،خذوا عني ،عني
، [15 لنساءاسورة ] سَبِّيلًا{ لَهُنَّ  اللَُّّ }حَتَّى يَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ يَجْعَلَ الذين يقولون بعدم نسخ الآحاد للقرآن  يقول

 بيان. :بيان؟ الجمهور يقولون أم فهل هذا نسخ  «قد جعل الله لهن سبيلًا »حديث عبادة 
م:   هذا هو السبيل يعني. {قد جعل الله لهن سبيلًا }المُقَد ِّ

ُ لَهُنَّ سَبِّيلًا{}فة إلى و نعم، بيَّن المسألة موق لبيان بهذا الحديث، وجمع من فجاء ا[، 15 النساءسورة ] يَجْعَلَ اللَّّ
 إنَّ هذا نسخ؛ لأنَّ العقوبة في الحبس. قالوا: أهل التحقيق ونصره الشنقيطي وغيره

م: نعم.  المُقَد ِّ
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نَّة إذا  ،العقوبة في الحبس رفعت بالجلد والرجم لت في بتت قبثفهذا نسخ، ولا يوجد ما يمنع عنه منه؛ لأنَّ السُّ
 ها الوحي الثاني.جميع أبواب الدين؛ لأنَّ 

م:   تكاد تكون محل إجماع. «لا وصية لا وارث»المُقَد ِّ
 حرر أنَّ الكلام كثير لأهل العلم، والمحقق والم ؟«وصية لا وارث لا» لكن هل النسخ بآيات المواريث، أو بحديث

نَّة تنسخ القرآن.  السُّ
يل وف الشيعة السالكين من السبل كل سبنسط الكلام في تحقيق ذلك رغمًا لألنبثم قال الألوسي بعد ذلك: ف

 حالك، فنقول وبالله تعالى التوفيق، هو عنده السجع.
م: كثير.  المُقَد ِّ

 إطباق أهلبل ب ،وبيده أزمة التحقيق: إنَّ القراءتين متواترتان بإجماع الفريقين ا، فنقول وبالله التوفيقكثير جد  
ة فلهما ة واحدفتين أنَّ القراءتين المتواترتين إذا تعارضتا في آيالإسلام كلهم، ومن القواعد الأصولية عند الطائ

 مال دون ونجتهد في تطبيقهما أولًا مهما أمكن؛ لأنَّ الأصل في الدلائل الإع حكم آيتين، فلا بد لنا أن نسعى
 ينهماب ثم بعد ذلك نطلب الترجيح بينهما، ثم إذا لم يتيسر لنا الترجيح ،الإهمال كما تقرر عند أهل الأصول

بين  ذا أمكننَّ الجمع إأإلا  القراءتينيعني لابد من أن نوفق بين  نتركهما ونتوجه إلى الدلائل الأخر من السنة،
وجد  ح، إذاالنصوص تعين المصير إليه، إذا لم يمكن فالترجيح، فإن علم المتقدم من المتأخر فالنسخ وإلا فالترجي

ة ذه الحيثيهما من الترجيح بين النصين نفسيهما إمَّا بالنسبة للثبوت أو بالنسبة للدلالة، إذا وجد الترجيح بينه ..ما
 .ل وجه، فإننا نبحث عن مرجح خارجيالنصان من ك أى الإشكال، إذا لم يوجد بأن تكافانته

لخفض اقراءة  نَّ إأحد يقول  هكلهم، ما فين متواترتان بإجماع الفريقين، بل بإطباق أهل الإسلام ييقول: إن القراءت
 ليست بصحيحة، وليست ثابتة، ولا أحد يقول بأنَّ قراءة النصب.

م: ليست بثابتة.  المُقَد ِّ
 قراءتينأهل الإسلام كلهم، ومن القواعد الأصولية عند الطائفتين أنَّ الليست بصحيحة ولا ثابتة، بل بإطباق 

ا ولًا مهمونجتهد في تطبيقهما أ واحدة فلهما حكم آيتين، فلا بد لنا أن نسعىالمتواترتين إذا تعارضتا في آية 
هل عند أ  ذلك أمكن، لابد من التوفيق مهما أمكن؛ لأنَّ الأصل في الدلائل الإعمال دون الإهمال كما تقرر

ل الأخر لدلائه إلى االأصول ثم نطلب بعد ذلك الترجيح بينهما، ثم إذا لم يتيسر لنا الترجيح بينهما نتركهما ونتوج
نة، أولًا مسألة التعارض بين النصوص الصحيحة الثابتة إنَّما هو فيما يظهر للمجتهد، لا في  حقيقة من السُّ

 الأمر، حقيقة الأمر لا تعارض.
م: صحيح.  المُقَد ِّ
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ات إذا  الآيوقد ذكر الأصوليون أنَّ  لأنَّ المصدر واحد، فلا يتعارض كلامه، إنَّما هو فيما يبدو للمجتهد، يقول: ئتان 

نة فإنَّها لما لم يمكن لنا العم ارت صل بها تعارضت، بحيث لا يمكن التوفيق، ثم الترجيح بينهما يرجع إلى السُّ
 .حيث العمل يعني الآية بقراءتيها معدومة في حقنا من

م:   نعم.المُقَد ِّ
 نَّة،ى السُّ متعارضتان في الظاهر، ولم نستطع الترجيح، رجعنا إللم يمكن لنا العمل؛ لأنَّهما قراءتان متضادتان 

ن وإن تعارضت السنة كذلك نرجع إلى أقوال الصحابة وأهل البيت، هل عند أهل البيت مزيد علم عن غيرهم م
 لم -عليه الصلاة والسلام -النبي ..ينص أنَّه لم -رضي الله عنه -الصحابة؟ ليس عندهم مزيد علم، وعلي

ديات ألة ال، أو العقول، مس-عليه الصلاة والسلام -ه الإنسان لكلام الله، وكلام نبيهابعلم، إلا فهم يؤت يخصهم
 .التي عنده

 -نبيية العلى كل حال إلى أقوال الصحابة وأهل البيت، وأهل البيت لهم حق عظيم على الُأمَّة؛ لأنَّهم وص 
ةَ فِّي ا ،-عليه الصلاة والسلام  -ية النبي[، هم وص23 الشورى رة سو ]بَى{ لْقُرْ }قُلْ لَا أَسْأَلُكُمْ عَلَيْهِّ أَجْرًا إِّلاَّ الْمَوَدَّ
تابعي منهم ، لكن على كل حال من هو صحابي منهم يدخل في الصحابة، ومن هو -عليه الصلاة والسلام

يرهم، غث العلم؛ لأنَّهم لم يخصوا بعلم دون من حي ميعني من حيث العلم، فحكمه حكم غيره ،يدخل في التابعين
، لنواصبافهذا أمر لا يُنازع فيه أحد إلا  -عليه الصلاة والسلام -وأمَّا فضلهم ومزيتهم وشرف الانتساب إليه

 والنواصب لا شك أنَّهم ضلوا.
اءتين في القر  ا في هاتيننرجع إلى القياس عند القائلين بأنَّ قياس المجتهد يعمل به عند التعارض، فلمَّا تأملن أو

ق نا التطبيية وجد، يقول: فلمَّا تأملنا في هاتين القراءتين في الآ..لتطبيق بينهما بقواعدنا من وجهينالآية وجدنا ا
 بينهما بقواعدنا من وجهين: 

 و زيد الأنصاري في أول الكلام.بأن يحمل المسح على الغسل كما صرح به أبو زيد، أ :الأول
م:   نعم.المُقَد ِّ

 المرادو  قالوا تمسحكما وغيره من أهل اللغة، يعني مثل إذا وهو من أئمة اللغة، كما صرح به أبو زيد الأنصاري 
 يعني غسل الله ذنوبك وخطاياك. ،مسح الله ما بكو به توضأ، 

المغسولات معطوفة على ثم قال: والوجه الثاني أن يبقى المسح على الظاهر، وتُجعل الأرجل على تلك القراءة  
البقاء أبا كما في قراءة النصب، والجر للمجاورة، وما ذكر من كونه لحنًا يجاب عنه بأنَّ إمام النحاة الأخفش و 

وسائر مهرة العربية وأئمتها جوزوا جواز الجر، أو جوزوا جر الجوار. إمام النحاة الأخفش، الأخافش معروف 
البقاء العكبري معرب القرآن، وسائر مهرة  ومسعدة، وأب د بنطلق الأوسط سعيعددهم بضعة عشر، وإمامهم إذا أُ 
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العربية وأئمتها جوزوا جر الجوار، وقالوا بوقوعه في الفصيح كما ستسمعه إن شاء الله تعالى، ولم ينكره إلا 
وإنكاره مع ثبوته في كلامهم يدل على قصور تتبعه، ومن هنا قالوا: المثبت مقدم على النافي، وهنا  ،الزجاج

{ نكتة، يعني نكتة خفية بديعة، وهي أنَّ الغاية دلت على أنَّ المجرور ليس بممسوح، لمَّا قال:  }إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ
إذ المسح لم  ؛وهي أنَّ الغاية دلت على أنَّ المجرور ليس بممسوح ،هنا نكتةهذه غاية، يقول: و  [6]سورة المائدة 

كُمْ{  في آية التيمم، ا في كلامهم، ولذا لم يغي  يوجد مغيَّ  ا في الغسل، وإنَّما يغي  [ 6]سورة المائدة } فَامْسَحُوا بِّوُجُوهِّ
 لا؟أم نأتي إلى الأيدي مثلًا في مسح التيمم فيها غاية  ..الوجه

م:  يديكم إلى المرافق، نعم.أامسحوا بوجوهكم و  المُقَد ِّ
 في آية المسح.

م:  في المسح لا. المُقَد ِّ
 آية التيمم. في

م:  التيمم مسح ما فيها غاية. المُقَد ِّ
 ؟ما فيها غاية، في آية الوضوء

م:  إلى المرافق. المُقَد ِّ
 نعم.

م: غسل.  المُقَد ِّ
 إنَّ الوجه في الوضوء. :غسل، لكن قد يقول قائل

م: ما فيه غاية.  المُقَد ِّ
ى يحتاج إل معروف الحدود لا الوجه.. نَّ المسحإ :بهذا، ونقول ضن فيهما غاية، فينتقبينما الرجلاما فيه غاية، 

 غاية.
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 الغاية فيما يمكن الاسترسال فيه.
م: كاليد والرجل.  المُقَد ِّ

 إلى ما فوق المشروع، كاليدين والرجلين، فلا يحتاج إلى غاية. 
صلى  -في نهج البلاغة حكاية وضوئه -رضي الله عنه -إلى أن قال: ونقل الشريف الرضي عن أمير المؤمنين

نة، وما يزعمه الإمامية  -الله عليه وسلم وذكر فيه غسل الرجلين، وهذا يدل على أنَّ مفهوم الآية كما قال أهل السُّ
وغيرهما كذب مفترى  -رضي الله عنه -لك، وأنس بن ما-رضي الله عنهما-من نسبة المسح إلى ابن عباس
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عليهم، فإنَّ أحدًا منهم ما روي عنه بطريق صحيح أنَّه جوز المسح، ونسبة جواز المسح إلى أبي العالية وعكرمة  ئتان 

-والشعبي زور وبهتان أيضًا، وكذلك نسبة الجمع بين الغسل والمسح، أو التخيير بينهما إلى الحسن البصري 
التخيير إلى محمد بن جرير الطبري صاحب التاريخ الكبير والتفسير الشهير، وقد نشر نسبة ، و -عليه الرحمة

نة ممن لم يميز الصحيح والسقيم من الأخبار بلا  رواة الشيعة هذه الأكاذيب المختلقة، ورواها بعض أهل السُّ
 تحقيق ولا سند، واتسع الخرق على الراقع.

تثبت  فصاروا يثبتونها إلى من نسبت إليه وإن كانت لم ،لا رويةصار الناس يتلقون هذه النسب بدون تحقيق، و 
عنهم، وفي كلام الطبري ودعمه للمسح وقوله بالغسل قد يفهم منه طالب العلم غير الحاذق بفهم كلام 

يجمع  ن جريرالمتقدمين، قد يفهم منه أنَّه يقول: لا سيما وعنده أيضًا توطئة لمثل هذا القبول، نعم، شُهر عن اب
  .المسح؛ إذًا هذا الكلام صحيح عنهل وفيه ر بينهما، وكلامه فيه الغسأو يخي ِّ ينهما، ب

يقول الألوسي: ولعل محمد بن جرير القائل بالتخيير هو محمد بن جرير بن رستم الشيعي صاحب الإيضاح 
لا أبو جعفر محمد بن جرير بن غالب الطبري، يقول: الشافعي، الألوسي يقول:  ،للمسترشد في الإمامة

ا يره هذالشافعي، ومعلوم أنَّ الطبري مجتهد، له مذهب مستقل، الذي هو من أعلام أهل السنة، والمذكور في تفس
 .وسيخر كلام الألآيير الذي نسبه الشيعة إليه، إلى هو الغسل فقط لا المسح ولا الجمع ولا التخ

م ادمة نبسط كلاطول الألوسي في هذه المسألة، واقتصرنا من كلامه على ما يحتاج إليه، وفي الخلقة الق 
 ني آيةار الإشكال، وقد يستطيل بعض طلاب العلم مثل هذا الكلام، لكنه كلام لابد منه، يعثالطبري؛ لأنَّه م

ة بالمسح مع أنَّ النصوص الصحيحة الصريح مشكلة، آية فيها إشكال لطلاب العلم، وفيها مستمسك لمن يقول
 يناسب هذا كلام أهل العلم مبسوط بسط ؟جاءت بالتشديد في غسل الرجلين، فكيف يُقال بالتشديد مع قراءة الجر

 وقت البرنامج، فذكرنا من كلام القرطبي ما لعله يوضح وينير الطريق لطالب العلم.
م: نسأل الله.  المُقَد ِّ
 إن شاء الله تعالى. ،تيوسي، وكذلك في كلام الطبري الآلألوكذلك في كلام ا

م: إن شاء الله تعالى.   المُقَد ِّ
 .-رحمه الله -بإذن الله سيكون محور الحديث في الحلقة القادمة هو بسط كلام الإمام الطبري 

 يث الجامعلأحاد التجريد الصريح" ات إلى ختام حلقتنا من شرح كتاببهذا نصل وإيَّاكم أيُّها الإخوة والأخو  
 .الصحيح"، لقاؤنا بكم في الحلقة القادمة بإذن الله

 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 
 

   
 شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
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 وأربعة وثمانونالمائتين الحلقة  –التجريد الصريح 2

م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
 الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين،  

ح كتاب شر مجكم "برنا كم إلى حلقة جديدة فيالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا ب ،أيُّها الإخوة والأخوات
 التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

بكم  أهلاا فمع بداية حلقتنا نرحب بضيف اللقاء فضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، 
 فضيلة الشيخ.

 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.
م: كنا في الحلقة الماضية وعدنا الإخوة والأخو  ن دناهم بأس، وعات باستكمال الحديث، حديث ابن عباالمُقَد ِّ

 في مسألة غسل، أو مسح الرجل.  -رحمه الله -نسوق كلام الإمام الطبري 
  الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين،

 ،أمَّا بعد
قتصر نإنَّما  ،بن جرير الطبري، ونسوقه باختصار بعدم ذكر الرواياتفي تفسير إمام المفسرين أبي جعفر محمد 

هل أ ه عند ا في المسألة، فإمام المفسرين يُطلق عليى الروايات؛ لأنَّ كلامه طويل جد  والإشارة إل ،على كلامه
يرٌ يق كث يطالعلم إمام المفسرين، وتفسيره ينبغي أن يعض عليه بالنواجذ، وإن كان طلاب العلم في زماننا قد لا
كلام  فسر بهمنهم هذا التكرار الذي يسوقه بالأسانيد والروايات الكثيرة عن الصحابة والتابعين، لكنه أولى ما يُ 

وعني  ،امرار   ، فالتفسير بالأثر هو الأصل دون التفسير بالرأي، فهذا التفسير تفسيرٌ عظيم، طُبع-جلَّ وعلا -الله
بي، صمادح التجي لائم مستويات الطلاب، اختصره ابنمن أجل أن ي ..تصروهبه أهل العلم قديم ا وحديث ا واخ

ننا إ واختصره بعض أهل العلم، وقال الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد بن عبد الوهاب في رسالته إلى أهل مكة:
 على تفسير ابن جرير الطبري ومختصره لابن كثير، هو من حيث -جلَّ وعلا -نعتمد في تفسير كلام الله

نه في اعتبر كالمختصر له، لك ..منهما تفسير بالأثر، وتفسير الطبري أطول من تفسير نَّ كلا  أالتشابه في 
ن كتب فاد منه فائدة كبيرة، لكن مع ذلك فيه إفاضة في النقول عن غيره لا سيما مأالحقيقة ليس بمختصر له، 

نَّة مما لا يتعرض له الطبري، فهو تفسير مستقل.  السُّ
ك، من وهو تفسير الشيخ فيصل بن مبار  ،ا أشرنا به على طلاب العلم لا سيما المبتدئينسير مختصر جد  تف هفي

ة لكنه تداوله بين طلاب العلم ليس بكثير، وهو في الحقيقة عصار  ،أهل هذه البلاد، تفسير منشور ومعروف
غي علم ينبطالب العلم؛ لأنَّ طالب الوخلاصة للتفاسير الثلاثة الأثرية، الطبري، البغوي، ابن كثير، فيوصى به 

 ..أن يُربى على التفسير.
م: بالأثر.  المُقَد ِّ

وطبعته مطبعة المعارف بتحقيق  ،بالأثر، التفسير طُبع مرار ا، طُبع بالمطبعة الميمنية، وطُبع في مطبعة بولاق
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الطبعة الثانية  :يقولون  ا في مطبعة الحلبي مرتين، وهمكر، وطُبع أيض  محمود شاكر، وتخريج الشيخ أحمد شا ئتان 

الطبعة الطبعة الثانية ثم ففلعلهم يعدون الميمنية أولى؛ لأنَّ الميمنية تفرعت عنها مطبعة الحلبي، وإلا  ،والثالثة
في تقديري أنَّهم يعدون الميمنية هي الطبعة الأولى لهم؛ لأنَّها أصل مطبعة  ؟الطبعة الأولى للحلبي أينالثالثة؛ 

لاق من الكتاب طبعة نفيسة وكاملة، أمَّا طبعة الشيخ محمود شاكر فخرج منها إلى سورة الحلبي. وطبعة بو 
ا، طبعة محققة ونفيسة جد  إبراهيم ستة ع  لها لأغنت عن غيرها.اما لو قدر كشرة جزء 

نة وفى ستإمام مجتهد  ،في هذا التفسير العظيم، تفسير الطبري المسمى جامع البيان، وذكرنا فيه ما تقدم للطبري 
  .لكنه انقرض بعد ذلك ،وله أتباع ،قلعشر وثلاثمائة، إمام مجتهد صاحب منهج مست

[ قال أبو 6ة سورة المائد] {نِّ وَأَرْجُلَكُمْ إِّلَى الْكَعْبَيْ } :-عزَّ ذكره -: القول في تأويل قوله-رحمه الله تعالى -يقول
   ..القرأة ة في قراءة ذلك، أ  جعفر: اختلفت القر  

م: جمع قارئ.  المُقَد ِّ
لَكُمْ أَرْجُ وَ }قرأة الحجاز والعراق: كالكتبة جمع كاتب، اختلفت القرأة في قراءة ذلك، فقرأه جماعة من  ،جمع قارئ 

أيدي كم إلى المرافق و ، نصب ا، فتأويله: إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم  [6]سورة المائدة  {إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ 
جل ن الأر ر الذي معناه التقديم، وتكو كان من المؤخَّ  وإذا قرئ كذلك ،وأرجل كم إلى الكعبين، وامسحوا برءوسكم

 رجل دون عباده بغسل الأإنَّما أمر  -جل ثناؤه -ا على الأيدي. وتأول قارئو ذلك كذلك، أنَّ اللهمنصوبة عطف  
 المسح بها.

من  آخرون  ثم ذكر من قال بذلك من الصحابة والتابعين، ولو ذكرنا من ذكر لطال بنا الكلام بالأسانيد، وقرأ ذلك
كُمْ وَأَرْجُلِّ وَامْ }قرأة الحجاز والعراق  قارئو ذلك كذلك: أنّ جل، وتأول الأر  بخفض [6]سورة المائدة  {كُمْ سَحُوا بِّرُءُوسِّ

 -نيمخفوض -في الوضوء دون غسلها، وجعلوا الأرجل عطف ا على الرأس الله إنَّما أمر عباده بمسح الأرجل
 فخفضوها لذلك.

مهم؛  هذا -اب من القول عندنا في ذلكقال أبو جعفر: والصو ثم ذكر من قال بذلك من الصحابة والتابعين، ثم 
 ...لأنَّه هو الذي يحرر به كلام

م: الطبري.   المُقَد ِّ
بعموم مسح الرجلين  أمر -عزّ ذكره -ابن جرير، قال أبو جعفر: والصواب من القول عندنا في ذلك أن الله 

بالماء في الوضوء، كما أمر بعموم مسح الوجه بالتراب في التيمم. وإذا فعل ذلك بهما المتوضئ، كان مستحق ا 
ماسح، فلمَّا أمر بالاستيعاب،  :يُقال ،غاسل :هما ما استحل أن يُقالاسم ماسحٍ غاسلٍ؛ لأنَّه لو أخل بشيء من

بعموم مسح الرجلين بالماء في الوضوء، كما أمر بعموم مسح الوجه بالتراب في  أمر -عزّ ذكره -ن اللهإيقول: 
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ليهما أو التيمم. وإذا فعل ذلك بهما المتوضئ، كان مستحق ا اسم ماسحٍ غاسلٍ؛ لأنَّ غسلهما إمرار الماء ع
 إصابتهما بالماء. ومسحهما، إمرار اليد أو ما قام مقام اليد عليهما. فإذا فعل ذلك بهما فاعل فهو غاسل ماسح.

 يعني غاسل بالماء ماسح باليد.
م: ماسح باليد.  المُقَد ِّ

 ..فاجتمع الأمران، والغسل بقراءة النصب، والمسح
م: بالخفض.  المُقَد ِّ

ح "المعنيين اللذين وصفتُ من العموم والخصوص اللذين أحدهما مس احتمال المسحولذلك من بقراءة الخفض، 
[ 6ة المائدة ]سور { }وَأَرْجُلَكُمْ في قوله:  القرأة، أو اختلفت قراءة القرأة  والآخر مسح بالجميع اختلف قراءة ،ببعض

ا منه ذلك إلى أنَّ الفرض فيهما الغسل  لأخباراسح عليهما، مع تظاهر وإنكار ا منه الم ،فنصبها بعضهم توجيه 
ا منه ذلك إلى أنَّ  -صلى الله عليه وسلم -عن رسول الله  بعموم مسحهما بالماء. وخفضها بعضهم، توجيه 

 الفرض فيهما المسح.
ا منه ذلك نَّ إلى أ يعني مثل هذا الكلام قد لا يفهمه طالب العلم المتوسط؛ لأنَّه قال: وخفضها بعضهم، توجيه 

مسح ماء والن فلابد من الجمع بينهما، فيكون الغسل بالين ثابتتيلمسح، ومادامت القراءتان متواترتاالفرض فيهما 
 خيير. إنَّ مذهب الطبري الجمع أو الت :باليد، لا أنَّه يُجمع بين الغسل بالماء والمسح بالماء كما يُقال

في  ل رجليهمن كره للمتوضئ الاجتزاء  بإدخاي به عموم مسح الرجلين بالماء كره ولما قلنا في تأويل ذلك إنه معن
 ..الماء دون مسحهما بيده، يعني لو أدخل رجله، أو غمس رجله في الماء.

م: ما كفى عنده.  المُقَد ِّ
 ما يكفي.

م: لازم يمسح.  المُقَد ِّ
خال بإد الإجراءين بالماء كره من كره للمتوضئ ي به عموم مسح الرجلولما قلنا في تأويل ذلك إنه معن ،نعم

ا  رجليه في الماء دون مسحهما بيده، يعني لو أدخل رجله، أو غمس رجله في الماء أو بما قام مقام اليد، توجيه 
{ منه لقوله:  كُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ مسح جميعهما عام ا باليد، أو بما قام  إلى[ 6ة ]سورة المائد}وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ

 بعضهما مع غسلهما بالماء. مقام اليد، دون 
م: بالماء.  المُقَد ِّ

. يعني يتوضأ ويدخل رجليه في الماء.  أنَّه سئل عن الرجل سو طاو سناده عن إثم ذكر ب قال: ما أعدُّ ذلك طائلا 
ا بالماء كما يظنه من يقول بالتخيير أو الجمع،  لابد من الغسل، ولابد من المسح، لكنه ليس غسلا  بالماء ومسح 
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بالماء ومسح باليد، يعني أنَّ الماء يحتاج إلى تحريك، ويحتاج الرجل إلى دلك؛ لأنَّها هي التي تباشر، غسل  ئتان 

ما أعدُّ  نعم، تباشر الأرض، فاحتاجت إلى مزيد من العناية أكثر مما يُقال في غيرها من أعضاء الوضوء، قال:
. ومعناه غير نافع ولا مغنٍ ذلك ط ا منه إلولا فائدة فيه، وأجاز  ائلا  ى أنه معنيٌّ به الغسل ذلك من أجاز، توجيه 

ا، يعني على  هسنادإكما روى ب عن الحسن في الرجل يتوضأ في السفينة، قال: لا بأس أن يغمس رجليه غمس 
قراءة النصب الغسل يحصل بمجرد الغمس؛ لأنَّه ليس من مسمى الغسل الدلك، ليس من مسمى الغسل الدلك 

 عند الجمهور.
م: من يقول بهذا، نعم.  المُقَد ِّ

 ..لأنَّهم يقولون غسله المطر، وغسله العرق بدون دلك، لكنَّ الإمام مالك يرى أنَّ الدلك من مسمى
م: الغسل.  المُقَد ِّ

ا، يعني على هسنادإروى بكما   عن الحسن في الرجل يتوضأ في السفينة، قال: لا بأس أن يغمس رجليه غمس 
 ... ن على قراءة الجر مع استصحاب قراءة النصب لابد منقراءة النصب يكفي، لك
م: الغسل والدلك.  المُقَد ِّ

ذان والدلك، وفي رواية عنه قال: يخضخض قدميه في الماء، ثم قال أبو جعفر: فإذا كان المسح المعنيان الل
عضهما بالماء، وخصوص بمن عموم الرجلين ، المعنيان اللذان وصفنا اكان مقدم   اوصفنا، فإذا كان المسح خبر  

ا بالأدلّة الدالة التي سنذكرها بعدُ، أنّ مراد الله من مسحهما العموم، وكان لعمومه ك معنى ما بذلبه وكان صحيح 
 لرجلينأعني النصب في الأرجل والخفض؛ لأنَّ في عموم ا ،الغسل والمسح فبيِّّنٌ صواب قرأة القراءتين جميع ا

 قام اليد عليهما مسحُهما.يقوم مإمرار اليد وما بم سحهما بالماء غسلُهما، وفي 
كنه خير، لالآن الذين نسبوا إلى أبي جعفر الطبري التخيير بين الغسل والمسح فهموا من كلامه هذا أنَّه ي انظر

 اليد.بأو من فهم من كلامه الجمع بين الغسل والمسح، لا، الغسل كما ذكرنا مرار ا بالماء، والمسح  ..في آن
اءة اب قراءة من قرأ ذلك نصب ا لما في ذلك من معنى عمومها بإمرار الماء عليهما. ووجهُ صواب قر فوجه صو 

ا بهما. غير أنَّ ذلك  ا، لما في ذلك من إمرار اليد عليها، أو ما قام مقام اليد، مسح  كذلك،  إن كانو من قرأه خفض 
عجب تين، فأ، الآن يرجح بين القرائ...أن أقرأهاوكانت القراءتان كلتاهما حسن ا صواب ا، فأعجب القراءتين إليّ 

ا، يرجح قراءة الجر لذين يين اللما وصفت من جمع المسح المعن ؛القراءتين إليّ أن أقرأها قراءة من قرأ ذلك خفض 
 .وصفت

الغسل لماذا اختار قراءة الخفض؟ لأنَّها أبلغ من قراءة النصب عنده، يعني على فهمه أنَّ قراءة الجر أبلغ في 
ا، لما وصفت من جمع  من قراءة النصب، وإنَّما قال: فأعجب القراءتين إليّ أن أقرأها قراءة من قرأ ذلك خفض 
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كُمْ{  المسح المعنيين اللذين وصفت؛ ولأنَّه بعد قوله: [ فالعطف به على الرؤوس 6]سورة المائدة }وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ
كُمْ{  دي، وقد حيل بينه وبينها بقوله:مع قربه منه، أولى من العطف به على الأي ]سورة المائدة }وَامْسَحُوا بِّرُءُوسِّ

6]. 
ا، نظير    ولك فيقفإن قال قائل: وما الدليل على أنَّ المراد بالمسح في الرجلين العموم، دون أن يكون خصوص 

 ...ن ما يُذكر عنه م المسح بالرأس؟ يعني زيادة توضيح، وزيادة تقرير لمذهبه المتشدد في غسل الرجلين، لا
م: التخفيف  .المُقَد ِّ

 لرجليناالتساهل والتسامح والتخفيف في مسح الرجلين، فإن قال قائل: وما الدليل على أنَّ المراد بالمسح في 
ا، نظير  قولك في المسح بالرأس؟   العموم، دون أن يكون خصوص 

وبُطون  ويل للأعقاب» أنَّه قال: -الله عليه وسلمصلى  -قيل: الدليل على ذلك، تظاهرُ الأخبار عن رسول الله
سحه ولو كان مسح بعض القدم مجزئ ا من عمومها بذلك لما كان لها الويل بترك ما ترك م« الأقدام من النار

ل يجب ويل، بمنها بالماء بعد أن يُمسح بعضها؛ لأنَّ من أدَّى فرض الله عليه فيما لزمه غسلُه منها لم يستحق ال
قِّب تارك غسل ع قِّبه في وضوئه، أوضحُ الدليل على وج أن يكون  وب له الثواب الجزيل. وفي وجوب الويل لع 

ويل » ثم ذكر روايات حديث فرض العموم بمسح جميع القدم بالماء، وصحةِّ ما قلنا في ذلك، وفسادِّ ما خالفه.
 قد لا يوجد عند غيره.وأفاض في ذلك، يعني ذكرها من وجوه وطرق كثيرة بعضها « للأعقاب من النار
م: رحمه الله.  المُقَد ِّ

قال أن يُ  إنَّ الإمام أبا جعفر محمد بن جرير الطبري يقول بمسح الرجلين؟ يُمكن :فهل بعد هذا يُمكن أن يُقال
 بعد هذا؟

ا. م: أبدا  المُقَد ِّ
د أور  ..لامه. ثم قالإنَّ مذهب الطبري في الرجلين أشد من مذاهب غيره لكان ظاهر ا من ك :لا يُمكن، ولو قيل

سناده فذكر بإ ..إشكال الطبري على قوله، ثم قال: قال أبو جعفر فإن قال قائل: فما أنت قائل فيما حدثكم به
توضأ ومسح على نعليه، ثم قام  -صلى الله عليه وسلم -رأيت رسول الله»  أوس بن أبي أوس، قال:عن 

م دعا سُب اطة قوم فبال عليها قائم ا، ث -الله عليه وسلمصلى  -أتى رسول الله»  وحديث حذيفة قال: ،«فصلى
    .«ومسح على نعليه»، «ومسح على نعليه» ،«بماء فتوضأ ومسح على نعليه

م: ما تقتضي.  المُقَد ِّ
توضأ ومسح  -صلى الله عليه وسلم -رسول الله رأيت» وس بن أبي أوس، قال:أحديث  نعم، ما تقتضي الغسل،

لكن هذه الرواية الأكثر ما فيها أنَّه بال، وسيأتي في رواية أنَّه فيها أنَّه بال فتوضأ، ، «فتوضأعلى نعليه، ثم قام 
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سُب اطة قوم فبال عليها قائم ا،  -صلى الله عليه وسلم -رسول الله أتى» :حديث أوس بن أبي أوس، وحديث حذيفة ئتان 

لدالة على أنَّ المسح ببعض الرجلين في ، وما أشبه ذلك من الأخبار ا«ثم دعا بماء فتوضأ ومسح على نعليه
 الوضوء مجزئ؟ 

ي عنه قيل له: أمَّا حديث أوس بن أبى أوس فإنَّه لا دلالة فيه على صحة ذلك، إذ لم يكن في الخبر الذي رو 
ثٍ يوجب عليه الوضوء لصلاته، فمسح على نعليه -صلى الله عليه وسلم -ذكر أنه رأى النبي ، أو توضأ بعد حد 

قدميه. وجائز أن يكون مسحه على قدميه الذي ذكره أوس كان في وضوء توضأه من غير حدث، هو على على 
طهارة من الأصل، جائز أن يكون مسحه على قدميه الذي ذكره أوس كان في وضوء توضأه من غير حدث، 

ر ضأ لغيه كان إذا تو أنَّ  -صلى الله عليه وسلم -كان منه وجب عليه من أجله تجديد وضوئه؛ لأنَّ الرواية عنه
شرب في  -رضي الله عنه -ثم ذكر بإسناده إلى علي بن أبي طالب ,,حدث، كذلك يفعل، يخفف، يدل على ذلك

يه  علصلى الله -ث، هكذا رأيت رسول اللهدِّ الرحبة قائم ا، ثم توضأ ومسح على نعليه وقال: هذا وضوء من لم يح  
 صنع.  -وسلم

تى أ»ال، فيه أنَّه ب ..أمَّا حديث حذيفةو ت الحفَّاظ من أصحاب الأعمش، يقول: وأمَّا حديث حذيفة فإن الثِّّقا
ه، بحدثوا  فإن الثِّّقات الحفَّاظ من أصحاب الأعمش ذا في السبعة، وأمَّا حديث حذيفةه« سباطة قوم فبال قائم ا

، ثم اقوم فبال قائم   أتى سُب اطة -صلى الله عليه وسلم -أنَّ النبي» عن الأعمش، عن أبي وائل، عن حذيفة:
  هذا فيه إشكال؟    «على خفيه مسح» بنعليه؟ما هو «. توضأ ومسح على خفيه

ا م: أبدا  .المُقَد ِّ
لو ، و ل هذا الحديث عن الأعمش غير جرير بن حازملم ينقُ و لم يُنقل هذا الحديث عن الأعمش، ما فيه إشكال، و 

الفه الحديث عن الأعمش غير جرير بن حازم، يقول: ولو لم يخولم ينقل هذا لم يخالفه في ذلك مخالف، يقول: 
في ذلك مخالف، لوجب التثبت فيه لشذوذه، يعني يخالف جميع الأدلة التي جاءت بإسباغ الوضوء، وغسل 

لك، ذما روى من و فكيف والثِّّقات من أصحاب الأعمش يخالفونه في روايته  ،العقبين، لوجب التثبت فيه لشذوذه
ولم ينقل هذا الحديث عن  يقول: ...كان جائز ا أن يكون  -عليه وسلم صلى الله -عن النبيولو صح ذلك 

لمخالفته  ،الأعمش غير جرير بن حازم، ولو لم يخالفه في ذلك مخالف، لوجب التثبت فيه لشذوذه، لشذوذه
 هعموم أحاديث الطهارة، فكيف والثِّّقات من أصحاب الأعمش يخالفونه في روايته ما روى من ذلك، يعني في

 نصوص الطهارة.لمخالفة العامة لشذوذ 
م: فيه مخالفة.  المُقَد ِّ

ا لمخالفته.  فيه شذوذ أيض 
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م:   النقلة.لمخالفته المُقَد ِّ
 ما روى من ذلك،و والثِّّقات من أصحاب الأعمش يخالفونه في روايته عموم من يروي عن الأعمش، فكيف لـ 

وإذا  كان جائز ا أن يكون مسح نعليه وهما ملبوستان فوق الجوربين، -صلى الله عليه وسلم -ولو صح عن النبي
برُ إلا بحجة يجب التسليم لها. لِّها الخ   جاز ذلك لم يكن لأحد صرفُ الخبر إلى أحد المعاني المحتمِّ

ال: قالحافظ ابن كثير في تفسيره بعد أن ذكر رواية جرير بن حازم، ورواية غيره من الحفاظ عن الأعمش  قال
 ن.جوربين ونعلي :يحتمل الجمع بينهما بأن يكون في رجليه خفان وعليهما نعلان، يعني مثل ما قال الطبري 

ديث ا نعلان، الخفان موجودان في حوعليهم ،ابن كثير يقول: ويحتمل الجمع بينهما بأن يكون في رجليه خفان
   ..، والنعلان موجودان في حديث«مسح على خفيه»حذيفة، 

م: جرير.  المُقَد ِّ
 .هو حديث جرير يالذأوس بن أبي أوس، 

م: في رواية جرير.  المُقَد ِّ
 ..انتهى كلام الطبري، وبقي «هكذا رأيت» :-يعني ابن عباس-ثم قال

م: طبعاا النقل عن ابن   ..كثير ليس قبل قليل لما تقول ابن كثير يرى المُقَد ِّ
و ، وهيصححها وهتضعيفه لرواية جرير بن حازم،  كأنَّه ينتقد أو يتعقب ابن جرير في ،هذا كلام ابن كثير

 يقول: تُحمل على أنَّ عليه خفين، وفوقهما نعلان.
 .«ثم قال» خر جملةآنعود إلى الحديث في 

م:   .«هكذا رأيت»المُقَد ِّ
 نَّ أباوتقدم أ ،«يتوضأ -صلى الله عليه وسلم -هكذا رأيت رسول الله»قال:  -رضي الله عنهما -عباسابن 

 صلى الله -أتحبون أن أريكم كيف كان رسول الله» داود زاد في أوله من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسلم:
 لان عن زيد في أول الحديثوللنسائي من طريق محمد بن عج، «يتوضأ، فدعا بإناء فيه ماء -عليه وسلم

 -رضي الله عنهما -الحديث، يعني أنَّ ابن عباس.. «فغرف غرفة -صلى الله عليه وسلم -توضأ رسول الله»
 تارة بالقول. -عليه الصلاة والسلام -كان يصف وضوء النبي

م: نعم، وتارة بالفعل.  المُقَد ِّ
 .وتارة بالفعل

قال ابن بطال: فيه الوضوء مرة مرة، في الحديث الوضوء مرة مرة، وفيه أنَّ الماء المستعمل في الوضوء طاهر  
وهو قول مالك، مالك يرى أنَّ الماء المستعمل طاهر، حتى نُقل عن المالكية أنَّه أولى بالتطهير؛ لأنَّ  ،مطهر
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التطهير، وهذه فيها خفاء وغموض سنأتي إليه ولو كان الطهور صيغة مبالغة، والمبالغة يعني استعمل كثير ا في  ئتان 

 في الحلقة فسحة بسطناها.
م: لا  ، لعلنا نبسطها في حلقة إن شاء الله مستقلة.المُقَد ِّ

الحجة و وهو قول مالك والثوري،  ،طيب، فيه الوضوء مرة مرة، وفيه أنَّ الماء المستعمل في الوضوء طاهر مطهر
مر به ، ثم يمرة فإنَّ الماء إذا لاقى أول جزء من أجزاء الوضوء فقد صار مستعملا   لذلك أنَّ الأعضاء إذا غُسلت

رة؛ فلو كان الوضوء بالماء المستعمل لا يجوز لم يجز الوضوء مرة م ،فيجرئهعلى كل جزء بعده وهو مستعمل 
، ولمَّا أجمعوا أ ائز نَّه جلأنَّ الغرفة لا تستوعب العضو، تصب على العضو ثم تسال إلى بقيته، فصار مستعملا 

 بقي، س إناستعماله في العضو الواحد كان في سائر الأعضاء كذلك، يعني نستعمل بقية اليد للرأس، وبقية الرأ
 إن تصور بقاء على كل حال فهذا الماء المستعمل يستعمل من عضو إلى عضو.

 بحث. وفي الجواب ،قال ابن حجر: وأجيب بأنَّ الماء مادام متصلا  باليد مثلا  لا يسمى مستعملا  حتى ينفصل
 مال فلافي نفس الاستع لا حجة فيه للإمام مالك، إذ الماء مادام متصلا  بالعضو فهو :وفي شرح الكرماني أقول

، نعم إذا انفصل وفرغ من الاستعمال يصدق عليه أنَّه مستعمل، ثم لا ن سلم يصدق عليه أنَّه صار مستعملا 
 لقيام الفارق بينهما بالانفصال. ؛الملازمة بين المجمع عليه وغيره

، يقول: ثماذا يقول؟ توارد كلام ابن حجر مع كلام الكرماني أنَّه مادام في العضو لا يسم سلم م لا نى مستعملا 
ى الملازمة في المجمع عليه وهو الماء المستعمل في العضو الواحد، وغيره المستعمل في عضوين من عضو إل

ا حصل لقيام الفارق بينهما بالانفصال، في العضو الواحد م ؛عضو، لا نسلم الملازمة بين المجمع عليه وغيره
 ..انفصال، في العضوين.

م:  حصل. المُقَد ِّ
حصل انفصال الذي هو دليل الاستعمال وعدمه ثم صورة الإجماع التي هي استعمال الماء المستعمل للعضو 

اني، فيبقى الحكم في غيره على أصله وهو الاستعمال. انتهى كلام الكرم ،الواحد خرجت بالدليل وهو الإجماع
 قة.عمل إن شاء الله تعالى في حلقات لاحوهي الماء المستعمل وغير المست ،وسيأتي مزيد بسط لهذه المسألة

م: الحديث ما ورد في البخاري   ؟المُقَد ِّ
 أطراف. هأطراف، ما في هما في

م: في هذا الموضع.  المُقَد ِّ
 نعم.

م: ولم يرد عند مسلم.  المُقَد ِّ
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 لا.، لا
م: نعم، جزاكم الله خيراا  .ونفع بعلمكم ،وأحسن إليكم ،المُقَد ِّ

لجامع اديث االتجريد الصريح لأح" لى ختام هذه الحلقة في شرح كتاببهذا نصل إ ،أيُّها الإخوة والأخوات 
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.  ،نلتقي بخير بإذن الله في حلقة قادمة ،الصحيح"
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م: بسم الله الرحمن الرحيمالم    .قَد ِّ

 ن، أجمعي نبينا محمد وعلى آله وصحبه الله وسلم وبارك على عبده ورسولهالحمد لله رب العالمين، وصلى 
تاب كشرح كم "رنامجبفي السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة جديدة  ،أيُّها الإخوة والأخوات

 التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 
أهلاا ير، فمع مطلع حلقتنا يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخض

 ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.
 حياكم الله، وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين.

م: قال المصنف إِّذَا  -سلم عليه و ى اللهصل -قال: كَانَ النَّبِّيُّ  -رضي الله عنه -نَس  عن أَ : -رحمه الله -الم قَد ِّ
ب ثِّ وَالْخَبَائِّثِّ »قَالَ:  الْخَلاءَ دَخَلَ  نَ الْخ  مَّ إِّنِّ ي أَع وذ  بِّكَ مِّ  .«اللَّه 

أمَّا  الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين،
 بعد:

رَّ منصاري النجاري أنس بن مالك الأ -صلى الله عليه وسلم -فراوي الحديث الصحابي الجليل خادم رسول الله
 .ذكره مرارًا

د قول عنحجر: باب ما ي ، قال ابنقوله: باب ما يقول عند الْخَلاءَ وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري ب 
ير هذا التقدإرادة، و  ا لذلك وإلا فلا تقدير. يعني فلا تقديرإن كان معد  الدخول في الْخَلاءَ أي عند إرادة ، الْخَلاءَ 

، وستأتي «إذا أراد أن يدخل» كما سيأتي جاء في بعض روايات الحديث أنَّ عبد العزيز بن صهيب، عن أنس
 ثير منأشكل على كضوء مرة مرة الإشارة إلى هذه الرواية، وإدخال هذا الباب والأبواب التي بعده إلى باب الو 

 الْخَلاءَ.خال هذا الباب ما يقول عند دالشراح، يعني إ
م: إلى باب الوضوء.  الم قَد ِّ

 بين أبواب الوضوء.
م: نعم.  الم قَد ِّ

 .إلى باب الوضوء مرة مرة ليعود إلى أحكام الوضوء هذا أشكل على كثير من الشراح
م: صحيح.  الم قَد ِّ

ه فذكر منها فرض ،؛ لأنَّه شرع في أبواب الوضوء-يعني كما يقول ابن حجر -الوضوء لأنَّه شرع في أبواب
 وشرطه وفضيلته وجواز تخفيفه.

م: وإسباغه  .الم قَد ِّ
 .وأسباب إسباغه ثم

م: صفته.  الم قَد ِّ
غسل الوجه ثم التسمية، والأصل أن تكون التسمية قبل غسل الوجه، لكن ابن حجر قال: لا أثر لتأخيرها عن  ثم
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ن ذكر بعدها القول عند غسل الوجه؛ لأنَّ محلها مقارنة أول جزء منه فتقديمها في الذكر عنه وتأخيرها سواء، لك ئتان 

واستمر في ذكر ما يتعلق بالاستنجاء، ثم رجع فذكر  ،ءَ ، يعني بعد التسمية ذكر بعدها القول عند الْخَلاالْخَلاءَ 
 الوضوء مرة مرة.

رتيب، م بالتهذه مناسبة الترتيب سبق أن نقلناه عن ابن حجر، لمَّا استشكله الكرماني وقال: إنَّ البخاري لا يهت
نَّ أاب مع هذه الأبو : ما وجه الترتيب بين -أعني الكرماني -وإنَّما غاية أمره جمع الأحاديث الصحيحة؛ ولذا قال

قدم أن تالذي  بين أبواب الوضوء؟ أجاب بقوله  بعده ثم توسيط أبواب الْخَلاءَ التسمية إنَّما هي قبل غسل الوجه لا
لا  صحيحهتالبخاري لا يراعي حسن الترتيب وجملة قصده إنَّما هو في نقل الحديث وما يتعلق ب :ذكرناه، قلت

 غير.
 هذا الكلام سبق أن ذكرناه.

م: تكلمنا عنه.  الم قَد ِّ
 ورد الحافظ ابن حجر عليه.

م: صحيح.  الم قَد ِّ
ن مأبطل هذا الجواب في كتاب التفسير، فقد ناقش البخاري في أشياء ذكرها  نَّ الكرمانيإ :يقول ابن حجر

في  وكذلك قال ،تفسير بعض الألفاظ بما معناه لو ترك البخاري هذا لكان أولى؛ لأنَّه ليس من موضوع كتابه
كاله مواضع أخر إذا لم يظهر له توجيه ما يقوله البخاري، الآن يقول لمَّا رد ابن حجر على الكرماني استش

ى عاب ابن حجر عل ها في حلقات سبقت،اإدخال هذه الأبواب، وأجاب ابن حجر بمناسبات سبق ذكرها، استوفين
لمَّا  لكرمانياتفسير من شرح نقل الحديث والتصحيح، في كتاب النَّه أبطل هذا الجواب أنَّه يهتم بإ :الكرماني وقال

 ه ليسالبخاري في أشياء ذكرها من تفسير بعض الألفاظ بما معناه لو ترك البخاري هذا لكان أولى؛ لأنَّ  شناق
ر وكذلك قال في مواضع أخر إذا لم يظهر له توجيه ما يقوله البخاري، هذا كلام ابن حج ،من موضوع كتابه

ن الذي انتقده الكرماني من إدخال تفسير الغريب في صحيح البخاري، البخاري يُعنى بتصحيح الغريب، لك
نَّة إذا كان لها أدنى مناسبة في الخبر، فيأتي بسير الغريب، سواءٌ كان من القرآنبتف الغريبة  الكلمة، أو من السُّ

رحمه  -ي خر يشرحها البخار آالحديث، أو من حديث للفظة في  ةهمن القرآن ما لها علاقة بالحديث إلا أنَّها مشب
 .-الله

ير، سير يش، إنَّ الكرماني أبطل هذا الجواب في كتاب التف..كأنَّ الحافظ ابن حجر في قوله: إنَّ البخاري أبطل
ي: وقال فضيل عن حصين عن بن حجر يشير إلى قول الكرماني في سورة يوسف، قال البخار اكأنَّ الحافظ 

ال البخاري: وقال [ ق31]سورة يوسف:  }وَأعَْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّكَأً{في تفسير سورة يوسف، القراءة « كأمتْ » مجاهد:
 ابن عيينة عن رجل عن ، وقالأ، قال فضيل: الأترج بالحبشية متككأ الأترجفضيل عن حصين عن مجاهد: متْ 

ن أن واعلم أنَّ البخاري يريد أن يبي، وكل شيء أو متكأ كل شيء قطع بالسكين، قال الكرماني: أمجاهد: متك
كأ بمعنى الأترج ولا و مت  ه[ اسم مفعول من الاتكاء، وليس 31]سورة يوسف: }وَأعَْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّكَأً{ كأ في قوله:المتَّ 

 .أكفجاءت بعبارات معجرفة؛ لأنَّ البخاري أيضًا ذكر عن بعضهم أنَّ المراد بالمتْ  ،بمعنى طرف الفرج
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م: طرف الفرج.  الم قَد ِّ
اد ي المر لكن هل مثل هذا الكلام يناسب السياق؟ يعني أطالوا ف ..نعم، وإنَّما المتك طرف البظر، ومن ذلك قيل

ا م :قولأ عليه من فرش ونمارق وغيره، ومنهم من يكَ وهو ما يت   ،كأ هذا، لكنهم منهم من يفسره بحقيقتهبالمتْ 
م يضع لهو لذي يستقبل الضيوف غيره كالأترج مقلًا، وما يقطع بالسكين؛ لأنَّ اكأ من طعام و يستلزمه هذا المتَّ 

 .ئًات، يقدم لهم شيآالتك
م: صح.  الم قَد ِّ

ب الكتا هذا أولًا ليس بأخبار مرفوعة التي هي موضوع الكتاب؛ لأنَّ  :هذا الكلام أثار حفيظة الكرماني، يقول
 يورد مثل هذه الألفاظ الغريبة؟  فلماذاجملة قصده نقل الحديث وما يتعلق بتصحيحه، 

مفترض ها؟ اللماذا ينقلها ثم ينقض :فالكرماني أنكر على البخاري لمَّا نقل هذه الألفاظ الغريبة ثم نقضها، يقول
عليهم  ا احتجالأترج وليس في كلام العرب الأترج، فلمَّ  :أنَّه لم ينقلها أصلًا، يقول الكرماني: وأبطل الذي قال

ك طرف المتإنما تاء، و ك ساكنة الكأ، بأنَّ المراد المتكأ من نمارق فروا إلى شر منه فقالوا: إنَّما هو المتْ المت  بأنَّه 
 كل.أان ثم كأ، يعني إذا كأترج فإنَّه بعد المت   مَّ متكاء، وابن المتكاء، فإن كان ثَ  :البظر ومن ذلك قيل لها

م: فهو بعدما اعتدت لهنَّ المتكأ.  الم قَد ِّ
اد ضوع إير ابن حجر يريد أن يقرر أنَّ الكرماني تدخل فيما لا يعنيه هذا موضوع الكتاب، مو  ؟عليه ماذامقصود ال

اج الأحاديث الصحيحة هذا الأصل، ثم بعد ذلك قد يحتاج إلى تفسير غريب القرآن وتفسير غريب الحديث، يحت
م رها، ثتي بلفظة تفسر لفظة في رواية لم يذكالبخاري إلى تفسير غريب القرآن وغريب الحديث، لكنه أحيانًا يأ

لتي واية ابعد ذلك يأتي من الشراح من لا يلوح له أدنى مناسبة لذكر هذه الكلمة، لماذا؟ لأنَّه لم يستحضر الر 
 فيها مثل هذا اللفظ والبخاري لم يذكرها.

م: جيد.  الم قَد ِّ
 .ما فيه ارد حديثً يو و  اشرعي   االبخاري أحيانًا يترجم حكمً لأنَّ 

م: دلالة.  الم قَد ِّ
طلاع ا؟ لأنَّ الحكم موجود في رواية لم يذكرها، فصحيح البخاري يحتاج إلى شخص له لماذادلالة على الحكم، 

 ...على الروايات؛ ولذلك الحافظ ابن حجر لمَّا كان لديه
م: اطلاع.  الم قَد ِّ

جاء ايات؛ لئلا يقع في مثل هذه الكلمات، فالذي يشترط لمن يُعاني صحيح البخاري أن يعرف الرو  هذا الشرط
ة على لُأمَّ بعبارات معجرفة، الكرماني يعني البخاري، وهذا لا شك أنَّ فيه إساءة أدب لهذا الإمام الذي أجمعت ا

شكلت تلقي كتابه بالقبول، ابن حجر لا يحصل له مثل هذه الأمور، ولا يشكل عليه كثير من المناسبات التي أ
وايات لشراح، لماذا؟ لأنَّ له اطلاع واسع على الروايات، لكن بعض الشراح تخفى عليه بعض الر على كثير من ا

 .جودة في الصحيح لكن في غير البابالمو 
م:   نعم.الم قَد ِّ
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ن مبنى لبنة  هو مثل الكرماني، ليس من أهل الرواية، وليست له عناية بجمع الروايات يشرح الكتاب وحقيقة ئتان 

ي نَّه فأاللبنات الأولى لشرح الكتاب، وأفاد كل من جاء بعده من كتابه، وأحسن كثيرًا في كثير من كتابه إلا 
 بعضها حصل له ما حصل، والسبب في ذلك أنَّه ليس من أهل الصناعة، وليس من أهل الروايات الواصلة.

لمد ، وهو بفتح الخاء وباند إرادة دخول الْخَلاءَ الشخص ع أي هذا باب في بيان ما يقولفي عمدة القاري: 
مي بذلك لخلائه في غير أوقات قضاء الحاجة، يعني الموضع المعد في غير وقت موضع قضاء الحاجة سُ 

 .؟ هو خال  خال   أمقضاء الحاجة يُعمر 
م: خال    ، نعم.الم قَد ِّ

 هذه من ،والحش والمرفق والمرحاض أيضًاسمي بذلك لخلائه في غير أوقات قضاء الحاجة، وهو الكنيف نعم، 
خَلاءَ  يل الْ ق، إذا الْخَلاءَ  :ثم كثر استعماله حتى تجوز به عن ذلك، يعني إذا قيل ،أسمائه، وأصله المكان الخالي

 هل ينصرف إلى الحشيش؟
ا. م: أبدا  الم قَد ِّ

 أو ينصرف إلى البر الواسع الخالي.
م: صار اسما   ..على امعروفا  االم قَد ِّ

 ثم كثر استعماله حتى تجوز به عن ذلك، يعني عن المكان المعد لقضاء الحاجة.
باب  مستعملًا في ىوقد يكون خل ،والكلأ الخشن أيضًا بالقصر فهو الحشيش الرطب ىوأمَّا الخل يقول العيني:

ل الاستنجاء يعني بالقصر، مستعملًا في باب الاستنجاء فإن كسرت الخاء مع المد خِلاء فهو عيب في الإب
في  ا جاءران في الخيل، يعني لمَّ فهو عيب في الإبل كالحِ  ،ران في الخيل، فإن كسرت الخاء خِلاء مع المدكالحِ 

ه يعني لما حرنت، هذا عيب في الإبل لا يوجد في هذ «بخلق ت القصواء وما ذلك لهاما خلأ» الحديث مثلًا 
 الدابة التي هي القصواء.

يصح  منهما أيضًا المكان الذي لا شيء به، قال العيني: كل والْخَلاءُ  ئممدود المتوض لاءُ يقول الجوهري: الْخَ  
ة لمناسباوالمكان الذي لا شيء به، كل منهما يصح أن يكون مرادًا هنا، ووجه  أهنا. المتوضَ اأن يكون مرادًا ه

لم  عني مماالتسمية على كل حال وعند الوقاع ي ؛والذي قبله هذا الباب ما يقول عند الْخَلاءَ بين البابين ظاهر 
 يذكره المختصر.

م: وهي ليست عندنا.  الم قَد ِّ
ل عند قاع، وباب ما يقو بين التسمية على كل حال وعند والو البابين المناسبة بين هي ليست في المختصر، وجه 

لأول باب ا؛ لأنَّ في الظاهرة، أو وجه المناسبة ظاهر؛ لأنَّ في كل منهما بيان ذكر اسم الله تعالى الْخَلاءَ 
ا إِّذَ »وعم، نخره، هذا فيه ذكر الله، آإلى « لو أنَّ أحدكم إذا أتى أهله قال: بسم الله» التسمية على كل حال

ان ل منهما بينَّ في كلأوهذا ذكر، يقول:  «قال: اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث الْخَلاءَ أحدكم  دَخَلَ 
 ذكر اسم الله تعالى.

 الصيغة تدل على الاستمرار. «-صلى الله عليه وسلم -كَانَ النَّبِّيُّ »
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م: الموالاة.  الم قَد ِّ
باب. هذه تي في ال، يعني كما بينه البخاري في الرواية الأي أراد دخول الْخَلاءَ « إِّذَا دَخَلَ » الاستمرار،على 

 ليست عندك.
م:   نعم، ما هي موجودة.الم قَد ِّ

« لاءَ الْخَ أتى  إذا» لأنَّ البخاري لمَّا ذكر الحديث قال: تابعه ابن عرعرة عن شعبة، وقال غندر عن شعبة:
 الرواية.ونحتاج هذه 

م:   نعم.الم قَد ِّ
 «.أراد أن يدخل إذا»: وقال سعيد بن زيد حدثنا عبد العزيز، «إِّذَا دَخَلَ » وقال موسى عن حماد:

م: نحتاج   في البر يا شيخ. «إذا أتى»الم قَد ِّ
 ين؟أ

م:   دخول. هنحتاجها في البر، ما في« الْخَلاءَ إذا أتى »الم قَد ِّ
 .«لأراد أن يدخ إذا» ، وأعم من«دَخَلَ  إِّذَا» منلكونها أعم من غيرها، لكونها أعم الروايات، أعم 

م: يعني دخل وأراد.  الم قَد ِّ
 .المكان المعد، والمكان غير المعدتشمل  «أتى إذا» يعني تشمل

قام  :نه، إذا قلتالأصل فيه الفراغ مالفعل الماضي « إذا أراد أن يدخل»« إِّذَا دَخَلَ »، «إذا أراد أن يدخل» قوله:
 هذا قبل أن يقوم؟ :زيد هل تقول

م: قام وانتهى.  الم قَد ِّ
 أو أثناء قيامه، أو بعد فراغه؟ بعد فراغه.

م: انتهى.  الم قَد ِّ
   لماذا؟ لأنَّ الفعل اسمه.

م: ماض    .الم قَد ِّ
 ..يعني مضى في الوقت الذي

م: مضى  .الم قَد ِّ
إذا »، «دَخَلَ  إِّذَا» :الفعل الماضي هو ما دل على حدث في الزمان الماضي، كيف يقولفي الزمان الماضي، 

ذْ بِّاللََِّّّ{ ، «أراد أن يدخل رْآَنَ فَاسْتَعِّ ذَا قَرَأْتَ الْق  ل وا{}إِّ [، 98]سورة النحل }فَإِّ لَاةِّ فَاغْسِّ سورة ] ذَا ق مْت مْ إِّلَى الصَّ
رْآَنَ{ أْتَ الْق  ذَا قَرَ }فَإِّ كما في الرواية،  اد به إرادة الدخول في الْخَلاءَ المر نَّه إكل هذا قال أهل العلم  ،[6المائدة 

  [ إذا أردت القراءة.98]سورة النحل 
م:  لَاةِّ{ الم قَد ِّ  [.6]سورة المائدة }إِّذَا ق مْت مْ إِّلَى الصَّ

 وهذا ظاهر. ،إذا أردتم القيام إلى الصلاة
م:   نعم.الم قَد ِّ
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 «ار فكبرو إذا كب» الماضي الأصل فيه الفراغ منه، وقد يطلق ويراد به الشروع في الفعل، يعني مثلًا نعم، فالفعل  ئتان 

ذا إنَّه إ :هل نقول« إذا ركع فاركعوا» كبروا، لكنفيعني إذا فرغ من التكبير كبروا، إذا انقطع صوته من التكبير 
 فرغ من الركوع اركعوا؟ أو إذا شرع فيه؟

م: إذا شرع.  الم قَد ِّ
منهم  لظاهرية، إذا أردت قراءة القرآن، ا«إذا أراد أن يدخل»يطلق ويراد به إرادة الشيء كما ذكرنا هذه الأمثلة، 

رْآَنَ{  من يقول: صل في الفعل هذا، فيُطلق [ إذا فرغت من القراءة استعذ بالله؛ لأنَّ الأ98]سورة النحل }قَرَأْتَ الْق 
 وهذا هو الأصل. ،ويُراد به الشروع فيه، ويُراد به الفراغ منهالفعل الماضي ويُراد به إرادته، 

بن  لعزيزاحدثنا عبد  :حدثنا سعيد بن زيد، قال :في الأدب المفرد للإمام البخاري قال: حدثنا أبو النعمان، قال
مثل  رفذك« :قالالْخَلاءَ إذا أراد أن يدخل  -صلى الله عليه وسلم -كان النبي» حدثني أنس قال: :صهيب قال

ذا ه أي كان يقول ،«إِّذَا دَخَلَ الْخَلاءَ » المراد من قوله: نيحديث الباب، قال ابن حجر: وأفادت هذه الرواية تبي
 الذكر عند إرادة الدخول لا بعده.

قارب، ألا ى فيه متفالمعن« إذا أراد أن يدخل»و« إِّذَا دَخَلَ » يقول ابن بطال: وأمَّا اختلاف ألفاظ الرواة في قوله:
يْطَانِّ } ترى قوله تعالى: نَ الشَّ ذْ بِّاللََِّّّ مِّ رْآَنَ فَاسْتَعِّ ذَا قَرَأْتَ الْق  جِّ افَإِّ أنَّه إذا أردت أن  المراد [،98رة النحل ]سو يمِّ{ لرَّ

ائث لمن الخبو  تقرأ، غير أنَّ الاستعاذة بالله متصلة بالقراءة، لا زمان بينهما، وكذلك الاستعاذة بالله من الخبث
ذَا قَرَ } :، يقول مثلًا لا يمنع من إتمامها في الْخَلاءَ متصلة بالدخول، ف الْخَلاءَ  أراد دخول رْآَنَ اأْتَ فَإِّ ]سورة { لْق 

    [ هل تستعيذ بالبيت وتقرأ في المسجد؟98النحل 
م: لا، لازم   .الم قَد ِّ

 .يعني متصلة
م: متصلة.  الم قَد ِّ

لذكر لهذا وأنت في مجلسك ثم بعد ذلك تذهب فتدخل الْخَلاءَ استصحابًا  :إذا أردت دخول الْخَلاءَ هل تقول
 السابق أو متصل؟

م: متصل.  الم قَد ِّ
لَاةِّ{نعم، بينما   منفصل؟  أم[ متصل 6]سورة المائدة  }إِّذَا ق مْت مْ إِّلَى الصَّ

م: منفصل  .الم قَد ِّ
 ؟ماذاالاتصال والانفصال هو  نعم، يعني ليست على كلها على وتيرة واحدة، وإنَّما الذي يبين

م: الحال.  الم قَد ِّ
ر خآأو مكان يتوضأ في مكان في بيته مثلًا،  -عليه الصلاة والسلام -النصوص الأخرى يعني معروفة، النبي

لكن هل من  ثم يذهب إلى المسجد، بينما القراءة ملاصقة، يعني مثلما قيل عند الحنفية أنَّ تكبيرة الإحرام شرط،
ي يت ويأتكونها شرطًا أن يكبر تكبيرة الإحرام في البيت ثم يأتي الصلاة في المسجد، مثلما توضأ في البمقتضى 

 إلى الصلاة في المسجد؟ لا، قالوا شرط ملاصق.
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تمامها منع من إيما يمنع؟ يقول ابن بطال: لا  هما في أمما يمنع  هفي الْخَلاءَ،يقول هنا: فلا يمنع من إتمامها في 
 .-جلَّ وعلا -لاءَ، يعني المحظور في الْخَلاءَ ذكر اللهفي الْخَ 

م: التسمية.  الم قَد ِّ
مَّ إِّنِّ ي أَع وذ  بِّكَ »فتقول:  ب  »خارج الْخَلاءَ لابد، بينما إتمامها  ،«اللَّه  نَ الْخ   .«خَبَائِّثِّ ثِّ وَالْ مِّ

م: تكون في الداخل.  الم قَد ِّ
مَّ إِّنِّ ي أَع وذ  » بجملته ذكر، أو الذكر ما يمنع على كلام ابن بطال، لكن هل الحديث كله ه وما بعد « بِّكَ اللَّه 

 مناسب؟ «وَالْخَبَائِّثِّ  الْخُبُثِ » مناسب لئن يذكر بها
م: لا، كله ذكر.  الم قَد ِّ

ب ثِّ وَالْخَبَائِّثِّ » لكن هل على قولك كله ذكر يعني ما تقول: نَ الْخ  إذا وقف  عض الناسداخل الدورة؟ يعني ب «مِّ
مَّ » الباب قال:عند  ب ثِّ وَالْخَبَائِّثِّ » ودخل «إِّنِّ ي أَع وذ  بِّكَ  اللَّه  نَ الْخ  منع من إتمامها في ول: فلا يُ بن بطال يقوا «مِّ

مَّ » هو:ظ الممنوع من ذكره في الْخَلاءَ فإذا نظرنا إلى اللف الْخَلاءَ، جلَّ  -علق باللههذا ما يت «بِّكَ  إِّنِّ ي أَع وذ   اللَّه 
 ، أمَّا ما يتعلق بالخبث والخبائث فلا مانع من ذكره في الْخَلاءَ.-وعلا

 نَّ المجموع كله ذكر.إوإذا قلنا 
م: تكون قبل الدخول.  الم قَد ِّ

 -ميه وسلصلى الله عل -عن النبي ى ، مع أنَّه من رو انعم، قبل الدخول، لكن كلام ابن بطال لا شك أنَّ له وجهً 
ان يقول ك نَّهأ» -صلى الله عليه وسلم -، يقول: مع أنَّه من روى عن النبي«أنَّه كان يقول ذلك إذا أتى الْخَلاءَ »

 .أولى خذ بالزيادةها زيادة، والألأنَّ  ؛«الْخَلاءَ إذا أراد أن يدخل »أولى من رواية من روى  «الْخَلاءَ ذلك إذا أتى 
 ذاإ» وايةالزيادة المشار إليها في كلام ابن بطال في المعنى؛ لأنَّ هذه الر قلت، انتهى كلام ابن بطال، قلت: 

عدة غير المو تشمل الأماكن المعدة، وغير المعدة، فالمعدة إذا أراد دخولها، كما في الرواية المشار إليها،  «أتى
 فيقول ذلك في أول الشروع عند تشمير الثياب.

م: واضحة. يعني غير المعدة مث  ل البر.الم قَد ِّ
 وائل.نعم، البر، يعني كما كانوا يقضون حاجتهم خارج البيوت؛ لأنَّه ليس عندهم كُنف، على طريقة العرب الأ

مَّ قَالَ: » جمع يُ للهم، لا ا، يا اض عنه الميم، ولا يُجمع بينهما إلا نادرً أصله يا الله، حذف حرف النداء وعو   «اللَّه 
ا كما لا نادرً وض والمعوض، بين البدل والمبدل منه إلأنَّه لا يجمع بين العِ  (؛)الميم بين )الياء( المحذوفة وبين

 يقول الشاعر:
 إنييييييييييييييييييييييي إذا مييييييييييييييييييييييا حييييييييييييييييييييييدث ألييييييييييييييييييييييم  

 
 أقيييييييييييييييييول ييييييييييييييييييا اللهيييييييييييييييييم ييييييييييييييييييا اللهيييييييييييييييييم 

أي ألوذ وألتجأ من العوذ، وهو عود يلجأ إليه الحشيش في مهب الريح، يعني إذا وجد عود  «إِّنِّ ي أَع وذ  بِّكَ » 
 ئ، أي ألوذ وألتجامرتفع ثم جاء الريح وهب بالحشيش الخفيف، تجد هذا العود يرده، فيجتمع عنده، يسمونه عوذً 

ذت به عوذًا، وعياذًا، ومعاذًا من العوذ وهو عود يلجأ إليه الحشيش في مهب الريح، وقال ابن الأثير: يُقال عو 
ولذت بملاذ، يعني لمَّا قالت الجونية  ئ  ان والزمان، أي لقد لجأت إلى ملجأي لجأت إليه، والمعاذ المصدر والمك
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 .-جلَّ وعلا -وهو الله« عاذلقد عذت بمَ » : أعوذ بالله منك، قال:-عليه الصلاة والسلام -لمَّا دخل عليها النبي ئتان 

ب ثِّ » نَ الْخ    .هئكلام فيه طويل، لعلنا نرجوال «مِّ
م: نتركه للحلقة القادمة إن شاء الله، شكر الله لكم بهذا نصل  ،الأخواتخوة و ونفع بما قلتم، أيُّها الإ ،الم قَد ِّ

اء ا بكم لقيح" لنالتجريد الصريح لأحاديث الجامع الصح" ذه الحلقة في برنامجكم شرح كتابوإيَّاكم إلى ختام ه
ا بإذن الله لاستكمال ما تبقى من ألفاظ وأحكام هذا الحديث   .عةالمتاب في حلقة قادمة، شكراا لطيبأيضا

 سلام الله عليكم ورحمته وبركاته.  



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
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 مائتين وست وثمانينالحلقة  –التجريد الصريح 2

م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
 الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين، 

تاب شرح كم "رنامجكببكم إلى لقاء جديد في السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا  ،أيُّها الإخوة والأخوات
 التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

، لخضيرامع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله 
 فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.

 وبارك فيكم، وفي الإخوة المستمعين. ،حياكم الله
م: لازلنا في حديث أنس ة عشر ئة وستحسب الأصل، ماب، وهو مائة واثنين وأربعين -رضي الله عنه -المُقَد ِّ

 .في المختصر لمتابعة الإخوة والأخوات
نَ الْخُبُثِّ » توقفتا عند قوله:   هذه اللفظة نبدأ بها، أحسن الله إليك.« مِّ

 ن.الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعي
نَ الْخُبُثِّ  اللَّهُمَّ إِّنِّ ي أَعُوذُ بِّكَ » في قوله متن الحديث:  «.مِّ

م: بالضم.  المُقَد ِّ
ع : جم«الْخُبُثِّ » كثير منهم السكون، يقول الخطابي في أعلام الحديث: أنكرلضم والسكون على ما سيأتي وإن با

بث الخ م،وإناثهبالله من ذكران الشياطين  ذ  خبيث كقولك: جديد وجدد وعتيق وعتق، والخبائث جمع الخبيثة. تعو  
 ..جمع والخبائث

ا. م: جمع أيضا  المُقَد ِّ
 بي:الخطا ذ بالله من ذكران الشياطين وإناثهم، يقولجمع، الخبث جمع خبيث، والخبائث جمع خبيثة، فكأنَّه تعوَّ 

عاذة الاست ، وهي مواضع يهجر فيها ذكر الله، فقدم لهاوإنَّما خص بذلك الخلاء؛ لأنَّ الشياطين يحضرون الأخلية
 : -صلى الله عليه وسلم -احترازًا منهم. وقد قال

م: صل ِّ عليه وسلم  .المُقَد ِّ
 هن بهذيعني العلة في تخصيص هذه الأماك. «إنَّ هذه الحشوش محتضرة، فإذا دخل أحدكم الخلاء فليتعوذ بالله»

  .الشياطين يحضرون الأخلية ؛ لأنَّ الاستعاذة إنَّما خص بذلك
م:   .«إنَّ هذه الحشوش»المُقَد ِّ

إنَّ » :-سلمو صلى الله عليه  -وهي مواضع يهجر فيها ذكر الله، فقدم لها الاستعاذة احترازًا منهم. وقد قال يقول:
 يعني تحضرها الشياطين.« هذه الحشوش محتضرة

م: نعم.   المُقَد ِّ
، ده جيدوإسنا ه، الحديث هذا رواه الإمام أحمد، وأبو داود، وابن ماج«باللهفإذا دخل أحدكم الخلاء فليتعوذ »

  ..لأنَّ الأماكن مناوبة، المكان الذي تدخله الملائكة؛ صححه ابن حبان وغيره
م: لا تدخله الشياطين.  المُقَد ِّ
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لذي ولا صورة، ما الا تدخله الشياطين والعكس، والملائكة لا تدخل هذه الحشوش، ولا تدخل بيتًا فيه كلب  ئتان 

 يدخله؟
م: الشياطين.  المُقَد ِّ

 بلا شك. الشياطين. 
ول والصواب ضمها، يق ،وهو غلط ،ث ساكنة الباءالخب   :امة أصحاب الحديث يقولون عفي شرح الكرماني يقول: 

 ، ثم ذكر كلام ابنوالصواب ضمها ،وهو غلط ،الخبث ساكنة الباء :امة أصحاب الحديث يقولون ع الكرماني:
هو فإن كان من الكلام فهو الشتم، وإن كان من الملل ف ،ث في كلامهم المكروهالأعرابي، قال: وأصل الخب  

ن قله ابالكفر، وإن كان من الطعام فهو الحرام، وإن كان من الشراب فهو الضار، هذا كلام ابن الأعرابي وقد ن
 ان منفإن ك ،كلام الخبث في كلامهم المكروهبطال مصرحًا بنسبته إليه، والكرماني نقله من غير نسبة، أصل ال

ن كان فر، وإالكلام فهو الشتم، من الكلام الشتم، الكلام الخبيث الشتم، وإن كان من الملل الملة القبيحة هي الك
مُ الْخَبَائِّثَ من الطعام فهو الحرام  لُّ لَهُمُ الطَّي ِّبَاتِّ وَيُحَر ِّمُ عَلَيْهِّ لطعام اقد يرد في  ،[157اف: ورة الأعر ]س {}وَيُحِّ

 ولا يراد به الحرام، إنَّما يراد به المفضول كسب الحجام خبيث، حرام؟
م: لا.  المُقَد ِّ

ا ه. أيضً الذي حجمه أجرته، وقد أعطا -عليه الصلاة والسلام -ليس بحرام؛ لأنَّه لو كان حرامًا ما أعطى النبي
نْهُ تُنْفِّقُونَ وَلَا تَيَمَّمُوا الْخَبِّيثَ }  :-جلَّ وعلا -في قوله ليس المراد منه الحرام، وإنما مراده  [267]سورة البقرة:  {مِّ

عام يحثك على الصدقة من الط -جلَّ وعلا -به الطعام المفضول، إذا كان عندك طعام جيد، وطعام رديء، الله
 بواضح؟ أم ليسالجيد ولا تتيمم الرديء وإن كان حلالًا مباحًا، واضح 

م: واضح جد    ا.المُقَد ِّ
ضُوا فِّيهِّ }نعم، لا تتيمم الرديء،  يهِّ إِّلاَّ أَنْ تُغْمِّ ذِّ عني لو كان لك سلم طعام ي [267: ]سورة البقرة{ وَلَسْتُمْ بِّآخِّ

 السلم معروف. ..دفعت لمزارع ،بأوصاف عالية أو جيدة، سلم
م: نعم.  المُقَد ِّ

 جيدة، ثم جاء لك بتمر أقل أو بر أقل.دفعت لمزارع قيمة خمسمائة صاع من التمر أو من البر بمواصفات 
م: ما تأخذه.  المُقَد ِّ

 ما تأخذ؟ أمتأخذ 
م: ما تأخذه.  المُقَد ِّ

عام شيء، يضيع مالك، تأخذ، فلماذا تتيمم هذا الط كءجايعني تظن أنَّك إن لم تأخذ ما  ض فيه،مإلا أن تغ
نْ لَ }  :-جلَّ وعلا -ن الجيد كما قالالرديء وتعطيه أخاك في الإسلام، تتصدق به عليه؟ لماذا لا تعطيه م

بُّونَ  مَّا تُحِّ لخبيث محصور في الحرام، إنَّما ي طلق يعني ليس با [92]سورة آل عمران : {تَنَالُوا الْبِّرَّ حَتَّى تُنْفِّقُوا مِّ
 وي راد به المفضول، قال: وإن كان من الشراب فهو الضار.

بشتي له شرح على المصابيح، وهذا الكرماني في شرحه نقل عن التوربشتي، التور  ،بشتينقل الكرماني عن التور 
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نَّة.  محقق رسائل في قسم الس 
م: ما شاء الله.  المُقَد ِّ

ب ث في إيراد الخطابي ه فظ في ذا اللنعم، قوله في إيراد الخطابي هذا اللفظ في جملة الألفاظ الملحونة نظر، الخ 
 ...جديد جمعه. جمعفكلأنَّ الخبيث إذا جمع، إذا جمع الخبيث جملة الألفاظ الملحونة نظر؛ 

م: جدد.   المُقَد ِّ
 نعم، إذًا خبيث جمعه.

م: خُبُث.  المُقَد ِّ
ب ث،   لكن ي مكن أن تسكن الباء للتخفيف.خ 

م: خُبْث.  المُقَد ِّ
نت ياؤه، ك ِّ ب ث، نعم، ي مكن أن تسكن الباء للتخفيف، يعني ما يلزم ألا يكون جمعًا للخبيث إذا س   ومعلوم أنَّ  خ 

ن للتخفيف، ي مكن  ع  يسلاأن تسكن الباء للتخفيف وهذا مستفيض، يعني كثير في لغة العرب، المتحرك قد ي سكَّ
لضم لأصل اث الذي هو المصدر، وإلا فاأحدًا مخالفته إلا أن يزعم أن ترك التخفيف فيه أولى؛ لئلا يشتبه بالخب  

ن الباء تخفيفًا، والتسكين للتخفيف هذا معروف ومشهور ومستفيض، لكن يبقى  ب ث، قد ت سكَّ م؛ لى الضنَّ الأو أخ 
 .لئلا يشتبه الجمع بالمصدر

نة: الخب  قال البغوي في شرح و  اطين يريد ذكران الشي ،والخبائث جمع الخبيث ،ث بضم الباء جمع الخبيثالس 
 من وذ باللهوالخبائث الشياطين، يعني كأنَّه تع ،الخبث الكفر :وبعضهم يروى الخب ث، بكسر الباء، وقال ،وإناثهم

، ثم ذكر -عزَّ وجلَّ  -ذكر الله الشر وأهله، وخص الخلاء به؛ لأنَّ الشياطين تحضر الأخلية؛ لأنَّه يهجر فيها
 مثلما ذكر الخطابي.

 اطين.والخبائث الشي ،ث يعم الشرفقال: الخب   «الْخُبُثِّ وَالْخَبَائِّثِّ »قال ابن بطال: فسر أبو عبيد 
 وقال ابن حجر: وقع في نسخة ابن عساكر يعني من صحيح البخاري.

م:   .نعمالمُقَد ِّ
 الله، يعني من؟قع في نسخة ابن عساكر قال أبو عبد و 

م: البخاري.  المُقَد ِّ
ب ث  أي بإسكان الموحدة، يقول :يعني البخاري، وي قال إن و جيهه، فإن كانت مخففة عن المحركة فقد تقدم تو  :الخ 

 كانت بمعنى المفرد فمعناه كما قال ابن الأعرابي المكروه، يعني الذي سبق ذكره.
م:   نعم.المُقَد ِّ

لكفر، اهو الشتم، وإن كان من الملل فهو ف، الخبث المكروه فإن كان من الكلام ..المكروه فإن كان من الكلام
أو  وإن كان من الطعام فهو الحرام، وإن كان من الشراب فهو الضار؛ وعلى هذا فالمراد بالخبائث المعاصي،

ث من الخب  بالله  أعوذ» ليحصل التناسب؛ ولهذا وقع في رواية الترمذي وغيره: مطلق الأفعال المذمومة
 .«بالله من الخبث أعوذ» ،«والخبيث
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م:  ئتان   .«والخبيث»المُقَد ِّ

لأولى بالإسكان ا «ائِّثِّ الْخَبَ الْخُبُثِّ وَ »أو  ،«ث والخبيثالخب  » الإفراد ، الأولى بالإسكان مع«الْخُبُثِّ وَالْخَبَائِّثِّ »أو 
طين مع الإفراد والثاني بالتحريك مع الجمع، أي من الشيء المكروه ومن الشيء المذموم أو من ذكران الشيا

ولها . يقيميستعيذ بالله تعالى إظهارًا للعبودية ويجهر بها للتعل -عليه الصلاة والسلام -وإناثهم، وكان النبي
 .إظهارًا للعبودية

م: هذا ظاهر  .«اللَّهُمَّ إِّنِّ ي أَعُوذُ بِّكَ » ،المُقَد ِّ
 يقول ذلك؟ -عليه الصلاة والسلام -ويجهر بها للتعليم، يعني من أين عرفنا أنَّ النبي

م: سمعه بعض الناس.  المُقَد ِّ
بن  وقد روى العمري هذا الحديث من طريق عبد العزيز ،ويجهر بها للتعليم، -رضي الله عنه -نعم، سمعه أنس

ب ث  ن ال خ  مأعوذ بالله  ،بسم الله :إذا دخلتم الخلاء فقولوا»  :المختار عن عبد العزيز بن صهيب بلفظ الأمر قال
ب ث   نالله مأعوذ ب ،فقولوا بسم الله»وإسناده على شرط مسلم يقول ابن حجر، وفيه زيادة التسمية  «وَال خَبَائ ث    ال خ 
د بالله عن ستعاذةفيه زيادة التسمية قال: ولم أرها في غير هذه الرواية، وقال العيني: في الحديث الا «وَال خَبَائ ث  

 ،يانوالبن الصحراءيها وسواء ف ،دخول الخلاء، الاستعاذة بالله عند إرادة دخول الخلاء، وقد أجمع على استحبابها
رضي الله  -وأجازه جماعة منهم ابن عمر ،عباس وغيره إلى كراهة التعوذ فلو نسى التعوذ فدخل فذهب ابن

 .-عنهما
فيها  وسواء جمع على استحبابهاكلام العيني يقول: في الحديث استعاذة بالله عند إرادة الدخول في الخلاء، وقد أ  

يتعوذ  خل المكان المعد،فلو نسى التعوذ فذهب ابن عباس وغيره إلى كراهة التعوذ، نسي ود ،البنيان والصحراء
 ما يتعوذ؟ أم

م: ابن عمر  يرى ذلك. -رضي الله عنهما -المُقَد ِّ
أجازه ي صان عن هذه الأماكن، و  -جلَّ وعلا -فذهب ابن عباس وغيره إلى كراهة التعوذ؛ لأنَّ ذكر الله نعم،

 .-رضي الله عنهما -جماعة منهم ابن عمر
 تجتمع فيها النجاسات، الكنف في وقتنا.فيه إشارة إلى أنَّ الكنف في السابق 

م: ما تجتمع.  المُقَد ِّ
من  يه شيءر الكنيف ليس فاو ر، أسواها إلى مكان بعيد، فما بين الأسما تجتمع، يأتي عليها الماء ويزيلها ويذهب

قاؤها بتصور ينَّه قد هذه النجاسات إلا اللهم من لا يستعمل المزيل لهذه النجاسات والمبعد لها عن هذا المكان؛ لأ
 ...كلما قضى حاجته أزالها بما يسمى هل بالماء، لكن من اعتاد ذلك وأنَّ إذا لم تز 

م: مواد الإزالة، يعني السيفون وغيره.  المُقَد ِّ
؟ انَّ هذا ي ذكر فيه اسم الله باعتبار المكان نظيفً إمثل السيفون مثلًا، ويبعدها عن المكان المحدود، هل نقول 

لهذا  امادام معد  و ، ايبقى الكنيف كنيفً  :كانت على الأرض وأذهبها الماء انتهى حكمها؟ أو نقولوالنجاسة إذا 
لكنه في الأصل ت قضى فيه الحاجة، فالأولى  ،الأمر فهو في الأصل نجس، نعم، قد يأتي ما يزيل هذه النجاسة
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 .-جلَّ وعلا -ألا يذكر فيه اسم الله
ذلك بالأمكنة المعدة ل حدهما، هل يختص هذا الذكرأم هنا في مقامين، ابن حجر في فتح الباري يقول: الكلا

ره نَّ هذا تحضإ :لكونها تحضرها الشياطين، يعني إذا كان مكان قضاء الحاجة الخلاء البر مثلًا، هل نقول
 د؟ر المعتحضرها الشياطين، لكن المكان غي الشياطين، المكان المعد لا شك أنَّه تحضره الشياطين، هذه الأخلية

م: يعني خلاء، بر.  المُقَد ِّ
 -لنبيلكن تحضر أثناء قضاء الحاجة، أو في مكان لا ي علم به؟ يعني كما قال ا ،بر، نعم، قد تحضر الشياطين

 .«إنَّ هذا المكان حضر فيه الشيطان»  :في الوادي -عليه الصلاة والسلام
م: لمَّا   فاتتهم الصلاة.المُقَد ِّ

 اطين،بالأمكنة المعدة لذلك لكونها تحضرها الشي صلاة الصبح، يقول: هل يختص هذا الذكر منعم، لمَّا فاتته
يت؟ ، أو يشمل حتى لو بال في إناء في جانب الب-يعني تقدم ذكره -كما ورد في حديث زيد بن أرقم في السنن

 الأصح الثاني ما لم يشرع في قضاء الحاجة.
شرع هل يختص ذلك بالأماكن المعدة؟ أو يشمل؟ يقول ابن حجر: الأصح الثاني فيقول هذا الذكر ما لم ييعني 

 مكنةأمَّا في الأ ،في قضاء الحاجة، المقام الثاني: متى يقول ذلك؟ فمن يكره ذكر الله في تلك الحالة يفصل
ة كنة المعدأمَّا في الأم ،«أراد أن يدخل إذا»  رح به في رواية:المعدة لذلك فيقوله قبيل دخولها، يعني كما ص  

، وقالوا لجمهوروهذا مذهب ا ،لذلك فيقوله قبيل دخولها، وأمَّا في غيرها فيقوله في أول الشروع كتشمير ثيابه مثلًا 
به لا فيمن نسي الاستعاذة، يعني دخل المكان المعد، أو شرع وشمر ثيابه، نسي الاستعاذة قالوا: يستعيذ بقل

 ا الفرق بين كونه يستعيذ بلسانه، وبين أن يستعيذ بقلبه؟بلسانه، م
م: بلسانه يظهر اللفظ.  المُقَد ِّ

 هو يكون ذاكرًا.
م: نعم.  المُقَد ِّ

ه لا ينطق بو  ،لبهوإنَّما يكون متفكرًا، فيستحضر هذا الذكر في ق ا،؟ لا يكون ذاكرً الكن إن استعاذ بقلبه يكون ذاكرً 
 في هذه الأماكن كما نقل عن مالك لا يحتاج إلى هذا التفصيل. الذكرمطلقًا من يجيز  بلسانه.

دثنا الحديث خرجه الإمام البخاري في موضعين، الأول هنا في كتاب الوضوء باب ما يقول عند الخلاء، قال: ح
 صلى الله عليه -كان النبي»  سمعت أنسًا يقول: :آدم، قال حدثنا شعبة عن عبد العزيز بن صهيب، قال

وقال غندر  ه ابن عرعرة عن شعبةتابع .«بَائِّثِّ قال: اللَّهُمَّ إِّنِّ ي أَعُوذُ بِّكَ من الْخُبُثِّ وَالْخَ  ذَا دَخَلَ الْخَلاءَ إِّ  -وسلم
ل ، وقال سعيد بن عبد العزيز: حدثنا، وقا«إذا دخل»  :، وقال موسى عن حماد«إذا أتى الخلاء» :عن شعبة

 . «أراد أن يدخلإذا »  سعيد بن زيد قال حدثنا عبد العزيز:
 ووجه المناسبة باب ما يقول عند الخلاء وجه المناسبة تقدم ذكره.

م: نعم.  المُقَد ِّ
باب الدعاء عند الخلاء  ،الموضع الثاني في كتاب الدعوات، باب الدعاء عند الخلاء، الثاني في كتاب الدعوات
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ثَنَا م حَمَّد  ب ن   -رحمه الله تعالى -قال الإمام البخاري  ئتان  هَي بٍ،  حَدَّ بَة ، عَن  عَب د  العَز يز  ب ن  ص  ع  ثَنَا ش  عَر عَرَةَ قال: حَدَّ

يَ اللََّّ  عَن ه   -عَن  أَنَس  ب ن  مَال كٍ  اللَّهُمَّ »إِّذَا دَخَلَ الْخَلاءَ قَالَ:  -صَلَّى اُلله عَلَيْهِّ وَسَلَّمَ  -كَانَ النَّبِّيُّ ، قَالَ: -رَض 
نَ الْخُبُ   والحديث مخرج في صحيح مسلم، فالحديث متفق عليه. ،، والمناسبة ظاهرة«ثِّ وَالْخَبَائِّثِّ إِّنِّ ي أَعُوذُ بِّكَ مِّ

م: قال دَخَلَ  -ليه وسلمعلى الله ص -يَّ : أَنَّ النَّبِّ -رضي الله عنهما -عَنِّ ابْنِّ عَبَّاس   :-رحمه الله تعالى -المُقَد ِّ
االْخَلاءَ، قَالَ:  هْهُ فِّي فَ اللَّهُمَّ » قَالَ:؟ فَأُخْبِّرَ، فَ «مَنْ وَضَعَ هَذَا»، قَالَ: فَوَضَعْتُ لَهُ وَضُوءا ينِّ اقِّ   .«لدِّ 

ان وترجم حبر الأ مَّة -صلى الله عليه وسلم -راوي الحديث عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن عم رسول الله
 ... القرآن مر ذكره مرارًا. والحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب

م: وضع الماء عند الخلاء.  المُقَد ِّ
المعد  واستعمل في المكان ،وحقيقته المكان الخالي ،هو بالمدالخلاء  وضع الماء عند الخلاء. يقول ابن حجر:

 لقضاء الحاجة مجازًا.
 بعد خروجه منه، يعني من ئيقول العيني: أي هذا باب في بيان وضع الماء عند الخلاء، ليستعمله المتوض

 .الخلاء، ووجه المناسبة بين البابين، باب وضع الماء عند الخلاء هذا والذي قبله
م: باب ما يقول عند الخلاء  .المُقَد ِّ

 ء، يعنيظاهر؛ لأنَّ كل منهما أو كل ما فيهما مما يستعمل عند الخلا باب ما يقول عند الخلاء، وجه المناسبة
 ..سواء الذكر أو الماء الوَضوء، ومطابقة الحديث للترجمة 

م: ظاهرة.  المُقَد ِّ
 ظاهرة.

م:  ا وضعت»المُقَد ِّ  .»له وضوءا
ء، ماء عند الخلاوالترجمة عند الخلاء، وضع الوضوء عند الخلاء، والعيني يقول: وضع ال« وضعت له وضوءًا«

ا»يعني هل الترجمة مطابقة للحديث؟  ل دخ»اخله؟ وضعه عنده ولا في د «دخلت الخلاء فَوَضَعْتُ لَهُ وَضُوءا
ا، قال: من وضع هذا؟ ن في وجد الآيعني مقتضى كونه دخل فرغ من الدخول و  «الخلاء، فَوَضَعْتُ لَهُ وَضُوءا

 يكون. -عليه الصلاة والسلام -داخل المكان المعد، يكون وضعه عنده، لكن إذا كان وضع الماء قبل دخوله
م: في داخله.  المُقَد ِّ
ا دخل» داخل الخلاء؛ لأنَّ  لماء يوضع خول فالدالظاهر أنَّه دخل وفرغ، فرغ من ا« الخلاء فَوَضَعْتُ لَهُ وَضُوءا

   ..عند
م: الباب  .المُقَد ِّ

 عند باب الخلاء.
م: يعني لما خرج  .المُقَد ِّ

 .فتكون الترجمة وضع الماء عند الخلاء مطابقة
م: نعم.  المُقَد ِّ
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ا فَوَضَعْتُ » يعني أراد دخول الخلاء «الخلاء دخل»: وإذا قلنا  الترجمة خلاء، تكون يعني في داخل ال« لَهُ وَضُوءا
 .وضع الماء في الخلاء «في»
ا»يعني المكان المعد بدليل الدخول،  «دخل الخلاء» واو وهو و بفتح اليقول الكرماني: ه «فَوَضَعْتُ لَهُ وَضُوءا

 يعني من وضع «وضع هذا من» :بعد الخروج من الخلاء -صلى الله عليه وسلم -الماء الذي يتوضأ به، قال
 -السلامعليه الصلاة و  -النبي «فأخبر»الجملة، « وضع هذا» استفهامية مبتدأ خبره «من»هذا الوَضوء الماء؟ 

بن خالة ا أنَّ ميمونة بنت الحارثبصيغة المبني للمجهول لما لم يسم فاعله، قال ابن حجر: تقدم في كتاب العلم 
 عباس هي المخبرة بذلك.

ينِّ فقال: » هْهُ فِّي الدِّ   «.اللَّهُمَّ فَقِّ 
م:   .-رضي الله عنها -أم المؤمنينالمُقَد ِّ

ينِّ »نعم،  هْهُ فِّي الدِّ   قي من الوقت؟ كم ب« اللَّهُمَّ فَقِّ 
ينِّ » هْهُ فِّي الدِّ  بن عن ا ،«ابمه الكتاللهم عل» :-عليه الصلاة والسلام -تقدم في باب قول النبي «اللَّهُمَّ فَقِّ 

 :هناك قال ،«علمه الكتاب اللهم» وقال: -صلى الله عليه وسلم -عباس قال: ضمني رسول الله
م:  هْهُ »المُقَد ِّ  .«اللَّهُمَّ فَقِّ 

 وفي هذا الباب قال: ،«اللهم علمه الكتاب»
م:  ينِّ »المُقَد ِّ هْهُ فِّي الدِّ   «.اللَّهُمَّ فَقِّ 

 .نعم، وجاء في بعض الروايات الجمع
م: بينهما.  المُقَد ِّ

 بينهما.
م:   .«فقهه في الدين وعلمه التأويل»المُقَد ِّ

 نعم، الروايات كثيرة في هذا الحديث، ولعلها في مناسبات متعددة.
م: أحسن الله إليكم، لعلنا نكتفي بهذا في هذا الحديث بإذن الله على أن نستكمل م خوات ما خوة والأع الإالمُقَد ِّ

 .تبقى من ألفاظ هذا الحديث
وف حسب الأصل، سبنحن في حديث مائة وسبعة عشر مائة وثلاثة وأربعين  ،لتذكير الإخوة والأخوات 

 في حلقة قادمة.  -رضي الله عنهما -نستكمل بإذن الله حديث ابن عباس
 .يروأنتم على خ ،لقاؤنا بكم في الحلقة القادمة ،شكراا لطيب متابعتكم ،أيُّها الإخوة والأخوات

 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
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م:  .بسم الله الرحمن الرحيم المُقَد ِّ
الإخوة  يُّهاالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين، أ

لتجريد تاب اوالأخوات السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى لقاء جديد في برنامجكم "شرح ك
 الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

ر، الخضي نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد اللهمع بداية هذه الحلقة يسرنا أن 
 فأهلاا ومرحباا بكم فضيلة الشيخ.

 حياكم الله وبارك فيكم، وفي الإخوة المستمعين.
م:  . «ينِّ فِّي الدِّ   هْهُ اللَّهُمَّ فَقِّ  » :توقفنا عند قوله -رضي الله عنهما -مع حديث ابن عباس الازلن المُقَد ِّ
ا ن، أم  ى آله وأصحابه أجمعيلله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلالحمد 

 ،بعد
 :-عليه الصلاة والسلام -سأل، قال -عليه الصلاة والسلام -ففي حديث ابن عباس لم ا وضع الوضوء للنبي

اب العلم، ي كتفكما تقدم  ،اس ميمونة بنت الحارث، تقدم أن  المخبر هي خالة ابن عب«خبرفأُ  ؟مَنْ وَضَعَ هَذَا»
هْهُ فَ هُمَّ اللَّ » :فقال -عليه الصلاة والسلام -دعا له النبي «ومن صنع إليكم معروفًا فكافؤوه»فمن باب المكافأة   قِّ 

ينِّ  س قال: عن ابن عبا «اللهم علمه الكتاب» :-عليه الصلاة والسلام-باب قول النبي ، وتقدم في«فِّي الدِّ 
 .-صلى الله عليه وسلم -ضمني رسول الله

م: عليه الصلاة والسلام.  المُقَد ِّ
بن يقول ا« اللهم علمه الكتاب» وقال: -صلى الله عليه وسلم -، ضمني رسول الله«اللهم علمه الكتاب»قال: 

ي ف الشرعتاب القرآن؛ لأن  العر لى سبيل الشفقة، والمراد بالكعحجر: يستفاد منه، جواز احتضان الصبي القريب 
 العرف الشرعي، لماذا لم يقل العرف فقط؟« اللهم علمه الكتاب» عليه،

م: لأنَّ العرف الكتاب ما  هو لازم القرآن. المُقَد ِّ
 .يعني تعارف أهل اللغة

م: يعني أطلق.  المُقَد ِّ
 على أن  الكتاب كتاب سيبويه.

م: نعم.  المُقَد ِّ
 عندهم.نعم، هو الكتاب 

م: نعم.  المُقَد ِّ
ن  رآن؛ لأوالمراد بالكتاب القيعني كتاب سيبويه، وهنا قال:  ،إذا ذكر في الكتاب، وشواهد الكتاب، كذا الكتاب

 العرف الشرعي عليه.
م: نعم.  المُقَد ِّ

ما « علمه الكتاب» ما هو أعم من حفظه والتفهم فيه، المراد بالتعليم« اللهم علمه الكتاب» والمراد بالتعليم، يعني
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هو أعم من حفظه والتفهم فيه، فلا شك أن  حفظ القرآن من أهم المهمات بالنسبة لطالب العلم، لكن المراد ما هو  ئتان 

 أعم من ذلك.
م: علم الكتاب.  المُقَد ِّ

 .وعمليعني بجميع ما تحتمله هذه الكلمة، من حفظ، وتعلم، « الكتاب علمه» علم الكتاب
م: صحيح.  المُقَد ِّ

 .-رضوان الله عليهم -وهذه طريقة الصحابة والسلف ،لأن  من مقتضيات العلم العمل
م: نعم.  المُقَد ِّ

ن أهل موالله  ما فيها من العلم والعمل، قد يقول قائل: أنا االسورة أو العشر آيات حتى يتعلمو لا يتجاوزون  واكان
ة في القراء ن، لكني حاولت الحفظ وعجزت، ديدني كثرةديدني قراءة القرآ ،قرأ القرآن باستمرارأالعناية بالكتاب، 

ن  إ :نقول حضور دروس التفسير، وأتدبر القرآن، هلو القرآن، وتعلم القرآن، ومراجعة كلام أهل العلم عن القرآن، 
 هذا من أهل القرآن وهو لم يحفظ؟

 : وأهل القرآن هم أهل العناية به.-رحمه الله -يقول ابن القيم
م:   نعم.المُقَد ِّ

 ..ه، لئلا ييأس منو هم أهل العناية به، في تعلمه والعمل به وإدامة النظر فيه ولو لم يحفظ
م: لم يستطع الحفظ  .المُقَد ِّ

ك شا لا مثل هذ ،ابتلي بسوء الحافظة، لا سيما إذا بذل، أم ا إذا فرط يقول: أنا والله حفظي ضعيف، ولا حاول
فيه  والنظر ثم اتجه إلى قرائته وتدبره ،القرآن، لكن إذا حاول وبذل وعجزأن ه يلام، ولا يستحق أن يعد من أهل 

، ولا -الله رحمه -هذا لا شك أن ه من أهل القرآن كما قال ابن القيمفوتعلمه وتعليمه والاستنباط منه والعمل به 
د حاول، قيطة أن يكون يحفظ القرآن، نقول: شر  هو لمن ه من أهل القرآن و إلمن يقول يعني هذا أن نفتح المجال 

ن ه من  شك أوبذل قدر جهده واستطاعته فلم يستطع، ولا يكلف الله نفسًا إلا وسعها، ومر بنا مرارًا أن  الحفظ لا
 أعظم وسائل التحصيل، ومعه بل لا يقل عنه في الأهمية الفهم، فلابد من الحفظ والفهم.

م: صحيح.  المُقَد ِّ
 ..حافظته تسعف، وفهمه أقل هذا يعوض بكثرةلابد أن يجتمعا، لكن من كانت 

م: الحفظ  .المُقَد ِّ
 ومراجعة ما حفظ.

م: نعم  .المُقَد ِّ
من كلام أهل العلم يحاول جاهدًا أن يفهم، ويسأل عما يشكل عليه، والثاني الذي رزق الفهم ولم يرزق الحفظ 

ما أراد فهمه ويكتبه مرارًا حتى يثبت معنى يعاني العلم؟ يعني يتعب في تحصيله، يعني يردد  مايعاني العلم، 
حافظته ضعيفة، وإذا  توبهذا يثبت فيه ولو كان ،ويرسخ فيه، ويشرحه إن كان مختصرًا، ويختصره إن كان مطولًا 

صدق النية من هذا أو ذاك أعان، وإلا فكم في عموم المسلمين من لديه الحافظة القوية،  -جل  وعلا -علم الله
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ومع ذلك لم يكتب له شيء من العلم حتى في صفوف طلاب العلم يوجد هذا، لكن على  ،ثاقبولديه الفهم ال
ا إِّلاَّ وُسْعَهَا{ }لَا  الإنسان أن يبذل ما يستطيع، قدر استطاعته، ُ نَفْسا  .[286]سورة البقرة:  يُكَل ِّفُ اللََّّ

 .دل الكتابمسدد الحكمة بة، يقول ابن حجر: وقع في رواية مسدد الحكميقول: وقع في رواية 
م:   «اللهم علمه الحكمة»المُقَد ِّ

اء في جفيُحمل على أن  المراد بالحكمة أيضًا القرآن، فيكون بعضهم رواه بالمعنى، يعني  ،نعم، بدل الكتاب
 نصوص الكتاب والحكمة، وفسرت الحكمة في هذه النصوص.

م: بالكتاب.  المُقَد ِّ
ن ة؛ لأن  الكتاب هي عطفت على   الكتاب.بالسُّ

م: إذا جمعتا.  المُقَد ِّ
ن ة، لكن هنا في رواية مسدد لكتاب ل بدل ايد« علمه الحكمة اللهم» إذا جمعا أريد بالكتاب القرآن، وبالحكمة السُّ

ن  لم نقو  ،يُحمل على أن  المراد بالحكمة القرآن، فيكون بعضهم رواه بالمعنى، لماذا قلنا هنا الحكمة القرآن  ة؟ل السُّ
م: لأنَّها جاءت مفردة.  المُقَد ِّ

 ..لماذا اضطررنا أن نفسرها بالقرآن؟ لأن  الروايات الأخرى تدل على ؟لماذا وهي مفردة أيضًا
م: على القرآن  .المُقَد ِّ

نة يفسر بعضها بعضًا.  على الكتاب، والسُّ
م: لكن لمَّ  نَّة؟ االمُقَد ِّ  جمعتا أردنا بهذا الكتاب القرآن، والحكمة السُّ

 نعم.
م: لمَّا جمعتا في لفظ واحد  .المُقَد ِّ

 ؛ لأن ه لا يُمكن أن يراد باللفظين شيء واحد.نعم
م: جميل.  المُقَد ِّ

أن  -صلى الله عليه وسلم -دعا لي رسول الله :بن عباس قالانعم، وللنسائي والترمذي من طريق عطاء عن 
هْهُ فِّ » الحكمة مرتين، فيحتمل تعدد الواقعة، لكن التي عندنا في هذا الباب ىأوت هناك في و ، «ينِّ ي الدِّ  اللَّهُمَّ فَقِّ 

 ...هي واقعة واحدة في مبيته عند« اللهم علمه الكتاب» كتاب العلم
م: خالته ميمونة.  المُقَد ِّ

نة خالته ميمونة، فيحتمل تعدد الواقعة، فيكون المراد  .بالكتاب القرآن والحكمة السُّ
ينِّ » فقال: هْهُ فِّي الدِّ  الفقه له  ه إذا صارجية، فَقُ سفقه بالضم إذا صار الفقه له  :الفقه الفهم، يقال «اللَّهُمَّ فَقِّ 

ذا إوفقُه  ،مى الفهه، وفقَه إذا سبق غيره إلسجية، وفَقَه بالفتح إذا سبق غيره إلى الفهم، وفقِه بالكسر إذا فهم، فقِ 
 ..صار الفقه.

م: سجية.  المُقَد ِّ
ينِّ  اللَّهُمَّ » له سجية، والمراد بالدين هْهُ فِّي الدِّ  من يرد الله به خيراا يفقهه في » كما تقدم في حديث معاوية« فَقِّ 
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المراد بالدين جميع أبوابه، جميع أبواب الدين، يفسر ذلك حديث جبريل في سؤاله عن الإسلام والإيمان  «الدين ئتان 

 .«هذا جبريل» :-عليه الصلاة والسلام -والإحسان، ثم قال النبي
م:   .«تاكم يعلمكم دينكمأ»المُقَد ِّ

كانت  وإن ،والإحسان، لا خصوص الأحكام، فالمراد بالدين ما يشمل الإسلام، والإيمان، «جاءكم يعلمكم دينكم»
 ية.ملبالأحكام الع االفقه العرفي خاص   صار همنه؛ لأن  

م: صحيح.  المُقَد ِّ
 ..وإلا فالعقائد هي -يعني بالأحكام -وقد خصه لاستعمال العرف بهاوإن كانت منه، 

م:  الدين. المُقَد ِّ
ماء من الدعاء لابن عباس بالتفقه فيه على وضعه الهي الفقه الأكبر كما هو معلوم، قال ابن المنير: مناسبة 

 يخدم ، يريد أن-عليه الصلاة والسلام -جهة أن ه تردد بين ثلاثة أمور، ابن عباس يريد أن يضع الماء للنبي
 لكنه تردد بين ثلاثة، ماذا يصنع؟ ،-عليه الصلاة والسلام -النبي

ا إذا محالة  اب ليتناوله من قرب، أو لا يفعل شيئًا، وهذا فيإم ا أن يدخل بالماء إلى الخلاء، أو يضعه على الب
 يعني وجد في الخلاء، ماذا يصنع؟  ،دخل الخلاء وانتهى

لى ترتب ععلة، أو يدخل ويلكن أنا لا أستطيع هذا، فإم ا أن يترك بهذه ال ،يقول لو لم يدخل لأحضرت له الماء
 الاطلاع على العورة. هذا

م: على العور   ة.المُقَد ِّ
 لأن  هذا مكان كشف العورة، الضرورة تقتضي ذلك، أو يجعله عند باب الخلاء، مكان الخلاء.

م: ويتناوله النبي.  المُقَد ِّ
 فيتناول من قرب، يعني هذا محسوس.

م: صحيح.  المُقَد ِّ
تردد ، فيعني من أراد أن يخدم مثل هذه الخدمة يتردد بين هذه الأمور فيكون أقرب الأمور ما فعله ابن عباس

فعل و لا يأابن عباس بين ثلاثة أمور، إم ا أن يدخل بالماء إلى الخلاء، أو يضعه على الباب ليتناوله من قرب، 
تعرض خلاء يشيئًا، فرأى الثاني أوفق؛ لأن  في الأول تعرضه للاطلاع، يعني الاحتمال الأول يدخل بالماء إلى ال

لى كل أو مثلًا افترض أن  المكان مظلم بليل، ع ؟ويغمض عينيه يدخل لا للاطلاع، لكن قد يقول قائل: لماذا
ن  حال هو عرضة للاطلاع سواء اطلع على نفس العورة، أو اطلع على ما لا ينبغي الاطلاع عليه. المقصود أ

ى أن به عند الباب يحتاج إل هذا الاحتمال ضعيف، والثالث يستدعي مشقة في طلب الماء، افترض أن ه ما جاء
 .عويد

م: من يحضره.  المُقَد ِّ
عى له فناسب أن يُد ،من يحضر له الماء، يستدعي مشقة في طلب الماء، والثاني أسهلها، ففعله يدل على ذكائه

 ليحصل به النفع وكذا كان.  ؛بالتفقه في الدين
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هو  يره منغ، وفي النجابةي أحد الطلاب بعد أبنائه يعني العالم أو الأب مثلًا بين أبنائه إذا توسم في أحدهم، ف
 أقل وفي قسم ثالث من لا توجد فيهم المقومات يعتني بأي الأقسام؟

م: يعتني بالأول.  المُقَد ِّ
  ..الأول النجيب، هذا الذي يعني التعب عليه

م: مضمون.  المُقَد ِّ
يلزم  ثيرة مامناسبات ك من .. م فيه النجابة استدل على ذكائه؛مفيد أيضًا، يعني له مردوده؛ يعني ولذلك لم ا توس

 ان.ليحصل به النفع وكذا ك ؛فناسب أن يُدعى له بالتفقه في الدين ،أن يكون من هذه، لكن هذه واحدة منها
ي البدن، فالقوة و عنده خمسة أولاد، واحد توسم فيه الذكاء والنجابة، الثاني توسم فيه الجلد  ايعني افترضنا أن  أبً 

بعد حسن التصرف مع الناس والدخول والخروج وكذا، المطلوب من هذا الأب و والثالث توسم فيه التصرف، 
 ،العلم لكل واحد ما يناسبه، فمثل هذا النجيب دعه ولا تكلفه بشيء، دعه لطلب ئدراسته لمواهب أولاده أن يهي

ى نه علله أيضًا من الأسباب ما يعي ئي النشيط دعه لأعمال تليق به وهيويسر له أسباب الطلب، وهذا القو 
م معاملة د كلهذلك، والثالث أيضًا دعه أيضًا ويسر له ما يعينه على تحقيق ما يحسنه وهكذا، أم ا أن يُعامل الأولا

مردودها على الإنسان قبل غيره أفضل من الأمور  لكن هناك أمور لا شك أن   ،واحدة، العدل يقتضي هذا
 لم تعببل طلبه للع ،وأخوه أقل بكثير ،وسم فيه النجابةطالب ت ،، لو واحد نجيباالأخرى، لكن لو كلفت واحدً 

ه من ن  إال ليس فيه إلا مجرد سلوك الطريق مع أن ه ينتج في أمور أخرى، ينفع في النفع العام للمسلمين، هل يُق
 العدل أن تيسر له من الأسباب الواحدة ما يعينهم على ذلك؟

 أحوال وقدرات الناس.  سلكن ينبغي أن تدر  ، العدل مطلوبلا شك أن  
فهم ما من ال كما أن  العالم إذا توسم أو لمح من بعض طلابه أن  هذا عنده من الحفظ ما يتميز به، والثاني عنده

هذا ابة، و يتميز به، يوجه هذا إلى ما ينبغي حفظه، ويوجه هذا إلى ما ينبغي فهمه، يوجه هذا عنده طاقة في الكت
 المسائل العلمية يوجهه إلى هذا.عنده قدرة على بحث  ..طاقة

م: يبدو أنَّ هذا هو سبيل أو دائماا هو فعل النبي  ه.مع أصحاب -صلى الله عليه وسلم -المُقَد ِّ
 اللهم صلِ  عليه، هذا الحاصل.
م: يعني عندما قال لأبي: نَّ لأ  ؛«خالدًا تظلمون  مإنك» :لم يقلها لغيره، وعندما قال« آية في كتاب الله أي» المُقَد ِّ

ه  عليصلى الله -فتقسيمه ،«..أمتي زيد، أعلم أمتي بالحلال والحرام أفرض» هكذا مجاله في الجهاد، اخالدا 
 للصحابة دليل على معرفته بمواهبهم. -وسلم

 المختلفة عن سؤال واحد. -عليه الصلاة والسلام -ولذلك أجوبته
م:   حسب الحال.بالمُقَد ِّ

، ل كذالصلاة على وقتها، فلان يقو الأعمال يجاهد في سبيل الله، فلان يقول اأفضل الأعمال، فلان يقول أفضل 
 ..تختلف الأجوبة باعتبار

م: السائل.  المُقَد ِّ
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 . -عليه الصلاة والسلام -أن ه يجيب كل واحد بما يناسبه ئتان 

صلى الله  -الرسولوفيه دليل قاطع على إجابة دعاء يقول الكرماني: فيه أن ه يجوز أن يُخدم العالم بغير أمره، 
عليه الصلاة  -، لكن مسألة هل أجيب-رضي الله عنه وأرضاه -؛ لأن ه صار فقيهًا وأي فقيه-عليه وسلم

هذه مسألة أخرى؛ لأن ه دعا فأجيب بكذا، ومنع من كذا كما دلت على ذلك  ،في كل ما طلب -والسلام
 النصوص.

أنكر  ما هو للاستنجاء به عند الحدث، وفيه رد قول منن وضع الماء عند الخلاء إن  يقول ابن بطال: معلوم أ
 الاستنجاء بالماء وقال: إن ما ذلك وضوء النساء، وقال إن ما كان يتمسحون بالحجارة.

هم أكثر عمل ،موارد المياه، فكان أكثر صنيعيعني الصحابة في شح في  -والسلامعليه الصلاة  -نعم في عهده
لاء، لى الخإمن الأماكن المعدة لقضاء الحاجة، وإن ما كانوا يخرجون إلى البراز،  الاستنجاء، وأيضًا ليس عندهم

 -يكن النبلهذا أكثر أحوالهم، وقال: إن ما كانوا يتمسحون بالحجارة، ففأقرب ما عندهم في هذا الظرف الحجارة، 
نجاء كر الاست، لقول من أن..ن قولن ه استنجى بالماء، فلا وجه لرد مأا ثبت ثبوتًا قطعي   -الصلاة والسلامعليه 

 بالماء.
ماء وضع ال سرورًا منه بانتباهه إلى أن يفقهه الله تعالى -صلى الله عليه وسلم -قال أبو الزناد: دعا له النبي

 أو عون أو معروف.  افأة بالدعاء لمن كان منه إحسانوفيه المك ،وهو من أمور الدين
 ب منه،لم يستنج عمره بالماء، وهو عجي -صلى الله عليه وسلم -ك أن هفي عمدة القاري نقل ابن التين عن مال

انه إن بي يأتيوس ،استنجى -عليه الصلاة والسلام -هللاستنجاء بالماء، وذكر فيه أن  وقد عقد البخاري قريبًا بابًا 
 صلى -رسول اللهما رأيت »  :قالت -رضي الله عنها -شاء الله تعالى، وفي صحيح ابن حبان من حديث عائشة

ن ، وفي جامع الترمذي من حديثها أيضًا أن ها قالت: مر «خرج من غائط قط إلا مس ماءً  -الله عليه وسلم
حسن  كان يفعله، ثم قال: هذا حديث -عليه الصلاة والسلام -فإن ه ،أزواجكن أن يغسلوا أثر الغائط والبول

 صلى الله -أن  رسول الله» -رضي الله تعالى عنه -وفي صحيح ابن حبان أيضًا من حديث أبي هريرة ،صحيح
ن وزعم بعض المتأخري ،وكره قوم من السلف الاستنجاء بالماء، «قضى حاجته ثم استنجى من تور -عليه وسلم

لا  العظم أن  الماء من المطعوم فكرهه، وزعم بعض المتأخرين أن  الماء نوع من المطعوم فكرهه، يعني إذا كان
 جاء به، الروث لا يجوز الاستنجاء به، لماذا؟ العظم زاد الجن.يجوز الاستن

م: والروث زاد دوابهم.  المُقَد ِّ
 ..والروث زاد دوابهم، إذًا ماذا عن الماء الذي هو زاد الإنس؟ يعني من باب

م: أولى.  المُقَد ِّ
ن  أوزعم بعض المتأخرين  ،أولى من وجهة نظر بعض المتأخرين؛ لأن ه كره قوم من السلف الاستنجاء بالماء

 ذا؟الماء نوع من المطعوم فكرهه لأجل ذلك. وكان بعض القراء يكره الوضوء في مشارع المياه الجارية، لما
م: ينقل الأذى.  المُقَد ِّ

 -عليه الصلاة والسلام -لا، ليس لهذا، وكان يستحب أن يؤخذ له الماء في ركوة ونحوها؛ لأن ه لم يبلغه أن  النبي
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 ونثمانو سيعمائتين والحلقة  –التجريد الصريح 8

لم ا لم يتوضأ من نهر، هل لأن  الوضوء  -عليه الصلاة والسلام -، النبيأ على نهر أو مشرع من ماء جار  توض
عليه الصلاة  -من النهر مكروه؟ يعني يتناول تناولًا كما قال أبو هريرة، هل مثل هذا مكروه؟ لماذا لم يفعله النبي

 ؟-والسلام
م: ما عنده نهر؟  المُقَد ِّ

اء في له الم ه يكره، كره بعض القراء الوضوء في المشارع المياه الجارية، وكان يستحب أن يؤخذن  إنعم، هم قالوا 
ا من ، وهذتوضأ على نهر أو مشرع من ماء جار   -عليه الصلاة والسلام -ركوة ونحوها؛ لأن ه لم يبلغه أن  النبي

يها فيشرع  بين ظهراني مياه جارية فأراد أن أجل أن ه لم يكن بحضرته المياه الجارية والأنهار، فأم ا من كان
 ويتوضأ منها كان له ذلك من غير حرج. 

حن ارة نما ركب سي -عليه الصلاة والسلام -النبي :يعني الأمور التي يتداولها الناس الآن من المباحات لو قيل
 ما نركب سيارة، هل في هذا دليل مستمسك؟

م: لا.  المُقَد ِّ
 . -الصلاة والسلامعليه  -ما وجدت في عصره

على  تنجاء بالماء واستحبابه ورجحانهمسألة الاس ،يقول النووي في شرح مسلم: اختلف الناس في هذه المسألة
أن   الاقتصار على الحجر، فالذي عليه الجماهير من السلف والخلف وأجمع عليه أهل الفتوى من أئمة الأمصار

توى، فالذي عليه الجماهير من السلف والخلف وأجمع عليه أهل الفالأفضل أن يجمع بين الماء والحجر، يقول: 
 يعني هل تأتي كلمة جماهير مع أجمع؟ لأن  الإجماع قول الكل، فكيف يقول الجماهير من السلف والخلف،

من مإن  هناك من أهل العلم من يرى هذا الرأي من السلف والخلف  :وأجمع عليه أهل الفتوى، يعني هل نقول
 من أهل الفتوى؟ليسوا 

م: لا، ما يُمكن.  المُقَد ِّ
وخرق إجماع أهل  ،شذ عن هؤلاء الجماهير ،مثل هذا القول، ويخالف م دون منزلة الفتوى، فقاليعني عال

ه في والفق الفتوى؛ لأن  الجمع بين الجماهير والإجماع فيه قلق، الحافظ العراقي يقول: أجمع جمهور أئمة الأثر
 يقول: خر يقتضي الأكثر فيه قلق؛ ولذلكلفظين أحدهما يقتضي الجميع، والآ عني الجمع بينقبول ناقل الخبر، ي

بين  فالذي عليه الجماهير من السلف والخلف وأجمع عليه أهل الفتوى من أئمة الأمصار أن  الأفضل أن يجمع
ر لاقتصااالماء، فإن أراد  ثم يستعمل ،الماء والحجر، فيستعمل الحجر أولًا لتخف النجاسة وتقل مباشرتها بيده

 وجد الآخر أو لم يجده، فيجوز الاقتصار على الحجر مع سواءً يهما شاء أعلى على أحدهما جاز الاقتصار 
رة وجود الماء، ويجوز عكسه، فإن اقتصر على أحدهما فالماء أفضل من الحجر؛ لأن  الماء يطهر المحل طها

، حكمية وإن كان يطهره طهارة حكمية، نعم، يطهره طهارة ،يعني طهارة حقيقة ،وأم ا الحجر فلا يطهره ،حقيقية
 .وإن ما يخفف النجاسة ،وأم ا الحجر فلا يطهره

ولذلك حينما يقولون في علامة طهارة المحل في الاستنجاء يقولون: عود خشونة المحل، بمعنى أن  الأثر زال  
بالكلية، وفي الاستجمار يقولون أن لا يبقى إلا أثر لا يزيله إلا الماء، فدل على أن ه يبقى أثر، لكن هذا الأثر 
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مناسبات كثيرة اقتصر على الاستجمار، وأم ا الحجر فلا  في -عليه الصلاة والسلام -النبي أنمعفو عنه، بدليل  ئتان 

 يطهره وإن ما يخفف النجاسة ويبيح الصلاة مع النجاسة المعفو عنها.
 لطهارةايعني هل قوله: يبيح الصلاة مع النجاسة المعفو عنها قوله: فلا يطهره، الصواب أن ه يطهر، لكن هذه 

ح إلى أن ن ه يبين ه مبيح بمعنى أإ :لى هذا يرتفع حكمه بالكلية، فلا نقولتكن حقيقية إلا أن ها حكمية، وع وإن لم
 يجد الماء مثلما قالوا في التيمم، لا، يختلف الحكم. 

بيب ح. وقال ابن ئ م كلام بعضهم أن  الماء لا يجز وبعض السلف ذهبوا إلى أن  الأفضل هو الحجر، وربما أوه
عليه العلماء من السلف ما وهذا خلاف ما عليه السلف،  ،م الماءالمالكي: لا يجزىء الحجر إلا لمن عد

 والخلف، وخلاف ظواهر النصوص المتظاهرة.
ي أهل نزلت هذه الآية ف»قال:  -عليه الصلاة والسلام -روى أبو داود في سننه بسنده عن أبي هريرة عن النبي

رُوا{قباء  بُّونَ أَنْ يَتَطَهَّ  «بالماء فنزلت فيهم هذه الآية قال: كانوا يستنجون  [108]سورة التوبة:  }فِّيهِّ رِّجَالٌ يُحِّ
ية والحديث جيد، وفي سنن ابن ماجة عن أبي أيوب الأنصاري وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك أن  هذه الآ

رِّينَ  نزلت بُّ الْمُطَّه ِّ ُ يُحِّ رُوا وَاللََّّ بُّونَ أَنْ يَتَطَهَّ صلى الله  -سول اللهر  ، قال [108 ة التوبة:ر ]سو  {} فِّيهِّ رِّجَالٌ يُحِّ
سل ة ونغتنتوضأ للصلا :قالوا ؟فما طهوركم في الطهور إن  الله قد أثنى عليكم ،يا معشر الأنصار» :-عليه وسلم

 أيضًا جيد. ذاوه ،«فهو ذاك فعليكموه»  ، قال:«من الجنابة ونستنجي بالماء، فهو ذاك فعليكموه
 على التقوى والخلاف في ذلك هل هو المسجد النبوي أو مسجد قباء؟ يعني جاء مسألة في المسجد الذي أسس

قوى، عن المسجد الذي أسس على الت -عليه الصلاة والسلام -الحديث الصحيح أن ه المسجد النبوي، سئل النبي
الذي أسس وهذه النصوص تدل على أن  المسجد  ،«هذا» ، فقال:همسجد م، فأخذ كبة من حصباء فرماها فينع

 ...على التقوى 
م: مسجد قباء.  المُقَد ِّ

 ..مسجد قباء، لا شك أن  الأولية المطلقة لمسجد قباء؛ لأن ه بني قبل المسجد
م: النبوي.  المُقَد ِّ

ي أوقات فيانًا وهذه تظهر أح ،فالمجزوم به أن ه على التقوى، لكن لئلا -عليه الصلاة والسلام -النبوي، بناه النبي
 ..النزاع، لئلا تظهر مسألة تنقص جهة أو رفع جهة فوق منزلتها حينئذ  يرفع شأن

م: مسجد قباء.  المُقَد ِّ
ن بتفضلوني على يونس  لا» ،«لا تفضلوا بين الأنبياء» ما يُظن تنقصه كالمفاضلة كالتفضيل بين الأنبياء

 .-عليه الصلاة والسلام -وهكذا، وإلا فالأصل أن  النبي «متى
م:  أفضل. المُقَد ِّ

 .أفضل الخلق
ه اللهم علم» :-صلى الله عليه وسلم -أطراف الحديث سبق ذكرها عند شرحه في كتاب العلم، باب قول النبي 

 «.الكتاب
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 ونثمانو سيعمائتين والحلقة  –التجريد الصريح 10

م: جزاكم الله خيراا  ا ينفعنا، وينفعنايعلمنا مين، و وأحسن إليكم، ونسأل الله تعالى أن يفقهنا وإيَّاكم في الد ،المُقَد ِّ
 .بما علمنا، وأن يزيدنا جميعاا علماا وعملاا 

 ،ة قادمةى في حلقتعال أيُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل وإيَّاكم إلى ختام هذه الحلقة، لنا بكم لقاء بإذن الله 
 لسلام عليكم ورحمة الله وبركاته.ا لطيب المتابعة، واوأنتم على خير، شكرا 
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 مائتين وثمان وثمانونالحلقة  –التجريد الصريح 2

م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
الإخوة  يُّهاالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين، أ

لتجريد اتاب كشرح " السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة جديدة في برنامجكم ،والأخوات
 الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

م أهلاا بكير، ففي مطلع حلقتنا يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخض
 فضيلة الشيخ.

 وبارك فيكم، وفي الإخوة المستمعين. ،حياكم الله
م: صلى  -ولُ اّللَِّ الَ رَسُ الَ: قَ قَ  -رضي الله عنه -أَيُّوبِّ الانْصَارِّيِّ  عَنْ أَبِّي  :-رحمه الله -المصنفقال  المُقَد ِّ

قُوا أَ ، رَهُ هَا ظَهْ يُوَلِّ   وَلا ،يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ فَلا  الْغَائِّطَ  إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ » :-الله عليه وسلم بُواشَرِّ    .«وْ غَرِّ 
 عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على

ن ببن مالك  مراوي الحديث أبو أيوب خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة بن كعب الأنصاري النجاري، من بني غن
 -سلمو صلى الله عليه  -النجار، غلبت عليه كنيته، شهد العقبة وبدرًا وسائر المشاهد، وعليه نزل رسول الله

ن مساك ،حينما قدم المدينة مهاجرًا من مكة، فلم يزل عنده حتى بنى مسجده في تلك السنة، وبنى المساكن أيضًا
 خى بينه وبين مصعب بنآو  ،إلى مسكنه -الصلاة والسلامليه ع -، ثم انتقل-عليه الصلاة والسلام -النبي

 ية سنةو مع علي بن أبي طالب في حروبه كلها، ثم مات بالقسطنطينية زمن معا -رضي الله عنه -عمير، وكان
 خمسين أو إحدى، أو اثنتين وخمسين كما في الاستيعاب لابن عبد البر.

 حوه.ندار أو لا تستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند البناء جهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب 
م:  إلا عند البناء، هذه زيادة ما هي عندنا، إلا عند البناء. المُقَد ِّ

 ترجمة الصحيح. هذه في الأصل، هذه
م:  إلا عند البناء. المُقَد ِّ

 لبناء اب لا تستقبل القبلة في روايتنا بضم المثناة على ابإلا عند البناء، جدار أو نحوه، يقول ابن حجر: 
 وفي غيرها بفتح الياء التحتانية. ،للمفعول وبرفع القبلة

م:  لا يستقبل. المُقَد ِّ
 على البناء للفاعل. 

م:  .يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ لا  المُقَد ِّ
ة، ها ناهيا على أنَّ نافية، ويجوز كسره (لا)تستقبل مضمومة على أنَّ  (لام)، ونصب القبلة ويَسْتَقْبِلِ الْقِبْلَةَ لا 

ه يعني أو غيره، أو نحوه، أو غيره هما متقاربان، أو غير  :وللكشميهني ،أو نحوه جدارء قوله: إلا عند البنا
 كالأحجار الكبار والسواري والخشب وغيرها من السواتر.

 دلالة هدلالة على الاستثناء المذكور، يعني لو تأملنا الحديث، ما فييقول الإسماعيلي: ليس في حديث الباب  
 .إلا عند البناء جدار أو نحوه، يقول الإسماعيلي: ليس في حديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور
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المكان المطمئن،  الْغَائِط حقيقة «الْغَائِّطَ  إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ »؛ الْغَائِطَ أحدها أنَّه تمسك بحقيقة  :وأجيب بثلاثة أجوبة  ئتان 

مسك تنَّه إففيه ساتر، يقول:  اوالمكان المطمئن إذا جلس فيه من يريد قضاء الحاجة فيه ساتر مادام مطمئنً 
 ار يطلقوإن كان قد ص ،وهذه حقيقته اللغوية ،؛ لأنَّه المكان المطمئن من الأرض في الفضاءالْغَائِطبحقيقة 

يلي إذ الأصل في الإطلاق الحقيقة، وهذا الجواب للإسماع ؛فيختص النهي به ،ازًاعلى كل مكان أعد لذلك مج
 الذي أورد الإشكال، يقول ابن حجر: وهو أقواها.

ن ثيرة مالإسماعيلي في ترجمته من التذكرة، تذكرة الحفاظ للذهبي، يقول الذهبي: صنف الصحيح وأشياء ك :أولًا 
ل وابتهرت بحفظ هذا الإمام، يعني النق ،لدين طالعته وعلقت منهفي مج -رضي الله عنه -جملتها مسند عمر

في  هذا من أجل هذا، وابتهرت بحفظ هذا الإمام، وجزمت بأنَّ المتأخرين على يأس من أن يلحقوا المتقدمين
، منها ابأن يُحاكي طلاب العلم المتقدمين، يجعلها مسألة ميؤوسً  ى لمعرفة. يعني مثل هذا يجعل الدعو الحفظ وا
  نيأسلاقدرته فوق من أن نيأس من أن يوجد في المتأخرين من يُضاهي المتقدمين، نعم،  -جلَّ وعلا -يعني الله

  ...بأن يُضاهوا المتقدمين هذا لا شك أنَّه الجفلا لكن أيضًا كوننا ندعو ذا،من ه
م:  صعب. المُقَد ِّ

 .فيه ما فيه
حكام من أن يلحقوا المتقدمين في الحفظ والمعرفة، وأ إياسعلى كل حال يقول: وجزمت بأنَّ المتأخرين على  

ق، لم المتقدمين مبناها على الحفظ والمعرفة، فإذا يأسنا من أن نلحق المتقدمين في الحفظ والمعرفة لم نلح
ا هو هم؛ لأنَّ الحكم على الأحاديث إنَّمنستطع أن نلحق بهم في أحكامهم، لم نستطع أن نلحق بهم في أحكام

فظ بمجموع النظر في إسناده ومتنه، وبجمع طرقه، فمن يستطيع أن يُضاهي المتقدمين في حفظهم، منهم من يح
 ..ننا الآن الحفظ.إسبعمائة ألف، ستمائة ألف، خمسمائة ألف، قد يقول قائل: 

م:  بذاته. اليس مرادا  المُقَد ِّ
 بموجود، لكن الحفظ بالقوة القريبة من الفعل موجود، الآلات الآن.الحفظ بالفعل ليس 

م:  نعم. المُقَد ِّ
لحفظ المتقدمين،  باب، ويتصور ما فيه، فهو مضاه  يستطيع طالب العلم بضغطة ذر أن يجمع ما ورد في ال

ة أو نقول: نعم، هذه الآلات يسرت كثيرًا، لكن كيف يتم إنضاج هذه المعلومات في الذهن فورًا من خلال نظر 
ذلك يبقى ا؛ ولنظرتين أو نظرة عابرة في آلة أو شيء، بينما الأئمة تلقوا هذا العلم بالتدريج، وحفظوه حديثًا حديثً 

حفظ المتقدمين في اللمتأخرين على إياس من أن يلحقوا وجزمت بأنَّ اكلام الحافظ الذهبي في الإسماعيلي: 
 والمعرفة.

ضًا وعلى كل حال هذا كله من أجل الحث، من أجل حث طلاب العلم على أن يحفظوا؛ لأنَّ العلم هو الحفظ، أي
 ستطيعأد، الآن طالب العلم يحتاج إلى الفهم؛ لأنَّ بعض الناس يستغرق في الحفظ، ويقول: الفهم مدرك فيما بع

 ...بد أن لا، لا تفرغ للفهم، لانثم بعد ذلك  ،أن نكثر من المحفوظ
م:  .ايتوازن المُقَد ِّ
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 لمواهب لاعادم افهذه المواهب، وإلا  -جلَّ وعلا -يتواكبا، فالحفظ لابد منه، والفهم لابد منه، وهذا فيمن آتاه الله
 يُكلف أكثر من طاقته.

ثلاثة نعود إلى قول الإسماعيلي: ليس في حديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور، يقول ابن حجر: وأجيب ب
ة، وإن اللغوي ؛ لأنَّه المكان المطمئن من الأرض في الفضاء وهذه حقيقتهالْغَائِطأجوبة أحدها أنَّه تمسك بحقيقة 

وهذا  ،النهي به، إذ الأصل في الإطلاق الحقيقةكان قد صار يطلق على كل مكان أعد لذلك مجازًا فيختص 
 الجواب للإسماعيلي وهو أقواها.

لمعنى لأنَّهم لما استعملوه للخارج وغلب هذا المعنى على ا ؛يقول العيني متعقبًا ابن حجر: قلت: ليس كذلك
 ...الْغَائِطَ الأصلي، يعني الحقيقة العرفية تقتضي أنَّ 

م:  الخارج. المُقَد ِّ
 ..هو الخارج من الْغَائِطَ الخارج، نعم، ما هو بالمكان، المراد الحقيقة العرفية تقتضي أنَّ 

م:  السبيلين. المُقَد ِّ
لمعنى ب هذا االحقيقة اللغوية غير، المكان المطمئن، قال: لأنَّهم لما استعملوه للخارج وغلأما السبيلين، نعم، و 

تراد  حقيقته اللغوية، فكيف على الحقيقة اللغوية، يقول: فهجرتْ على المعنى الأصلي صار حقيقة عرفية غلبت 
 بعد ذلك؟

 نحمل الحديث على شيء مهجور؟ لماذا ،يعني شيء مهجور
د الاعتراض قلت: لق ضانتقا في لى العيني، يقول ابن حجرفي الرد ع ضماذا يقول ابن حجر في الانتقاطيب 

ثلاثة بفأمرني أن أتيه »وسيأتي قريبًا في باب: لا يستنجي بروث الكلام على حديث ابن مسعود،  تحجر واسعًا،
ذا إيش؟ ، هئِطَ الْغَاأتى  -عليه الصلاة والسلام -فيه حقيقته اللغوية، يعني أنَّ النبي الْغَائِطوالمراد ب «أحجار

 العرفية؟ أمحقيقته اللغوية 
م:  لا، اللغوية. المُقَد ِّ
 .«الْغَائِّطَ  إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ »طيب 

م:  اللغوية. كذلكهي  المُقَد ِّ
في  -لعينييعني ا -ضبه حقيقته اللغوية جزمًا، حتى قال هذا المعترِ  الْغَائِطَ اللغوية بلا شك، نعم، والمراد ب

 لامه.كوالمراد منه معناه اللغوي. انتهى  ،أي الأرض المطمئنة لقضاء حاجته «الْغَائِّطَ  »: الكلام: قوله
مت العرفية، نعم، إذا تعارضت  يقول: وإنَّما قال أهل العلم إذا تعارضت الحقيقة اللغوية والحقيقة العرفية قُدِ 

م به  يُجز لاالحقيقة اللغوية والحقيقة العرفية قدمت العرفية. لا شك أنَّ تقديم الحقائق الثلاث بعضها على بعض 
مر ، يعني الحقائق الشرعية مثلًا إذا جاء في نص حديث توضؤوا من كذا، هل يريد الشرع من هذا الأمطلقًا

 ...الحقيقة اللغوية، أو الحقيقة الشرعية، أو الحقيقة العرفية؟ يريد بذلك الحقيقة
م:  الشرعية. المُقَد ِّ
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فيه  لحقائق أخرى، ففي كل كلام تنز  الشرعية هذا الأصل، لكن إذا وجد ما يمنع من هذه الحقيقة، رجعنا إلى  ئتان 

قائق لى الحإإذا وجد المعارض لجأنا  ..الشرع فالمراد الحقيقة الشرعية، إن كان الكلام مفإن كان في كلا ،تهحقيق
نَّ إ قل أحدالأخرى، إنَّما قال أهل العلم: إذا تعارضت الحقيقة اللغوية، والحقيقة العرفية قدمت العرفية ولم ي

، لعرفية، لا يصح الحمل عليها لوجود ا..وية لا يصح الحمل عليها لوجود العرفية، لا يجوز الحملالحقيقة اللغ
 يقول ابن حجر: والله المستعان.

 والدرر في المحاكمة بين العيني وابن حجر يقول في المحاكمة السادسة مبتكرات اللآلئصاحب المبتكرات 
 ء  ااء استثنإلا عند البنيوب الأنصاري ثم ذكر الحديث قال العيني: خره، عن أبي أآباب لا يستقبل إلى والثلاثين: 

اب كره، ثم أجاء الذي ذوقال الإسماعيلي: ليس بحديث الباب دلالة على الاستثن «يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ لا » :من قوله
نه، هذا بنية ممعناه اللغوي لا معناه العرفي، وحينئذ  يصح استثناء الأ الْغَائِطعن ذلك بما حاصله أنَّ المراد ب

 كلام الإسماعيلي.
 ؟ وقال بعضهم، من ه

م:  العيني. المُقَد ِّ
 ابن حجر، قال بعضهم ابن حجر هذا كله كلام العيني.

م:  ينقل عن العيني. المُقَد ِّ
ج وغلب ليس كذلك؛ لأنَّهم لما استعملوه في الخار هذا أقوى الأجوبة، هذا كلام ابن حجر أقوى الأجوبة، قلت: 

 ،هذا المعنى على المعنى الأصلي صارت حقيقة عرفية غلبت على حقيقته اللغوية، فهجرت حقيقته اللغوية
 فكيف تراد بعد ذلك؟ هذا سبق أن ذكرناه.

يس ل، وأقول: راجعت ابن حجر فإذا عبارته هكذا، قال الإسماعيلي: -صاحب المبتكرات البوصيري  -نعم، وأقول
ه ؛ لأنَّ طالْغَائِ بحقيقة  أنَّه تمسك  في حديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور، وأجيب بثلاثة أجوبة أحدها 

ذلك ق على كل مكان أعد لوهذه حقيقته اللغوية، وإن كان قد صار يطل ،المكان المطمئن من الأرض في الفضاء
بن اكلام  وهو أقواها. انتهى ،وهذا الجواب للإسماعيلي ،مجازًا فيختص النهي به، إذ الأصل في الإطلاق الحقيقة

لعرف حجر. وبعد إمعان النظر في كلام الشيخين فُهم من كلام العيني أنَّ الحقيقة اللغوية إذا نقلت إلى ا
ف ر بخلاغوية فلا يُرجع إليها بعد ذلك، ولا تستعمل مطلقًا، مع أنَّ الأموصارت حقيقة عرفية بحيث هُجرت الل

اه لا معنذلك، فالمقرر في كل كتاب أنَّ المعنى اللغوي بعد النقل إلى المعنى العرفي لا يُفهم عند الإطلاق إ
لا من إنازع يني لم يُ العرفي، إلا إذا وجدت معها قرينة على إرادة المعنى اللغوي فإنَّه جائز من غير خلاف، فالع

طمئن كان المالموضوع لغة للم الْغَائِطَ هذه الجهة، فتوقف القلم عند هذا الحد، كما فُهم من كلام ابن حجر أنَّ 
 إذ الأصل ؛وإن كان قد صار يُطلق مجازًا على كل مكان أعد لذلك، فيختص النهي به ،من الأرض في الفضاء

 .في الإطلاق الحقيقة
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ه ذكر، لونحن في غاية القصور في إدراك معناه تمامًا؛ لأنَّ المشار إليه في ذلك لم يتقدم  :البوصيري يقول  
 حَدُكُمُ ا أَتَى أَ إِّذَ » نوالمقام يقتضي أنَّ المراد به الخارج المنتن، يعني الحديث ما فيه دلالة على أنَّ المراد به المكا

 .«الْغَائِّطَ 
م:  ي بها المكان.الدلالة كأني بها ظاهرة أعن المُقَد ِّ

سبق  ن فيماوحتى في الموضع الذي أحال إليه ابن حجر، وأقره عليه فيه العيني لا شك أنَّ المراد به قطعًا المكا
 نقله.

م:  يعني الدلالة اللغوية. المُقَد ِّ
ا خلو إمَّ يلا  (فيختص النهي به) :الدلالة اللغوية مقطوع بها، ووافقه العيني على ذلك، وأيضًا فالضمير في قوله

ي لأرض فأن يرجع للحقيقة اللغوية فينحل المعنى إلى أنَّا نهينا عن استقبال القبلة في المكان المطمئن من ا
 الفضاء. 

ل ء إشكامن الأرض في الفضاء، جا يقول: فينحل المعنى إلى أنَّا نهينا عن استقبال القبلة في المكان المطمئن
ان غوية المكوالمراد بذلك الحقيقة الل ..كلام الإسماعيلي، وأنَّه يقول الأجوبةه وج  ي ألمخر، الحافظ ابن حجر آ

 المطمئن.
م:  بلى. المُقَد ِّ

 وإذا كان الإنسان في مكان مطمئن وجد الساتر؟
م:  هذا هو. المُقَد ِّ

 ...يريد أن يستدل به على جواز وه
م:  ..استقبال المُقَد ِّ

 .الاستقبال
م:  .أو الاستدبار المُقَد ِّ
 ..إذا وجد
م:  ساتر. المُقَد ِّ

 ساتر، لكن إذا الحديث، تأمل في الحديث.
م: قُوا أَوْ غَرِّ  شَ  ،رَهُ هَا ظَهْ يُوَلِّ  ولا  يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ فلا  الْغَائِّطَ  إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ » المُقَد ِّ  «بُوارِّ 

 «طَ الْغَائِّ  حَدُكُمُ إِّذَا أَتَى أَ » ابن حجر أنَّه، من كلام الإسماعيلي الذي أقره عليه ..يعني من خلال كلام ابن حجر
م:  خلاص ما يحتاج. المُقَد ِّ

 .«يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ لا »ما يحتاج إلى أن يقول: 
م:  نعم. المُقَد ِّ
 تمشية للاستثناء الذي ذكره المؤلف. يَسْتَقْبِلِ الْقِبْلَةَ له أن 

م:  صحيح. المُقَد ِّ
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 المكان المطمئن في حقيقته اللغوية فيه ساتر. الْغَائِطَ لأنَّ  ئتان 

م:  صحيح. المُقَد ِّ
: ونحن في غاية القصور في إدراك معناه البوصيري خر، يعني أنا كنت أتعجب من قول آعندنا إشكال  وردف

ى علكلام الهذا لكن تمشية  ،إشكال هتمامًا، يعني في كلام الإسماعيلي وتوجيه ابن حجر الحقيقة اللغوية، ما في
لك لم ليه بذ؛ ولذلك قال: ونحن في غاية القصور في إدراك معناه تمامًا؛ لأنَّ المشار إلفظ الحديث يورد إشكالًا 

خلو يلا ( يلنهفيختص ا ) :يتقدم له ذكر، والمقام يقتضي أنَّ المراد به الخارج المنتن، وأيضًا فالضمير في قوله
ن الأرض طمئن ممعنى، إلى أنَّا نهينا عن استقبال القبلة بالمكان المإمَّا أن يرجع إلى الحقيقة اللغوية فينحل ال

 .لترجمةفي الفضاء، وهذا الاطلاق لا يقوله البخاري ولا غيره، لماذا لا يقوله البخاري؟ لأنَّه استثنى في ا
م:  نعم. المُقَد ِّ

 .إلا عند البناء
م:  جدار أو نحوه. المُقَد ِّ

 شمل كلجدار أو نحوه، هذا يقول به البخاري؟ ما يقول به البخاري، وإمَّا أن يرجع إلى كل مكان أعد لذلك في
ذا هلبعيد، واقفًا فيه أو جالسًا وهو أبعد من اكنيف أعد لذلك ولو كان نظيفًا، ولو لم يتبرز فيه قط، ولو كان 

ما يف إنَّ نَّ هذا له أحكام الكنيف؟ أحكام الكنإلكن البيت ما سُكن، جديد هل نقول  ،المكان أعد لقضاء الحاجة
 ه من هذه الحيثية.ؤ لوجود الأذى فيه، الأذى الذي من أجله تحضر الشياطين، فاتقا ؛ثبتت

بعد أوهو  ،اواقفًا فيه أو جالسً ولو كان ولو لم يتبرز فيه قط،  ،ولو كان نظيفًا ،يقول: فيشمل كل كنيف أعد لذلك
غيرها ولية و وينصر الوجه الأول قوله: إذ الأصل في الإطلاق الحقيقة، هذا وإنَّ الكتب اللغوية والأص ،من البعيد

نُقل  واسع، ثمهو المكان المطمئن من الأرض ال الْغَائِطالتي في أيدينا كلها طافحة على أنَّ الحقيقة اللغوية في 
 ..طلقمجاز علاقته المحلية، يعني أُ  عرفًا إلى نفس الخارج، وهو في الأصل

م:  على المحل. المُقَد ِّ
 ..المحل وأُريد

م:  الخارج. المُقَد ِّ
كان كل م ائِطالْغَ از لا ينصرف إلا إليه، وأمَّا ما قاله ابن حجر من أنَّ مج الْغَائِطالحال، وأُريد الحال، فإذا أطلق 

 عني معري مع وفور العدة لم أجده، يعني قلة المراجع عنده، يقول: فلقصري مع وفور العدة يصَ قِ لذلك فلِ  دأع
نَّه أقلة فهمه على حسب اعترافه، وإن كان يعني في كثير من تصرفاته يدل على لوجود المراجع الكثيرة، لكن 

 إلا ما مظان ذلك لم يستقبلنيفاهم، فلقصري مع وفور العدة يعني كثرة المراجع لم أجده، وكلما قلبت ورقة من 
ء فإذا فيه ما نصه: ويُقال لموضع قضا (طتغو  ) ذكرته آنفًا إلى أن وصلت مستدركات تاج العروس في مادة

اج تحيث هو أستر له. واضح النقل من  ،الحاجة غائط مجازًا؛ لأنَّ العادة أن يُقضى في المنخفض من الأرض
 العروس؟

م:  نعم. المُقَد ِّ
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ازًا؛ الحاجة غائط مج ذا فيه ما نصه: ويُقال لموضعفإ (طتغوَّ ) مستدركات تاج العروس في مادة إلى أن وصلت
س حيث أستر له. لكن أنا لا أستبعد أنَّ صاحب تاج العرو  ،لأنَّ العادة أن يُقضى في المنخفض من الأرض

ا ر من الحقائق، لا سيمأخذه من ابن حجر أو غيره، فلا يُحتج بكلامه، لماذا؟ لأننا وقفنا عليه في كثي
في  مثلًا غة أساسًا، فالاصطلاحية يستفيدها من أهل العلم، وإن لم يكونوا من أهل اللغة، يعني ليست صنعتهم الل

معناه ون و ذألفيته، فهل إذا اختلفنا في البر ون في تاج العروس أخذه من الحافظ العراقي في شرح ذتعريف البر 
 مثل هذا؟ مه فينرجع إلى تاج العروس ونحك ِ 

م:  لا. المُقَد ِّ
ة ألف سنوفى ؛ لأننا لن نخرج بنتيجة إذا صنعنا مثل هذا؛ لأنَّه متلف العراقي مع قول غيره ما نرجعيعني إذا اخت

 مئات حياء مند في كتابه هذا وفي كتابه شرح الإا يستفيد من كتب أهل العلم، وحشومائتين وخمسة، متأخر جد  
ذ نَّما تؤخلغوية إلكن مع ذلك كما كررنا مرارًا أنَّ الحقائق اللغوية والتعريفات ال ،الاطلاعالكتب النقول، هو واسع 

 من الكتب الأصلية المتقدمة لا الكتب التي تأثرت بالاصطلاحات العلمية، فلا شك أنَّها أثرت عليها.
لحاجة اال القبلة عند قضاء ثم إنَّ الذي نفهم من الترجمة أنَّ استقب -صاحب المبتكرات -ثم إنَّ الذي نفهم

تأمل فالبشرية منهي عنه، سواء كان في الفضاء أو في غيره إلا أن يوجد ساتر، وهذا الموجود في كتب الفروع 
 وطبق ما قاله الشيخان في فهم كلام البخاري، وما قاله غيرهما. 

مل ل: فتأيقول: واصدع بقلمك بما يلقيه الله في روعك، لماذا يقول هذا الكلام؟ لأنَّه لم يستطع أن يرجح، يقو 
هتم ت، ولا وطبق ما قاله الشيخان في فهم كلام البخاري، وما قاله غيرهما، واصدع بقلمك بما يلقيه الله في روعك

م ابن تي من أقرانك من يقول: أنت الآن رجحت غير كلابما سيقوله من معك في قرنك الرابع عشر؛ لأنَّه قد يأ
ذا، يتنقص المتأخرين وك مفمن أين جئت بهذا الكلام؟ ثحجر، وغير كلام العيني فمن أين جئت بهذا الكلام؟ 

ن بعدك مولا تهتم بما سيقوله من معك في قرنك الرابع عشر، فسيأتي من يفهمه ويتأمله  لأنَّه قد يوجد، يقول:
 القرن العشرين أو الثلاثين، والعلم لله.ولو في 

 ولا شك أنَّ  لولا أنَّ سياق الخبر يأباه،ين القولين، وكلام ابن حجر متجه يعني خلصنا أنَّه لم يستطع أن يرجح ب
 الرجوع إلى الحقيقة اللغوية يعترف بها الجميع حتى العيني فيما نقله ابن حجر عنه.

م:  أقرب إليه.وهي أقرب، وفي الحديث  المُقَد ِّ
 ..في الحديث

م:  نعم، ظاهر. المُقَد ِّ
 ما هو إلى المكان.إنهو في الحقيقة اللغوية؛ لأنَّ الإتيان 

م:  نعم. المُقَد ِّ
 لكن يرد عليه التنافر مع الترجمة.

م:  صحيح. المُقَد ِّ
 والله المستعان. ،من مراد البخاري 
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م: ئتان   ؟ابرجمة البتخ في ي الترجمة يا شيأحسن الله إليكم، لعلنا نستكمل بإذن الله ما تبقى، بقي شيء ف المُقَد ِّ

 ..الكلام في هذا يحتاج إلى
م: تابعنا ادمة، لية القطويل، طيب، إذاا نستكمل ما تبقى من الكلام على الترجمة إن شاء الله في الحلق المُقَد ِّ

 الإخوة والأخوات. 
جامع حاديث الريح لأوالأخوات بهذا نصل وإيّاكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب" التجريد الصأيُّها الإخوة 

لى طيب نتم عأالصحيح"، شكراا لصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، شكراا لكم 
 اته. وبركحمة اللهلام عليكم ور وأنتم على خير، والس ،المتابعة، لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى في حلقة قادمة



 

 

   
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 
 

 «289 الحلقة» 

 
      /   /14 
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 مائتين وتسع وثمانونالحلقة  –التجريد الصريح 2

م: بسم الله الرحمن الرحيم  .المُقَد ِّ
الإخوة  يُّهاالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعين، أ

 تجريدتاب الكأهلاا بكم إلى حلقة جديدة في برنامجكم "شرح و سلام عليكم ورحمة الله وبركاته، والأخوات ال
ر/ لدكتو االصريح لأحاديث الجامع الصحيح". مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ 

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الشيخ.
 وبارك فيكم، وفي الإخوة المستمعين. ،حياكم الله

م: حديثنا متواصل في الكلام عن ألفاظ حديث أبي أيوب ا ة ئة وأربعو ما، وه-رضي الله عنه -لأنصاري المُقَد ِّ
 يا ،ليكم إلمتابعة الإخوة والأخوات نستكمل، أحسن الله ؛وأربعين في الأصل، مائة وثمانية عشر في المختصر

 شيخ.
ا أم   الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين،

 ،،،بعد
ي حديث أب -قوله: ليس في حديث الباب -رحمه الله -خر الحلقة السابقة النقل عن الإسماعيليآفقد مضى في 

قُوا أَوْ غَرِّ  رَهُ، شَ ا ظَهْ إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ الْغَائِّطَ فَلا يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ وَلا يُوَلِّ هَ » :-أيوب ترجمة الإمام  -والترجمة ،«بُوارِّ 
قول: عيلي يبغائط أو بول إلا عند البناء، جدار أو نحوه، الإسما القبلة   لا تستقبل   الحديث باب   على -البخاري 

ه : أن  ليس في حديث الباب دلالة على الاستثناء المذكور، يقول ابن حجر: وأجيب بثلاثة أجوبة، الجواب الأول
ار صوإن كان قد  ،هذه حقيقته اللغويةو  ،تمسك بحقيقة الغائط؛ لأن ه المكان المطمئن من الأرض في الفضاء

وهذا الجواب  ،إذ الأصل في الإطلاق الحقيقة ،فيختص النهي به ،ي طلق على كل مكان أعد لذلك مجازًا
 للإسماعيلي وهو أقواها. 

لا  تقدم النقل عن العيني أن ه رد على الحافظ ابن حجر في هذا، والحافظ ابن حجر رد عليه في كلام طويل
 .ى إعادته. هذا هو الجواب الأولنحتاج إل

لاستقبال بلت صار اا استقالجواب الثاني: أن  استقبال القبلة إن ما يتحقق في الفضاء، وأم ا الجدار والأبنية فإن ها إذ 
تقبل كون اسير، يعني من استقبل في فضاء استقبل القبلة، لكن من استقبل إلى جدار قاله ابن المني    ،إليها عرفًا

 استقبل الجدار؟ أمالقبلة 
م: الجدار.  المُقَد ِّ

ي يستقبل ، والذيعني أن  الجواب أن  الكلام، أن  النص فيمن استقبل القبلة ،استقبل الجدار، قال هذا ابن المنير
ه وبين ائل بينمستقبل لهذا الشاخص أمامه، الحال؛ لأن  يكون مستقبلًا للقبلة أصلًا  لا أو نحو الجدار هذا اجدارً 

 .ستثناءالما احتجنا إلى الاستثناء في كلام البخاري، ما احتجنا إلى  االقبلة، لكن لو كان هذا الجواب مرادً 
م: جدار أو نحوه.  المُقَد ِّ

 الحديث.أصلًا في هو لا يدخل و البناء من جدار أو نحوه، 
م: نعم.  المُقَد ِّ
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أو في  قال العيني: قلت: كل من توجه إلى نحو الكعبة يطلق عليه أن ه مستقبل الكعبة سواء كان في الصحراء، ئتان 

لال. ل والتفإن كان في الأبنية فالحائل بينه وبين القبلة هو الأبنية، وإن كان في الصحراء فهو الجبا ،الأبنية
القبلة  المدن التي بينه وبين هذه :كانت بعيدة عنه، أقول بينه وبين القبلة ولوالجبال والتلال التي تحول و 

 لجدار ليساستقبل مأبنية ولو لم يكن إلا الأبنية في مكة مثلًا، يعني لو قلنا بالجواب الثاني هو أن   هوالأبنية، في
 المسجد ؛ لأن  ما وراء صحنمسجدستقبل القبلة إلا في صحن الي أن ن ه لا يتصور أحدإبمستقبل القبلة لقلنا 

ام ن  الحديث عنده عإ :تحول دونه الأبنية والجدران، وهذا مقتضى كلام العيني، يقول: والصواب أن يقال
 بْلَةَ لا يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّ » وعليه توجه الاستثناء، عام مخصوص، كيف عام مخصوص؟ حديث أبي أيوب: ،مخصوص

لى عهو باقٍ  ، لكن هلللبناء والفضاء، للقريب والبعيد، للاستقبال والاستدبار هذا عامعام « وَلا يُوَلِّ هَا ظَهْرَهُ 
ى أي ولا يجوز استقبال القبلة عل ،ن ه محفوظإمحفوظ على هذا العموم؟ وقد قال جمع من أهل العلم  ؟عمومه

 حال ولا استدبارها، أو أن ه مخصوص دخله التخصيص؟
وعليه توجه الاستثناء، لا سيما وأن ه أردف هذا  ،عنده عام مخصوص الحديث :يقول: والصواب أن يقال

  ..الحديث
م: بحديث ابن عمر.  المُقَد ِّ

أن  ب -يعني كلام ابن المنير -ى ويتقو   بحديث ابن عمر، وحديث ابن عمر في البنيان قطعًا، يقول ابن حجر:
ليست  لة بحال، ويتقوى بأن  الأمكنة المعدةفلا يكون فيها قب ،الأمكنة المعدة ليست صالحة لأن يصلى فيها

 لأمكنةافلا يكون فيها قبلة، يعني هل القبلة خاصة بالصلاة ليربط استقبال القبلة في  ،صالحة لأن يصلى فيها
 ليس فيها لأن ه ن ها مربوطة بالصلاة، قلنا هذه الأماكن ليس فيها قبلة؛إ :المعدة لقضاء الحاجة بالصلاة؟ إذا قلنا

ة، ها قبلفلا يكون في ،صلاة، الكلام يحتاج إلى تأمل، يتقوى بأن  الأمكنة المعدة ليست صالحة لأن يصلى فيها
 :نقول أو ،وجد مع الصلاة ولا يوجد مع غيرهاي ،قل مع الصلاةتنيعني م ؟إن  القبلة أمر منتقل :ن هل نقوللك
 ن ها جهة ثابتة للصلاة وغيرها؟إ

م: هي جهة.  المُقَد ِّ
 هي جهة، لكن هل ت سم ى قبلة في غير الصلاة؟

م: طبعاا.  المُقَد ِّ
 فلا يكون فيها قبلة بحال. ،لأن ه يقول: يتقوى بأن  الأمكنة المعدة ليست صالحة لأن يصلى فيها

م: هو ربطها بالصلاة.  المُقَد ِّ
 نعم.

م: المكان لا يُصلى فيه فقط.  المُقَد ِّ
 ه الأماكنمن هذ مرتبطة بالصلاة؛ فإذا انتفت الصلاة انتفت القبلة، وانتفت الصلاة إذًا ليس فيه قبلة؛ لأن  القبلة

الصلاة ي شرعًا ف هو أن  القبلة جهة ثابتة محترمةو ليس بوجيه؟  أمالمعدة، إذًا لا قبلة فيها، لكن هذا الكلام وجيه 
 .وخارج الصلاة
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 مائتين وتسع وثمانونالحلقة  –التجريد الصريح 4

لصلاة عقب بأن ه يلزم منه أن لا تصح صلاة من بينه وبين الكعبة مكان لا يصلح ل: ت  -يقول ابن حجر -عقبت  
 ؟كيفوهو باطل. 

م: يعني شخص يصلي في مسجد.  المُقَد ِّ
 .نعم

م:  . -أجلكم الله -أمامه بعد عشرين كيلوو المُقَد ِّ  دورات مياه مثلاا
 نعم.

م: هذه تفصل بينه وبين الكعبة.  المُقَد ِّ
 قبلة.تحول بينه وبين ال

م:   نعم.المُقَد ِّ
 ..لوجود ؛يحول بينه؛ إذًا انتفت القبلة

م: ما يحول.  المُقَد ِّ
 ما يحول بينهم مما لا يصلح أن يكون قبلة.

م: نعم.  المُقَد ِّ
وهو  ،لصلاةلب بأن ه يلزم منه أن لا تصح صلاة من بينه وبين الكعبة مكان لا يصلح عق   لكن هذا الكلام بعيد، ت  

 باطل. 
ن مستفاد ميقول: الاستثناء  -ثالث الأجوبة عن كلام الإسماعيلي أن ه ليس هناك دلالة على الاستثناء -ثالثها:

 ،احدكله كأن ه شيء و  -صلى الله عليه وسلم -لأن حديث النبي ه؛عمر المذكور في الباب الذي بعد حديث ابن
ى صل -في الباب الذي بعده؛ لأن حديث النبي قاله ابن بطال، الاستثناء مستفاد من حديث ابن عمر المذكور

 هذا قاله ابن بطال، وارتضاه ابن التين وغيره. ،كله كأن ه شيء واحد -الله عليه وسلم
ي هذا فيقول ابن حجر: لكن مقتضاه أن لا يبقى لتفصيل التراجم معنى، يعني هذا الاستثناء لا ينبغي أن يكون 

 ستثناء؛الباب الذي بعده؛ لأن ه هو الذي فيه الحديث الذي يدل على الاالباب، ينبغي أن يكون الاستثناء في 
 لكن مقتضاه أن لا يبقى لتفصيل التراجم معنى. ولذلك قال:

ي ورد ف إذ لفظ الغائط مشعر بأن  الحديث ؛حتمل أن يكون الاستثناء مأخوذًا من هذا الحديثوقال الكرماني: ي
لف ذا يختيعني ه، ا يكون في الصحراء لا في الأبنيةإذ الاطمئنان أي الانخفاض أو الارتفاع إن م ؛شأن الصحراء

مكان ن  مقتضى حقيقة الغائط اللغوية الإعن الجواب الأول الذي نقلناه عن الإسماعيلي، الإسماعيلي قال: 
 لحديث وردبأن  امشعر  أو لفظ الغائط ن  لفظ الحديث، إالمنخفض، والمكان المنخفض فيه ساتر، وهذا يقول: لا، 

 عدم ني أن  إذ الاطمئنان أي الانخفاض أو الارتفاع إن ما يكون في الصحراء لا في الأبنية. يع ؛في شأن الصحراء
 ..الاستقبال والاستدبار

م: يكون في الصحراء.  المُقَد ِّ
 ..في الصحراء؛ لأن  السياق يدل على أن ه في الغائط، والغائط إنما هو
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م:  ئتان   كون في الصحراء.يالمُقَد ِّ

 المكان في الصحراء.
م: حتى لو ا انخفاضا  المُقَد ِّ  .اشديدا  اكان منخفضا

 لو كان منخفضًا أو مرتفعًا، إن ما هو مقصود للغائط.
فضاء ولم تحملوه على ما هو أعم من ذلك ليتناول ال ،لما حملتم الغائط على حقيقته :قال ابن حجر: فإن قيل

 والبنيان لا سيما والصحابي راوي الحديث قد حمله على العموم فيهما؟ 
م لما حملت :أيوب راوي الحديث حمل الحديث على عمومه في الصحراء والبنيان، يقول ابن حجر: فإن قيل أبو

اوي ولم تحملوه على ما هو أعم من ذلك ليتناول الفضاء والبنيان لا سيما والصحابي ر  ،الغائط على حقيقته
وائل الحديث قد حمله على العموم فيهما؟ لأن ه قال كما سيأتي عند المصنف في باب قبلة أهل المدينة في أ

غفر فننحرف ونست ،لةنيت قبل القبفقدمنا الشام فوجدنا مراحيض ب  » -يقول أبو أيوب -فقدمنا الشام :الصلاة
 .«الله

 يث علىنيت أبنية فيها سواتر، ومع ذلك أبو أيوب لما وجدها في الشام أعمل الحدالآن هذه المراحيض التي ب   
مه؛ مو له على عأعم ،«ولا يولها ظهره ،فلا يستقبل أحدكم القبلة» ،«لا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها» :عمومه

ذا يعني ننحرف عن جهة القبلة، ونستغفر الله عن ه« ونستغفر الله ،فننحرف» ولذلك وهو في البنيان يقول:
 لمسألة.اكم في التفريط الذي حصل في بنيانها، أو في عدم انحرافنا انحرافًا كما ينبغي؛ لأن  الأبنية هي التي تتح

لحقيقة تضيه اأعمله فيما تق وهو المعتمد، يعني ،يقول: فالجواب أن  أبا أيوب أعمل لفظ الغائط في حقيقته ومجازه
وابن  اللغوية من وجود الحائل، وفي حقيقته الشرعية التي لا تقتضي وجود الحائل، وتقدم النقاش بين العيني

ما للفظ فياوهو المعتمد، يعني أعمل  ،ن  أبا أيوب أعمل لفظ الغائط في حقيقته ومجازهإ :حجر في هذا، لكن يقول
مجازه صلًا، فاستعمله في الفضاء وفي البنيان، لكن استعمال اللفظ في حقيقته و وضع له، وفيما لم يوضع له أ

  ..لا يجوز، والشافعية يقولون به، وابن حجر : يجوز؟ الجمهورلاأم يجوز 
م: شافعي.  المُقَد ِّ

معروف أن ه شافعي؛ ولذلك حمل عمل أبي أيوب، حمل عمل أبي أيوب على استعمال اللفظ فيما هو أعم من 
 الحقيقة والمجاز.

م: واعتراض الجمهور  لماذا يا شيخ؟ ،المُقَد ِّ
 كيف؟

م: مخافة التوسع؟  المُقَد ِّ
 أو أكثر من شيء؟  ئًالأن  المتكلم حينما يتكلم بشيء يقصد شي ؛لا

م: لا، لا شك أنَّه يقصد شي االمُقَد ِّ  .ئا
 مجموعة من الناس فقلت: يا محمد.ت مثلًا، أمامك ن، أنت إذا صو  ي، لا يقصد شيئاواحدً شيئًا يقصد 

م: ما تقصد إلا محمدا   .االمُقَد ِّ
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 ونثمانو تسعومائتين الحلقة  –التجريد الصريح 6

 ؟ابعينه، لكن لو التفت عشرة اسمهم محمد، أنت تقصدهم جميعً  اواحدً  اتقصد محمدً 
م: لا.  المُقَد ِّ

 يشملهم ، هو يقول: لا، مادام كلهماما ناديت واحدً  ،دون، ناديت الجمعيا محم :كنت تقصدهم قلت لا؛ ولذلك لو
 هذا المسمى فهم مقصودون.

م: يصح.  المُقَد ِّ
 لا، هذا الكلام ليس بصحيح.

م: وإذا انتقل هذا العرف؟  المُقَد ِّ
 كيف انتقل.

م: انتقل ل  يمنع؟ يالذ مايصبح حقيقة على هذا وذاك، المُقَد ِّ
قة أو يقصد حقي ،محمد حقيقة على الجميع، لكن الكلام على مقصود المتكلم، هل يقصد الحقيقة التي يريدها

 ثانية حقيقة عرفية، أو حقيقة لغوية، أو ما أشبه ذلك؟
م: وما الذي جعلنا نؤكد على أنَّ الحقيقة   ...هانَّ أغائط ال -لمصلى الله عليه وس  -يقصدها النبي التيالمُقَد ِّ

 الحقيقة اللغوية المعروفة في لغة العرب المكان المطمئن.
م: ولم يكن يُعرف   .عندهم أنَّ الغائط.المُقَد ِّ

 طلقت على الخارج.ما يعرف، المكان المطمئن هو الحقيقة اللغوية، حقيقة عرفية أ  
م: و   ؟افي المنازل كانوا يسمونها كنيفا  يالتالمُقَد ِّ

 سيأتي الكلام عنها.
م: ما كانوا يسمونها غائطا  ا. االمُقَد ِّ  أبدا

 الكنف.
م:   .نعمالمُقَد ِّ

 الكلام عنها.يسمونها الكنف، يأتي 
م:   .نعمالمُقَد ِّ

به   يقول؛ لأن  المجاز عند من لالكونه أراد الحقيقة والمجاز ؛لكن الإجابة عن أبي أيوب وهو لا يعرف المجاز
م مل كلاوهو المنصور عند شيخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم والشنقيطي وجمع من أهل العلم، مثل هذا كيف ي ح

كيف رف في الاصطلاح الحادث، ف، ع  لى أساس أن  الاصطلاح الحادثعنده ع صحابي على أمر لا ي عرف
 كلام السلف على اصطلاح حدث بعدهم بقرون؟ ملن حم  ل كلام السلف، أو نَح

تي، كلام ابن حجر الذي يلي بعد هذا مباشرة، يقول: لكن الجواب الصحيح عن صنيع أبي أيوب كلامه الآ
ن لك ،يمولولا أن  حديث ابن عمر دل على تخصيص ذلك بالأبنية لقلنا بالتعم ،وكأن ه لم يبلغه حديث التخصيص

 مر.التخصيص وارد أن  أبا أيوب لم يبلغه حديث ابن ع هالعمل بالدليلين أولى من إلغاء أحدهما، لم يبلغ
م: صحيح.  المُقَد ِّ
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 فعمل بالحديث على عمومه. ئتان 

م: وهذا أظهر  يظهر. ،المُقَد ِّ
 لجواب المتعين.هو المتعين، هو ا

م: صح  ح.يالمُقَد ِّ
ترض لكن بعض الناس يرد عنده نهي، ويرد عنده ما يدل على الجواز، ويستمر على النهي من باب الاحتياط، اف

 يه إشكال.فهذا نهي ثابت، ما « ومن شرب قائمًا فليقئ»  مثلًا في مسألة الشرب قائمًا، النهي عن الشرب قائمًا،
م: نعم.  المُقَد ِّ

وشرب من زمزم قائمًا، هذه صوارف،  ،«من شن معلق قائمًا -صلى الله عليه وسلم -شرب النبي»ومع ذلك 
لأن   حوط؛وهو الأ ،إذا أراد أن يشرب؟ ما ي لام، عملًا بالعموم امثل مسألتنا صوارف، لكن ي لام الذي شرب جالسً 

السًا، جهذا النهي بحيث لا ي نكر على من شرب يخفف بل لا يعني إلغاء النهي بالكلية،  ،لبيان الجواز ؛الفعل
 .الكن يبقى النهي قائمً 

ا. م: ما يُنكر على من شرب واقفا  المُقَد ِّ
 قائمًا، نعم، كيف؟

ا يعني. م: تقول: يخفف هذا النهي بحيث لا يُنكر على من شرب قائما  المُقَد ِّ
 ما يلزم.

ا؟ م: ممكن ألا يُنكر على من شرب جالسا  المُقَد ِّ
 -لسلاملاة واعليه الص -إن  النبي :؟ لا ي نكر على من شرب جالسًا فلا ي قاللماذاكر عليه، لا ي نكر عليه لا ي ن

 .ه لا ي نكر على من شرب قائمًاشرب قائمًا فقم، كما أن  
م: لورود النهي.  المُقَد ِّ

ي أيوب عليه؛ فعلى هذا عمل أبشرب قائمًا، فمن عمل بهذا وهذا لا ي نكر  -صلى الله عليه وسلم -لأن  النبي
ذا يكون هشرب قائمًا استصحابًا للنهي الأول، ف -عليه الصلاة والسلام  -كمن شرب جالسًا مع علمه بأن  النبي

 .من باب الاحتياط
م وغيره بو داود وابن خزيمةلكن العمل بالدليلين أولى من إلغاء أحدهما، وقد جاء عن جابر فيما رواه أحمد وأ

تقبلها ينهانا أن نستدبر القبلة أو نس -صلى الله عليه وسلم -كان رسول الله» :ولفظه عند أحمد ،لكتأييد  ذ
و هنسخ، هل  هذا مقتضاه أن ه «رأيته قبل موته بعام يبول مستقبل القبلة»  ، ثم قال:«بفروجنا إذا أهرقنا الماء

 تخصيص؟أم نسخ 
م: مادام قال  .«رأيته قبل موته بعام»  :المُقَد ِّ

 :م قالث، «ماءينهانا أن نستدبر القبلة أو نستقبلها بفروجنا إذا أهرقنا ال -صلى الله عليه وسلم -كان رسول الله»
 .«رأيته قبل موته بعام يبول مستقبل القبلة»

م: هذا ناسخ.  المُقَد ِّ
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 ونثمانو تسعومائتين الحلقة  –التجريد الصريح 8

 .هذا ناسخ، مقتضاه أن ه.
م: ناسخ.  المُقَد ِّ

 ...ابن عمر في البناء، فيكون ه آ ناسخ، لكن الاحتمال أن ه رآه مثلما ر 
ا. م: مخصصا  المُقَد ِّ

 والتخصيص نسخ جزئي. ،مخصصًا
م: نعم.  المُقَد ِّ

آه في ر كلي، قال ابن حجر: والحق أن ه ليس بناسخ لحديث النهي خلافًا لمن زعمه، بل هو محمول على أنه  ،لا
ه لن عمر لمبالغته في التستر، ورؤية اب ؛-صلى الله عليه وسلم -بناء أو نحوه؛ لأن  ذلك هو المعهود من حاله

 -صلى الله عليه وسلم -فكذا رواية جابر. ودعوى خصوصية ذلك بالنبي ،كانت عن غير قصد كما سيأتي
 ه، دعوى له أن يستقبل القبلة أو يستدبرها، وهذا من خصوصيات -عليه الصلاة والسلام -ن  النبيإ :بعضهم يقول

هكذا يقول ابن حجر، إذ الخصائص لا تثبت  .لا دليل عليها -عليه وسلمصلى الله  -خصوصية ذلك بالنبي
 بالاحتمال.

 نقص؟أم نقص؟ يعني تعظيم الكعبة كمال أم أقول: استقبال القبلة واستدبارها حال قضاء الحاجة كمال 
م: التعظيم كمال.  المُقَد ِّ
 واستقبالها واستدبارها.

م: لا شك أنَّ فيه نقصا   .االمُقَد ِّ
أولى به، كل كمال  -عليه الصلاة والسلام -حاد الناس، فالنبيآ: كل كمال ي طلب من المسلمين من أقول

فهو أولى به، فالقول  ،أولى به من غيره، وتعظيم القبلة كمال -عليه الصلاة والسلام -مطلوب فالنبي
 بالتخصيص ضعيف. إضافة إلى أن ه لا يوجد ما يدل على التخصيص.

م:   ويؤيدون النسخ. ،يضعفون التخصيصالمُقَد ِّ
 كيف؟

م: أو يقولون   ..المُقَد ِّ
 لا التخصيص بالبنيان. -عليه الصلاة والسلام -لا، التخصيص بالنبي، لا

م: نعم.  المُقَد ِّ
 .-عليه الصلاة والسلام -المضعف كونه من الخصائص، من خصائص النبي

 مه اللهرح -كله متعلق بالاستثناء الذي ذكره البخاري  يقول العيني: وجه المناسبة بين البابين هذا كلام طويل
 .وأطالوا فيه الكلام، لكن نقتصر منه على هذا -تعالى

 ؟ وضع الماء عند الخلاء.ماذاجه المناسبة بين البابين، باب يقول العيني: و  
م:   نعم.المُقَد ِّ
 والثاني.
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م: باب لا تستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند  ئتان   البناء.المُقَد ِّ

ناسبة جه المنعم، وجه المطابقة ظاهرة، ما المناسبة بين البابين؟ ما وجه المناسبة بين البابين؟ يقول العيني: و 
  ..بين البابين ظاهر، في كل منهما قضاء حاجة، ومطابقة الحديث للترجمة

م: الجزء الأول يُطابق.  المُقَد ِّ
 ما فيه إشكال.

م: لا تستقبل القبلة   بغائط أو بول.المُقَد ِّ
ل يقو  -وما يطابقه هو حديث عبد الله بن عمر نعم، ظاهرة. يقول: وليس له مطابقة للمستثنى على ما ذكرنا

 فمن أجل هذا قال صاحب التلويح: في هذا ،رضي الله عنهم على الوجه الذي نقلناه عن ابن بطال -العيني
 فهو ،طلاق الحديث، عموم الحديث ما فيه استثناءإالحديث ما يدل على عكس ما قاله البخاري، كيف؟ يعني 

ي راحيض ففهم منه غير ما فهمه البخاري؛ لأن ه وجد م البخاري، وأيضًا الراوي أبو أيوبيدل على عكس ما قاله 
 . -جل  وعلا -فانحرف عنها واستغفر الله، انحرف عن القبلة واستغفر الله ،الشام

 و علىهن كما ااء كانت في الفضاء كما هو على سبيل الإلزام، أو في البنيأيضًا مسألة الانحراف عن القبلة سو 
 ..لصلاة.االاستقبال في  :نقولمعنى هذا؟  ماستقبال بالصلاة، نًا مؤثر في الاسبيل الورع مثلًا انحرافًا بي   

م: إلى جهة.  المُقَد ِّ
 بين المشرق والمغرب.

م: نعم، لو انحرفت  .المُقَد ِّ
 ما يؤثر، نريد الانحراف في هذا الباب ما يؤثر.فلو انحرفت يسيرًا 

م: إذا انحرف عن القبلة انحرافاا يؤثر.  المُقَد ِّ
 نعم، كفى.

م: يكفي.  المُقَد ِّ
ما  نه غيرأم ا انحراف لا يكفي في استقبالها في الصلاة هذا لا يكفي، وذلك أن  أبا أيوب راوي الحديث فهم م

 والتسوية في ذلك بين الصحاري والصحارى، الصحاري أو الصحارى؟ ،هو تعميم النهيو  ،ذكره البخاري 
م: الصحارى.  المُقَد ِّ

  "ا ما كصحراءوبالفعالي والفعالى جمعً "
 يعني يجوز.

م: يجوز صحارى وصحاري.  المُقَد ِّ
إلى  ..فوجدنا مراحيضقدمنا الشام وفتاوى يجوز، في ذلك بين الصحاري والأبنية بين ذلك بقوله: فنعم، فتاوي 

ل: ناء قابأن ه لا مناسبة بين هذا الحديث وما دل عليه الاستث -يعني العيني -الاعتراض صرح ضخره، في انتقاآ
 فانظر وتعجب. ،كفي في ثبوت المناسبةوهذا بسبب الظاهر، وإلا فالتقريب ي



 

10 

      

 

  

 

 

 ونثمانو تسعومائتين الحلقة  –التجريد الصريح 10

 ور الساري على صحيح البخاري،هناك كتاب صغير في بيان مناسبة أبواب البخاري اسمه النور الساري، الن
 .قديم حجرطبع  ،ي، هذا مطبوع في عشرة أجزاءلعدو لالنور الساري هذا شرح مختصر للبخاري في عشرة أجزاء 

م: العدوي.  المُقَد ِّ
 نعم.

م: شيخ معاصر.  المُقَد ِّ
 مطبوع قبل مائة وخمسين سنة. !شيخ معاصر

م:   ، إذاا ليس المعاصر.نعمالمُقَد ِّ
 ذاك مصري.لآن هو لشيخ الهند محمود الحسن، النور الساري الذي أنقل عنه الا، هذا  لا

م:   نعم.المُقَد ِّ
اء في لاستثنااستثنى البناء في الترجمة ووافق الشافعية، وليس  لمَ  :وهذا الشيخ شيخ الهند محمود الحسن، إذا قيل

أن يقول: لعل غرضه دفع دخل مقدر بن  هذا الحديث حجة إ :ر بأن ي قالأقول: لعل غرضه دفع مقد   ؟الحديث
 ،لكنيفن  هذا الحديث حجة على الشوافع للأحناف في أن  الشوافع يجوزون الاستقبال والاستدبار باإ :ي قال

 .البنيان، والحال أن  الحديث عام  ويخصون الحديث ب
ف للكني لاستقبال والاستدباربل جاء في أحاديث أخرى جواز ا ،فأجاب المؤلف أن  هذا الحديث ليس بمخالف لنا 

 .والأبنية
ن  الأحاديث الأخرى كيف تكون حجة لهم إلكن أقول: من جانب الأحناف  -يقول محمود الحسن -لكن أقول 

 ية وأن  والحال أن  تلك الأحاديث واقعات عين، أقول: من جانب الأحناف يعني مما يؤيد قول الحنف ،في دعواهم
 حاري والبنيان، إن  الأحاديث الأخرى كيف تكون حجة لهم؟ حديث ابن عمر، وحديث جابر،النهي شامل للص

ذلك  ن  تلك الأحاديث واقعات عين، تحتمل احتمالات كثيرة كما ذكرتأكيف تكون حجة لهم في دعواهم والحال 
 والله أعلم. ،فارجع إليه لعلك تفهم ما تجده هناك ،الترمذي عليقت في

 طلاق.هذا يؤيد رأي الحنفية القول بالإ المقصود أن  
م: أحسن الله إليكم،  اء وقت لانته ؛ةقة قادمنستكمل ما تبقى بإذن الله في حل ،إن شاء اللهونفع بعلمكم، المُقَد ِّ

  .هذه الحلقة
 ،حيح"ع الصبهذا نصل إلى ختام حلقتنا في شرح" التجريد الصريح لأحاديث الجام ،أيُّها الإخوة والأخوات

 .وأنتم على خير، شكراا لطيب متابعتكم ،نستكمل بإذن الله في حلقة قادمة
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 

 

   
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 «290 الحلقة» 

 
      /   /14 



 

2 

      

 

  

 

 

 مائتين وتسعونالحلقة  –التجريد الصريح 2

م: بسم الله الرحمن الرحيما  .لمُقَد ِّ
، جمعينأالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه 

نامجكم ة في بر جديد السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلاا بكم إلى حلقة ،أيُّها الإخوة والأخوات
 "شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح". 

 بد اللهعمع مطلع هذه الحلقة يسرنا أن نرحب بصاحب الفضيلة الشيخ الدكتور/ عبد الكريم بن 
 الخضير، فأهلاا بكم فضيلة الدكتور.

 رك فيكم، وفي الإخوة المستمعين.وبا ،حياكم الله
م: ا ستدبارهاة أو في استقبال القبل -رضي الله عنه -لازلنا في حديث أبي أيوب الأنصاري  المُقَد ِّ

 في البول والغائط، أحسن الله إليكم.
ه على آله وصحبالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد و 

 ،بعد أجمعين، أمَّا
إِّذَا » «ائِّطَ  الْغَ إِّذَا أَتَى أَحَدُكُمُ » :-صلى الله عليه وسلم -رسول اللهففي حديث أبي أيوب يقول: قال 

 (لا ) لنهي،بصيغة ا «فَلا يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ  »، ىتقدم بيانه مستوف   «الغائط»يعني جاء، و «أَتَى
ء ذفت الياحها، ولذا ؛ ولهذا حذفت الياء منه، لو كانت نافية قال: لا يولي «وَلا يُوَلِّ هَا » ناهية، وكذا

فلا »وفي بعضها، بعض الروايات أو بعض الروايات للصحيح: منه كذا في الكرماني، وقال: 
 رها، وفيي لا يستدبأ «ظَهْرَهُ  وَلا يُوَلِّ هَا »نافية،  (لا) بالرفع بصيغة النفي، فتكون حينئذ   «تستقبل

 ه  ظَهْر القسطلاني: ألا يجعلها مقابل 
م:  التولي أن تتركه خلفك يا شيخ؟ هذا عموم التولي؟ أليس المُقَد ِّ

 نعم.
م  .[115]سورة البقرة:  {فَأَيْنَمَا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَِّّّ }  :المُقَد ِّ

كن هذا ل «رَه  ظَهْ  ي وَل ِّهَاوَلا »لكن الآن في هذا الحديث ويولي أحدهما، التدابر، يولي أحدهما دبره، 
تستقبلوا؛ لأنَّ يولي [ 115]سورة البقرة: { فَأَيْنَمَا تُوَلُّواا يستقبل بها ظَهْرَه ، }هل المقصود به يوله

 د الظهرلأفادت الاستقبال، لكن لمَّا وج «ظَهْرَهُ »ولولا  ،في فهمها شيء من الغموض ..فيها شيء
لا وَ و قال: ، لكن ل«ظَهْرَهُ  » لا يستدبر، من قوله: «لا يولي»وهو محل الاستدبار، عرفنا أنَّ معنى 

 ..وجهه، لا يولها جنبه، يمينه، شماله، فالذي يحدد معنى التولي هو ي وَل ِّهَا
م:  العامل بعدها. المُقَد ِّ

أي لا  «ظَهْرَهُ » ،«وَلا يُوَلِّ هَا » ما اقتصر على «وَلا يُوَلِّ هَا » قال: هو ما يذكر بعدها؛ ولذا
ولا يستدبرها ببول أو  » ، وفي رواية مسلمظَهْرهيستدبرها، وفي القسطلاني أي لا يجعلها مقابل 

والظاهر منه اختصاص النهي بخروج الخارج من العورة، يعني وقت خروج الخارج من  ،«غائط
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مثاره إكرام القبلة عن المواجهة بالنجاسة، وقيل: مثال النهي كشف العورة، وحينئذ العورة، ويكون  ئتان 

فيطرد في كل حالة تكشف فيها العورة كالوطء مثلا ، وقد نقله ابن شاس من المالكية قولا  في 
نِّ ف في مذهب مذهبه م، ابن شاس من المالكية له كتاب اسمه الجواهر الثمينة من أبدع ما ص 

لا » وكأنَّ قائله تمسك برواية في الموطأ: ،المالكية، نقله ابن شاس من المالكية قولا  في مذهبهم
ا بين الروايتين. ؛ولكنها محمولة على حالة قضاء الحاجة «تستقبلوا القبلة بفروجكم  جمع 

لة لا تستقبلوا القب» ديث تأتي مطلقة، ويدل القيد عليها من أحاديث أخرى، هنااحأيعني هناك 
لى مقتضاه أنَّه على أي حال كان مع كشف العورة لا تستقبل القبلة، لكنها محمولة ع «بفروجكم

ا بين الروايتين، نظير ذكر: هل هو  «ولا يمسكن أحدكم ذكره بيمينه » حال قضاء الحاجة جمع 
 . «وهو يبول » في بعض الروايات لأنبيمينه أو حال قضاء الحاجة؟  مطلق ا ما يمسكه

ضاء وعلى كل حال مسألة الورع والأولى والكمال ألا تستقبل القبلة بالفروج سواء كان في حال ق
 وعدمه. ..الحاجة أو غيرها تكريم ا لها، وكذلك لا يمس الذكر باليمين حال البول وغيره

ء واستدبارها عند الخلا : نهيه عن استقبال القبلة-رحمه الله -يقول -الخطابي، نهيهفي شرح و 
د لة عنمعناه صيانة جهة القبلة وكراهة ابتذالها في غير ما جعلت له، وإنَّما يستقبل الرجل القب

 ا عندأن يتوجه إليه -صلى الله عليه وسلم -الصلاة والدعاء ونحوهما من أمور البر والخير، فكره
ا أن يوليها  ذلك  عنى فيفتكون عورته غير مستورة عنها. وقد قيل: إنَّ الم ظَهْرَه  الحدث، وكره أيض 

 ، فيهأنَّ وجه الأرض متعبد للملائكة والإنس والجن، يعني للجميع، فالمتباعد، في نسخة فالقاعد
د، متباعالمحقق أثبت فالقاعد، وبعض النسخ فال مستقبلا  للقبلة ومستدبر ا لها، مستهدف للأبصار.

ذا له إ الكراهةفالقاعد، فيه مستقبلا  للقبلة ومستدبر ا لها، مستهدف للأبصار. ومن أجل ذلك صارت 
ا دون الأبنية الساترة للأبصار. ي كان في الصحار   خصوص 

لها عد، فاء الحاجة يتبايعني القاعد معروف أنَّه قاعد لقضاء الحاجة، لكن المتباعد، الذي يريد قض
 وجه.

 يف واستدبارها بالغائط والبول نَّما نهي عن استقبال القبلةإقال المهلب:  :في شرح ابن بطال
و أمن أجل من يصلي فيها من الملائكة، فيؤذيهم بظهور عورته مستقبلا   -والله أعلم -الصحارى 

ليه، الصحاري، وعمن فيها فليس ذلك ع، وما يستتر فيه من يالبيوت والمبان يمستدبر ا، وأمَّا ف
ا لها، كما روى ابن  -والله أعلم -ويحتمل أن يكون النهى عن ذلك ا للقبلة، وتنزيه  ن ريج عجإكرام 

تحت  عطاء قال: يكره أن ينكشف الإنسان مستقبل القبلة يتخلى، أو يبول، أو يأتزر إلا أن يأتزر
 ردائه أو قميصه.

 كيف؟ يعني وهو عريان.
م:المُقَ   نعم. د ِّ
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 تزاره تحت ردائه أو قميصه.ايلبس الإزار لابد أن يكون  ،في الأصل، ثم يريد أن يأتزر
م:  يستر ثم يأتزر. المُقَد ِّ

 ثم يأتزر، على كلامه وهذا حملا  منه على أنَّ النهي شامل لقضاء الحاجة وغيرها.
 اري يفيد الفرق بين الصحيقول الكرماني بعد أن نقل كلام ابن بطال: وأقول هذا الاحتمال لا 

 بأنَّ  والأبنية، يحتمل أن يفرق بأنَّ الأماكن تضيق في البنيان فربما لا يمكنه تحريف كنيفه أو
 الحشوش في الأبنية يحضرها الشياطين لا الملائكة. 

لقبلة لكرام ل أنَّ هذا إأقول: هذا الاحتمال لا يفيد الفرق بين الصحاري والأبنية، يعني هذا الاحتما
ي فأو  في صحاري  تلها، لا يفيد الفرق بين الصحاري والأبنية؛ لأنَّ القبلة قبلة سواء كان وتنزيه

 نَّ لأو فربما لا يمكنه تحريف كنيفه أ أبنية، نعم يحتمل أن يفرق بأنَّ الأماكن تضيق في البنيان
 الحشوش في الأبنية يحضرها الشياطين لا الملائكة. فيهون أمرها.

قُوا » بُواشَرِّ  من كانت مدينة ولأي اتجهوا إلى جهة المشرق أو المغرب، وهذا خطاب لأهل ال «أَوْ غَرِّ 
 .رِّ ب ي غَ لا ي شَرِّ ق ولاقبلته على ذلك السمت، وأمَّا من قبلته إلى جهة المشرق أو المغرب فإنَّه 

م:  شمال وجنوب. المُقَد ِّ
 ى جهةنعم، يقول: وهذا خطاب لأهل المدينة ولمن كانت قبلته على ذلك السمت، وأمَّا من قبلته إل

هذا  «رب قبلةبين المشرق والمغ » . يعني نظير حديثلا ي شَرِّ ق ولا ي غَرِّ بالمشرق أو المغرب فإنَّه 
خطاب لأهل المدينة؛ لأنَّ قبلتهم بين المشرق والمغرب، لكن من كان في المشرق، أو في 

 ...المغرب
م:  بين الشمال والجنوب. المُقَد ِّ

بُوا »وقال الداودي: اختلف في قوله: قُوا أَوْ غَرِّ  ي ما شبهها يعنأنة وما فقيل إنَّما ذلك في المدي «شَرِّ 
امن ه يتيكان على سمتها كأهل الشام واليمن، وأمَّا من كانت قبلته من جهة المشرق أو المغرب فإنَّ 

هل م، وقال بعضهم: البيت قبلة لمن في المسجد، والمسجد قبلة لأهل مكة، ومكة قبلة لأءأو يتشا
ما في «ما بين المشرق والمغرب قبلة » رض، وقالوا في قوله:الحرم، والحرم قبلة لسائر أهل الأ

ي هذا؛ خرى فأ، يحاذي كل طائفة لا ي شَرِّ ق ولا ي غَرِّ بيحاذي الكعبة، إنَّه يصلي إليه من الجهتين و 
 ي.يصلى إليه من كل جهة، نقله العين ىوجعله مصل   ،كرَّم البيت -سبحانه وتعالى -لأنَّ الله

ن بن التيالشمس والقمر، استنبط ا نع استقبال النيريناستنبط ابن التين من الحديث مويقول العيني: 
 ستقبالفي حالة الغائط والبول وكأنَّه قاسه على امن الحديث منع استقبال النيرين الشمس والقمر 
 ين جاء القياس؟أ القبلة وليس القياس بظاهر على ما لا يخفى. من

م: بُوا» السؤال  المُقَد ِّ قُوا أَوْ غَرِّ   ليه؟كيف يكون قاس عأم هو النيرين؟ « شَرِّ 
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د زا -وكأنَّه قاسه على استقبال القبلة وليس القياس بظاهر على ما لا يخفى. في الزاديقول:  ئتان 

ا فيهم لما ؛أي الشمس والقمرللبهوتي الروض المربع قال: ويكره استقبال النيرين  -المستقنع وشرحه
 .من نور الله تعالى

في حاشية الشيخ ابن قاسم، عبد الرحمن بن قاسم على الروض: أورد بعض الفقهاء في كراهة 
أنَّ و  ،ئكةروي أنَّ معهما الملائكة، الشمس والقمر، معهما الملا :استقبالهما حديث ا قال في المبدع

 ، وأنَّهما يلعنانه وغير ذلك.أسماء الله مكتوبة عليهما
 -ميه وسلصلى الله عل  -باطل لا أصل له، وقال ابن القيم: لم ينقل عنهقال النووي والحافظ: إنَّه 

لك في ذ -صلى الله عليه وسلم -في ذلك كلمة واحدة. قال ابن القيم: لم ينقل عنه ..في ذلك كله
كلمة واحدة لا بإسناد صحيح ولا ضعيف ولا مرسل ولا متصل، وليس لهذه المسألة أصل في 

 لا أصل له، قال في الإنصاف: وهو ظاهر كلام أكثر الأصحاب، وفي الشرع، فكراهة استقبالهما
ا في حديث أبي أيوب دلالة ظاهرة على جواز استقبالهما واستدبارهما إذ لابد أن يكونا أو أحدهم

ي فقبل الشمس، إذا استقبل الغرب الشرق أو الغرب. يعني إذا استقبل الشرق في أول النهار است
 س، ففي الحديث ما يرد على قولهم هذا.خر النهار استقبل الشمآ

  ..الإمام البخاري  وهذا الحديث خرجه
 ..أحكام المسألة والخلاف فيها وأقوال أهل العلم

م:  في الحديث الذي يليه. المُقَد ِّ
 يأتي في الحديث الذي يليه. 

 :هذا الحديث خرجه الإمام البخاري في موضعين
حوه. في كتاب الوضوء، باب لا تستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند البناء، جدار أو ن :الأول 

د حدثنا الزهري عن عطاء بن يزي :حدثنا ابن أبي ذئب، قال :حدثنا آدم، قال -رحمه الله -قال
كُمُ حَدُ أَ إِّذَا أَتَى  »:-صلى الله عليه وسلم  -الليثي عن أبي أيوب الأنصاري، قال: قال رسول الله

 وسبق ذكر مناسبته. ،الحديث «..فَلا يَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ  الْغَائِّطَ 
شرق في كتاب الصلاة، باب قبلة أهل المدينة، وأهل الشام والمشرق، ليس في الم :الموضع الثاني

 ولا في المغرب قبلة، والمراد بذلك.
م:  أهل المدينة. المُقَد ِّ

 عليه صلى الله -بصددهم، أهل المدينة، ولا في المغرب قبلة لقول النبي ةترجمالأهل الترجمة، من 
ب واولكن  ،لا تستقبلوا القبلة بغائط أو بول » :-وسلم  .«شَر ِّق وا أَوْ غَر ِّ

حدثنا علي بن عبد الله، قال: حدثنا سفيان، قال: حدثنا الزهري، عن عطاء بن  -رحمه الله -قال
إذا أتيتم الغائط فلا  » قال: -صلى الله عليه وسلم -أنَّ النبييزيد، عن أبي أيوب الأنصاري، 
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ب واتستقبلوا القبلة ولا تستدبروها، ولكن  قال أبو أيوب: فقدمنا الشام ووجدنا مراحيض  «شَر ِّق وا أَوْ غَر ِّ
 .فننحرف ونستغفر الله تعالى، والمناسبة ظاهرة ،نيت قبل القبلةب  
 وأخرجه مسلم، فهو متفق عليه. 

م: اقَالَ  -اعنهم رضي الله -عَنْ عَبْدِّ اللَِّّّ بْنِّ عُمَرَ  :-رحمه الله -قال المصنف المُقَد ِّ  : إِّنَّ نَاسا
، لَقَ يْتَ الْ لا بَ فَلا تَسْتَقْبِّلِّ الْقِّبْلَةَ وَ  ،يَقُولُونَ: إِّذَا قَعَدْتَ عَلَى حَاجَتِّكَ  ا عَلَى ظَ مَقْدِّسِّ هْرِّ دِّ ارْتَقَيْتُ يَوْما

 لْمَقْدِّسِّ لحاجته.بَيْتَ ا مُسْتَقْبِّلاا  ،يْنِّ عَلَى لَبِّنَتَ  -صلى الله عليه وسلم -فَرَأَيْتُ رَسُولَ اللَِّّّ  ،بَيْتٍ لَنَا
ر تسي، مؤ الصحابي الجليل الم ،و عبد الرحمنأب ،راوي هذا الحديث عبد الله بن عمر بن الخطاب

 .وهو أحد العبادلة من الصحابة ،ذكره مرار ا
 اب منوهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب من تبرز على لبنتين، قال ابن حجر: ب 

كما  الدبر وا به عن الخارج مننَّ وهو الفضاء الواسع، كَ  ،راز بفتح الموحدةل من البَ بوزن تفعِّ تبرز 
 تقدم في الغائط.

، باب مرفوع مضاف إلى ما بعدهوقال العيني: أي هذا باب في بيان حكم من تبرز على لبنتين، و 
 موصولة، وتبرز صلتها (من)باب من تبرز مرفوع مضاف إلى ما بعده، يعني إلى الجملة، وكلمة 

ح والبراز بفت ،وأصل التبرز الخروج إلى البراز للحاجة ،على وزن تفعل من التبرز وهو التغوط
 وكنوا به عن حاجة الإنسان. ،الموحدة اسم للفضاء الواسع من الأرض

ا مع فتح اللاعلى لبنتين تثنية لبنة بفتح اللام وكسر الباء الموحدة، ويجوز تسكين سرها م وكها أيض 
جه الأو  بْنة، وكذا كل ما كان على هذا الوزن أعني مفتوح الأول مكسور الثاني يجوز فيهنة، ول  بلَ 

لأول ة، الكسر، كسر التاء، وتسكينها مع فتح االثلاثة ككتف، يجوز فيه الأوجه الثلاثة المذكور 
للام قول فتح اينَّه لأنَة، تأتي ل ب نة، أو ثلاثة فقط؟ ثلاثة؟ لَب نَة، ولَبْنَة، ول بوكسره، كيف تكون أوجه 

ا مع فتح اللام ها إذ ا وكسر  وكسر الباء الموحدة، ويجوز تسكينها لَب نة، ولَبْنة، ويجوز تسكينها أيض 
 ثلاثة أوجه.

م:  لَبْنة، لَبِّنة، لِّبْنة. المُقَد ِّ
ة؛ لثلاثاهي المتمم للقسمة ل ب نة، وهذا لا ي مكن، مثل كتف، ملك، مكسور الثاني يجوز فيه الأوجه 

 ولذا 
 ترى كل مَلْك  دونها يتذبذب             ألم تر أنَّ الله أعطاك سورة 

 نعم، مَلْك. 
ذ، خ  فكسر الأول والثاني كفخذ فتقول  وجه رابع وهووإن كان ثانيه أو ثالثه حرف حلق جاز فيه 

 ،وبي الطهاللبنة  :قيلو ن مثل كلمة وكلم، ب  وقال الجوهري: اللبنة واللبنة التي يبنى بها والجمع لَ 
 ؟ماذاقاله ابن قرقول، ابن قرقول صاحب 
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م: ئتان   اللغة. المُقَد ِّ

 ا، اسمه مطالع الأنوار.كثير، كثير جد  ..؟ ماذاكتابه 
م:  مطالع الأنوار. المُقَد ِّ

 .مشارق الأنوار للقاضي عياض وهو مختصر من ،نعم، على صحيح الأخبار
م:  في ضبط الألفاظ. المُقَد ِّ

 في ضبط ألفاظ الصحيحين والموطأ.
م:  نعم. المُقَد ِّ

كذا في  -والذي توقد عليه النار يسمى الآجر ،مثله أصله المشارق، قال: وهو الطوب النيء
 .-العيني

ن موهي ما يصنع  ،بفتح اللام وكسر الموحدة وفتح النون تثنية لبنةلبنتين  ىلقال ابن حجر: ع
 أو حرق. وتعقبه العيني بقوله: قلت: ليت شعري ما معنى قوله:الطين أو غيره للبناء قبل أن ي  

 من الطين أو غيره، العيني تعقبه يقول: ليت قولحجر يابن شيء غير الطين،  هغيره، يعني في
 يعني في وقتهم. شعري ما معنى قوله: أو غيره، فهل تصنع اللبنة من غير الطين عادة.

م:  ما كان إلا الطوب. المُقَد ِّ
 يقول ابن حجر في انتقاض الاعتراض: أقول كما قال الأول: وما علي إذا لم يفهم.

م:  لا حول ولا قوة إلا بالله. المُقَد ِّ
 ، ما يمنع حتى عندهم؟اوجد مواد أخرى تلبن فتكون لبن  تما يمنع أن 

م:  ؟-رحمه الله -كمل البيت ولا ما كمله المُقَد ِّ
اسبة ه المنقال العيني: وجو وما علي إذا لم يفهم، يقول إذا ما فهم هذا أنا مسؤول عنه إذا لم يفهم؟ 

نتين لى لباب لا تستقبل القبلة بغائط أو بول، وهذا الباب باب من تبرز عبين البابين الباب الأول ب
ظاهر، وهو أنَّ حديث هذا الباب مخصص لحديث الباب الأول على رأي البخاري ومن ذهب إلى 

 مذهبه في ذلك كما ذكرناه هناك.
ث أبي ، حدي، والحنفية يحملون الحديثلى أنَّه لا يوافقه؛ لأنَّه حنفيقوله: على رأي البخاري، يدل ع

نَّ هذا الحديث حديث ابن عمر مخصص إأيوب على عمومه في الصحاري والبنيان، يقول: 
 لحديث الباب الأول على رأي البخاري ومن ذهب إلى مذهبه في ذلك كما ذكرناه هناك.

 على لبنتين -صلى الله عليه وسلم -فرأيت رسول الله» ومطابقة الحديث للترجمة في قوله:
ه خر الحديث في الصحيح، قال ابن عمر لواسع بن حبان الراوي عنآفي  «مستقبلاا بيت المقدس

 واضح؟  وغلط من زعم أنَّه من المرفوع: لعلك من الذين يصلون على أوراكهم، فقلت: لا أدري والله،
  .هذا مرفوع :بعضهم قال ،واسع بن حبان ،الراوي عنهاري في الأصل قال ابن عمر لواسع في البخ
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م: صحيح.  المُقَد ِّ
 وهذا ليس بصحيح. ،لعلك من الذين يصلون على أوراكهم، جعله من الحديث

م:  يعني.. المُقَد ِّ
 هذا غلط.

م:  هو ليس بالزوائد إذاا. المُقَد ِّ
 ين؟أ

م:  بيدي.زوائد الزَّ  المُقَد ِّ
 عمر. الزبيدي أصله أم لا يأت إلا بالمرفوع، وهذا من كلام ابن

م:  ي وضعه في الزوائد.ش ِّ حَ عندنا المُ  المُقَد ِّ
 نحن نتكلم عن الزبيدي. ،ما لنا علاقة بالزوائد، ما لنا علاقة

م:  لكن ما يصح أنَّه مرفوع. المُقَد ِّ
، غلط من جعله من المرفوع، لعلك من الذين يصلون على أوراكهم، فقلت : لا، ليس بمرفوع أصلا 

صلي الزبيدي حذفه عن قصد فلا ي ستدرك عليه، قال مالك: يعني الذي يلا أدري والله. يعني كون 
 ك.ولا يرتفع عن الأرض يسجد وهو لاصق بالأرض، والأوراك جمع ورْ 

 :يبل الوركان كما قاله الأصمع ،قال الكرماني: وهو ما بين الفخذين، وقال العيني: ليس كذلك
 العظمان على طرف عظم الفخذين.

ا فسر مالك المراد بقوله: يصلون على أوراكهم أي من يلصق بطنه بوركيه إذقال ابن حجر: وقد 
 سجد، وهو خلاف هيئة السجود المشروعة وهي التجافي والتجنح كما سيأتي بيانه في موضعه.

ا على وركيه، وقد استشكلت مناسبة ذكر  ر بن عماوفي النهاية فسر بأنَّه يفرج ركبتيه فيصير معتمد 
 ستشكلا -عليه الصلاة والسلام -السابقة، يعني في مسألة استقبال القبلة في بيتهلهذا مع المسألة 

 ذكر هذا بعد الحديث.
ما مناسبة ذكر ابن عمر هذا الكلام لواسع بعد ذكر الحديث؟ فقيل يحتمل أن يكون أراد بذلك إنَّ 

نَّة، إذ لو كان عارف ا بها لعرف الفرق بين الفضاء وغيره، أو الفرق بين  الذي خاطبه لا يعرف السُّ
نَّة بالذي يصلي على وركيه؛ لأنَّ من  ،استقبال الكعبة وبيت المقدس وإنَّما كنى عمن لا يعرف السُّ

نَّة وليس  ،وهذا الجواب للكرماني، ولا يخفى ما فيه من التكلف ،يفعل ذلك لا يكون إلا جاهلا  بالسُّ
ا سأل ابن عمر عن المسألة الأ  صرولى حتى ينسبه إلى عدم معرفتها. ثم الحفي السياق أنَّ واسع 

نَّة، الذي لا يعرف مسألة بعينها  الأخير مردود إنَّ الذي لا يعرف هذه المسألة يكون جاهلا   بالسُّ
نَّة؟ إن كان المراد جاهلا   نَّة في هذه المسألة نعم؛ لأنَّ من يكون جاهلا  بالسُّ الناس من يحرص  بالسُّ

نَّة، ويك ون عارف ا بها، لكن قد يكون جاهلا  بتطبيقها، فالجهل في هذه الأمور نسبي، على معرفة السُّ
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نَّة شيو  ئتان  نَّة ويجهل منها ئ امنه الجهل المطبق الذي لا يعرف من السُّ ، ومنه الذي يعرف من السُّ

 أشياء، ومنها من يعرف الحكم ويجهل كيفية التطبيق وهكذا. فالمعرفة والجهل نسبي.
م: حلقة طلاق الية انشيخنا نستكمل إن أذنتم ما تبقى بإذن الله في هذا الموضوع نجعله بدا المُقَد ِّ

 القادمة بإذن الله تعالى.
 .نعم

م: لصريح لتجريد اا" رحاكم إلى ختام هذه الحلقة في شبهذا نصل وإي ،أيُّها الإخوة والأخوات المُقَد ِّ
 ، شكرااخير وأنتم على ،لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى في حلقة قادمة ،لأحاديث الجامع الصحيح"

 .لطيب متابعتكم
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (ن وواحد وتسعونمائتا )الحلقة 

 

      /   /14 
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  .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
 .نأجمعي وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهلله رب العالمين،  الحمد
رنامجكم ب فييدة بكم إلى حلقة جد أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته،والأخوات  الإخوةأيها 

 . "شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح"
 بد اللهععبد الكريم بن  صاحب الفضيلة الشيخ الدكتورب يسرنا أن نرحب هذه الحلقةمع بداية 

 .فضيلة الدكتوربكم ومرحباا ، فأهلاا الخضير
 المستمعين. الإخوةوفي  ،وبارك فيكم ،حياكم الله
ي فمائة وتسعة عشر الحديث  -عنهماالله رضي –حديثنا مستمر عن حديث ابن عمر المقدم: 

 لمن أراد المتابعة ،في الأصل ، مائة وخمسة وأربعينالمختصر
حبه الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمدٍ وعلى آله وص

 أجمعين.
نه: في آخر الحلقة السابقة ذكرنا أن الشرّاح استشكلوا كلام ابن عمر في قوله لواسع الراوي ع

يصلون على »تفسير مالك:  «لعلك من الذين يصلون على أوراكهم أو يسجدون على أوراكهم»
 ي.تجافالشك أن هذا خلاف السنة؛ لأن السنة  أي: من يلصق بطنه بوركيه إذا سجد، ولا «أوراكهم

 ي فيهاستُشكل هذا في إرداف البخاري هذا الكلام لحديث ابن عمر ومقالة ابن عمر هذا الكلام الذ
ف ن الذي خاطبه لا يعر بذلك أ شيء من الشدة على مثل هذا الراوي، فقيل: يحتمل أن يكون أراد

ت ة وبيالسنة، إذ لو كان عارفًا بها لعرف الفرق بين الفضاء وغيره، أو الفرق بين استقبال القبل
 المقدس، وإنما كنى عمن لا يعرف السنة بالذي يصلي على وركيه؛ لأن الذي يفعل ذلك لا يكون 

 وهذا الجواب للكرماني. ،إلا جاهلًا بالسنة
 ولا يخفى ما فيه من التكلف.قال ابن حجر: 

 ثم ،وليس في السياق أن واسعًا سأل ابن عمر عن المسألة الأولى حتى ينسبه إلى عدم معرفتها
 لأنه قد يسجد على وركيه من يكون عارفًا بسنن الخلاء. ؛الحصر الأخير مردود

ي "كنت أصلي فوالذي يظهر في المناسبة ما دل عليه سياق مسلم، ففي أوله عنده عن واسعٍ قال: 
: فلما قضيت صلاتي انصرفت إليه من شقي، فقال عبد الله ،المسجد، فإذا عبد الله بن عمر جالس

 فذكر حديثه في استقبال القبلة" فذكر الحديث. ..يقول ناس  
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رة في حال سجوده شيئًا لم يتحققه، فسأله عنه بالعبا -يعني: من واسع–فكأن ابن عمر رأى منه  ئتان 

فكأن لعله عذر مثلًا حمله على هذا، "ون على أوراكهم، وما يدري ن الذين يسجدالمذكورة، لعلك م
 القصةوكأنه بدأ ب ،فسأله بالعبارة المذكورة ،هابن عمر رأى منه في حال سجوده شيئًا لم يتحقق  

 عد أنلأنها من روايته المرفوعة المحققة عنده، فقدمها على ذلك الأمر المظنون، ولا يب ؛الأولى
يب العهد بقول من نقل عنهم ما نقل، أو نقل عنهم ابن عمر ما نقل، فأحب أن يعرف يكون قر 

ا، صوصهمالحكم لهذا التابعي لينقله عنه، على أنه لا يمتنع إبداء مناسبة بين هاتين المسألتين بخ
 انظر- ..لاصق بطنه بوركيههو وأن لإحداهما بالأخرى تعلقًا بأن يقال: لعل الذي كان يسجد و 

داء تنع إبعلى أنه لا يم -المناسبة الدقيقة بين المسألة وبين استقبال القبلة بالبول والغائطالآن 
 ، بأنمناسبة بين هاتين المسألتين إلصاق البطن على الفخذ وبين استقبال القبلة بالبول والغائط

 الةحي كل استقبال القبلة بفرجه فيقال: لعل الذي يسجد وهو لاصق بطنه بوركيه كأنه يظن امتناع 
كيف فار النهي، حتى وهو في الصلاة، لكن إذا تلافى هذا في السجود م على مثكما قدمنا في الكلا

 يتلافاه في القيام مثلًا.
لا إذا مكن إوأحوال الصلاة أربعة: قيام ، وركوع ، وسجود ، وقعود؛ وانضمام الفرج فيما بين الوركين م

ر التستو والسنة بخلاف ذلك،  ،ا للفرج ابتداعًا وتنطعًاي السجود، فرأى أن في الإلصاق ضم  جافى ف
ار ن مثإ :ين العورة والقبلة، إن قلناحائلًا ب هبالثياب كافٍ في ذلك، كما أن الجدار كافٍ في كون

منبهًا  لثانيالنهي الاستقبال بالعورة فلما حدَّث ابن عمر التابعي بالحكم الأول أشار له إلى الحكم ا
 نه في تلك الصلاة التي رآه صلاها، هذه مناسبة بديعة ودقيقة.له على ما ظنه م

هم ت  اإذا  ما ظنه به، يعني: الإنسانعلى أنه لا شعور عنده بشيء م وأما قول واسع: "لا أدري" فدال  
 .والله أعلم ،بكلامٍ لا يخطر على باله، قال: لا أدري؛ ولهذا لم يغلظ ابن عمر له في الزجر

ن حجر يشير بذلك إلى من كان يقول بعموم النهي كما سبق، وهو مروي عن قال اب «إن ناسًا»
 «ان ناسً إ»: -رضي الله عنهما–أبي أيوب وأبي هريرة ومعقل الأسدي وغيرهم، والقائل: ابن عمر 

ن إ»قول ابن عمر  سع بن حبان، ونقل عن ابن بطال: أماوفي شرح الكرماني ما يدل على أنه وا
ا" إن ناسً "قال الكرماني: فجعل  «دت لحاجتك فلا تستقبل القبلة ولا بيت المقدسناسًا يقولون: إذا قع

 مقولًا لابن عمر لا لواسع، والسياق لا يساعده، كذا قال الكرماني.
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قول: يقول من كلام واسع وليس من كلام ابن عمر، بينما ابن بطال يهذا يعني: "إن ناسًا قالوا" 
 فجعل إذا قعدت لحاجتك فلا تستقبل القبلة ولا بيت المقدس" :ن "أما قول ابن عمر إن ناسًا يقولو 

 عمر لا لواسع، يقول الكرماني: "والسياق لا يساعده". بن"إن ناسًا" مقولًا لا
ن ميقول العيني: قلت: الصواب مع ابن بطال على ما لا يخفى، وقال الخطابي: قد يتوهم السامع 

 هو ابن ، فهذا أيضًا يؤيد تفسير ابن بطال، وأن القائلإلى آخره «ن ناسًا يقولون إ»قول ابن عمر: 
 عمر، فافهم.

وقال ابن حجر: من زعم أن الضمير يعود على واسع فهو وهم منه، يريد الكرماني، وليس قوله 
رًا له،  منكفقال ابن عمر جوابًا لواسع، بل الفاء في قوله فقال سببية؛ لأن ابن عمر أورد القول أولًا 

رأيت،  وكان يمكنه أن يقول: فلقد -صلى الله عليه وسلم–إنكاره بما رواه عن النبي ن سبب ثم بيَّ 
 التأكيد بإعادة قوله: قال عبد الله بن عمر. ولكن الراوي عنه وهو واسع، أراد

يس اسع ولإلى هذا الكلام كله؟ ما الذي أوقع الكرماني في هذا الوهم؟ وأن القائل هو و ما الذي دعا 
 ابن عمر؟

و قال: "إن ناسًا" هذا واضح في نسبة أ -رضي الله عنهما–في الحديث، قال: عن ابن عمر انظر 
 ع وليسن القائل "أن ناسًا" هو واسإ :إسناد القول إلى ابن عمر، لكن ما الذي جعل الكرماني يقول

 ابن عمر؟
 المقدم: كلام ابن عمر له: "لعلك من الذين".

 وفيه قال ابن عمر.
ا يقولون »الآخر عن ابن عمر أنه كان يقول: المقدم: في اللفظ   .«إن ناسا

الآن لو كان معك الصحيح الأصل: عن عمه واسع بن حبان عن عبد الله بن عمر أنه كان يقول: 
 بيت لا تستقبل القبلة ولافهذا واضح إسناده لابن عمر، إذا قعدت على حاجتك  «إن ناسًا يقولون »

 ماني،تقيت" فجعل الضمير أنه كان يقول لواسع، هذا الكر ار  س، فقال عبد الله بن عمر: "لقدالمقد
 .السياق على هذاجعل 

 المقدم: لأنه جاء بقوله: فقال عبد الله بن عمر.
 فقال عبد الله بن عمر: لقد ارتقيت، هذا الذي أوقع الكرماني في هذا الوهم.

 ن يا شيخ في الأصل؟والمقدم: هذه مائة وخمسة وأربع
 ن؛ ولذلك استصحاب الأصل.و أربعنعم مائة وخمسة و 
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 .االمقدم: يفيد كثيرا  ئتان 

 من الإشكالات. ايحل كثيرً 
بًا قال ابن حجر: من زعم أن الضمير يعود على واسع فهو وهم منه وليس قوله، فقال ابن عمر جوا

 نكارهبب إسثم بيّن  ،لواسع، بل الفاء في قوله فقال سببية؛ لأن ابن عمر أورد القول الأول منكرًا له
فقال  وكان يمكنه أن يقول: فلقد رأيت، بدون أن يقول: -صلى الله عليه وسلم–بما رواه عن النبي 

بن  الله ابن عمر، إلى آخره، ولكن الراوي عنه وهو واسع أراد التأكيد بإعادة عبارة قوله: قال عبد
ي فا يختلفون عمر، قال ابن بطال: قوله: إن ناسًا يقولون كذا، فيه دليل على أن الصحابة كانو 

 رضوان الله–معاني السنن، يعني: أفهامهم تتفاوت كمن جاء بعدهم، فيه دليل على أن الصحابة 
ن كانوا يختلفون في معاني السنن، وكان كل واحدٍ منهم يستعمل ما سمع على عمومه، فم -عليهم

 هاهنا وقع بينهم الاختلاف.
 المقدم: في الأصل ما فيه إلا هذا الحديث؟

 كيف؟
 مقدم: في الباب نفسه.ال

 ما فيه إلا هذا الحديث.
 المقدم: كيف المختصر جاء بلفظين مختلفين يا شيخ؟ 

 كيف؟
مختصر في الأصل ال -أحسن الله إليك–بلفظ آخر لو تنظر  جاء فقدلا المقدم: في المختصر، 

 .في الأصل.
 ..فيه أمور حذفها يقتضي الاختصار، بما لا يترتب على حذفه.

 ..و حذفها فيالمقدم: فه
 حذفه صرف.
 المقدم: جيد.

صلى الله عليه –أن النبي »؛ لأنه ثبت إذا قعدت، ذكر القعود لكونه الغالب، وإلا فحال القيام كذلك
أي: تتجه إلى  «فلا تستقبل»في حديث حذيفة، على حاجتك كناية عن التبرز،  «بال قائمًا -وسلم
، قال الكرماني: فيه لغتان مشهورتان، فتح «المقدسولا بيت »وهي الكعبة المشرفة،  «القبلة»جهة 

س، دس وكسر الدال المخففة، وضم الميم وفتح القاف والدال المشددة المقدَّ الميم وسكون القاف، مق  
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 س، لا يخلو إما أنوالمشدد معناه المطهر، التقديس التطهير، والمشدد معناه المطهر والمخفف مقد  
ه: بيت المكان الذي جُعل فيه الطهارة، مكان التقديس الذي هو يكون مصدرًا أو مكانًا، ومعنا

وتطهيره إخلاؤه من الأصنام وإبعاده منها أو  ،الطهر، الذي جعل فيه الطهارة أو بيت مكان الطهارة
 ثم إنه من باب إضافة الموصوف إلى صفته نحو مسجد الجامع. ،من الذنوب

في  اللام واقعة «لقد ارتقيت»يوجد في المختصر: فقال عبد الله بن عمر، كذا في الأصل مما لا 
ت، قي ا إذا صعدوارتقيت معناه: صعدت، من رقيت في السلم بالكسر رقيًا ورُ  ،جواب قسم محذوف

 وهذه هي اللغة الفصيحة المشهورة.
 وحكا صاحب المطالع لغتين أخريين إحداهما فتح القاف بغير همز والأخرى فتحها مع الهمز.

 القاف؟ المقدم: فتح
 فتح القاف بغير همز.

 المقدم: رَقيت، أقصد ارتقاء.
ت، يرقأت ورقيت، الفصيحة المشهورة رقيت، وفيه لغتان أخريان إحداهم فتح القاف بغير همز، رق  

 فيه إشكال؟والأخرى فتحها مع الهمز رقأت، 
 مع الرقية، رقى. المقدم: يختلط

: رة، لا، لكنه نُطق بها، في المصباح المنيرلغة، ما قال هي الصحيحة الفصيحة المشهو لكنها 
قيت رقيت في السلم أو غيره، أرقي من باب تعب رُقي ا على فعول، ورقيًا مثل فلس، أيضًا وارت

قاة والمرقى والمرتقى موضع الرقي والمر  ،وترقيت مثله ورقيت السطح والجبل علوته يتعدى بنفسه
يجوز و  ،اءمثله، ويجوز فيها فتح الميم، المرقاة، يجوز فيها فتح الميم مرقاة، على أنه موضع الارتق

كلام  يس فيلوأنكر أبو عبيدٍ الكسر، وقال:  ،الكسر تشبيهًا باسم الآلة: مرقاة، كالم طهرة والم سقاة
 : م رقاة.العرب، يُقال: م رقاة، ولا يقال

يومًا نُسب على الظرف على ظهر بيتٍ لنا، وفي رواية يزيد بن هارون الآتية: على ظهر بيتنا، 
، أي: أخته، كما صرح به في رواية مسلم، «على ظهر بيت حفصة»وفي رواية عبيد الله بن عمر: 

، قال ابن حجر: وطريق «فصعدت ظهر البيت ،دخلت على حفصة بنت عمر»ولابن خزيمة: 
لكونها أختها فله منه سبب، يعني: بأدنى  ؛جمع أن يقال: إضافته البيت إليه على سبيل المجازال

سبب إضافة شيء إلى النفس، فله منه سبب، وحيث أضافه إلى حفصة كان باعتبار أنه البيت 
فيه واستمر في يدها إلى أن ماتت فورث عنها، وسيأتي  -صلى الله عليه وسلم–الذي أسكنها النبي 
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تزاع المصنف ذلك من هذا الحديث في كتاب الخمس إن شاء الله تعالى، وحيث أضافه إلى نفسه ان ئتان 

ولم تترك من  ،لكونها كانت شقيقته ؛كأنه باعتبار ما آل إليه الحال؛ لأنه ورث حفصة دون إخوته
  يحجبه عن الاستيعاب.

ار: إن قيل:في شرح "ابن بطال" قال: اب «-صلى الله عليه وسلم–فرأيت رسول الله » كيف  ن القصَّ
؟ أن ينظر إلى محل قضاء -صلى الله عليه وسلم–جاز لابن عمر أن ينظر إلى مقعد النبي 

 الحاجة.
بذلك  دص  ق  فنقل ما رآه، و  ،فالجواب: أنه يجوز أن تكون كانت منه التفاتة فرآه ولم يكن قاصدًا لذلك

 أنه لا يجوز.
ذلك  دص  ق  فنقل ما رآه، و  ،فاتة فرآه ولم يكن قاصدًا لذلكفالجواب: أنه يجوز أن تكون منه كانت الت

ن أويجوز  ،ثم قد يجوز أن تقع أبصارهم عليه ،لا يجوز، كما لا يتعمد الشهود النظر إلى الزنا
من  يتحملوا الشهادة بعد ذلك، وقد يجوز أن يكون ابن عمر قصد لذلك ورأى رأسه دون ما عدا ذلك

ى فنقل ما شاهد. يعني: قصد النظر إل ،ليستفيد فعله ؛هو جالس بدنه ثم تأمل قعوده فعرف كيف
 الوجه، ومعلوم أن باقي البدن يتبع الوجه، والنظر إلى الوجه لا إشكال فيه.

ة، في تلك الحال -عليه الصلاة والسلام–وقال ابن حجر: ولم يقصد ابن عمر الإشراف على النبي 
ي لبيهقكما في رواية ل ،فحانت منه التفاتة ،الآتية كما في الرواية ،وإنما صعد السطح لضرورة له
 من طريق نافع عن ابن عمر.

 فحفظ هذا ،نعم لما اتفقت له رؤيته في تلك الحالة عن غير قصدٍ أحب ألا يخلي ذلك من فائدة
الحكم الشرعي، وكأنه إنما رآه من جهة ظهره، حتى ساغ له تأمل الكيفية المذكورة من غير 

ير الكيفية المذكورة من غ تأمل كأنه إنما رآه من جهة ظهره حتى ساغ لهو  ول:.. يقمحظور، حيث
محظور. الآن مرة يقول من جهة الوجه، ومرة من جهة الظهر، كل هذا مجرد التماس، سواء هذا 

 أو ذاك، إنما لم يقصد النظر إلى العورة.
 لأنه رأى اللبنتين. ؛المقدم: لكن الأكيد أنه دقق

 كيف؟
س ويجل -عليه الصلاة والسلام–ي اللبنتين مادام رآهما هما أصغر من حجمه المقدم: يعن

 عليهما أكيد أنه دقق يعني.
 على كل حال هو يدقق في محل الحكم لما يفيد الحكم الشرعي.
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 ،ليتبعها -صلى الله عليه وسلم–شدة حرص الصحابي على تتبع أحوال النبي ودل ذلك على 
 تقدم ضبط هذه الكلمة، قال ابن حجر: ولابن «على لبنتين» -هرضي الله تعالى عن–وكذلك كان 

، وفي رواية له: «وهو على خلائه -صلى الله عليه وسلم–فأشرفت على رسول الله »خزيمة: 
 يعني: كالحائط. «فرأيته يقضي حاجته محجوبًا عليه بلبن»

تانية نون بعدها ياء تحبفتح الكاف وكسر الهو و  «فرأيته في كنيف»وللحكيم الترمذي بسندٍ صحيح: 
لجواز ايعني استدل بهذا الحديث على -ثم فاء، وانتفى بهذا إيراد من قال ممن يرى الجواز مطلقًا 

لا  بنتينأي: جواز الاستقبال واستدبارها، يحتمل أن يكون رآه في الفضاء، وكونه رآه على ل -مطلقًا
يضًا أما عن الأرض. ويرد هذا الاحتمال لاحتمال أن يكون جلس عليهما ليرتفع به ؛يدل على البناء

دٍ م بسنكما رواه أبو داود والحاك ،أن ابن عمر كان يرى المنع من الاستقبال في الفضاء إلا بساتر
ناء، هذا يدل على البناء؟ لا يدل على الب «لى لبنتينع»لا بأس به، يعني: لو لم يكن في الباب 
 .تقى، هذا يدل على أنه في البناء مقطوع به هذالكنه في بيت وارتقى وما رآه إلا بعد أن ار 

ى لا يحتاج إل قلت: ويمنع كونه في الفضاء السياق، إذ الفضاء لا يحتاج إلى صعودٍ إلى سطح،
 فضاء لرآه من غير صعود.صعود، لو كان في 

 : " والكنيف أيضًا الساتر، قال لبيدفي تاج العروس مادة "كن ف  
  يوفهم          ولا الحجف الكنيف..حريمًا س حين لم يمنعحريمًا 

: ومنه سُمي ل: تُرس كنيف، كما هو في قول لبيدوالكنيف أيضًا الترس لستره ويوصف به فيقا
جاز كأنه كُن ف في أستر النواحي، ومن الم ،وهو الذي تقضى فيه حاجة الإنسان ،المرحاض كنيفًا

 كُنيف.
 المقدم: أو كُنَي ِّف؟

  بن مسعود.لا، كُن ي ف، لقب عبد الله
 المقدم: كُنَيْف مُلئ علماا.

فًا خلا ،ينفقال: "كُن ي ف مُلئ علمًا" وهذا هو المشهور عند المحدث -رضي الله تعالى عنه–لقبه عمر 
بيهًا لم، تش، أي: أنه وعاء للع-عليه الصلاة والسلام–في الفتاوى الظاهرية أنه لقبه إياه النبي  لما

 ع فيهفكذلك قلب ابن مسعود قد جُم ،يه كل ما يحتاج إليه من الآلاتله بوعاء الراعي الذي يضع ف
 كل ما يحتاج إليه الناس من العلوم.

 المقدم: لقبه من الأساس الكنيف أو لقبه إياه عمر؟
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لقبه إياه عمر، وتصغيرها على جهة المدح له، وهو تصغير تعظيم للكنف، كقول الحباب بن  ئتان 

لُها المُح  المنذر: "  ه.لا يحقر نفس " يعظم نفسه بهذا التصغير،المُر جَّب وعُذ ي قُها كَّكأ نا جُذ ي 
 يجوز ، الذي في الخبر كُني ف، لا..قلت: ولا يجوز تشديد كنيف فيكون كُنيّ ف لأنه حينئذٍ يصوغ

 ة.التشديد فتقول: كُنيّ ف، نعم؛ لأنه حينئذٍ يكون تصغيرًا للكنيف الذي هو محل قضاء الحاج
س لبيت المقد مستقبلًا ي في أعلام الحديث: أي ه، قال الخطابتقدم ضبط «دسالمقمستقبلًا بيت »

 للكعبة. اوهو بالمدينة مستدبرً 
بلة قال العيني: احتج به مالك والشافعي وإسحاق وآخرون فيما ذهبوا إليه من جواز استقبال الق

يث من رأى هذا الحد واستدبارها عند قضاء الحاجة في البنيان، وأنه مخصص لعموم النهي، ومنهم
 وترك حكم ،ناسخًا لحديث أبي أيوب، واعتقد الإباحة مطلقًا، وقاس الاستقبال على الاستدبار

وب وما ملغى لاعتبار، ومنهم من رأى العمل بحديث أبي أي ورأى أنه وصف   ،تخصيصه بالبنيان
 هذا كله.. وتقدم ما في -صلى الله عليه وسلم–ا بالنبي في معناه، واعتقد هذا خاص  

سخ دعوى الن :-العيني يقول-ومنهم من جمع بينهما وأعملهما، ومنهم من توقف في المسألة، قلت: 
 رضي –عائشة غير ظاهرة؛ لأنه لا يصار إليه إلا عند تعذر الجمع وهو ممكن، فإن قلت: ورد عن

بي أي بكر بن بُيّ ن فيه وجه النسخ مطلقًا، رواه ابن ماجه بسندٍ صحيح عن أب ثحدي -الله عنها
شيبة وعلي بن محمد قال: حدثنا وكيع عن حماد بن سلمة عن خالد الحذَّاء عن خالد بن أبي 

 قوم  يكرهون أن -صلى الله عليه وسلم–ذُكر عند النبي ك بن مالك عنها قالت: الصلت عن عرا
بسندٍ  ي يقولن العينالآ «م قد فعلوا، استقبلوا بمقعدتي القبلةراهأُ »يستقبلوا القبلة بفروجهم، فقال: 

 صحيح.
، والصحيح عن ضطراب: في علل الترمذي قال محمد، البخاري، هذا حديث فيه ا-العيني–قلت 

 ، لا يُدرى مناقط؛ لأن خالد بن أبي الصلت مجهولعائشة قولها، وقال ابن حزمٍ: هذا حديث س
 ؛لوهذا أبطل وأبط ،تفرواه عن خالد الحذاء عن كثير بن أبي الصل ،هو، وأخطأ فيه عبد الرزاق
 لأن الحذّاء لم يدرك كثيرًا.

 -ت، ولأن بحشلًا لأن ابن حبان ذكره في الثقا ؛أبي الصلت لا يُدرى من هو غير مُسلَّمابن قوله: 
بواسط، عينًا  -رضي الله عنه–ذكر أنه كان عينًا لعمر بن عبد العزيز  -وهو صاحب تاريخ واسط

بواسط، ومعروف أن عمر بن عبد العزيز لا يولي إلا  -رضي الله عنه–لعمر بن عبد العزيز 
بتولية عمر بن عبد العزيز، وإن كان المسألة مسألة استرواح، بحيث إذا عورض  ه، ويوثقونتالثقا
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ح بمثل تعيين أصبما هو  رح منه يقدم عليه، لكن مثل هذا الذي لا يوجد فيه جرح ولا تعديل يُرجَّ
 عمر بن عبد العزيز. 

وإنما المذكور عند البخاري  ،حه ودينه، وقوله: كثير بن أبي الصلت ليس كذلكوذكر من صلا
 وكذا ذكره ابن عمر ،بتاريخه وعند ابن أبي حاتم في كتابه الجرح والتعديل، كثير بن الصلت

 العسكري وابن حبان وابن منده والبارودي وآخرون، ولعل ذلك يكون من خطأ عبد الرزاق فيه.
حسن ما رُوي في الرخصة حديث عراك، وإن كان مرسلًا، فإن مخرجه حسن أ وقال الإمام أحمد:

وفي المراسيل عنه هذا حديث مرسل، وأنكر أن يكون عراك سمع عائشة، وقال: من أين سمع 
 عائشة؟ ما له ولعائشة؟ إنما يروي عن عروة، وهذا خطأ ممن روى هذا قبل حمَّاد بن سلمة عن

ليس فيه سمعت، وغير واحد أيضًا عن حماد وليس فيه سمعت، خالد، فقال غير واحد عن خالد 
 فالمرجح أنه مرسل.

 المقدم: نعم لا يصح.
؟ ذكره منها قلت: العين أبو عبد الله لم يجزم بعدم سماعه منها، وإنما ذكره استبعادًا، يقول: أين هو

د د  واحوقد جمعهما بلا لاسيما وأما روايته عن عروة عنها، فلا يدل على عدم سماعه من ،استبعادًا
وقد صرّح بالكمال والتهذيب بسماعه منها، وقد وجدنا  ،واحد، فسماعه منه ممكن جائز وعصر

وهو علي بن عاصم عند  -رضي الله عنها–متابعًا لحماد على قوله عن عراك، سمعت عائشة 
عدم الدارقطني وصحيح ابن حبان، وهو منهما محمول على الاتصال حتى يقوم دليل واضح ب

 سماعه عنها، والله أعلم.
 ،يرم على خوأنت المقدم: جزاكم الله خيراا وأحسن إليكم، نستكمل بإذن الله ما تبقى في حلقة قادمة

حاديث والأخوات، بهذا نصل إلى ختام حلقتنا في شرح كتاب التجريد الصريح لأ الإخوةأيها 
 الجامع الصحيح.

 ته.وبركا نتم على خير، والسلام عليكم ورحمة اللهقادمة وألنا بكم لقاء بإذن الله في حلقة 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (مائتان واثنان وتسعون )الحلقة 

 

      /   /14 
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 وتسعون

 

  .بسم الله الرحمن الرحيم
 .أجمعين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهلله رب العالمين، الحمد 

 رنامجكمب ديدة فيبكم إلى حلقة ج أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 

 بد اللهععبد الكريم بن  احب الفضيلة الشيخ الدكتورصب مع بداية هذه الحلقة يسرنا أن نرحب
 .فضيلة الدكتوربكم ومرحباا ، فأهلاا الخضير، الذي تولى شرح أحاديث هذا الكتاب

 المستمعين. الإخوةوبارك فيكم وفي  ،حياكم الله
 نستكمل ما تبقى منه. -رضي الله عنهما–في حديث عبد الله بن عمر  الا زلنالمقدم: 

به بينا محمد وعلى آله وصحرب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نالحمد لله 
  أجمعين،
 أما بعد،

ضار مازلنا في أحكام استقبال القبلة المتعقب لحديثي أبي أيوب وابن عمر معًا؛ فلابد من استح
 الحديثين.

ة في الفضاء لقضاء الحاجبن قدامة في المغني: لا يجوز استقبال القبلة في يقول الإمام الموفق 
ى تأإذا »: -صلى الله عليه وسلم–؛ لما رواه أبو أيوب قال: قال رسول الله قول أكثر أهل العلم

لشام اقدمنا فقال أبو أيوب:  «ولكن شرقوا أو غربوا ،أحدكم الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يوليها ظهره
 .-عز وجل–ستغفر الله فننحرف عنها ون ،فوجدنا مراحيض قد بُنيت نحو الكعبة

 جلس أحدكم على حاجته فلاإذا »: -صلى الله عليه وسلم–ولمسلم عن أبي هريرة عن رسول الله 
ى ما رو ل ؛وقال عروة بن الربيعة وداود: يجوز استقبالها واستدبارها. «يستقبل القبلة ولا يستدبرها

ن يُقبض فرأيته قبل أ ،قبلة ببول  أن نستقبل ال -الله عليه وسلمصلى –نهى رسول الله »جابر، قال: 
 فيجب تقديمه. ،قال الترمذي هذا حديث حسن غريب، وهذا دليل على النسخ. «بعام يستقبلها

 ستترًاموحديث جابر يحتمل أنه رآه بالبنيان، أو  ،يقول ابن قدامة: ولنا أحاديث النهي وهي صحيحة
تي ليكون موافقًا للأحاديث ال ؛كرنابشيء، ولا يثبت النسخ بالاحتمال، ويتعين حمله على ما ذ

 نذكرها.
  :في البنيان أو إذا كان بينه وبين القبلة شيء يستره ففيه روايتان افأم  

 :-يعني: في المذهب-هما ا دإح 
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 لعموم الأحاديث في النهي. ؛وهو قول الثوري وأبي حنيفة: لا يجوز أيضًا، إحداهما ئتان 

 الله رضي–لبنيان، رُوي ذلك عن ابن العباس وابن عمر : يجوز استقبالها واستدبارها في اةوالثاني
ان؛ التفريق بين الفضاء والبنييعني عنهم. وبه قال مالك والشافعي وابن المنذر، وهو الصحيح، 

 وقد حملناه على أنه كان في البنيان. ،لحديث جابر
 قومًا يكرهون ذُكر له أن  -صلى الله عليه وسلم–رسول الله  أن -رضي الله عنها–وروت عائشة 

مقعدتي ها؟ أستقبل بأو قد فعلو »صلى الله عليه وسلم: –استقبال القبلة بفروجهم، فقال رسول الله 
ن باب السنن وأكثر أصحاب المسانيد، منهم أبو داود الطيالسي رواه عن خالد رواه أصح «القبلة

الرخصة حديث ي في و الصلت عن عراك بن مالك  عن عائشة. قال أبو عبد الله: أحسن ما رُ 
 عائشة وإن كان مُرسلًا، فإن مخرجه حسن. 

قال أحمد: عراك لم يسمع من عائشة، والكلام على هذا الحديث تقدم في كلام العيني الحلقة 
 السابقة.

فع ر أنه سلًا، الإرسال هنا هو الانقطاع؛ لا قال أحمد: عراك لم يسمع من عائشة، فلذلك سماه مر 
ه هذا كليعني: بالمعنى الأعم في الإرسال، و  -عليه الصلاة والسلام– التابعي الخبر إلى رسول الله

 وهو خاص يقدم على العام. ،في البنيان
 ت: ياوعن مروان الأصفر قال: رأيت ابن عمر أناخ راحلته مستقبل القبلة ثم جلس يبول إليها، فقل

ينك الفضاء، فإن كان ب عن هذا فيبلى إنما نُهي »أبا عبد الرحمن أليس قد نُهي عن هذا؟ قال: 
يه صلى الله عل–وهذا تفسير لنهي رسول الله  ،رواه أبو داود «وبين القبلة شيء يسترك فلا بأس

 فيتعين المصير إليه. ،وفيه جمع بين الأحاديث ،العام -وسلم
 .«ةأستقبل بمقعدتي القبل»يعني حديث عائشة: 

 المقدم: قلنا يضعفه بعضهم.
 ف بغيره، على كل حال على قول من يحسنه، وأحمد يقول: مخرجه حسن،وضُع ِّ  ،ضُع ِّف بالإرسال

 أحسن ما رُوي. هذه الصيغة لا تقتضي التحسين، لكنه أمثل ما في الباب؛ لأن أهل الحديث لا
يستعملون أفعال التفضيل على بابها، فيقولون: أصح وليس بصحيح، ولكنه أقوى ما في الباب، 

غير  أم، لفظه مقبول ااعتبره حسنً  شة. على كل حالحديث عائ وهنا يقول: أحسن ما في الرخصة
 مقبول؟

 المقدم: غير مقبول.
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 ؟ما المراد بالمقعدة «دتي القبلةأستقبل بمقع»
 المقدم: مؤخرة الإنسان.

ة لى جهإما يلزم، المقعد مكان القعود، يعني: اللبنتان اللذان يقضي حاجته عليهما بدلًا أن تكون 
  .تُجعل إلى القبلة، يعني مكان القعود الشمال أو الجنوب

 .ممكنالمقدم: 
ن لأبه، وأحمد كأنه في كلامه يقويه؛  بعضهم استدلو  ،ورددوه اولذلك أهل العلم جعلوا له شأنً 

حمد أمام ا، الإبه المالكية مطلقً  احتج ،ل عند المتقدمين ليس بعلة، احتج به الحنفية مطلقًاالإرسا
معتم، سذا الخبر وفيه من الكلام ما أن مثل ه المقصود، اشترط له شروطً مالك ا أحيانًا وأحيانًا،

 نا: إيزة، مؤخرة الرجل، لكن إذا قلنلفظه من يسمعه يستنكره؛ لأن العرف عندنا في المقعدة العج
مي لا تُسأأنت المقعد أو المقعدة هو مكان القعود ما صار فيه إشكال، تبرز على لبنتين مقعد، 

 ؟االكرسي مقعدً 
 المقدم: بلى.

 يعني مكان للقعود.
قيت ر »لما روى ابن عمر قال:  ؛وعن أحمد: أنه يجوز استدبار الكعبة في البنيان والفضاء جميعًا

 اعلى حاجته مستقبل الشام مستدبرً  -صلى الله عليه وسلم–يومًا على بيت حفصة فرأيت النبي 
 متفق عليه. «الكعبة

 نيان،والقول بالنسخ، التفريق بين الصحاري والب ،از مطلقًاالمنع مطلقًا، الجو  كم مضى من قول؟
نيان ي البفالتفريق بين الاستقبال والاستدبار؛ لأن الأخير قال: وعن أحمد أنه يجوز استدبار الكعبة 

صلى الله –رقيت يومًا على بيت حفصة فرأيت النبي »لما روى ابن عمر قال:  ؛والفضاء جميعًا
 متفق عليه. «الكعبة استقبل الشام مستدبرً على حاجته م -عليه وسلم

 المقدم: فيجوز الاستدبار ويحرم الاستقبال على هذا القول؟
 نعم.

–ي المقدم: القول بالتخصيص ما ذكرته يا شيخ أو تعتقد ضعفه؟ القول بخصوصية أهل النب
 ؟-صلى الله عليه وسلم
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البول ائط و علماء في استقبال القبلة للغلا يُلتفت إليه. في بداية المجتهد لابن رشد، قال: اختلف ال ئتان 

: أنه ولقوال، فإن لهم فيها ثلاثة أق واستدبارها، فإن لهم فيها ثلاثة أقوال، الآن الأقوال أكثر. قال:
 .لا يجوز استقبال القبلة لغائط ولا بول  أصلاً 

 المقدم: في البنيان وغير البنيان؟
 يجوز ، ولا في موضع من المواضع. وقول: إن ذلكلا يجوز أن تستقبل القبلة بغائط ولا بول  أصلًا 

 لمدن.بإطلاق. وقول: إنه يجوز في المباني والمدن ولا يجوز ذلك في الصحراء وفي غير البنيان وا
ال قوالسبب في اختلافهم هذا: حديثان متعارضان ثابتان، أحدهما: حديث أبي أيوب الأنصاري أنه 

وا أو ولكن شرق ،الغائط فلا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها إذا أتيتم»: -عليه الصلاة والسلام–
ارتقيت على ظهر بيت أختي »أنه قال:  -رضي الله عنهما–والثاني: حديث ابن عمر . «غربوا

دبر قاعدًا لحاجته على لبنتين مستقبل الشام مست -صلى الله عليه وسلم–صة فرأيت رسول الله حف
 :لاثة مذاهبفذهب في هذين الحديثين ث. «القبلة
 مذهب الجمع.ا: أحده

 والثاني: مذهب الترجيح.
 والثالث: مذهب الرجوع إلى البراءة الأصلية. 

فمنهم من  -حديث أبي أيوب وحديث ابن عمر-كلام ابن رشد فيه دقة، أي: إذا نظرنا للحديثين 
، عمل بحديث أبي أيوب ولم يلتفت لحديث ابن عمر، ومنهم من عكس، ومنهم من جمع ووفق

 ومنهم من قال: هما متعارضان فرجع إلى البراءة الأصلية.
إذا  ذهب الرجوع إلى البراءة الأصلية،أحدها: مذهب الجمع، والثاني: مذهب الترجيح، والثالث: م

وقع التعارض، وأعني بالبراءة الأصلية عن الحكم فمن ذهب مذهب الجمع حمل حديث أبي أيوب 
 .رة، وحمل حديث ابن عمر على السترة وهو مذهب مالكالأنصاري على الصحاري وحيث لا ست

لأنه إذا تعارض حديثان أحدهما فيه شرع  ؛ومن ذهب مذهب الترجيح رجح حديث أبي أيوب
ا من المتأخر وجب أن ولم يُعلم المتقدم منهم ،والآخر موافق للأصل الذي هو عدم الحكم ،موضوع

مقدم على النافي، والمثبت ناقل عن البراءة ار إلى الحديث المثبت للشرع، إذ أن المثبت يُص
ار للحديث المثبت للشرع؛ لأنه قد لى البراءة الأصلية، وجب أن يُصالأصلية والنافي ماشي ع

العمل بنقله من طريق العدول وتركه الذي ورد أيضًا من طريق العدول يمكن أن يكون ذلك أوجب 
أن نترك شرعًا وجب العمل به بظن من لا لم  قبل شرع ذلك الحكم، ويمكن أن يكون بعده، فلم يجز
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نؤمر أن نوجب النسخ به إلا لو نُقِّل أنه كان بعده، يعني حديث، عندنا البراءة الأصلية أنقله عن 
نع، الحكم أصلًا، البراءة الأصلية تدل على الجواز، وعندنا حديث ناقل عن هذه البراءة الأصلية بالم

 .وحديث موافق للبراءة الأصلية
 مقدم: صحيح.ال

ا، بلهمهما، قالوا: فهو بضد حاله قيعني هذا نظير من تيقن الحدث والطهارة، وشك في السابق من
 بتلك التي تقدمت، وربط المسائل بعضها ببعضلتنظير المسألة  وعندنا البراءة الأصلية، شوف

 قبل حيث لا حكم يوضح هذا الإشكال؛ لأن هذه المسألة من الدقائق، يعني: عندنا البراءة الأصلية
 ن هذه، تستقبل أو تستدبر، بنيان وغير بنيان، جاءنا حديث ينقلنا عمجيء الشرع تدل على الإباحة

صل البراءة الأصلية حديث أبي أيوب، ثم جاء حديث يدل على موافقة البراءة الأصلية، الآن الأ
ذا إول: مثلما قالوا في الأ شككنا في السابق منهما، يعني انعندنا البراءة الأصلية، ثم جاءنا أمر 

 في السابق منهما، فهو بضد حاله قبلهما.تيقن في الطهارة والحدث وشك 
 هو؟ ماالمقدم: قبلهما الأصل 

 ا.صلى الفجر ثم حصل منه أمران لا يُدرى ما السابق؟ نقض الطهارة وتطهر، هو بضد حاله قبلهم
 ي هي الطهارة.المقدم: الذ

لا يُلتفت إليه، بضد الطهارة هو محدث، نقض الطهارة بيقين وشك هذا الطهور قبل النقض أو بعده 
البراءة الأصلية بيقين، ثم اختلفنا في الرافع وعدمه، أيهما السابق؟ فنرجع إلى ضد الحال نحن عندنا 

ألتين، فيقول ابن السابق؛ لأنها ارتفعت بيقين، ورفع الرافع ليس بيقين، فالتنظير مطابق بين المس
لأنه إذا تعارض حديثان أحدهما فيه شرع  ؛رشد: ومن ذهب مذهب الترجيح رجح حديث أبي أيوب

والآخر موافق للأصل الذي هو عدم الحكم ولم يُعلم المتقدم منهما من المتأخر وجب أن  ،موضوع
..، لأنه تركه الذييصار إلى الحديث المثبت للشرع؛ لأنه قد أوجب العمل بنقله من طريق العدول و 

الذي ورد أيضًا من طريق  -ترك النقل- ..نقله من طريق العدول، وتركه الذيأوجب العمل ب
العدول يمكن أن يكون قبل شرع ذلك الحكم، ويمكن أن يكون بعده، فلم يجز أن نترك شرعًا وجب 

الظنون التي تستند العمل به بظن من لم نؤمر أن نوجب النسخ به إلا لو نُقِّل أنه كان بعده، فإن 
ولذلك يقولون:  فعها أو إيجابها، وليست هي أي ظنإليها الأحكام محدودة بالشرع عن التي توجب ر 

المقطوع به  الشرع إن العمل ما لم يجب بالظن وإنما وجب بالأصل المقطوع به، ويريدون بذلك
يقة أبي محمد بن حزم النوع من الظن، وهذه الطريقة التي قلناها هي طر الذي أوجب العمل بذلك 
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وهو راجع إلى أنه لا يرتفع  ،جيدة مبنية على أصول أهل الكلام الفقهيوهي طريقة  ،الأندلسي ئتان 

 بالشك ما ثبت بالدليل الشرعي.
م على لدة عحينما يختلف قول أهل العلم في الجرح والتعديل، قالوا: يُقدم الجرح، لماذا؟ لأن فيه زيا

ل، لماذا؟ لأن قول هذا من عدل، فيه زيادة علم على قو   قد يخفى عليه سبب المعدل ل من عدَّ
نه، أنا أعرف السبب الذي جرحه به لكنه تاب م :الجرح الذي أبداه الجارح، لكن إذا قال المعدل

وم نبي يلأنه قتل زيدًا يوم الخميس، فقال المعدل: زيد صلى بجا ؛فلان فاسق :انتفى، يعني: لو قيل
لى ان عك .. ماادة علم، ولذلك يقول: إلا لو نُقِّل أنه كان بعده، يعني: أنالجمعة، هذا صار معه زي

الشك  البراءة الأصلية، وأما من ذهب مذهب الرجوع إلى الأصل عند التعارض فهو مبني على أن
زم حفه أبو محمد بن مذهب أبي داود الظاهري، ولكن خال وهو حكم، وأنه كلا ،يسقط الحكم ويرفعه

م ة لكلاأنه من أصحابه، يعني: ابن حزم ليس بمقل ِّد تقليدًا من غير نظر ولا روي مع في هذا الأصل
 إمام المذهب داود.

ير غلكنه يبين فيه منهجه في الكتاب، يعني في  ،فيه بعد كلام ابن رشد مما لا يتعلق بموضوعنا
جري تننا أنها موضعه، قال القاضي: فهذا الذي رأينا أن نثبته في هذا الكتاب من المسائل التي ظ

ه، مجرى الأصول وهي التي نطق بها الشرع في أكثر ذلك، أعني: أن أكثرها ما يتعلق بالمنطوق ب
كثر وأ ،لكتابمن القريب وإن تذكرنا لشيء من هذا الجنس أثبتناه في هذا ا أو قريبًا قريبًا اإما تعلقً 

امع الج الاستذكار الاستذكار،هو كتاب و ولت فيما نقلته من نسبة هذه المذاهب إلى أربابها ما ع
 د فهوللموطأ على طريقة الفقهاء، وأما شرحه للتمهي اء الأمصار، لابن عبد البر، شرحلمذاهب فقه

 قة أهل الحديث.على طري
 .يقول: وأنا قد أبحت لمن وقع من ذلك على وهم لي أن يصلحه، والله المعين والموفق

، وسائطة المذاهب، وسبب هذه الأوهام الاعتماد على الأوهام في نسب من فيهفي البدايات المجتهدو  
بأقوال  شك أنه يُعنى ستذكار، وابن عبد البر لاالا علىهو اعتمد كما صرَّح به على ابن عبد البر 

ما  ،ةلثلاثالمذاهب الثلاثة، مذهب أبي حنيفة والشافعي ومالك، لذلك لما ترجم للأئمة الفقهاء ترجم ل
ر صاحب الاستذكا و ن أهل الحديث، فمادام اعتمد على صاحب الاستذكار،ترجم لأحمد باعتباره م

 لأن ؛أن يقع في نقله عنه شيء من الخلللابد فولم يصنفه من الفقهاء  ا،يصنف الإمام أحمد محدثً 
ذا وه ،الإمام أحمد تُروى عنه روايات فقد يختطف أدنى رواية من رواياته التي ليست هي المذهب

 وأنها لا تُنقل إلا عن أربابها. ،ارًا في نقل المذاهبسبق أن ذكرناه مر 
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وأن حديث ابن عمر محمول  ،على كل حال: المُرجَّح من حيث الاستعراض الجمع بين الحديثين
 وحديث أبي أيوب محمول على الصحاري، وهو الذي رجحه ابن قدامة. ،على البنيان

 بلا شك أن الأفضل عدم.. -عفواا يا شيخ–المقدم: لكن 
 الاتقاء، نعم أن يتقي.

مخططين ن والاولين عن البنيان والعمر المسؤ المقدم: هذا الأولى؛ ولذلك لو يكون هناك إشارة إلى 
 حمد لله.أن المسألة يسيرة ب

 ا.المقاعد "مقاعد قضاء الحاجة" إلى غير جهة القبلة لا استقبالًا ولا استدبارً  ن نعم، يوجهو 
نة ئة سمن سبعما اان التي كان مذهب الحنفية فيها مسيطرا المقدم: يا شيخ وجدناها في البلد

ألا  روطهمشفي البلدان القديمة كان من  وثمانمائة سنة بعض البنيان مثلاا في الهند وباكستان
 يكون الحمام باتجاه القبلة.

 ولاشك أن هذا له أثر على أتباعه. ،؛ لأن رأي أبي حنيفة المنع مطلقًانعم
 ام البخاري في أربعة مواضع: الأول في كتاب الوضوء، في باب من تبرزهذا الحديث خرجه الإم

ن على لبنتين، قال: حدثنا عبد الله بن يوسف، قال: أخبرنا مالك عن يحيى بن سعيد عن محمد ب
أنه كان يقول:  -رضي الله عنهما–يحيى بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن عبد الله بن عمر 

هذا و ت على حاجتك فلا تستقبل القبلة ولا بيت المقدس، وذكر الحديث، إن ناسًا يقولون: إذا قعد
 سبق ذكر مناسبته.

، لمنذرباب التبرز في البيوت، قال: حدثنا إبراهيم بن ا ،والموضع الثاني: في كتاب الوضوء أيضًا
قال: حدثنا أنس بن عياض عن عبيد الله عن محمد بن يحيى بن حبان عن واسع بن حبان عن 

فرأيت  ،لبعض حاجتيبيت حفصة  ظهر ارتقيت فوق »قال:  -رضي الله عنهما– بن عمر عبد الله
رة، والمناسبة ظاه «يقضي حاجته مستدبر القبلة مستقبل الشام -صلى الله عليه وسلم–رسول الله 

 التبرز في البيوت.
ال: لبيوت، قفي الكتاب والباب المذكورين في كتاب الوضوء في باب التبرز في ا :والموضع الثالث

 أخبرنا يحيى عن محمد بن يحيى بنحدثنا يعقوب بن إبراهيم قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: 
 قد ظهرت ذات يوم علىل»حبان أن عمه واسع بن حبان أخبره أن عبد الله بن عمر أخبره، قال: 

 «المقدس قاعدًا على لبنتين مستقبل بيت -صلى الله عليه وسلم–فرأيت رسول الله  ،بيتناظهر 
 ظاهرة.والمناسبة 
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صلى الله عليه –باب ما جاء في بيوت أزواج النبي  ،في كتاب فرض الخمس :والموضع الرابع ئتان 

وما نُسب من البيوت إليهن، يعني بيوت أزواج النبي مع فرض الخمس، أن الخمس لله  -وسلم
ت ب ما جاء في بيو ورسوله، وما كان لرسوله فهو لتستمتع به أزواجه في حياته وبعد مماته، با

رْنَ }وَقَ : -عَزَّ وَجَلَّ -وما نُسب من البيوت إليهن، وقول الله  -صلى الله عليه وسلم–أزواج النبي 
}   لَكُمْ{يُؤْذَنَ  بِيِ  إِلاَّ أَنْ }لا تَدْخُلُوا بُيُوتَ النَّ أضاف البيوت إليهن،  ،[33]الأحزاب: فِي بُيُوتِكُنَّ

هو  ى النبي، والبيت بيت الأسرة ممكن أن يُضاف إلى الرجل كمافأضاف البيوت إل ،[53]الأحزاب:
ت ملكه، وقد يُضاف إلى الزوجة، بيت فلانة، بيت حفصة، وبيت عائشة وبي لأنه هو الذي ؛الأصل

 كذا، وهذا مستعمل إلى الآن.
لَا -كان في بيت عائشة، كان في بيت حفصة المقدم: حتى في الأحاديث   .-لَامُ سَّ ةُ وَالعَلَيْهِ الصَّ

{ ،نعم  في القرآن.  }وَقَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ
ن بقال: حدثنا إبراهيم بن المنذر، قال: حدثنا أنس بين عياض عن عبيد الله عن محمد بن يحيى 

يَ اللََُّّ عَنْهُما-حبان عن واسع بن حبان عن عبد الله بن عمر  يت ارتقيت فوق ب»قال:  -رَضِّ
 . «الشام يقضي حاجته مستدبر القبلة مستقبل - عَلَيْهِّ وَسَلَّمَ صَلَّى اللهُ -فرأيت النبي  ،حفصة

ب من ما نُ و  -صَلَّى اُلله عَلَيْهِّ وَسَلَّمَ -قال ابن حجر: قوله باب ما جاء في بيوت أزواج النبي  سِّ
نسبة ذه الهالبيوت إليهن، إلى آخر الترجمة، قال ابن المُنَي ِّر: غرضه بهذه الترجمة أن يُبي ِّن أن 

 لَاةُ عَلَيْهِّ الصَّ -هن من خصائص النبي البيوت ما بقين؛ لأن نفقتهن وسكنلق دوام استحقاقهن تحق
لَامُ   بينه والسر فيه حبسهن عليه، يعني: لما يموت الزوج العادي، خلاص انتهت العلاقة -وَالسَّ

 -بة لهبالنسمورث إلى الوارث، لكن وبين زوجته، لا نفقة ولا سكنى، لماذا؟ لأن المال انتقل من ال
لَامُ  لَاةُ وَالسَّ ه أن نى لأزواج يتسلاأولًا هو لا يورث، ما ترك صدقة. الأمر الثاني: أنه  -عَلَيْهِّ الصَّ
 وينفق عليهن؛ لأنهن حُبسن عليه. ،يتزوجن من يسكنهن

 فيهال: و قوفي المتواري على أبواب البخاري لابن المُنَي ِّر ذكر ما تقدم ذكره عن الحافظ ابن حجر، 
وام دأيضًا ساق البخاري الأحاديث التي تنسب إليهن البيوت بها تنبيه على أن هذه النسبة تحقق 

 استحقاقهن للبيوت ما بقين، والله أعلم. 
 خرَّجه الإمام مسلم، فهو متفق عليه.والحديث 

م لتراجهم من كتب الرجال، اؤ في ضبط الرواة هل تضبط أسما ،المقدم: أحسن الله إليكم، شيخ
 قليل لفظته؟سها أو فيه كتب تُعنى بالضبط، حبان قبل نف
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 ناناثن والحلقة مائتا –التجريد الصريح 10

 وتسعون

 

 كُتب تُعنى بالضبط.
 المقدم: ضبط أسماء الرواة؟

تب كضبط أسماء الرواة، والشراح يُعنون، وفيه كتب التراجم كتب رجال الأحاديث تضبط، لكن فيه 
ذا الباب، متخصصة للضبط، المشتبه وتبصير المنتبه والإكمال لابن ماكولا، وكتب كثيرة في ه

 ني.والمغني في ضبط أسماء الرجال للفت  
ام إلى خت ا نصلبهذ والأخوات، الإخوةونفع بعلمكم، أيها  ،وأحسن إليكم ،المقدم: جزاكم الله خيراا

 كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. في شرح هذه الحلقة
الله  ورحمة ى خير، والسلام عليكموأنتم عل ،حلقة قادمةفي  تعالى بإذن الله يتجدد بكم اللقاء

 وبركاته.



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (وتسعون وثلاثةمائتان  )الحلقة 

 

      /   /14 
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 وثلاثةالحلقة مائتان  –التجريد الصريح 2

 وتسعون

 

  .بسم الله الرحمن الرحيم المقدم:
 .نأجمعي وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهلله رب العالمين،  الحمد
رح ش ديدة فيبكم إلى حلقة ج أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 

 كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 
 اللهعبد الكريم بن عبد  الشيخ الدكتورصاحب الفضيلة ب يسرنا أن نرحب في بداية حلقتنا

 .فضيلة الشيخبكم ومرحباا فأهلاا  الخضير،
 المستمعين. الإخوةوفي  ،وبارك فيكم ،حياكم الله

ليه عصلى الله –أن أزواج النبي »: -رضي الله عنها–: عن عائشة -رحمه الله–قال  المقدم:
 –يللنب يد أفيح، فكان عمر يقولصع وهو ،إلى المناصع كُنَّ يخرجن بالليل إذا تبرزن  -وسلم

 يفعل، -صلى الله عليه وسلم–: احجب نساءك، فلم يكن رسول الله -صلى الله عليه وسلم
، وك -صلى الله عليه وسلم–فخرجت سودة بنت زمعة زوج النبي  رأة انت امليلة من الليالي عشاءا

ا على أن ين زَّ ع –اللهالحجاب، فأنزل زل طويلة، فناداها عمر: ألا قد عرفناكِ يا سودة، حرصا
 .«الحجاب -وجلَّ 

به وعلى آله وصح الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد
  .أجمعين
 أما بعد،

ر م -عليه الصلاة والسلام–فراوية الحديث أم المؤمنين عائشة بنت أبي بكر الصديق، زوج النبي 
 .ذكرها مرارًا

. أشهر من أن يُعرَّف -رضي الله عنه–لوارد في المتن هو أمير المؤمنين ابن الخطاب وعمر ا 
 –بن قيس بن عبد شمس، تزوجها النبيوسودة أم المؤمنين التي ذُكرت في متن الخبر بنت زمعة 

ة، تزوجها بعد عائش :بمكة بعد موت خديجة، وقبل العقد على عائشة، وقيل -صلى الله عليه وسلم
 ي آخر زمان عمر بن الخطاب، كذا في الاستيعاب.وتوفيت ف

 وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري بقوله: باب خروج النساء إلى البراز.
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ة ثم بفتح الموحدهو و  ،يقول ابن حجر: قوله: باب خروج النساء إلى البراز أي: الفضاء، كما تقدم ئتان 

راز ن البلأ ؛، وهو غلطالبِراز نه بكسر أولهيقولو راءٌ وبعد الألف زاي. قال الخطابي: أكثر الرواة 
 يعني: أكثر الرواة يقولونه رواية.بالكسر هو المبارزة في الحرب، 

 المقدم: أو لغةا؟
ط هو غل، مجرد نطق من غير تحليل للرواية؛ لأن قوله أكثر الرواة، يقول هنا بكسر أوله و اأو نطقً 

مه، ذا كلاها يروونه بالسند إلى آخره، فعلى كل حال لا يمكن تغليطهم إذا كانوا هم الأكثر، إذا كانو 
 ، أمكنالرواة سليقةً ومطاوعةً للسان الرواية ومنهمولو قال: أكثر الناس يقولونه بغض النظر عن 

 تغليطهم.
بل هو  ؛ لأن النقل عنه كلام الخطابي في ضمنه، قلت:-القائل ابن حجر ابن حجرأي -قلت 

ز أيضًا لبِرانفس الخارج. قال الجوهري: البِراز المبارزة في الحرب، وا مُوجهٌ لأنه مُطلق بالكسر على
 ر از بالفتح هو الفضاء الواسع، انتهى.كناية عن سفل الغذاء وهو الغائط. والب  

، لغائطالو نظرنا في الترجمة: باب خروج النساء إلى الب راز إذا كان يُطلق على سِفل الغذاء وهو 
ر، وقد يُطلق الشيء وقد يراد محله كالغائط صح التعبير بالكس ،رازفخروجهن من أجله إلى البِ 

 ي هو سفل الغذاء كما ذكر: البراز نفس الخارج الذوتوجيه ابن حجر وجيه، على هذا إذا قلنا
 الجوهري.

لق المحل ، ويُطفالبِراز الحال الذي هو الغائط، والب راز بالفتح المحلوالب راز بالفتح الفضاء الواسع، 
 راد الحال، والعكس، كما قالوا في الغائط: المكان المطمئن صار يطلق على الخارج.وي

لى قال ابن حجر: فعلى هذا من فتح أراد الفضاء، فإن أطلقه على الخارج فهو من إطلاق المحل ع
 الحال، كما تقدم مثله في الغائط ومن كسر أراد نفس الخارج. 

، عد أن نقل ما تقدم، قال: قلت الذي قاله غير موجهالعيني تعقب ابن حجر في عمدة القاري، ب
يعني غير وجيه؛ لأن ابن حجر قال: بل هو موجه، يعني: الكسر، قلت: الذي قاله غير موجه 

 ابي، يعني: الكسر خطأ.والتوجيه مع الخط  
لى إز بالكسر إذا ظهر بعد خمول، وبرز بفتحها إذا خرج برِ  :قال ابن الأعرابيقال في العباب: 

 وهو الفضاء للواسع.  ،لبراز للغائطا
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 ثةثلاون الحلقة مائتا –التجريد الصريح 4

 وتسعون

 

 سميت راز الحاجة، سُميت الصحراء به كماهو الموضع الذي فيه شجر ولا غيره. والبِ  :قال الفر اء
 لموارد،راز في ان الثلاث: البِ الملاعِ اتقوا »: -صلى الله عليه وسلم–بالغائط، ومنه: حديث النبي 

 .«والظل ،وقارعة الطريق
عن  مامًاوأنه لا يختلف ت ،وتغليطه للرواة وتوجيه ابن حجر لكلام الرواة  يخطابالآن عرفنا كلام ال

ه على طلقنافإذا أطلقناه بالفتح أو الكسر فإن أطلقناه بالكسر أ ،المحل والحال ىالغائط أنه يطلق عل
 والعكس.  ،ويشمل المحل ،الحال

ى كل حال المسألة الخلاف وجه كلام الخطابي وأيده وصوبه، وعلو كلام ابن حجر العيني تعقب 
 مثل هذا. فيها يسير؛ لأن اللغة تتسع ل

كم حنتين والمناسبة بين البابين كما يقول العيني ظاهرة؛ لأن في الباب الأول: باب من تبرز على لب
 لىإذا تبرزنا إ»التبرز، وهنا حكم البراز. قاله العيني، ومطابقة الحديث للترجمة في قوله: 

نف في لبخاري بهذا الباب إلى أن تبرز النساء إلى البراز كان أولًا لعدم الكوأشار ا. «المناصع
البيوت، وكان رخصة لهن، ثم لما اتخذت الكنف في البيوت مُنعن من الخروج منها إلا عند 

 الضرورة، وعقد على ذلك الباب الذي يلي أو الذي يأتي عقب هذا الباب.
 عندنا محذوف. المقدم:

نعن الأصل: باب التبرز في البيوت، يعني لما اتخذت الكنف في البيوت مُ  ، لكن فيمعروف نعم
باب، إلا عند الضرورة، وعقد على ذلك الباب الذي يأتي عقب هذا ال من البيوت، من الخروج منها،

 يعني باب التبرز في البيوت ممن لم يذكر المختصر حديثه.
يشير لبيوت": عقَّب المصنف بهذه الترجمة لقال ابن حجر على الترجمة الثانية "باب التبرز في ا

 فاستغنين عن ،راز لم يستمر، بل اتخذت بعد ذلك الأخلية في البيوتإلى أن خروج النساء للب  
 الخروج إلا للضرورة. انتهى.

يقول الكرماني: أي  «-صلى الله عليه وسلم–أن أزواج النبي »: -رضي الله عنها–عن عائشة 
تحت لفظ الأزواج،  -أي: عائشة-فهل يدخل نفس الراوي  :: فإن قلتأمهات المؤمنين، ثم قال

 «صعيخرجن بالليل يتبرزن إلى المنا -صلى الله عليه وسلم–أزواج النبي أن »عائشة ماذا تقول: 
 لخطاب كانت تخرج معهم؟ أو هي تتحدث عن غيرها؟ هل تدخل في هذا ا

 أكيد معهم، هي من الأزواج. المقدم:
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ني: يقول الكرما «كن يخرجن بالليل يتبرزن إلى المناصع -صلى الله عليه وسلم–ي أزواج النبأن » ئتان 

تحت لفظ الأزواج في هذا الحكم أو هي خارجة منها  -يعني: عائشة–فهل يدخل نفس الراوي 
 ية له؟او بقرينة كونها ر 

 المقدم: الأظهر أنها من الأزواج، ما الذي يمنع؟ 
 أنها لم تدخل. إلا إذا دلَّ الدليل أو قرينة على

 المقدم: دليل على أنها لم تخرج.
ت دلقاد ، لكن لو كان على سبيل الانتوكذا، أنت منهم كذا المذيعين يفعلون  نإ :لو مثلًا: أنت قلت

ذه هل هناك قرينة تخرجها من السياق؟ وه -رضي الله عنها–القرينة على أنك لست منهم، فعائشة 
خاطب يدخل دخل المخاطب في خطابه أو لا يدخل؟ هل الممسألة أصولية فيها خلاف كبير، هل ي

 -هذا كلامي–ماذا يقول أهل العلم؟ قلت: هذه مسألة أصولية  انظرفي خطابه أو لا يدخل؟ 
هيًا ب بكسر الطاء داخل تحت عموم متعلق خطابه أمرًا أو ناختلف فيها، والأكثر على أن المخاطِ 

 أو خبرًا.
نحو:  لطاء داخل تحت عموم متعلق خطابه أمرًا أو نهيًا أو خبرًا،الأكثر على أن المخاطب بكسر ا

ليه من أحسن إليك فأكرمه، يعني: هل إذا قلت لولدك مثلًا: من أحسن إليك فأكرمه، إذا أحسنت إ
 أنت تدخل في هذا الخطاب عليه أن يكرمك؟ 

 المقدم: بلى، من باب أولى.
ي وحي فب عليك إكرامه، يقول الشيخ تقي الدين الفتفإن المتكلِ م يدخل تحته حتى لو أحسن إليك يج

مختصر التحرير وشرحه، تحرير المرداوي في أصول الفقه عند الحنابلة، متن من أمتن المتون 
عندهم، ومختصره معتصر، من هذا المتن، بحيث صارت عبارته مستغلقة على كثير من طلاب 

مسين الشيخ حامد الفقي قبل خ قديمة، طبعه ب المنير، طُبِع طبعةالعلم، شرحه مؤلفه، شرح الكوك
ا، فيها سقط في موضعٍ واحد أكثر من مائتي ها طبعة اعتمدت على نسخة سيئة جد  سنة، لكن

 صفحة، وفيها أكثر من ثلاثين ورقة خطأ وصواب، ثم بعد لك حُقق الكتاب في جامعة أم القرى،
 في أربعة مجلدات.

تصر التحرير وشرحه: والمتكلِ م داخل في عموم كلامه، أي يقول الشيخ تقي الدين الفتوحي في مخ
كلام نفسه مطلقًا، سواء كان الكلام خبرًا أو إنشاءً أو أمرًا أو نهيًا إن صلح عند دخوله، هكذا 
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 وتسعون

 

عند أكثر أصحابنا، يعني: الحنابلة، وبعض  -عندك كأنها زائدة-كلامه، أو إن صلح دخوله 
إذا قلنا بصحة إطلاق لفظ الشيء  [282]البقرة: بِكُلِ  شَيْءٍ عَلِيمٌ{ وَاللَُّّ }الشافعية وغيرهم نحو: 

، وقول السيد لعبده: من أحسن إليك فأكرمه أو فلا تهنه، ذكره الآمدي عن الأكثر، -وتعالى –عليه 
 ولا مانع من الدخول، والأصل عدمه، يعني: والأصل عدم المانع. ،ولأن اللفظ عام

 الإمام أحمد رواية أخرى: لا يدخل إلا بدليل، لماذا؟ لأن الأصل أن المتحدث يتحدث عن وعن
 غيره، يعني يخبر غيره، يأمر غيره، ينهى غيره، هذا الأصل.

: لخطاباوقيل: لا يدخل مطلقًا، وقال أبو  قال: وعند الإمام أحمد رواية أخرى: لا يدخل إلا بدليل
 نهي، يعني: لا يدخل في الأمر ولا في النهي.والأكثر لا في الأمر ولا في ال

الآمدي في الأحكام يقول: اختلفوا في المخاطب، هل يمكن دخوله في  ،كلام الآمديانظر إلى 
 عموم خطابه لغةً أو لا؟ 

 المقدم: أبطل كتاب الأحكام أصول الإحكام؟
 لا، أصلها الإحكام في أصول الأحكام، يعني إذا قُرئ كاملًا.

، وإذا أطلقوه يقولون المقدم: إذ  الإحكام. في كتابا قُرئ كاملاا
 إما الأحكام باعتبار أنه في أصول الأدلة أو الإحكام.

م ه العالأكثرين، وسواء كان كتابوعليه اعتماد ا -المختار دخوله في خطابه يعني–والمُختار دخوله 
للفظ بعمومه افإن  {لِيمٌ عَ  بِكُلِ  شَيْءٍ وَاللَُّّ }مرًا أو نهيًا أو خبرًا؛ أما الخبر: فكما في قوله تعالى: أ

، لله تعالى، وذاته وصفاته أشياء، فكانت داخلة تحت عموم الخطاب ايقتضي كون كل شيء معلومً 
. الشيء، فكانت داخلة تحت عموم الخطابيعني: لا شيء أغير من الله، فدل على أنه يطلق 
كل  به لغةً يقتضي إكرامليك فأكرمه فإن خطاوالأمر يعني: كما لو قال السيد لعبده: من أحسن إ

ان لعبد، فإذا أحسن السيد إليه صدق عليه أنه من جملة المحسنين إلى العبد، فكمن أحسن إلى ا
 إكرامه على العبد لازمًا بمقتضى عموم خطاب السيد.

 علىيعني: لو أن شخصًا أوقف أرضًا أو ما يمكن إيقافه وتسبيله وله غلة، وقال: غلته تُصرف 
ابه وهو واحد منهم، هل له أن يأخذ من هذه الغلة أو ليس له؟ يعني: يدخل في عموم كت ،العلماء

 أو لا يدخل؟ 
 المقدم: على حسب مراده من الوضع.
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 عموم خطاب السيد، وكذلك في النهي كماعلى الخلاف، فكان إكرامه على العبد لازمًا بمقتضى  ئتان 

 لى الإطناب، ثم ذكره، وهذا في الوضوح غير محتاج إإذا قال له: من أحسن إليك فلا تسئ إلي
خوله أنه يعلم عن يعني: مقتضى القول بد [101]الأنعام: وَهُوَ بِكُلِ  شَيْءٍ عَلِيمٌ{}دليل المخالف. 

 نفسه وعن صفاته وعن جميع ما يتعلق به، هذا لا إشكال فيه.
ُ خَالِقُ كُلِ  شَيْءٍ{}لكن في قوله:  الدليل  ، هذا دلن هذه من أدلة المخالفينلأ [16]الرعد: اللَّّ

ليل يدخل إلا إذا دل الد :القطعي على أنه غير داخل في خطابه؟ ولذلك إذا قيدنا الخلاف وقلنا
 على عدم دخوله، انتهى الإشكال.

 المقدم: ما يمتنع دخوله.
 ما يورده الخصم ما يرد.

رُ كُلَّ شَيْءٍ{المقدم:   .[25]الأحقاف: }تُدَمِ 
والأرض يمتنع دخولها،  تالسماواتقبل التدمير،  هذا تخصيص بالعقل، هناك أشياء لا ن يقولو 

 .-عليه السلام–، يعني: ما أوتيت مما أوتيه سليمان }وأوتيت من كل شيء{
 نخرج إلاوكنا لا »وجاء في حديث الإفك:  «لأنه أستر لهن بخلاف النهار ؛كنَّ يخرجن بالليل»

 والباء ظرفية. «ف النهارلأنه أستر لهن بخلا»، «ليلًا 
رماني: وهو صعيد أفيح يقول الك «إلى المناصع»أي: إذا أردنا البراز كما هو معلوم،  «إذا تبرزن »

اد مر ع بالنون والصاد والعين المهملتين، جمع المنصع، مفعل من النصوع وهو الخلوص. والناصالم
عيد أفيح، وهو الصعيد الأفيح، لأنه فسره في الحديث: وهو ص منه: ما فُسر به وهو الصعيد؛

ي: والصعيد التراب، وقيل: وجه الأرض، والأفيح بالفاء والحاء المهملة الواسع، ودار فيحاء أ
 واسعة، وفاحت المفازة أي: اتسعت، وكأنه سُمي بالمناصع لخلوصه عن الأبنية والأماكن.

خرجن، ويحتمل أن يتعلق والجار والمجرور متعلق بيموضع معروف بالمدينة،  «المناصع»وقيل: 
دهما تعلقه بأحأو يبرزن إلى المناصع، ولا فرق، يعني: يجوز  عيخرجن إلى المناص «يبرزن »بقوله: 

 لا فرق.ب
، والصعيد وجه الأرض، والأفيح الواسع، موضع معروف «عالمناص»في شرح الخطابي يقول: 

زن يتبر " ن إليه، وإن كان النصع بعينه يخرجأنه موضاء أي: واسعة. الآن الخطابي رجح ودار فيح
 لا يقتضي تحديده بمكان معين. "إلى المناصع وهو صعيد أفيح
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 ثةثلاون الحلقة مائتا –التجريد الصريح 8

 وتسعون

 

اري، بمناسبة ذكر فتح الب .المهملة، بعدها عين. بالنون وكسر الصاد «المناصع»في فتح الباري: 
قول: نبعض الإخوان يقول: إنكم أهملتم فتح الباري لابن رجب، ما نسمعكم تذكروه منذ أمدٍ طويل، 

، وكنا نأتي على جميع كلامه في أول افتح الباري لابن رجب فيه خرم أكثر من خمسين حديثً 
ين ين العبما أهملناه، بل هو منا بمنزلة الجلدة فالأمر، فلما وُجد هذا الخرم ننتظر عودة الكتاب، 

ر ب وهو غيأتي بكلام ابن رجوالأنف، يعني: هو أقرب الكتب إلى قلبي، لكنه فيه خرم، من أين ن
 الإخوان ذكره في مجلس من المجالس، فأريد أن أبين هذا الأمر، وإلا فشرح لأن بعض موجود؟!

 ابن رجب معروف قدره.
 بالنون وكسر الصاد المهملة، بعدها عين «المناصع» -يعني: لابن حجر–أقول: في فتح الباري 

 قيع.مهملة، جمع منصع، بوزن مقعد، وهي: أماكن معروفة من ناحية الب
رى لأنها فيحاء، يعني: واسعة يُ  ؛ودي: سُميت بذلك لأن الإنسان ينصع فيها، أي: يخلصقال الدا

أن التفسير مقول عائشة، يعني: التفسير وهو صعيد  -يقول ابن حجر–فيها الإنسان، والظاهر 
صعيد وهو »قالت:  فسرت المناصع «عيتبرزن إلى المناص»أفيح، من كلام عائشة التي قالت: 

 يقول ابن حجر: والظاهر أن التفسير مقول عائشة، والأفيح بالحاء المهملة المتسع.. «أفيح
حتمل يعني: كون التفسير من عائشة، وإنما هو يتعقبه العيني بقوله: قلت: لا دليل على الظاهر، 

 نممأن يكون منها أومن عروة، يعني: الراوي عنها، عن عروة عن عائشة، يعني الرواي عنها، أو 
كابن شهاب، وهو معروف بتفسير بعض الألفاظ بالإدراج في أثناء النصوص، كما تقدم في  دونه

الحديث، حديث الغار، يعني: حديث نزول الوحي، يتحنث وهو التعبد، يعني: فسر ابن شهاب 
 ائشة،عالتحنث بالتعبد، وهذا يوجد منه، يقول العيني: لا دليل على الظاهر يعني كون التفسير من 

 نما هو يحتمل أن يكون منها أو من عروة الراوي عنها أو ممن دونه كابن شهاب.وإ
الاعتراض الرد على  عتراض، يعني وموضوعه موضوع انتقاضالا حجر في انتقاضقال ابن 

 إيرادات العيني واعتراضاته، قلت: التعبير بالظاهر لا يمنع الاحتمال، هل جزم ابن حجر؟
ا.  المقدم: أبدا
نه قال الظاهر، قلت: التعبير بالظاهر لا يمنع الاحتمال، ودليل الظهور، ما دليل لم يجزم؛ لأ

عائشة أولى من عروة ومن ابن شهاب؟ ودليل الظهور ور كونه أظهر من غيره وأولى، كون الظه
أن الأصل كلما عُطف على ما قبله فهو من كلام الذي نُسب إليه الأول حتى يقع التصريح بغيره، 
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الأخرى،  وتعيين بالرواياتذي فسر بالتحديد كيف نصل إلى حقيقة الأمر، ونعرف ال لكن مثل هذا ئتان 

العيني،  لحافظ، يعني: قد تخفى الروايات علىولو وقع ذلك في رواية من الروايات لاطلع عليها ا
قد تخفى عن الكرماني، قد تخفى عن غيرهما من الشراح، لكن ابن حجر ما يمكن، لا يُظن أنه 

ا كلها، لكن من خلال الاستقراء من كتابه من أوله إلى آخره يدل على أنه واسع حفظ الدني
 الاطلاع.

 ودليل الظهور أن الأصل كلما عطف على ما قبله فهو من كلام الذي نُسب إليه الأول حتى يقع
 .-صلى الله عليه وسلم–يقول للنبي  -رضي الله عنه–التصريح بغيره، فكان عمر 

 قال ابن «نساءك احجب» "يقول" كونة من كان واسمها، وخبرها جملةل" مجملة: "كان عمر يقو 
بعد نزول آية  -رضي الله عنه–حجر: أي امنعهن من الخروج من بيوتهن، بدليل أن عمر 

ن ينزل حرصًا على أ «ألا قد عرفناكِ يا سودة»الحجاب قال لسودة ما قال كما سيأتي قريبًا، قال: 
 الحجاب. في كلام ابن حجر.-وجلعزَّ –الحجاب، فأنزل الله 

 المقدم: قالها بعد.
بعد نزول آية  -رضي الله عنه–إي نعم، يقول: امنعهن من الخروج من بيوتهن بدليل أن عمر 

 الحجاب قال لسودة ما قال وسيأتي قريبًا.
الخلاف في سبب نزول الحجاب معروف، هل هو ما جاء في هذا الحديث؟ أو هو في قصة زينب 

و ؟ أو ه-عليه الصلاة والسلام–منه النبي  تأخروا عنده بعد أن طعموا واستحيىالذين الثلاثة 
 تعالى.على ما سيأتي تفصيله إن شاء الله  «..جب نساءك فإنه يدخل عليهناح»بسبب قول عمر: 

 ادمة.لقة قحالمقدم: أحسن الله إليكم، إذاا نكتفي بهذا على أن نستكمل بإذن الله ما تبقى في 
ريد والأخوات، لتذكير من يتابعنا من خلال كتاب مختصر صحيح البخاري التج لإخوةاأيها 

و حسب الأصل أب( 120زبيدي، نحن في الحديث )اللأحاديث الجامع الصحيح للإمام الصريح 
 حسب الأصل في باب خروج النساء إلى البراز.ب( 146حسب المختصر )

ليكم سلام ععلى خير، شكراا لطيب المتابعة، والنلقاكم بإذن الله تعالى في حلقة قادمة وأنتم 
 ورحمة الله وبركاته.



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (وتسعون وأربعةمائتان  )الحلقة 

 

      /   /14 
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 وتسعون وأربعةالحلقة مائتان  –التجريد الصريح 2

 

  .بسم الله الرحمن الرحيم لمقدم:ا
آله  د وعلىوالصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محملله رب العالمين،  الحمد

 .وصحبه أجمعين
 رح كتابش يدة فيبكم إلى حلقة جد أهلاا  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 

 التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 
هلاا فأ ير،عبد الكريم بن عبد الله الخض فضيلة الشيخ الدكتورصاحب الب نرحب في بداية حلقتنا

 .بكم فضيلة الشيخ
 المستمعين. الإخوةوبارك فيكم وفي  ،حياكم الله

 –ل للنبيفكان عمر يقو» توقفنا عند قولها :-رضي الله عنها–عائشة لازلنا في حديث  المقدم:
 .«: احجب نساءك-لى الله عليه وسلمص

 ابهوأصحلمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله الحمد لله رب العا
 أجمعين؛ أما بعد،

 ذكرنا «عليه الصلاة والسلام: احجب نساءك–يقول للنبي  -رضي الله عنه–كان عمر »ففي قوله: 
د عب -رضي الله عنه–وأن المراد: امنعهن من الخروج من بيوتهن، بدليل: أن عمر ابن حجر،  قول

ا حرص   «اك يا سودةألا قد عرفن»نزول آية الحجاب قال لسودة ما قال كما سيأتي، يعني: قوله: 
في سبب نزول يعني اب، فدل هذا على أنه قبل نزول الحجاب، على ما سيأتي على أن ينزل الحج

 الحجاب وأنه أحد أمورٍ ثلاثة، سيأتي هذا.
ولا  أيحتمل أن يكون أراد  «احجب نساءك»جوههن، بستر و  الأمر  أولا  أراد قال: ويحتمل أن يكون 

ا أ ن الأمر بستر وجوههن، فلما وقع الأمر بوفق ما أراد جاء الأمر بستر وجوههن أحب أيض 
 لأن ؛أولا  الأمر بستر وجوههن؛ لأن عمر تكرر منه ذلك يكون أراديُحجب أشخاصهن، يحتمل أن 

 .«احجب نساءك»: له المسألة مقررة بعد نزول آية الحجاب، قال
 المقدم: قد يكون المراد احجب نساءك قبل النزول يا شيخ؟

 ي هو ستر الوجه.وبعده، الحجاب الأول الذ
  ..المقدم: ثم أراد أن يحجبهن يمنعهن من الخروج

 نعم، الخروج بالكلية.
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 .«قد عرفناك  »ولذلك قال:  ئتان 

مر ن الأوقع الأمر بوفق ما أراد م قال: ويحتمل أن يكون قد أراد أولا  الأمر بستر وجوههن، فلما 
وهو شافعي المذهب،  ،بستر الوجوه، نركز على مسألة الأمر بستر الوجوه في كلام ابن حجر

لة وهو حنفي المذهب، والمسألة معروفة عند الحناب ،وسيأتي نفسه بستر الوجوه في كلام العيني
أعني -عدم ستر الوجه وهؤلاء  ن مذهب الجمهور على إ :الأمر بستر الوجوه، يعني: فكيف يقال

 ؟!هم أقرب أصحاب المذاهب إلى معرفة الحديث؛ لأنهم بصدد شرح السنة -الذين ذكرت أقوالهم
ا أن يُحجب أشخاصهن مب ،الأمر بستر وجوههن :أولا    الغة  فلما وقع الأمر بوفق ما أراد أحب أيض 

 لم يجب ستر أشخاصهن، لأنه قدظهر الاحتمالين، فلم يُجب لأجل الضرورة، وهذا أ ،في التستر
، الأن ما في البيوت كنف   ،لضرورة تدعو إلى الخروجلأن اتدعو الضرورة إلى الخروج، كما هنا، 

ا جاء الأمر بخروجهن لصلاة العيد،  فقضاء الحاجة.. ض أن نخرج العواتق والحي   ارنأم»أيض 
 لحديث الصحيح.كما هو معروف في ا «وذوات الخدور يشهدن الخير ودعوة المسلمين

وهذا أظهر الاحتمالين، حجب الأشخاص لا حجب  -أي: يقول ابن حجر–قال العيني لأنه قال 
سياق ليس الأظهر إلا ما قلنا، يعني: منعهن من الخروج من البيوت، و  :الوجوه، قال العيني: قلت

، حديثليه هذا الوالاحتمال الذي ذكره لا يدل ع ،الكلام يدل على هذا المعنى بشهادة سياق الكلام
 وإنما الذي يدل عليه هو حديث آخر، سيأتي رد ابن حجر على هذا الكلام، لكن ننظر إلى كلام

وأن الحجب وقع على ثلاث مراحل، الحجب والحجاب وقع على ثلاث مراحل، قال: لأن  ،العيني
 الحجب ثلاثة: 

ا معني ، وله ارتباط بالسنة، يالأول: الأمر بستر وجوههن، نعرف العيني حنفي، ومن فقهاء الحنفية
ابن حجر، قال: بنص كلام الأمر بستر وجوههن  ..قدمتمسألة اجتهادية منه، وابن حجر هي 

سَاكَ وَبَنَ اج  زْوَ }يَا أَيُّهَا النَّب يُّ قُلْ لأ َ الأول الأمر بستر وجوههن يدل عليه قوله تعالى:  ء  ات كَ وَن 
نَّ  ينَ عَلَيْه  ن ينَ يُدْن  { الْمُؤْم  نَّ نْ جَلاب يب ه   الآية. [59]الأحزاب: م 

اعاا نَّ مَتَ مُوهُ وَإ ذَا سَأَلْتُ }الثاني: الأمر بإرخاء الحجاب بينهن وبين الناس يدل عليه قوله تعالى: 
جَابٍ{ نْ وَرَاء  ح   .[53]الأحزاب: فَاسْأَلُوهُنَّ م 
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ذا خرجن لا يظهر شخصهن فإالثالث: الأمر بمنعهن من الخروج من البيوت إلا لضرورة شرعية، 
كما فعلت حفصة يوم مات أبوها سترت شخصها حين خرجت، وزينب عُملت لها قبة لما توفيت، 

 وكان لهن في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث حالات:
ذه الأولى: بالظلمة، يعني: من العجائب أن الحالات هذه العيني رد على ابن حجر ثم نقل عنه ه

 -لعينياابن حجر فيما بعد، ونسيه فيها خطأ، اعتذر عنه  ينسبها إليه، ووقعلات بحروفها، ولم الحا
 قال: وكان لهن في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث حالات: -الله يعفو عن الجميع، عنا وعنهم

 في -رضي الله عنها–عائشة  تن يخرجن بالليل دون النهار، كما قالالأولى: بالظلمة؛ لأنهن ك
  .«لا نخرج إلا ليلا   اكنو »وبحديثها في قصة الإفك:  ،«خرجن بالليلكن ي»هذا الحديث: 

 ولهذا قاللكن ربما كانت أشخاصهن تتميز،  ،تسترن بالثياب -الحالة الثانية– ثم نزل الحجاب
 وهذه الحالة الثانية. ،«رفناكِ يا سودةقد ع»: -رضي الله عنه –عمر

 –ثة، فدل عليه حديث عائشةمنها، وهي الثال نعن عن الخروجثم لما اتخذت الكنف في البيوت مُ 
 قال: وكانت قصة الإفك «وذلك قبل أن تتخذ الكنف»في قصة الإفك: فإن فيها  -رضي الله عنها

قصة إذ ا  «وكان يعرفني قبل الحجاب»كانت قبل نزول آية الحجاب، والنص في قصة الإفك: 
 قبل أو بعد؟ الإفك

 .المقدم: بعد
ول قصة الإفك قبل نز  توكانيحتمل، ونقلها العيني بحروفها من ابن حجر،  شك، هذا لا بعد بلا 

 آية الحجاب.
أقول: من العجب أن العيني نقل عن ابن حجر ما وهم فيه ابن حجر، ونبه عليه ابن حجر في 

ة كتاب التفسير قال: وقد كنت أمليت في أوائل كتاب الوضوء: أن قصة الإفك وقعت قبل نزول آي
سهوٌ، والصواب: بعد نزول الحجاب فليصلح هناك، نستفيد من هذا: أن ابن حجر  الحجاب، وهو

: لوضوءاما يكتب بقلمه؛ لأنه قال: وكنت أمليت في أوائل كتاب  ،، يملي الكتاب إملاء  يملي إملاء  
وهذا سهو، والصواب: بعد نزول الحجاب فليصلح هناك،  ،أن قصة الإفك وقعت قبل نزول الحجاب

ي وهم فاب التفسير من العيني، قلت: لعله نبه، فما نبه، ولم ينبه العيني على هذا الرجعت إلى كت
 موضعه في تفسير سورة النور.

 المقدم: ونقل في تفسير سورة النور مواضع عن ابن حجر جزماا.
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 نقل بعض الأشياء نعم.و  ئتان 

 المقدم: يعني اطلع على اعتذاره؟
 ول أو الربع الأول من عمدة القارئ فيه شيء منلكن العيني في التفسير، يعني في الثلث الأ

 الاستطراد، لكن ثلاثة الأرباع اختصر كثير ا، حتى كان في الأخير يعلق تعليقات يسيرة، ما
 حسب ما يُحتاج إليه بنفسباستوعب قراءة ابن حجر، ابن حجر يشرح الحديث في الموضع الأخير 

من  ارأيت مثله في هذا الباب، يعني تجد كثير   ما يشرحه به في الموضع الأول، يعني النفس الذي
ما  ، يتضاءل، الشراح كذلك، يعنيالمفسرين يستطرد في أوائل الكتاب، ثم بعد ذلك يضعف يضعف

 ..وجدت من نفسه متقارب.
 المقدم: مثل ابن حجر.

ا القرطبي في تفسيره على هذا المنحى، يعني: تفسيره لأواخر التفس ،مثل ابن حجر ل ير مثوأيض 
 عرف أن المفصل فيه أربعةأ حالات كثرت، لكن يبقى أن نفسه، يعني تفسيره لأوله، إلا أن الإ

 ، فتح الباري شرح في آخر الكتابان مجلد  و مجلدات، مع أن المفصل سبع القرآن، والكتاب عشر 
أحاديث بنفسٍ قد يكون بقدر أو أكثر مما شرح به في أول الكتاب أو على حسب ما يقتضيه 

 .ثم بعد ذلك يفتر ،العيني على طريقة الغالب؛ لأن الإنسان يبدأ بهمة ونشاط الحال،
 ؛لأنعامابعض المفسرين ما يبدأ من أول القرآن، يعني: ابن كثير بدأ بكتاب التفسير من سورة ولذا  

ة ي غايلأنه إن بدأ بهمة ونشاط انتهت هذه الهمة في تفسير البقرة، لكنه بدأ بالأنعام والبقرة ف
جلد من الكهف، وهذه لو تقارن بين الم آن بدوينشط إذا انتهى ورد من جديد، والجلالا ،هميةالأ

ن لثلاثيالتاسع والعشرين والثلاثين من تفسير الطبري وجدت أن التاسع والعشرين وابالأول والثاني 
 وإن ضممت إليها الثامن والعشرين ما تعادل الأول أو الثاني.

لاعتراض على قول العيني وانتقاده السابق لأنه قال: وهذا أظهر ا قال ابن حجر في انتقاض
، الخروج من البيوت الاحتمالين قال العيني: قلت: ليس الأظهر إلا ما قلنا، يعني يمنعهن من

الاعتراض: قلت: كأنه ظن أن المراد  إلى آخره، يقول ابن حجر في انتقاض.. وسياق الكلام
 و اسمن المراد بالأظهر الظاهر، وأيهما أبلغ: أفعل التفضيل أبالأظهر الظاهر، يقول: كأنه ظن أ

 أظهر؟قول ابن حجر: وهذا هو الظاهر، أو يقول: الفاعل؟ يعني: أيهما أبلغ أن ي
 المقدم: الأظهر أقوى.
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ي هر، لكن هذا الذأقوى، العكس، لماذا؟ لأن الأظهر أفعل تفضيل تقتضي أن الأمرين كلاهما ظا
يس لهذا هو الظاهر، فمعناه: أن الثاني راجح الثاني، وأما لو قال:  ظاهر، ولذلك ذكرناه أرجح

 بظاهر، ظاهر؟
 المقدم: جيد.

 ين أنرق بوإنما المراد به الأرجح، يعني: فقال: كأنه ظن أن المراد بالأظهر الظاهر وليس كذلك، 
لكنه  ،حصحيح، يعني صحيح يقابله غير صحيح، وأصح يقابله صحي :نقول: أصح وبين أن نقول

 مرجوح.
 المقدم: أقل منه.

ما تلقاه ، وإنوقد سلَّم ما نفاه باعترافه أنه في حديثٍ آخر ،نعم، وليس كذلك، وإنما المراد به الأرجح
قول  من قول الشارح، إنما تلقاه، وقد سلم ما نفاه باعترافه أنه في حديث آخر، وإنما تلقاه من

من؟  تلقاها من قول الشارح، الشارح -يعني: من ذكر الحالات الثلاث–الشارح، كما سيأتي قريب ا 
ق حفي  امنه، وذكرنا أن المسألة تزداد انتقاد   فسه، يعني: هو أخذها بحروفهابن حجر، يعني: ن

 العيني حينما وقع في الوهم نفسه ورجع عنه ابن حجر ولم يرجع عنه.
بعة على أنه وقع منا كذا، صارت المسألة متا العيني في تفسير سورة النور على كل حال: لو نبه

ح مطلقة، وهذا لا يليق بمثل العيني، أتصور لو أن العيني وقف على كلام ابن حجر الثاني لمس
ا بالكلية، أو صححه في موضعه : لعيني يعنيلأن المتابع حذو القذة بالقذة من مثل ا ؛هذا مسح 

  بالحرف، ليست مناسبة..
خوذة ها مألشارع، كما سيأتي قريب ا، يعني: الحالات الثلاث التي سبق أن ذكرناوإنما تلقاه من قول ا

 من كلام ابن حجر بحروفه.
ن أن يطالع كلام متعجب منه الناظر في كلامه، فعليه يقول ابن حجر في الانتقاض: وهذا مما ي

 ،اطرهأتعب فيه خقد نقله بعينه موهم ا أنه من تصرفه غير ناسب له لمن  يه فيراه يعترض عليه ويوه
ينهما حكم بكن نقول: الله يحكم بينهما بفضله، والله يوالله يحكم بينهما بعدله، ل ،وأسهر فيه ناظره

ا بالفضل، وأما العدل فخطر عظيم، لو أن الله  في  استعمل عدله -جلَّ وعلا–وبيننا وبينهم أيض 
جلَّ – اللهباد لا تقابل نعمة من نعم أو ما ينجو أحد؛ لأن أعمال الع ..خلقه يمكن ما ينجو منهم إلا

 المأمول. هولكن الفضل  ،-وعلا
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رضي الله –يعني: مراجعة عمر ب: فيه مراجعة الأدون للأعلى، في شرح ابن بطال يقول المهل   ئتان 

ني: ، فيه مراجعة الأدون للأعلى في الشيء يتبين للأدون، يع-صلى الله عليه وسلم–للنبي  -عنه
حته للأدون، يعني مفهوم الكلام: أن هذه المصلحة ما تبينت للأعلى تظهر، تلوح حكمته ومصل

 وتبينت لعمر؟ -صلى الله عليه وسلم–الذي هو النبي 
 المقدم: ما يمكن أن نقول.

 راجعة،لكنه لما ينزل عليه فيها شيء، وينتظر الوحي في ذلك، وفيه فضل الم ،نها تبينتإأو نقول: 
م ل، إذا في هذا الموضوع وفي غيره مرار ا يترددل المراجعة، عمر إذا لم يقصد بها التعنيت، فيه فض

ه ، وفيلأن نزول الآية كان سبب المراجعة ؛يقصد به التعنيت، وأنه قد تبين فيها من العلم ما خفي
وافقت »قالوا: وهذه من إحدى الثلاث، يعني: التي نص عليها، قال:  -رضي الله عنه–فضل عمر 

 ما سيأتي.كثيرة، تبلغ نحو العشرين على  وافقاتلكن الم ،«ربي في ثلاث
 «احجب نساءك»قال: وهذه إحدى الثلاث التي وافق فيها ربه، وفي شرح ابن بطال في قول عمر: 

 –عمر يفعل، أي: ما قاله -عليه وسلمصلى الله –فلم يكن رسول الله ام النصيحة لله ورسوله، التز 
 فخرجت سودة بنت زمعة أم المؤمنين، سبق التعريف لماذا؟ لأنه ينتظر الوحي، -رضي الله عنه

، بكسر العين والمد والنصب، بدل من قوله ليلة ، وكا : نت أيبها بإيجاز، ليلة  من الليالي عشاء 
 سودة.

 المقدم: امرأة طويلة.
 لماذا ناداها؟ ليسير الموضوع من جديد. -رضي الله عنه–امرأة طويلة، فناداها عمر 

ا عل  ى أن ينزل الحجاب.المقدم: حرصا
 «ألا» .فينزل الوحي -عليه الصلاة والسلام–نعم، ليسير الموضوع من جديد، فتشتكي إلى النبي 

 قد»بفتح الهمزة وتخفيف اللام، حرف استفتاح ينبه به على تحقيق ما بعده، قاله القسطلاني، 
 فة. ه منادى مفرد معر لأن ؛بالبناء على الضم «يا سودةُ »بالبناء على الضم،  «عرفناكِ يا سودة

ر، في القول والعتاب إذا كان القصد الخي قال ابن بطال: وفيه دليل على أنه قد يجوز الإغلاظ
ا بالنصب مفعول لأجله معمول لقوله: فناداها، على أن ينزل أو يُنزَّل، يقول القسطلا  :نيحرص 

ل، ن ينز وفي نسخة الفرع أ ،ييلبضم المثناة، مبني ا للمفعول على أن يُنز ل، وسقط لفظ "على" للأص
 فرع اليونينية، تقدم أن القسطلاني قابل نسخته على الفرع.
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 وجد الأصل. المقدم: وبعد
ل ثم وجد المجلد الأول من الأصل فقاب ،ثم بعد ذلك وجد المجلد الثاني من الأصل فقابل عليه

 بالأصل عن الفرع، وقدعليه، يقول: لا تختلف الفرع عن الأصل ولا بنقطة، ولذلك ما استغنى 
الغ و ن هذا نزول، يعني تقابل على فرع والأصل بين يديك، أعد المقابلة على الأصل إيقول قائل: 

بل قلفرع لأن الإنسان قد ينزل معترف ا بفضل من أفاده، يعني استفاد من ا ؛الفرع، هذا من الاعتراف
، ومرة ير  فلا يحسن أن يطوي؛ ولذا تجد بعض الرواة  ،أن يقف على الأصل ويه يروي الحديث نازلا 

 ن لهبي ن أفي بعض الطرق، ي ارو، ولا يهمل زيد  عالي ا، يرويه عن زيد عن عمرو، ثم يرويه عن عم
ا مخلاف فسمعه منه مباشرة، ب مْر اثم لقي ع   ،د عن عمرو بواسطة زيدعليه؛ لأنه رواه عن زي فضلا  

،شرح مائدة في ، يعني: نجد فيفعله كثير من الباحثين وقد نفعل ثم نقف  تأخر، في فتح الباري مثلا 
.  على نفس الفائدة في ما هو أعلى منه عند الخطابي مثلا 

 المقدم: فنغفل شرحه.
نص نه يإما توصلنا إلى الخطابي إلا بواسطة ابن حجر؛ ولذا ابن حجر أحيان ا يقول: نعم نغفل، 

كتاب  يها بنفسه، ثم بعد ذلك وقف عليها فيلى هذه الفائدة بفكره، يعني: توصل إلإعلى أنه توصل 
كن إليها ما يُلام؛ لأن هذا هضم لنفسه، ل لحالة، يعني: لو حذف أنه توصلفلان، في مثل هذه ا

 تعليم شك أن هذا فيه من جهة كونه يشير إلى أنه توصل إليها باجتهاده وتحريره ثم وقف عليها، لا
ا ب  ولذلك يقول في بعض ،-جلَّ وعلا–يان شكر الله للطلاب أن يستعملوا الأذهان، وفيه أيض 

من  ن هذه المسألة حررتها بنفسي ثم وقفت عليها من كذا، أو وقفت على ما يدل عليهاإالمواضع: 
 يكرر هذا، اعتراف بفضل الله ومنته. ،كذا، فالحمد لله ثم الحمد لله ثم الحمد لله

 الله ية يعني، أي: على نزول الحجاب، فأنزلا للفاعل، وأن مصدر وفي نسخة الفرع: أن ينزل مبني  
الحجاب، قال ابن حجر: وللمستملي آية الحجاب. زاد أبو عوانة في صحيحه من طريق الزبيدي 

ينَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُ عن ابن شهاب: فأنزل الله الحجاب  تي في الآية، وسيأ {لنَّب ي   ايُوتَ }يَا أَيُّهَا الَّذ 
ب نزولها قصة زينب بنت جحش لما أولم عليها وتأخر النفر الثلاثة في تفسير الأحزاب أن سب
 فنزلت آية الحجاب. ،أن يأمرهم بالخروج -صلى الله عليه وسلم–البيت، واستحيا النبي 

ا،  ا حديث عمر أيض  لو ف ،عليهن البر والفاجر ت: يا رسول الله، إن نساءك يدخلقل»وسيأتي أيض 
 . «الحجاب أمرتهن أن يحتجبن فنزلت آية
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عه يأكل وم -صلى الله عليه وسلم–بينا النبي »وروى ابن جرير في تفسيره من طريق مجاهد، قال:  ئتان 

صلى الله عليه –فكره النبي  ،بعض أصحابه وعائشة تأكل معهم، إذ أصابت يد رجلٍ منهم يدها
يق حجر: وطر  والسبب متعدد. يقول ابن ،يعني الآن النازل واحد. «فنزلت آية الحجاب ،ذلك -وسلم

للنص على قصتها في  ؛الجمع بينها أن أسباب نزول الحجاب تعددت، وكانت قصة زينب آخرها
نْ جَلاب  }الآية، والمراد بآية الحجاب في بعضها قوله تعالى:  نَّ م  ينَ عَلَيْه   . {نَّ يب ه  يُدْن 

ات ل الآيالجنس، فيتناو يقول الكرماني: فأنزل الله تعالى آية الحجاب، يحتمل أن يراد بآية الحجاب 
كَ وَبَنَات  }يَا أَيُّهَا النَّب يُّ قُلْ لأ َ الثلاث، يعني: قوله تعالى:  سَاء  كَ وَ زْوَاج  ن ينَ ان  نْ يُ لْمُؤْم  نَّ م  ينَ عَلَيْه  دْن 

نَّ ذَل كَ أَدْنَى أَنْ يُعْرَفْنَ فَلا يُؤْذَيْنَ وَكَانَ اللَُّّ  يماا{وراا رَ  غَفُ جَلاب يب ه   وَإ ذَا سَأَلْتُمُوهُنَّ }تعالى:  ولهوق ،ح 
جَابٍ  نْ وَرَاء  ح  ا فَاسْأَلُوهُنَّ م  نَات  }وَقُلْ ل لْمُؤْ وقوله تعالى:  ،{مَتَاعا نْ أَبْ  يَغْضُ م  صَار ه نَّ وَيَحْفَظْنَ ضْنَ م 

نْهَا وَلْيَضْر   ينَتَهُنَّ إ لاَّ مَا ظَهَرَ م  ينَ ز  {ه نَّ عَلَى جُ ر  ب خُمُ  بْنَ فُرُوجَهُنَّ وَلا يُبْد  نَّ وأن  ،[31]النور: يُوب ه 
ا اد بهوأن ير يراد بها العهد، يعني: يحتمل آية الحجاب يراد بها الجنس، جميع ما نزل في الحجاب، 

 العهد، من واحدةٍ من هذه الثلاث آيات.
قال التيمي: الحجاب ها هنا استتارهن بالثياب حتى لا يرى منهن شيء عند خروجهن، وأما 

هن الحجاب بينهن وبين الرجال، يعني: يسدل الحجاب بينهن وبين ؤ الثاني: فهو إرخا الحجاب
 الرجال.

 وبيقول العيني: قلت رواية أبي عوانة تخدش هذا الكلام على ما لا يخفى، يعني: التي خرجها أ
ا  آمَنُو ينَ ذ  }يَا أَيُّهَا الَّ عن ابن شهاب، فأنزل الله آية الحجاب:  الزبيدي صحيحه من طريقعوانة في 

  الآية. {لا تَدْخُلُوا بُيُوتَ النَّب ي   
 أن الحجاب كان في السنة الخامسة في قول قتادة، وقال أبو عبيد في -يقول العيني–ثم اعلم 

ي فختلف الثالثة، وقال ابن إسحاق: بعد أم سلمة، وعند ابن سعد في الرابعة في ذي القعدة، يعني: ا
 وقت نزول الحجاب.

إذن بنزول القرآن نذكرها في أول الحلقة القادمة  -رضي الله عنه–لتي وافق فيها عمر المواضع ا
 الله تعالى.

 وجزاكم خيراا. ،شكر الله لكم المقدم:
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ح د الصريبهذا نصل وإياكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب التجريوالأخوات،  الإخوةأيها 
 لأحاديث الجامع الصحيح.

 ه.وبركات مة اللهوالسلام عليكم ورح نلقاكم بإذن الله تعالى وأنتم على خير، ،متابعتكمشكراا لطيب 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (وتسعون وخمسمائتان  )الحلقة 

 

      /   /14 
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 نوتسعو وخمسالحلقة مائتان  –التجريد الصريح 2

 

  .بسم الله الرحمن الرحيم :لمقدما
 وصحبه آلهو محمد  وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا رب العالمين، الحمد لله

 .أجمعين
 ير،ا بكل خوطابت أوقاتكم جميع   السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 

 شرح التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح.  بكم إلى حلقة في أهلا  و 
 عبد الكريم بن عبد الله فضيلة الشيخ الدكتور ف البرنامجبضي نرحب حلقتنا مع مطلع
 .الكريمعبد  شيخبكم فأهلا   الخضير،
 المستمعين. الإخوةوبارك فيكم وفي  ،حياكم الله

حسب ب( 146) ،حسب المختصرب( 120الحديث ) لازلنا في والأخوات الإخوةلتذكير  :المقدم
رضي – قضية موافقة عمرتوقفنا عند  راز،في باب خروج النساء إلى الب عائشةحديث  الأصل

ا له فيها، نستكمل ما تبقى من ه -الله عنه موضوع، ذا اللبعض القضايا التي نزل الوحي تأييد 
 أحسن الله إليكم.

الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله 
  أجمعين؛ أما بعد، وأصحابه

و تبلغ نح -رضي الله عنه وأرضاه–لقة السابقة أشرنا إلى أن هناك موافقات لعمر فنهاية الح
 العشرين، والذي جرنا إلى الحديث عنها موافقته في نزول الحجاب في هذا الحديث.

 يقول القسطلاني: هذا أحد المواضع الأحد عشر.
 : القسطلاني يراها إحدى عشر.المقدم

في السابع أحال إلى موضع  - (237الأول صفحة )هذا في الجزء –ثم أحال إلى موضع 
ل من جملة الأخبار لعمر من الموافقات خمسة صفحة ثلاثمائة وثلاثٍ وواحد، قال: تحص  

سمها اووقع في يدي قديمًا رسالة صغيرة، عشر، تسع لفظيات وأربع معنويات وثنتان في التوراة، 
 ..."اقتناء الثمر" أو 

 ؟موافقاتد هذه الأحجمع : كنت أسألك هل المقدم
ا، فيها نحو هي مجموعة، رسالة صغيرة وغابت عني ؛ نظرًا لكثرة الكتب هي صغيرة جدًّ

ن، على كل حال: إذا فصلنا كلام القسطلاني في الموضع المحال عليه مع ما أورده العشرو 
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المحب الطبري علمًا بأن كلام القسطلاني في جملته مأخوذ من كلام المحب الطبري في  ئتان 

 مناقب العشرة، في ترجمة عمر ذكرها باستطراد.ض النضرة في الريا
 : المحب الطبري هذا في أي قرن؟المقدم

 وتسعين، يعني: في أواخر القرن السابع.  هذا توفي سنة ستمائة وأربع
 : ومهتم بالتأريخ؟المقدم

وله  منين،ط الثمين في مناقب أمهات المؤ نعم، له الرياض النظر في المناقب العشرة، وله السم  
ب مؤلف نعم، له كتمكثر و ذخائر العقبى في فضائل ذوي القربى، وله القرى لقاصد أم القرى، 

 .ا، المقصود: أن هذه الموافقات.كثيرة جدًّ 
 ثم أشرت إلى الطبري. ،: لكن قلت هنا وأوصلها خمسة عشرالمقدم

 .االطبري بالتفصيل بالأسانيد، وهذا اختصره
 .-رضي الله عنه–بن الخطاب  : في حديثه عن عمرالمقدم

 في ترجمة عمر، نعم.
 : المقصود منها قدر العشرة وهم العشرة المبشرين بالجنة.المقدم

 نعم بلاشك.
 : وهو على ما هو عليه من مذهب أهل السنة العشرة المعروفين ما غيرهم.المقدم

 نعم، ما فيهم إشكالات.
السابع، قال: تحصل من جملة الأخبار  يقول القسطلاني في الموضع المحال عليه في الجزء

من الموافقات خمسة عشر، تسع لفظيات وأربع معنويات وثنتان في  -رضي الله عنه–لعمر 
يا رسول الله لو اتخذت من مقام »في مقام إبراهيم، حيث قال: فالتوراة، يقول: فأما اللفظيات 

عليه الصلاة –بدر حيث شاوره فنزلت الآية، والحجاب الذي معنا، وفي أسارى  «إبراهيم مصلى
، فاضرب أعناقهم، فهوي رسول يا رسول الله، هؤلاء أئمة الكفر»فيهم، فقال عمر:  -والسلام

}مَا كَانَ لِنَبِي ٍّ أَنْ ما قاله الصديق من إطلاقهم وأخذ الفداء، فنزلت:  -صلى الله عليه وسلم –الله
غيره، يعني كان الإصابة في جانب عمر، والمسألة رواه مسلم و  .«[67]الأنفال: يَكُونَ لَهُ أَسْرَى{

من موافقة لأبي بكر في مسألة اجتهادية غاية  -عليه الصلاة والسلام–اجتهادية، ما حصل منه 
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مع  ما يقال فيها إنها خلاف الأولى؛ لأنه قد يتطرق لذهن السامع أن الإصابة مع عمر فالخطأ
 ية.مسألة اجتهادغيره، لا، هذا خلاف الأولى وال

 ..، فبالتاليا: وهذا يفهم أن فيها عتاب  المقدم
 لمقامه يعاتب على مثل هذا، ولو حصل اجتهاد من غيره -عليه الصلاة والسلام–نعم، النبي 

 لُأجر من دون عتاب.
 اللهأو ليبدلنه  -صلى الله عليه وسلم–لتكففن عن رسول الله »ومنها قوله لأمهات المؤمنين: 

 .«فنزلت أزواجًا خيرًا منكن،
ا خَيْر ا مِنْكُنَّ مُسْلِمَاتٍّ مُؤْمِنَاتٍّ قَ }: المقدم {اتٍّ تَاانِتَ يُبْدِلَهُ أَزْوَاج   .[5ريم:]التح ئِبَاتٍّ

 مشربة،نساءه في ال -عليه الصلاة والسلام–نعم نعم، أخرجه أبو حاتم وغيره، وقوله: لما اعتزل 
 معك وجبريل، -عزَّ وجل–فإن الله والقصة في الصحيح: يا رسول الله، إن كنت طلقت نساءك 

 ية.إلى آخر الآ [4]التحريم: وَإِنْ تَظَاهَرَا عَلَيْهِ{}وأنا أبو بكر والمؤمنون، فأنزل الله عليه: 
يصلي على عبد الله بن أبي  ومنعه من  ملما قا -صلى الله عليه وسلم–وأخذ بثوب النبي 

ا{}وَلا تُصَلِ  عَلَى أَ الصلاة عليه، فأنزل الله:  خرجاه، يعني: في . أ[84ة:التوب] حَدٍّ مِنْهُمْ مَاتَ أَبَد 
 الصحيحين.

يه الصلاة عل–قال  [80توبة:]المْ{ لَهُ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِينَ مَرَّة  فَلَنْ يَغْفِرَ اللَُّّ }ولما نزل 
 لن ، واللهغفار لهم، فقال عمر: يا رسول اللهفأخذ في الاست «ينفلأزيدن على السبع»: -والسلام

مْ هُمْ أَمْ لَ لَ فَرْتَ سْتَغْ }سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ أَ يغفر الله لهم أبدًا، استغفرت لهم أم لم تستغفر لهم، فنزلت: 
ُ لَهُمْ{   .[6]المنافقون: تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ يَغْفِرَ اللَّّ

{}وَلَقَدْ خَلَقْنَا الِإنسَانَ مِنْ سُلالَةٍّ ولما نزل قوله تعالى:  إلى قوله:  [12ؤمنون:]الم مِنْ طِينٍّ
ا آخَرَ{} واه الواحدي في ر قال عمر: تبارك الله أحسن الخالقين.  [14]المؤمنون: أَنشَأْنَاهُ خَلْق 

 أسباب النزول.
ا، فنزل جبريل به «آن يا عمرتزيد في القر »: -صلى الله عليه وسلم–وفي رواية: فقال النبي 

 ل خرجها الساجاوندي في تفسيره.يقو . «تمام الآية إنها»وقال: 
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ي من مآخذ بعض المستشرقين مع الأسف الذين يقدحون ف -عفو ا يا شيخ–: وهذا المقدم ئتان 

 ي هذاأمثال عمر، مما رد عليهم أهل السنة طبع ا فرآن يقولون فيه زيادات من عمر و الق
 الكلام الخطير.

جبريل بها؟ يعني: هل عمر  بدون نزول -عليه الصلاة والسلام–لكن هل ثبتت بدون إقراره 
 ومن غير نزول جبريل؟ ما -والسلام عليه الصلاة–ألحقها بقلمه في القرآن من غير علمه 

 يمكن.
قال فقال لها أهل الإفك ما قالوا،  في عائشة حين -ه الصلاة والسلامعلي–قال: ولما استشاره 

انَكَ سُبْحَ }أن ربك دلس عليك؟ قال: أفتظن  «الله تعالى»عمر: يا رسول الله، من زوجكها؟ قال: 
رة ي الرياض النضره صاحب الرياض، يعن، فأنزلها الله تعالى، ذك[16]النور: هَذَا بُهْتَانٌ عَظِيمٌ{

 ةفي الجزء الأول صفحة مائتين وخمس ةر لأنصار، هذا موجود في الرياض النضعن رجل من ا
 وستين، هذه لفظيات، ةتين وسبعمن الثانية في الجزء الأول صفحة مائمن الطبعة الأولى، و 

 قال -رضي الله عنه–وأما بالنسبة للمعنويات يقول: فروى ابن السمان في الموافقة أن عمر 
عم، في كتابكم؟ قالوا: ن -صلى الله عليه وسلم–لليهود: أنشدكم بالله، هل تجدون وصف محمدٍ 

ن إفيل، و  كان له من الملائكة كمن اتباعه؟ قالوا: إن الله لم يبعث رسولًا إلاقال: فما يمنعكم 
ه يأتي جبريل هو الذي يكفل محمدًا، وهو عدونا من الملائكة، وميكائيل سلمنا، فلو كان هو الذي

ما و : فإني أشهد أنه ما كان ميكائيل ليعادي سلم جبريل، -رضي الله عنه–لاتبعناه، قال عمر 
فَإِنَّ }إلى قوله:  [97بقرة:]ال عَدُوًّا لِجِبْرِيلَ{ }قُلْ مَنْ كَانَ كان جبريل ليسالم عدو ميكائيل، فنزل: 

َ عَدُوٌّ لِلْكَافِرِينَ{  .[98]البقرة: اللَّّ
كان حريصًا على تحريم الخمر، وكان يقول: اللهم بي ن  -رضي الله عنه–وعند القلعي: أن عمر 

 [219]البقرة: رِ وَالْمَيْسِرِ{الْخَمْ  }يَسْأَلُونَكَ عَنِ لنا في الخمر فإنها تذهب المال والعقل، فنزلت: 
فلم يرَ فيها  -عليه الصلاة والسلام– ،-يعني على عمر رضي الله عنه– الآية، فتلاها عليه

ها، فيها إثم لكن ليس بيانًا شافيًا؛ لأنه بين فيها منافع وفيها مضار، وهذا لا يدل على تحريم
}يَا أَيُّهَا الَّذِينَ هم بي ِّن لنا بيانًا شافيًا، فنزل: ، فلم يرَ فيها بيانًا جازمًا فقال: اللفيها تحريم جازم

لاةَ وَأَنْتُمْ سُكَارَى{ فلم يرَ  -عليه الصلاة والسلام–، فتلاها عليه [43]النساء: آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّ
نًا ن لنا في الخمر بيافيها بيانًا شافيًا، إنما المنع منها إذا قرب وقت الصلاة، فقال: اللهم بي ِّ 
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}يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِرُ وَالَأنصَابُ وَالَأزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ شافيًا، فنزلت: 
يْطَانِ فَاجْتَنِبُوهُ{  .[90]المائدة: الشَّ

 هذا البيان. المقدم: خلاص
 انتهينا يا رب انتهينا.فقال عمر عند ذلك:  -عليه الصلاة والسلام–الآية، فتلاها عليه 

 المقدم: هذه من الموافقات اللفظية؟
 .لا لا، وذكر الواحدي أنها نزلت في عمر ومعاذ ونفر من الأنصار

أرسل غلامًا من الأنصار إلى عمر بن الخطاب  -صلى الله عليه وسلم–وعن ابن عباسٍ أنه  
رؤيته  - تعالى عنهرضي الله–وقت الظهيرة ليدعوه، فدخل فرأى عمر على حالةٍ كره عمر 

ذِينَ هَا الَّ يُّ }يَا أَ عليها، فقال: يا رسول الله وددت لو أن الله أمر ونهانا في حال الاستئذان، فنزل: 
حب الفضائل، ية، رواه أبو الفرج وصاالآ [58]النور: الَّذِينَ مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ{ آمَنُوا لِيَسْتَأْذِنْكُمُ 

ر أنه ابن الجوزي، ابن الجوزي له كتاب عن عمر بن الخطاب ي يظهمعروف أبو الفرج، الذ
 ما يتعلق بمناقبه الشيء الكثير، وكذلك الحافظم في مناقب عمر بن الخطاب في مجلد، وذكر

ابن كثير له مصنف في فضائل عمر، ذكر أشياء كثيرة، لكن المصنف لم نقف عليه مفردًا، 
 وإنما ترجمته من البداية مطولة.

وله: فدخل عليه، وكان نائمًا وقد انكشف بعض جسده، فقال: اللهم حرم الدخول وقال بعد ق
 علينا في وقت نومنا، فنزلت.

لِينَ  }ثُلَّةٌ مِنَ ولما نزل قوله تعالى:   –بكى عمر [14-13قعة:]الوا الآخِرِينَ{ وَقَلِيلٌ مِنَ *  الَأوَّ
نجو اه ومن يوصدقن ؟ آمنا برسول الله{ينَ الآخِرِ  وَقَلِيلٌ مِنَ }وقال: يا رسول الله:  -رضي الله عنه

لِينَ  }ثُلَّةٌ مِنَ من ا قليل؟ فأنزل الله تعالى:  فدعاه  [40-39قعة:]الوا {رِينَ الآخِ  وَثُلَّةٌ مِنَ *  الَأوَّ
 .«قد أنزل الله فيما قلت»وقال:  -صلى الله عليه وسلم–رسول الله 

اب، وأما موافقته لما في التوراة، فعن طارق بن شهابٍ قال: جاء رجل يهودي إلى عمر بن الخط
كُمْ وَجَنَّ فقال: أرأيت قوله تعالى:  مَوَاتُ وَ اضُهَا ةٍّ عَرْ }وَسَارِعُوا إِلَى مَغْفِرَةٍّ مِنْ رَبِ  تْ لسَّ الَأرْضُ أُعِدَّ

 أين النار؟ انت الجنة عرضها السموات والأرض،فأين النار؟ إذا ك [133]آل عمران: لِلْمُتَّقِينَ{
 المقدم: هذه شهبة قديمة، أعتقد أنها 

  نعم.. ،قديمة قديمة عند اليهودلا لا 
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ء، أجيبوه، فلم يكن عندهم منها شي -عليه الصلاة والسلام–فأين النار؟ فقال لأصحاب النبي  ئتان 

يل؟ قال: بلى، قال: فأين الل والأرض؟ تالسماوافقال عمر: أرأيت النهار إذا جاء أليس يملأ 
، قال اليهودي: -عز وجل–، فقال عمر: فالنار حيث شاء الله -عز وجل–قال: حيث شاء الله 

 والذي نفسك بيده يا أمير المؤمنين، إنها لفي كتاب الله المنزل كما قلت.
 المقدم: يقصد التوراة؟

يلٌ لملك الأرض من ملك نعم، ورُوي أن كعب الأحبار قال يومًا عند عمر بن الخطاب: و 
ض الأر  ا ثم أسلم، فقال يومًا عند عمر بن الخطاب: ويلٌ لملكالسماء، كعب الأحبار كان يهوديًّ 

ها من ملك السماء، فقال عمر: إلا من حاسب نفسه، فقال كعبٌ: والذي نفسي بيده إنها لتابعت
الساري وهو ملخص  ادمن إرش هفخر  عمر ساجدًا لله، انتهى بحروف -عز وجل–في كتاب الله 

 رة للمحب الطبري.من مناقب عمر من الرياض النض
 هذه الفضائل منها ما في الصحيح ومنها ما في غيره، ومنها ما هو في صحيح ثابت متفق على

 ..كلام، لكن أمور الفضائل لا يطلبون فيها. هفي ومنها ما ،صحته
 المقدم: تحديد الصحة والتدقيق في الصحة.

 تساهلون فيها، أمور الفضائل، زاد بعضهم آية الصيام في حل الرفث.نعم، يعني ي
 المقدم: لأنه مر بنا إذا أذنتم قبل قليل عن رجلٍّ من الأنصار.

من الأنصار صحابي، يعني صحابي ما تظهر جهالته، زاد بعضهم آية الصيام في حل الرفث، 
يَامِ االصيام، يعني: ليلة  فَثُ إِلَى نِسَا}أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ الصِ   اممنوعً  كان الرفث [187رة:]البق {ئِكُمْ لرَّ

 لمن نام.
 المقدم: قبل أن يفطر.

: -جلَّ وعلا-ي قوله فوموافقة  ،[223]البقرة: }نِسَاؤُكُمْ حَرْثٌ لَكُمْ{وأيضًا موافقة في قوله تعالى: 
وأيضًا نسخ الرسم لآية  .[65النساء:] {يْنَهُمْ }فَلا وَرَبِ كَ لا يُؤْمِنُونَ حَتَّى يُحَكِ مُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَ 

 .الرجم وفي الأذان وغيرها
ومع كونه بهذه المثابة وهذه المنزلة، إلا  ،وهذه تدل على فضله ،المقصود: أن له موافقات كثيرة 

يؤتى بمثل هذه الفضائل في وقتٍ يسب فيه عمر،  -عليه الصلاة والسلام–أنه تابع للرسول 
ويلعن عمر، حتى في القنوات ظاهر هذا، لكن مع ذلك يُؤتى بمثله وليس ويكفر فيه عمر، 
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ومع  -عليهم وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام–عصمة إلا للرسل  هبالمعصوم، يعني ما في
عليه –ذلك وإن مر بنا في مسألة الأسارى أن رأيه أرجح من رأي أبي بكر الذي مال إليه 

شك، هذا هو المقطوع والمجزوم به عند أهل  فضل منه بلاإلا أن أبا بكر أ -الصلاة والسلام
 السنة والجماعة.

 يث أخرجه الإمام البخاري.هذا الحد
 المقدم: في ستة مواضع أو خمسة؟

خمسة، أخرجه الإمام البخاري في خمسة مواضع: الأول: هنا في كتاب الوضوء، في باب 
عن  حدثني عقيل :حدثنا الليث، قال :الخروج النساء إلى البراز، قال: حدثنا يحيى بن بكيرٍ ق

 كنَّ يخرجن بالليل -الله عليه وسلمصلى –أن أزواج النبي »ابن شهاب عن عروة عن عائشة: 
بة إلى آخر الحديث الذي شُرح، تقدم ما يتعلق بالمناسبة، والمناس «إذا تبرزن إلى المناصع
 ظاهرة، مطابقة للترجمة.

اء في باب خروج النس ،المذكورين، يعني: في كتاب الوضوء في الكتاب والباب :الموضع الثاني
 –بين هشام بن عروة عن أبيه عن النة عدثنا زكريا، قال: حدثنا أبو أسامإلى البراز، قال: ح

ن أن »قال:  -صلى الله عليه وسلم ي راز، يعني ف: يعني البَ قال هشام «تخرجن في حاجتكنأُذِّ
 .يود أن. -ي الله عنهرض–قصة سودة، وفي قصة سودة كان عمر 

 المقدم: ينزل الحجاب.
ينزل حجاب آخر، بعد نزول حجاب الجسد ينزل حجاب خاص بأمهات المؤمنين يحجب 

{: -جل وعلا-أشخاصهن، يعني امتثالًا لقوله   –وقال النبي [33]الأحزاب: }وَقَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ
ن لكن أن »هنا  -عليه الصلاة والسلام  في فالخروج للحاجة لا ينا ،«حاجتكنتخرجن في قد أُذِّ
} ات ء الخراجالنسا لكن الحاجة تقدر بقدرها، لا يُسمع مثل هذا الكلام من }وَقَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ
 لقراراعظم أوقاتهن في الأسواق والطرقات، فيستدللن بمثل هذا، لا، الأصل الولاجات، اللواتي م

 ن الخروج بالضوابط الشرعية.لا مانع مففي البيوت، لكن إذا وُجد حاجة 
 .الحديث؟ فيه سبب يا شيخ؟ في نفس الباب -رحمه الله–كرر البخاري  لماذاالمقدم: 

 –لموضع الأول عن عموم أزواج النبيحينما ذكر الحديث في ا -رحمة الله عليه–يعني البخاري 
–عمر يقول للنبي كن يخرجن بالليل يتبرزن بالمناصع، إلى آخره، فكان  -عليه الصلاة والسلام
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 ،يفعل -صلى الله عليه وسلم–: احجب نساءك، فلم يكن رسول الله -عليه الصلاة والسلام ئتان 

وكانت امرأةً، ليلة من الليالي عشاءً  -صلى الله عليه وسلم–فخرجت سودة بنت زمعة زوج النبي 
واقعة،  هذه أكثر من لأنإلى آخره؛ فحرصًا على أن ينزل الحجاب فأنزل الله آية الحجاب. 

ثلاثة أنحاء: حجاب الوجه، ثم حجاب على وذكرنا فيما تقدم أن الحجاب أُنزل على ثلاثة وجوه، 
 الأشخاص، ثم بعد ذلك حجاب.

 ا، القرار.الخاص جدًّ المقدم: أمهات المؤمنين 
 القرار في البيوت، وذكرنا ذلك في حلقة مضت عن العيني وابن حجر.

 ؟..يبين الفرق بين هذين الحجابين، وبينتكريره حتى المقدم: يعني المراد 
ر أمجب ثلاثة، هذا في كلام العيني وكلام ابن حجر أيضًا، الأول: نعم نعم، يقول: لأن الحُ 

 مِنِينَ{نِسَاءِ الْمُؤْ تِكَ وَ بَنَاوَ زْوَاجِكَ }يَا أَيُّهَا النَّبِيُّ قُلْ لِأَ بستر وجوههن يدل عليه قوله تعالى: 
 .[59]الأحزاب:

تَاع ا نَّ مَ تُمُوهُ وَإِذَا سَأَلْ }بإرخاء الحجاب بينهن وبين الناس، يدل عليه قوله تعالى: الأمر ي: الثان
}  .[53]الأحزاب: فَاسْأَلُوهُنَّ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍّ

لا يظهر فوالثالث: الأمر بمنعهن من الخروج من البيوت إلا لضرورة شرعية، فإذا خرجن 
ل شخصهن كما فعلت حفصة يوم مات  أبوها سترت شخصها حين خرجت، يعني، وزينب عُمِّ

لها قبة حين توفيت، يعني: حجب الأشخاص، وذكرنا في وقتها في حلقة مضت أن هذا كلام 
العيني وقبله كلام ابن حجر نفس الكلام، يذكرون المراحل الثلاث، وينصون على أن الأول 

ن لأ ؛والشافعية ،لأن العيني حنفي ؛الأمر بستر الوجوه، مما يدل على أن هذا مذهب الحنفية
ن مذهب الجمهور كشف إفكيف يقول من يقول  ،ابن حجر شافعي، ومعروف مذهب الحنابلة

 الوجه والكفين؟!
 ليه.تفق عالمقدم: هم يقولون هذا بالنسبة لأمهات المؤمنين، بالنسبة للشافعية والأحناف م

والتطهير أيضًا مطلب  [32]الأحزاب: لْبِهِ مَرَضٌ{فَيَطْمَعَ الَّذِي فِي قَ }لكن العلة مطردة، العلة: 
 ي غنيةفي تفسيره، ليس نساء المؤمنين ف -رحمه الله–للجميع، فالعدة متعدية كما قال الشنقيطي 

 عن هذا التطهير.
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 ي نفس: نستطيع أن نلمس الفارق الذي بسببه ساق الإمام البخاري الحديث مرتين فالمقدم
 الباب؟

 ى.، وسنورده إن شاء الله تعالهذا الحديث سيأتي في التفسير مطولًا –حجر يقول الحافظ ابن 
ومحصله أن سودة خرجت بعدما ضُرِّب الحجاب لحاجتها، وهناك يقول: فأنزل الله الحجاب، 

، عمر افأنزل الله آية الحجاب، يقول: بعدما ضُرب الحجاب لحاجتها وكانت عظيمة الجسم فرآه
 –فرجعت فشكت ذلك للنبيفانظري كيف تخرجين،  ،انيلا تخفين عليا سودة، أما والله  فقال:

ن لكن أن تخرجن لحاجتكن»فأوحى إليه فقال:  -عليه الصلاة والسلام ا يعني: هذ «إنه قد أُذِّ
 الحجاب الثاني.

اضع ل في المسائل التي يمكن الإحالة فيها لمو يعني: على طريقة الإمام البخاري أنه لا يفص  
 مرارًا. أخرى، وهذا تقدم

ن هذه : هل الإحرام يدخل ضمالإخوةالمقدم: سؤال حول مسألة الحاجة قبل قليل يسأل أحد 
 أنها تكشف وجهها؟ ..الحاجة المنصوص عليها هنا؟ إحرام المرأة

ص ، والنصو -عليه الصلاة والسلام–ن إحرام المرأة في وجهها، هذا ليس من قوله إلا، قولهم: 
فإذا  ،أنهن كن يكشفن -رضي الله عن الجميع–ديث عائشة كلها تدل من حديث أسماء وح

 حازين الرجال أسدلن خمرهن على وجوههن، هذا معروف.
ام النبي إلا أن يؤذن لكم إلى طع باب لا تدخلوا بيوت ،في الموضع الثالث في كتاب التفسير

مٍ مة عن هشا: حدثنا زكريا بن يحيى، قال: حدثنا أبو أسا-رحمه الله–غير ناظرين إناه، قال 
ها، قالت: خرجت سودة بعدما ضُرب الحجاب لحاجت -رضي الله عنها–عن أبيه عن عائشة 

 من يعرفها.  وكانت امرأة جسيمة لا تخفى على
يقول ابن حجر: تقدم في كتاب الطهارة من طريق هشام بن عروة عن أبيه ما يخالف ظاهره 

 ة الزهري هذه عن عروة. يروا
ي هو الذ–وقع هنا أنه كان بعدما ضُرب الحجاب، وتقدم في الوضوء  :تقال الكرماني: فإن قل

القائل ابن –أنه كان قبل الحجاب، فالجواب: لعله وقع مرتين، قلت  -حديث الباب المشروح
 -رضي الله عنه–أن عمر  لأول غير الحجاب الثاني، والحاصل: بل المراد بالحجاب ا-حجر

عليه الصلاة –بقوله له  على الحريم النبوي، حتى صرح جانبوقع في قلبه نفرة من اطلاع الأ
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: احجب نساءك، وأكد ذلك إلى أن نزلت آية الحجاب، ثم قصد بعد ذلك ألا يبدين -والسلام ئتان 

 ؛ي الخروج لحاجتهنذن لهن فنع منه، وأأشخاصهن أصلًا، ولو كن مستترات، فبالغ في ذلك فمُ 
 فعًا للحرج.دفعًا للمشقة ور 

أ به ن نبدذا الموضع الحقيقة يحتاج إلى إيضاح أكثر، لعلنا نستأذنك في أالمقدم: شيخنا، ه
 الحلقة القادمة بإذن الله تعالى.

ريح ريد الصبهذا نصل وإياكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب التجوالأخوات،  الإخوةأيها 
 لأحاديث الجامع الصحيح.

قاكم نل ىحت ،يبر من الهندسة الإذاعيةتقبلوا في ختام هذه الحلقة تحية الزميل عثمان الجو 
 اللهورحمة  والسلام عليكمنستودعكم الله،  وأنتم على خير، ،في حلقة قادمة بإذن الله تعالى

 وبركاته.



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (وتسعون وستمائتان  )الحلقة 

 

      /   /14 
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 وتسعون وستالحلقة مائتان  –التجريد الصريح 2

 

  .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
 ن.أجمعي رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهالحمد لله 

جكم ي برنامديدة فالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلًا بكم إلى حلقة ج ،والأخوات الإخوةأيها 
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 

 الله ضيلة الشيخ الدكتور عبد الكريم بن عبدمع بداية هذه الحلقة نرحب بضيف البرنامج ف
 الخضير، فأهلًا بكم فضيلة الشيخ.

  المستمعين. الإخوةوفي  ،وبارك فيكم ،حياكم الله
ن لاثة مثفي أطراف الحديث، كنا تحدثنا عن  -رضي الله عنها–المقدم: لازلنا في حديث عائشة 

نه لأ  ؛ثالثأن نبتدئ بالموضع ال الإخوةأطراف الحديث: الموضع الأول والثاني والثالث، وعدنا 
 يحتاج إلى بسط وإعادة نظر لو تكرمت، وكان في كتاب التفسير أيضًا. 

ابه لى آله وأصحالحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وع
 ،أجمعين، أما بعد

ثالث، ا بال، وذكرنا منها الأول والثاني وبدأنعرفنا أن الإمام البخاري خرَّج الحديث في خمسة مواضع
غَيْرَ نَاظِرِينَ   إِلَى طَعَامٍ  لَكُمْ ؤْذَنَ }لا تَدْخُلُوا بُيُوتَ النَّبِيِ  إِلاَّ أَنْ يُ فالثالث في كتاب التفسير في باب: 

 [ إلى آخر الآية.53]الأحزاب: إِنَاهُ{
 –ةسامة عن هشامٍ عن أبيه عن عائشأبو أ: حدثنا زكريا بن يحيى، قال: حدثنا -رحمه الله-قال 

ى قالت: خرجت سودة بعدما ضُرب الحجاب لحاجتها، وكان امرأةً جسيمةً لا تخف -رضي الله عنها
 على من يعرفها.. الحديث. 

ة بن عروة عن أبيه ما يخالف ظاهره رواي مقدم في كتاب الطهارة من طريق هشايقول ابن حجر: ت
 لكرماني.الزهري هذه عن عروة قال ا

 ي تقدم؟ ذالمقدم: في كتاب إيش ال
 ي هو موضوعنا. ذفي كتاب الطهارة ال

 ي هو موضعنا الأول والثاني. ذالمقدم: ال
  .نعم، لكن قوله: تقدم.

 المقدم: كان استشكالي هذا، هو الحقيقة ما انتبهت، كيف المخالفة؟ 
 ة عن أبيه. يقول: تقدم في كتاب الطهارة من كتاب طريق هشام بن عرو نعم، 

 المقدم: والرواية كانت عن هشام بن عروة؟ 
 نعم. 

   .عن عائشة المقدم: عن شهاب عن عروة
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 نعم.عن ابن شهاب عن عروة.  ئتان 

 تي في، رواية الزهري هي رواية كتاب الوضوء، ابن شهاب. والرواية الثانية ال..عن هشام عن أبيه
 كتاب التفسير. 

 في كتاب الوضوء يا شيخ هي نفسها؟  يتالمقدم: لا، الرواية الثانية ال
 عن هشام بن عروة عن أبيه. 

 المقدم: إذًا هو يقصدها؟ 
 يقصدها نعم. 

 المقدم: ما يقصد الرواية الأولى. 
في  التي الرواية الأولى منزلة على حالة الحجاب الأول، ما قبل نزول الحجاب، والرواية الثانية هي

 كتاب التفسير. 
 لاستشكال عنها يعني. المقدم: وهو يريد ا

بد عمحمد فؤاد –لكن قد تقول: لماذا صار هذا الطرف الثالث طرفًا للحديث الأول؟ ولذلك المرقم 
ي هو معنا، كيف يكون هذا طرف ذن الو قال: طرفه أربعة آلاف وسبعمائة وخمس وتسع -الباقي

 والقصة مخالفة؟ 
جعلناه و الباب  نفسفي ضية، لماذا كرره الما كرره لما الحلقة لماذا :المقدم: وهذا السؤال أنا قلت

 ؟ اطرفً 
 أولًا الرواية الأولى في الباب تختلف عن الرواية الثانية. 

 المقدم: والسند يا شيخ. 
وإن  فالحديث واحد ،والقصة واحدة ا،نه إذا كان الصحابي واحدً إلا، السند الأصل أنهم يقولون: 

 ختلاف مؤثر. فالاختلاف اختلف اللفظ، لكن إذا اختلف مثل هذا الا
ل د نزو يعني: إذا حملنا الرواية الأولى على حالة ما قبل نزول الحجاب، والثانية على حالة ما بع

 أن هذا حديث آخر.  كلا شفالحجاب الأول، 
 المقدم: نعم مؤثر. 

 ف: تقدم في كتاب الطهارة من طريق هشام بن عروة عن أبيه ما يخال-رحمه الله-يقول ابن حجر 
 ظاهره رواية الزهري هذه عن عروة. 

 رواية الزهري هذه، الآن ابن حجر يقول هذا الكلام في كتاب التفسير. 
 المقدم: وكتاب التفسير فيه رواية الزهري؟ 
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ة عن رواية الزهري هذه عن عروة. في كتاب التفسير: حدثنا زكريا بن يحيى، قال: حدثنا أبو أسام
ثني اب: حدالتي هي حديث البالراوية الثانية. بينما الرواية الأولى  عن عائشة، توافق ههشام عن أبي

 هو الزهري عن عروة. الذي عن ابن شهاب  لعُقي
 فقوله: هذه وهو يشرح في كتاب التفسير. 

 المقدم: والمقصود بها الأولى. 
 المفروض أن يقول: تلك، وعلى كل حال. 

 لكلام. ياق افظه يا شيخ، قد يكون أتى بها في سالمقدم: إلا إن كان جاء بها في السياق أثناء ل
 يعني: في شرحه. 

 المقدم: قد تكون مرت ويتكلم عنها، فقال: هذه. 
. بن عروة عن أبيه ما يخالف ظاهره رواية الزهري  مقدم في كتاب الطهارة من طريق هشايقول: ت

 سقها.يها في الشرح أو لم كلامك متجه، إن كان ساقها، أنا ما أذكر الآن في كتاب التفسير إن ساق
 . و يقصد الرواية الأولى في الباب رواية الزهري على كل حال ه

ل قال الكرماني: فإن قلت: وقع هنا أنه كان بعدما ضُرب الحجاب وتقدم في الوضوء أنه كان قب
 الحجاب فالجواب: لعله وقع مرتين. 

رضي الله –، والحاصل أن عمر يقول ابن حجر: بل المراد بالحجاب الأول غير الحجاب الثاني
 لصلاةعليه ا-وقع في قلبه نفرةٌ من اطلاع الأجانب على الحريم النبوي حتى صرَّح بقوله له  -عنه

ثم قصد بعد ذلك ألا يُبدين  ،: احجب نساءك. وأكَّد ذلك إلى أن نزلت آية الحجاب-والسلام
؛ دفعًا جتهنَّ وأُذِن لهنَّ في الخروج لحا نع منهمُ لو كنَّ مستترات، فبالغ في ذلك فأشخاصهنَّ أصلًا و 

 للمشقة ورفعًا للحرج. 
ي فرنَّ قفبالغ في ذلك فمُنع منه يعني: من الخروج بالكلية، مُنع منه، يعني: الأصل يكون القرار، 

 .  بيوتكنَّ
 .  المقدم: مُنع ولا مُنعنَّ

، فيكون ال مُنع من الخروج. مُنع منه يعني: من الخروج، وأُذن لهنَّ في الخروج لى عخروج لحاجتهنَّ
ر بقدرها.   خلاف الأصل، يكون للحاجة والحاجة تُقدَّ

 .  في الموضع الرابع في كتاب النكاح: باب خروج النساء لحوائجهنَّ
ه، : حدثنا فروة بن أبي المغراء، قال: حدثنا علي بن مسهر، عن هشام، عن أبي-رحمه الله-قال 

ما  معة ليلًا، فرآها عمر فعرفها، فقال: إنكِ والله يا سودةعن عائشة، قالت: خرجت سودة بن ز 
جنَّ قد أذِن الله لكنَّ أن تخر »: -عليه الصلاة والسلام-تخفين علينا. فذكر الحديث فيه قوله 

، وإدخاله في كتاب النكاح.. «لحوائجكنَّ   المناسبة ظاهرة: باب خروج النساء لحوائجهنَّ



 

 

 

 

 

-
 5 - 

 

- 5 - 

 ضيرفضيلة الشيخ عبد الكريم الخ 5

 

- 5 - 
 . المقدم: لأنها زوجته، من زوجاته ئتان 

 هي من زوجاته، وأيضًا الزوج له أن يمنع زوجته من الخروج. 
 المقدم: يمنع زوجته من الخروج لغير حاجة. 

 نعم؛ لأن هذا دخوله في النكاح ظاهر. للزوج أن يمنع زوجته من الخروج إلا للحاجة. 
 . .في الموضع الخامس قال

ي كتاب فلعلم لها، هذا يدرسها أهل ا المقدم: عفوًا، ما سألت منع الزوج زوجته الخروج أو الإذن
 النكاح. 

 بلا شك نعم؛ لأنها من القوامة، من حقه عليها. 
 المقدم: أن يمنعها؟ 

 نعم. 
 المقدم: إلا لحاجة. 

 . «لا تمنعوا إماء الله»إلا لحاجة، وجاء النهي عن منع النساء من الخروج إلى المساجد، 
اشترطت أو اشترط وليها على الزوج أن تخرج  ويبقى أن المسلمين على شروطهم، يعني: لو

 لحاجة، لمصلحة، لتدريس أو ما أشبه ذلك، المسلمون على شروطهم يجب الوفاء به. 
 المقدم: زيارة الوالدين يا شيخ تعتبر من الحاجة؟ 

ر بقدرها يعني: تتذرع بها وتتعذر بها في كل مناسبة تخرج   تقول:و هي حاجة، لكن يبقى أنها تُقدَّ
نعها له أن يمففق على شيءٍ يرضي الطرفين ، لكنها حاجة في الجملة، ولو ات  مأذونٌ به شرعًا هذا

 ما لم يضر بها في الجملة. 
 والخامس: في كتاب الاستئذان في باب آية الحجاب. 

ن عقال رحمه الله: حدثني إسحاق، قال: أخبرنا يعقوب بن إبراهيم، قال: حدثنا أبي، عن صالح، 
ان قالت: ك -صلى الله عليه وسلم–ال: أخبرني عروة بن الزبير أن عائشة زوج النبي ابن شهاب، ق

: احجب نساءك، قالت: فلم يفعل.. -صلى الله عليه وسلم–عمر بن الخطاب يقول لرسول الله 
 آية الحجاب.  -عز وجل–الحديث. وفيه قالت: فأنزل الله 

 ه التساهل بالموليات؟ هل هذا مفاد -عليه الصلاة والسلام–لم يفعل النبي 
 . -صلى الله عليه وسلم-المقدم: ينتظر الأمر 

المناسبة  .[4-3نجم:]ال {}وَمَا يَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى*إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يُوحَىنعم، ينتظر الوحي، 
 ظاهرة، والحديث مُخرَّجٌ في صحيح مسلم فهو متفقٌ عليه. 

ربي  صلوات-مات عن تسع من نسائه  -الله عليه وسلمصلى –النبي  .المقدم: أحسن الله إليك
 . -وسلامه عليه
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 بُ إليهنَّ تُعزى المكرمات وتُنس                توفي رسول الله عن تسع نسوةٍ            
 تسع نعم. 

؟   المقدم: سودة منهنَّ
. هي خشيت من الطلاق فوهبت ليلتها لعائشة.   وسودة منهنَّ

 ة. المقدم: وأفضلهنَّ خديج
فضل عائشة على النساء كفضل »المفاضلة معروفة بين أهل العلم هل هي خديجة أو عائشة، 

ول ها في أءا، ولاشك أن غناء في حق خديجة النصوص الكثيرة جد  ، وجا«الثريد على سائر الطعام
 –كربحدٌ مثلها إلا ما كان من أبي لم يقم به أ -عليه الصلاة والسلام–الإسلام ونصرتها للنبي 

 . -رضي الله عنه وأرضاه
 . . ظاهرة، تفضل القرشية على غيرالمقدم: مفاضلة القرشيات منهنَّ 

ه علي–لا، هو يمكن أن تكون المفاضلة من جهات، فمثلًا في نصرة الدعوة في أول الأمر والنبي 
 بأمس الحاجة إلى ذلك، خديجة من هذه الحيثية أفضل.  -الصلاة والسلام

 ،-عليه الصلاة والسلام-دين والشرع وتبليغ ما يتعلق لاسيما بخصوصياته وفي بيان العلم وال
 ولاسيما ما يتعلق بأمور النساء فعائشة لا يُدانيها أحد. 

ن، ة للمؤمالنسبالمقدم: رضي الله عنهنَّ وأرضاهنَّ كونهنَّ أمهات المؤمنين هل يتعلق بهذا حكم ب
 أو مجرد اسم؟ 

زواج منهم، هنَّ أمهات، لكن لا يعني عدم الحجاب منهم هو من باب الاحترام، وتحريم ال
يات. كالأمهات، ولا يعني الإرث مثلًا، كل هذا من الأحكام التي تختلف فيها عن الأمهات الحقيق

 ومع ذلك جاء عن عائشة أنها قالت: نحن أمهات المؤمنين ولسنا أمهات المؤمنات. 
 المقدم: بنص الآية. 

صل لا فالأل ملابسة الكلام الذي قيل في هذا قد يستدعي مثل هذا الكلام، وإتباعًا للآية، ولعانعم؛ 
 أن المؤمنات والمؤمنين شيءٌ واحد. 

 . تقول: أُمنا عائشة، أُمنا خديجة المقدم: لأن بعض الكتاب وبعض الكاتبات إذا كتبن
 ين يعنيتب المؤمنين، ومريم كانت من القانفي خطا يه ما يمنع؛ لأن المؤمنات يدخلنما ف

 بخصوصه وهي امرأة. 
 المقدم: أحسن الله إليكم. 

 ا خرجإذ -صلى الله عليه وسلم–قال رحمه الله: عن أنس رضي الله عنه قال: كان رسول الله 
 لحاجته أجيء أنا وغلامٌ معنا إداوةٌ من ماء.

 الرواية الأخرى. 
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 المقدم: وفي روايةٍ: من ماءٍ وعنزة.  ئتان 

 رارًا،مرَّ ذِكره مِ  -صلى الله عليه وسلم-س بن مالك خادم رسول الله أولًا: راوي الحديث هو أن
اب بنية: والحديث ترجم عليه البخاري، ترجم على الرواية الأولى: باب الاستنجاء بالماء، وعلى الثا

 باب.يقول ابن حجر: قوله  .حمل العنزة مع الماء في الاستنجاء
 ..بينهما بابفإلا و المقدم: هذا في المختصر، 

 نعم نعم.
 المقدم: أكيد هذا الباب فيه رواية تخص الحديثين أو ما تخصه؟ 

ن و خمسي هي مائة و ون التوتحته الرواية الأولى رقم مائة وواحد وعشر  ،الآن باب الاستنجاء بالماء
 في الأصل، يليها باب من حُمِل معه الماء لطهوره.

 المقدم: وفيها نفس الحديث.
عت ، حديث يقول: سمحديث..فيكم صاحب النعلين والطهور والوساد، غير  وقال أبو الدرداء: أليس

ن مإداوة  إذا خرج لحاجته تبعته أنا وغلام معنا -صلى الله عليه وسلم–رسول الله  كان»أنسًا يقول: 
 ديث الذي يليه.هذا الح «ماء

 المقدم: الذي لم يأتِ في المختصر.
 جعل الثاني فؤاد عبد الباقي صاحب الأطراف محمد من حديث أنس، المرقم االذي لم يأتِ، وكله

 من أطراف الحديث الأول، لكن في الروايتين ما يغني عن الرواية المتوسطة التي بينهما.
الماء  ة معز ن  البخاري ترجم على الرواية الأولى: باب الاستنجاء بالماء، وعلى الثانية: باب حمل الع  

 في الاستنجاء.
اء ستنجاب الاستنجاء بالماء، أراد بهذه الترجمة الرد على من كرهه، كره الايقول ابن حجر: قوله ب

 بالماء، يعني من السلف من كرهه، وقال: هذا طعام، ومنهم من علل بأن الرائحة تلصق باليد،
نفى  ومنهم من علل بمباشرة النجاسة لليد، يقول: أراد بهذه الترجمة الرد على من كرهه وعلى من

وقد روى ابن أبي شيبة بأسانيد صحيحة عن حذيفة بن  -صلى الله عليه وسلم–ي وقوعه من النب
ن ، قبل أإذًا لا يزال في يدي ن ت ن  أنه سُئل عن الاستنجاء بالماء فقال:  -رضي الله عنه–اليمان 

 الماءبنستكمل في بذل المجهود شرح سنن أبي داود قال: من أراد ألا يعلق النتن بيده فليغسل يده 
 الاستنجاء، يعني من بعده مفروغ منه.قبل 

 المقدم: صحيح.
كان لا يستنجي  -رضي الله عنهما–فقال: إذًا لا يزال في يدي نتن. وعن نافع: أن ابن عمر 

 و قلةهبالماء. وعن ابن الزبير قال: ما كنا نفعله. لعل المانع من ذلك ليس التدين بهذا، وإنما 
 المجزئ. ون علىزئ عنه والماء فيه شح، فيقتصر الماء، مادام الاستجمار بالأحجار يج
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 استنجى بالماء.  -صلى الله عليه وسلم–ونقل ابن التين عن مالك أنه أنكر أن يكون النبي 
بم  فلأنه مطعوم. فكيف تزال النجاسات؟  ؛وعن ابن حبيب من المالكية أنه منع الاستنجاء بالماء

مثلًا،  الملحبعوم، وهي إزالة النجاسة إذا لم تزل بالماء تزال النجاسات؟ وهنا مسألة لها ارتباط بالمط
نه تعملو الملح مطعوم، لكن أصله الماء، فهل تزال به النجاسة التي لا تزول بالماء؟ الناس الآن يس

 ؟ماذافي 
 المقدم: في الأكل.

ي ت التفي الأكل معروف ومطعوم، ولولاه ما ساغ الطعام، هذا أمر مفروغ منه، لكن أحيانًا البيارا
 تجتمع فيها هذه القاذورات.
 المقدم: نعم إزالة الدهون.

 :لقايلأنه مطعوم أو  ؛نعم بالملح، يستعملونه في تفجير المسامات بالملح، فهل يمنعون من هذا
ض أشار في بع -عليه الصلاة والسلام–أصله الماء، فإذا اختلط بالماء صار ماء مالحًا؟ النبي 

 اء اللهلا مانع منه إن شفبالماء والملح، دل على أنه إذا احتيج إليه  الروايات بإزالة دم الحيض
 : تعالى؛ لأن أصله الماء، فإذا خُلِط بالماء صار ماءً مالحًا، والذي جرنا إلى الكلام عنه

 أولًا الحاجة داعية إليه. 
 لأنه مطعوم. ؛الأمر الثاني: التعليل بمنع الاستنجاء بالماء

 ة، والمسائل يجر بعضها على بعض يعني: في إزالة بقايا الطعام.أيضًا نحتاج إلى مسأل
 المقدم: مثل الدسم، هل يزال مثلًا بالليمون يا شيخ يزال مثلًا؟

، رةبكث ذاه ليمون، بالزبادي، يستعملون وأيضًا الأوساخ التي في الوجه وفي البدن تزال بالبيض، بال
 مكن أنلا يجوز استعمالها، إذا كان يفوان يلكن هذه أطعمة إذا كان يستفيد منها إنسان أو ح

ء ستنجافي مثل هذه الأمور؛ لأننا نهينا عن الا ايستفيد منها إنسان أو حيوان، لا يمكن استعماله
 مطعوملأنه علف دوابهم، فكيف ب ؛لأنه زاد إخواننا الجن، ونُهينا عن الاستنجاء بالروث ؛بالعظم

لا  لا حيوان هذان إذا كان لا يستفيد منه إنسان و ز، لكالإنسان أو دواب الإنس؟ كل هذا لا يجو 
 مانع منه، إذا كان لا يستفاد منه، ذهبت فائدته. 

ه؟ ستعمللكن هل للإنسان أن يحبس هذا الطعام لتنتهي مدته ثم يعلل بأنه لا يمكن أن يستفاد منه في
ن م، هذا ستعملها، نقول: لاأحبسها ثلاثة أيام وأ :أن يشتري علبة زبادي بريال يقول بالإمكانلأنه 

 .الزبادي. ن المزيلات أغلى من هذاإ :إضاعة المال. لكن قد تستدرج المسألة ويقولون 
 المقدم: من المطعوم.

على الإنسان أن يشكر هذه النعمة لتقر، أيضًا ما يعلق باليدين من آثار أو  نعم، على كل حال
مليئة بالطعام ويذهب  بعض الناس تجد يده «يُلعقها أو فليعقها»بقايا الطعام، الأصل أن تُلعق اليد، 
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إلى مكان التنظيف ويغسل يديه ويذهب هذا الباقي مع الفضلات النجسة، هذا لا يجوز، وبعضهم  ئتان 

ولا يمكن أن يستفاد منه، نقول: الذي لا يمكن أن يستفاد  ،ولا يلتفت إليه ،يقول: إن هذا مستهلك
ا لا مانع أن يُغسل في أي مكان، إذا لُعقت اليد ولم يبق  إلا منه الذي يبقى بعد ذلك من الدسم، هذ

ما لا يمكن الإفادة منه، مع أنهم في السابق أيام، قبل انفتاح الدنيا يستفيدون حتى مما يبقى في 
 اليدين. 

 المقدم: من الدسم صحيح.
ذه هون في مثل صاروا يتساهلو في دهن الرجلين مثلًا، لكن فُتحت الدنيا وُوجد الترف بين الناس 

 الأمور.
اد ن يستفبالنسبة للاستفادة من الأطعمة بعض الناس يقول: إذا كان المبرر هو أ لكنالمقدم: 

لفواكه ابعض  لأن الخيار مثلًا أو ؛منها إنسان أو حيوان فأنا سأستفيد منها بعد الانقضاء منها
 ع.ا ضياات، فيكون ما فيهالتي توضع على الوجه إذا تم الانتهاء منها تُجمع وترمى للحيوان

 الأصل الاستفادة منها للإنسان، فإذا تعذر استفادت الإنسان منها أُطعمت للحيوان.
 أنا استفدت منها يا شيخ، لكن ليس بالمطعوم. :المقدم: يقول

 طعام، ظهر وجوه الانتفاع، فإذا أمكن لا يعدل إليه، لكن قد يقول قائل: أنا عنديألا، الأكل هو 
رة اعيات المسألة، يقول: عندي طعام يمكن أن يستفيد منه إنسان، لو قدرت قيمته بعشهذه من تد

ة هي مثلًا، أنا أحتاج أن أركب سيارة وأتكلف عشرين لأوصله إلى فقير، نقول: ليست هذه الموازن
د بام، فلاتحتاج إلى هذا الطع ةطبر  انعمة لابد من شكرها، وأن هناك كبدً الشرعية، الموازنة أن هذه 

 .هذه المسائل كلها هو الترفمن مراعاة هذه الأمور، والذي جر إلى مثل 
 المقدم: نعم صحيح.

  يُطبخ من الطعام إلا بقدر الحاجة.وإلا فالأصل لا 
؛ رالمختصِ مطابقة الحديث للترجمة هي فيما تركه المختصر، مطابقة الحديث للترجمة فيما تركه 

داوة إذا خرج لحاجته أجيء أنا وغلام ومعنا إ -عليه وسلمصلى الله –لأنه في الحديث كان النبي 
 من ماء، يعني: يستنجي به، هذه تركها المختصر، يعني: يستنجي به.

 المقدم: تركها لأنها ليست من لفظ الحديث، مدرجة.
ليست  وكأنه رأى أن هذه اللفظة -عليه الصلاة والسلام–وهو يعتني بالمرفوع، فيما يتعلق بالنبي 

يما ا، ومطابقة الحديث الترجمة ففي ذلك، الخلاف كثير جد   م أنس على ما سيأتي الخلافمن كلا
تركه المختصر من قوله في الأصل بعد ذكر الخبر عما يستنجي به وقائل يعني كما في فتح 

 هشام الراوي، هشام بن عبد الملك، أبو الوليد. الباري هو
 المقدم: الخليفة المعروف؟
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 نتسعوو توس الحلقة مائتان –التجريد الصريح 10

 

 لطيالسي.لا، أبو الوليد ا
 المقدم: اسمه هشام بن عبد الملك.

رب، حهذا عن سليمان بن أبو الوليد الطيالسي هشام بن عبد الملك، لا لا، وقد رواه المصنف بعد 
 فلم يذكرها، لكن رواه عقبه من طريق محمد بن جعفر عن شعبة فقال: يستنجي به، والإسماعيلي

نها من الأنصار معنا إداوة فيها ماء يستنجي م أنطلق أنا وغلامفمن طريق ابن مرزوق عن شعبة: 
 ، يعني: كل هذا صريح في أنه من كلام أنس.-صلى الله عليه وسلم–النبي 

 ي هو الكلام.المقدم: الذ
، ني فاعل يعني، هو أنس، يعني: أنسالقائل يعني، قائل يعني هو هشام الراوي، والذي يع

ل بي ميمونة إذا تبرز لحاجته أتيته بماء فيغسوللمصنف من طريق روح بن القاسم عن عطاء بن أ
 -صلى الله عليه وسلم–فخرج رسول الله »به، ولمسلم من طريق خالد الحذ اء عن عطاء عن أنس: 

 . وقد بان بهذه الروايات أن حكاية الاستنجاء من قول أنس راوي الحديث .«وقد استنجى بالماء
عقب على البخاري استدلاله بهذا الحديث على يقول ابن حجر: ففيه الرد على الأصيلي، حيث ت

أحد  الاستنجاء بالماء، قال: لأنه يستنجي به ليس هو من قول أنس، وإنما هو من قول أبي الوليد
ماء الرواة عن شعبة، فقال: رواه سليمان بن حرب عن شعبة فلم يذكرها، قال: فيحتمل أن يكون ال

 لوضوئه، يعني: لا لاستنجائه. انتهى.
 لمسألة كلام وتعقبات من ابن حجر عليه وعلى غيره.وفي ا

 .لعلنا نجعلها إن شاء الله في مطلع الحلقة القادمة بإذن الله تعالىالمقدم: 
ث ح لأحاديفي شرح كتاب التجريد الصري حلقتنابهذا نصل إلى ختام هذه والأخوات،  الإخوةأيها 

 الجامع الصحيح.
 قاءلبكم  لنا ،ميل عثمان الجويبر من الهندسة الإذاعيةالز  تقبلوا تحيات في ختام هذه الحلقة

رحمة و عليكم  والسلام، شكرًا لطيب المتابعة وأنتم على خير، القادمة في الحلقة بإذن الله تعالى
 الله وبركاته.



 
 

 
شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 
 

 (مائتان وسبع وتسعون )الحلقة 

 

      /   /14 
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 مائتان وسبع وتسعونالحلقة  –التجريد الصريح 2

نبياء شرف ال والصلاة والسلام على أ ،لله رب العالمينالحمد  ،بسم الله الرحمن الرحيم المقدم:
 نبينا محمدٍ وعلى آله وصحبه أجمعين. ،والمرسلين

 ديدة ضمنبكم إلى حلقة ج أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والخوات الإخوةأيها 
 شرح كتاب التجريد الصريح لحاديث الجامع الصحيح. برنامجكم 
يم بن خ الدكتور/ عبد الكر بضيف البرنامج فضيلة الشي سرنا أن نرحبي ةهذه الحلقمع مطلع 

 شيخ عبد الكريم. خضير فأهلاا ومرحباا بكمعبد ال
 المستمعين. الإخوة ، وفيوبارك فيكم ،حياكم الله
ُ عَنْهُ  -يث أنس لا زلنا في حد المقدم: احدة ومائة و  ،حسب الصلبخمسين و  مائة  –رَضِيَ اللَّه

 ا في الرواية الخرى.المختصر وما بعده أيضا  يوعشرين ف
علنا للعلم الفظة يستنجي به الخلاف هل هي لنس أو لغيره كلام أهل  دكنا توقفنا في الحديث عن

 ؟تحرير هذه المسألة أحسن الله إليكمنعيد 
ابه صحوصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأ ،الحمد لله رب العالمين

  .أجمعين
 ،أما بعد

د من قوله في الأصل بع ،فمضى القول بأن المطابقة من الحديث للترجمة هي فيما تركه المختصر
 لهى اللَّهُ صَ  -كان النبي :  – رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ  -ن مالك يقول أنس ب ،ذكر الخبر يعني يستنجي به

 لمختصر.ةٌ من ماء هذا الذي في او امعنا إدغلامٌ و أنا إذا خرج لحاجه أجيء  –وَسَلهمَ عَلَيْهِ 
هشام  هو أبو الوليد " يعني "وقائل  " يعني يستنجي به "المطابقة فيما تركه المختصر في قوله: 

 لم يذكرها.ففقد رواه المصنف بعد هذا عن سليمان بن حرب  ،بن عبد الملك
عل يعني أنس يستنجي به؛ قال هشام بن عبد الملك يعني أنس الفا ،قائل يعني غير فاعل يعني

 عند غيرهليست موجودة و لأن حتى بعض الشراح لما نظروا في الروايات وأنها موجودة عند هشام 
بن  نسأوقائل يستنجي به هو  ،ني هو هشامقائل يع ،هو هشام يعني يستنجي به ""فظنوا أن القائل 

 يعني فاعل يعني. ،مالك
ان هشام قد رواه المنصف بعد هذا عن سليم وه "الفتح"ثم في كلام ابن حجر وقائل يعني كما في 

 دمن طريق محم ةلكن رواه عقب -ن و سواحد وخمو الرقم الذي يليه مائة إن - ،بن حرب فلم يذكرها
 والإسماعيلي من طريق ابن مرزوق  ،بن جعفر عن شعبة فقال: يستنجي به فتكون داخلة في الخبر

 حتاج إلى كلمة غلام في المتن في الأصل المشروحن ،عن شعبة فأنطلق أنا وغلامٌ من الأنصار
 .طويلًا  ابكونه من الأنصار؛ لأن فيها كلامً ونحتاج أيضًا إلى وصفه 
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 ،–لهمَ يْهِ وَسَ  عَلَ ى اللَّهُ صَله  -فأنطلق أنا وغلامٌ من الأنصار معنا إداوةٌ فيها ماءٌ يستنجي منها النبي  ئتان 

ته إذا تبرز لحاجته أتي»عن عطاء بن أبي ميمونة  وح بن القاسمف البخاري من طريق رَ وللمصن ِ 
 .ايعني من حديث أنس أيضً  ،«بماءٍ فيغسل به

وقد  –مَ سَله وَ صَلهى اللَّهُ عَلَيْهِ  -ولمسلم من طريق خالد الحذاء عن عطاء عن أنس فخرج رسول الله 
وي من قول أنس راالاستنجاء  أن حكاية يقول ابن حجر: وقد بان بهذه الروايات ،استنجى بالماء

اء حيث تعقب على البخاري استدلاله بهذا الحديث على الاستنج يففيه الرد على الأصيل ،الحديث
 بالماء.

اة أي أحد الرو  ،وإنما هو من قول أبي الوليد ،قال: لأن قوله: يستنجي به ليس هو من قول أنس
ئه حتمل أن يكون الماء لوضو قال: في ،قال: رواه سليمان بن حرب عن شعبة فلم يذكرها ،عن شعبة

 انتهى.
ي فالذ ،وبين فاعل يعني ،قائل: يعنيفرق  ،هشام ،من أين جاء اللبس؟ حتى ابن حجر قائل: يعني

و نما هوإ ..هشام ثم يرد عليه "يعني"يأخذ الكلام بسرعة يلتبس عليه الأمر؛ لأنه كيف يقول: قائل 
 ؟من قول أنس

يغسل فبماءٍ  ز لحاجته أتيتهتبره إذا »اها ل بالروايات التي ذكرنقال ابن حجر: وقد انتفى هذا الاحتما
–لهمَ يْهِ وَسَ  عَلَ لهى اللَّهُ صَ  -من ماء يستنجي منها النبي  داوةٌ إمعنا »نعم في الرواية الأخرى فيها  ،«به
 احتمال مع هذه الروايات. هيعني ما في ،«

نجي : يستا وكان فيه الرد على من زعم أن قولهقال: وقد انتفى هذا الاحتمال بالروايات التي ذكرناه
 فيكون مرسلاً  ،عطاء بن أبي ميمونة الراوي عن أنس ،بالماء مدرجٌ من قول عطاء الراوي عن أنس

به عطاء  يستنجي لكن قائل –صَلهى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ  -أن يكون يستنجي به يعني النبي  ،فلا حجة
 مرسلًا. – عليه الصلاة والسلام –كون ما يرفعه عن النبي في ،بن أبي ميمونة هو تابعي

وكذا في الرد على من زعم أن قوله: يستنجي به مدرجٌ من قول عطاء الراوي عن أنس فيكون 
لحذاء ايعني فإن رواية خالد  ،حجة فيه كما حكاه ابن التين عن عبد الملك البوني هل توجدمرسلًا 

لهى صَ  -حيث قال: فخرج علينا رسول الله  ،ل على أنه قول أنسالتي ذكرنها تد ،الذي خرجها مسلم
 هذا من كلام أنس. ،استنجى بالماء وقد –اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ 

–سَلهمَ وَ يْهِ صَلهى اللَّهُ عَلَ  -وفاعل يستنجي رسول الله  ،فاعله أنس ،وفي شرح الكرماني قوله: يعني
د محم قال أبو ،بقال المهل   ،وقال ابن بطال ،من كلام عطاء وهو من كلام أحد الرواة والظاهر أنه

 : الاستنجاء بالماء ليس بالبين في هذا الحديث.يالأصيل
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 عونوتس بعوس مائتانالحلقة  –التجريد الصريح 4

 ه ليسن في هذا الحديث؛ لأن قوله: يعني يستنجي ب: الاستنجاء ليس بالبي ِ يقال أبو محمد الأصيل
ل يعني يستنجي به ليس من قو وإنما هو من قول أبي الوليد الطيالسي؛ لأن قوله:  ،من قول أنس

 ؟هذا كلام صحيح أو ليس بصحيح ،وإنما هو من قول أبي وليد الطيالسي ،أنس
 المقدم: غير صحيح.

ليد وإنما هو من قول أبي الو  ،بدءًا من قوله يعني؛ لأن قوله يعني يستنجي به ليس من قول أنس
 الطيالسي.

 المقدم: الكلام يعني.
و قال: وإنما ه ،ليس من قول أنس "أن يستنجي به"لكن لا يعني  ،را من يعني وقرره ابن حجءً بد

 قال ،وقد رواه سليمان بن حرب عن شعبة وقال شعبة: تبعته أنا ،من قول أبي الوليد الطيالسي
اء ن المفيحتمل أن يكو  ،شعبة في روايته: تبعته أنا وغلامٌ معنا إداوةٌ من ماء ولم يذكر فيستنجي

بة ن شععر وشاذان ضقد تابع أبا الوليد الن عبد الله بن أبي صفرة: وال له أبفق ،لطهوره أو لوضوئه
 وقالا: يستنجي به.

ترت نعم فقال: توا ،فقد تواترت الآثار عن أبي هريرة وأسامة وغيرهما من الصحابة على الحجارة
 وبأل له ماء لطهوره أو لوضوئه فقاقال: فيحتمل أن يكون ال ،ابن أبي صفرة يناقش الأصيليالآن 

ي يعن فقال ،وقالا: يستنجي به ضر وشاذان عن شعبةقد تابع أبا الوليد الن :عبد الله بن أبي صفرة
 واترتيعني مع  ،ا عليه: تواترت الآثار عن أبي هريرة وأسامة وغيره من الصحابة على الحجارةرد  

 ،الأحجارستجمر بيأنه كان  –لهمَ صَلهى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَ  -عن النبي  ةالآثار تواتر الأخبار الصحيح
 ؟هل يعني أنه لا يستنجي بالماء

 المقدم: ما يعني.
كذا  ،يعني يستنجي به هذا من قول أبي الوليد شيخ البخاري  قيح للزركشينفي التو  ،ما يعني أبدًا

 وقدح بذلك في تبويب البخاري. ،قاله الإسماعيلي
يعني  ،كت على البخاري نهو  ..شبه ما تكون ا أمختصر جد   ""التنقيحالآن الزركشي صاحب 

 دن عببتفقون عليه أنه من قول أبي الوليد هشام مهذا  ،ول أبي الوليد شيخ البخاري ق ،يستنجي هذا
 الملك الطيالسي.

ل من الذي قدح في تبويب البخاري من أج ،وقدح بذلك في تبويب البخاري  ،كذا قاله الإسماعيلي
 الذي تقدم معنا الأصيلي. ،ي تقدم الأصيليذال ؟م الإسماعيليهذه الكلمة هل هو الأصيلي أ

 وعلى هذا لا يكون فيه رابط بين ،الاستنجاء إلى آخره :قال أبو محمد الأصيلي ،قال المهلب
بويب وقدح بذلك في ت ،والزركشي يقول: كذا قاله الإسماعيلي ،الكلام للأصيلي ،الحديث والترجمة

 وإنما هو للأصيلي لا الإسماعيلي. ،حيفالبخاري قال ابن حجر: وهو تص
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مثل هذا لا  ،قلت: ومثل هذا لا يسمى تصحيفًا ،في شرح العيني تعقب العيني على ابن حجر ئتان 

قب هذا تع ايفً حصتيعني إبدال الأصيلي أو إبدال الإسماعيلي بالأصيلي لا يسمى  ،يسمى تصحيفًا
 العيني.

 ...لأن هذا كلام العيني في ؛لخطأ في الصحيفةلأن التصحيف ا ؛قلت: مثل هذا لا يسمى تصحيفًا
 المقدم: في معنى التصحيف.

لابن  "الاعتراض انتقاض"حيفة كذا في الصحيفة وفي الخطأ في الص ""عمدة القارئ نعم لكن في 
ن والمثال الذي ذكره العيني يدل على أ ،طقال: لأن التصحيف الخطأ في النق حجر بدل الصحيفة

 ،لخاء ابأن يذكر موضع الحاء المهملة مثلاً  طأ في النقإنما الخط ،الصحيفة الخطأ في سالكلام لي
 غير المعجمة ونحو ذلك.وموضع العين المهملة 

 ،كذاه هو لوابن بطال وغيره نق ،ب كما ذكرناهللمهله  أيضًا وإنما هو يوأصل التعقيب المذكور للأصيل
 .فبهذا لا يتوجه عليهم التشنيع ،ولم يذكر المقولة منه

 ؟التنقيط لما نقل العبارة أمالصحيفة  :قالالمقدم: في المحاكمات 
 ؟ينأ

 المقدم: صاحب المحاكمات.
 ما ذكره.
 بينهما. اصلاا تكون ف أن يمكنلنه المقدم: 

 الخطأ إما من ناسخ أو طابع وما أشبه ذلك. منه، الآن العيني ما هو بالخطأ
ابن حجر سمى إبدال  ،ص في خلافه مع ابن حجر في مسمى التصحيفختعقب العيني يتل

هذا في العمدة  ،صحيف الخطأ في الصحيفةتالعيني يقول: الو  ،الإسماعيلي بالأصيلي تصحيفًا
ين بدليل المثال بأن يذكر موضع الحاء المهملة مثلًا الخاء وموضع الع ،خطأ اأنهوالذي يظهر 

 غين المعجمة.الالمهملة أو 
 ،طقوقال: لأن التصحيف الخطأ في الننقل كلام العيني بحروفه  ،قال ابن حجر في الانتقاض ولذا

في  تعقبه ،قال: العيني من جهةٍ أخرى التعقيب المذكور ليس للأصيلي ،ثم ذكر المثال الذي ذكره
 ثم قال: إن التعقيب المذكور ليس للأصيلي أيضًا وإنما هو للمهلب. ا،كون هذا يسمى تصحيفً 

 ؟الأصيلي أميهما المؤول المهلب أ
 ؟المقدم: الذي اعترض يعني في الول

وإنما هو للمهلب كما  ،نسمع كلام الشرح ،يعني في الوجود بحيث ينسب له الكلام والثاني ناقل
ابن حجر  ،عليهم التشنيع هم يذكر المقولة منه بهذا لا يتوجول ،وه هكذالوابن بطال وغيره نق ،ذكرناه

يعني الحصر في التصحيف أنه هذا  ،لاعتراض يقول: الحصر الذي ادعاه مردودفي انتقاض ا
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 عونوتس بعوس مائتانالحلقة  –التجريد الصريح 6

 ايسمى تصحيفً  عموم التغيير ،معناه فقط مردود؛ لأن التصحيف له معنى خاص ومعنى عام
معنى التصحيف عند ابن حجر ولذا  ،معنى الأخصالتصحيف ب طوالتغيير في النق ،بالمعنى العام

 ،فالمصحف طفإن كان ذلك بالنسبة إلى النق ،ريعني التغيي ،إن كانفي شرح النخبة ماذا يقول؟ ف
 وإن كان بالنسبة إلى الشكل فالمحرف.
 ،إلى كلامه في شرح النخبة يعني إذا حاكمنا ابن حجر ،يعني كلام العيني صحيح في الجملة

 الأعم وإذا أردنا التصحيف بمعناه ،وأردنا التصحيف بمعناه الأخص فكلام العيني صحيح ومتجه
 ابن حجر ،وعلى كل حال إذا حاكمناه إلى كلامه ،وهو عموم التغيير قلنا: كلام ابن حجر متجه

فكلام  ،فالمصحف طفإن كان ذلك بالنسبة للنق ،في شرح النخبة يقول: فإن كان يعني التغيير
 وإن كان بالنسبة إلى الشكل فالمحرف. ،العيني صحيح في مكانه

 ،من يحتاجه؟ لا يحتاجه من يريد تمشية الكلام وليس همه التعقب ؟المعنى الأخص يحتاج إلى
 ولكن من كان همه التعقب يرد عليه من كلامه.

ني من حصر التصحيف في يع ،الاعتراض لابن حجر الحصر الذي ادعاه مردود ضفي انتقا
لام فك ،طالتصحيف هو التغيير في النق أن لكن وجدنا في كلامه في شرح النخبة ،طتغيير النق

لكل أما إذا نظرنا إليه بالمعنى الأعم فا ،نظرنا إلى التصحيف بمعناه الأخص ذاالعيني متجه إ
 متجه.

 ،مكابرةٌ وغفلة عن مراتب النقلة يوقوله ليس للأصيل ،قال: والتصحيف يطلق على أعم من ذلك
 لا عكس ذلك. يفإن المهلب ينقل عن الأصيل

 ،الونقله عن المهلب ابن بط ،يالشارح ينقل عن  الأصيلالمهلب  ،يالآن المهلب ينقل عن الأصيل
ما ده إنولو وافقه في نق ؟ازلإلى  الن ،فكيف ننسب الكلام إلى الواسطة ،يقال الأصيل :قال المهلب

 الكلام لمن قاله ابتداءً لا لمن نقله ولو كان مقرًا له.
 لا يالمهلب ينقل عن الأصيل فإن ،مكابرةٌ وغفلةٌ عن مراتب النقلة يليس للأصيل :يقول: وقوله
طيب في شرح الترجمة باب الاستنجاء بالماء للعيني يقول العيني: باب الاستنجاء  ،عكس ذلك

 لذهابقال الخطابي: الاستنجاء في اللغة  ا ،بالماء أي هذا بابٌ في بيان حكم الاستنجاء بالماء
 إلى النجوة من الأرض لقضاء الحاجة.

 لكلاماقد يقول قائل: إن هذا  ،رض كانوا يستترون بها إذا قعدوا للتخليوالنجوة المرتفعة من الأ
 يخالف الأصل في الغائط أنه المكان المطمئن المنخفض.

 ؟المقدم: كيف يكون كلامه كان مرتفعاا
والنجوة  ،الذهاب إلى النجوة من الأرض لقضاء الحاجة قول الخطابي: الاستنجاء في اللغةي

 وا يستترون بها إذا قعدوا للتخلي.المرتفعة من الأرض كان
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ن ملعل ف ،معنى يستترون بها؟ المكان المرتفع يستتر به أو الذي يرتفع عليه يكون بارزًا للناس ما ئتان 

 فيتجه الكلام حينئذٍ. ،لتستره عن الناس ؛أراد قضاء الحاجة يقف دون هذه النجوة أو قبلها
 ؟ماذاوفي المطالع مطالع 

 المقدم: النوار.
 ؟لمن

 مقدم: للقزاز.ال
لقاضي ل " مشارق الأنوار "نه مختصر من إوقلنا مرارًا  ،قرقولالجامع للقزاز. المطالع لابن  ،لا

 عياض.
 المقدم: في ضبط ألفاظ الصحيحين.

ارق والشراح يعتنون في الفرع الذي هو المطالع أكثر من عنايتهم بالمش ،نعم الصحيحين والموطأ
 عظيم.متين كتاب   "" المشارق مع أن كتاب 

ي فوأكثر ما يستعمل  ،وهو الأذى الباقي في فم المخرج ،الاستنجاء إزالة النجو :المطالعوفي 
وقيل: من النجوة  ،وهو القشر والإزالة ،وأصله من النجو ،وقد يستعمل في الأحجار ،الماء

 وقيل: لارتفاعهم وتجافيهم عن الأرض عند ذلك. ،لاستتارهم به
ذا در إأو لينح ،هاءللاستتار بها يعني دونها أو ورا ن المرتفع إما أن يكون لعل قصد النجوى المكا

قد يقصد مثل هذا من  لأنه ؛يقضي حاجته منغير ثانية جهة كان الخارج من البول ينحدر إلى 
 أجل هذه العلة.

 إذا مأخوذٌ من نجوت الشجرة وأنجيتها واستنجيتها ةر: الاستنجاء بالحجار مِ وقال الأزهري عن شَ 
 الخارج. أثر يقطع عنه الأثر ،كأنه يقطع عنه بالماء أو بحجرٍ يتمسح به ،قطعتها
وقال الجوهري: استنجى مسح  ،ويقال: استنجيت العقب إذا خلصته من اللحم ونقيته منهقال: 

 والنجو ما يخرج من البطن. ،موضع النجو أو غسله
 ؟أو هو نفس الخارج ؟يعني هل هو الإزالة
 فإن قلت: ،الاستنجاء إزالة النجو من أحد المخرجين بالحجر أو بالماء :هاءوفي اصطلاح الفق

 ؟فكيف يكون معناه طلب النجو ،الاستفعال للطلب
 ؟هل الاستنجاء طلب النجو ،ةيالاسترقاء طلب الرق ،اءيعني الاستشفاء طلب الشف

 الفعل ذاته. وه ،المقدم: لا
اء أيضًا لطلب جقد قلت: الاستفعال  -ني هذاكلام العي -قلت ،فيكون معناه طلب النجو ،نعم

طلب لفكذا هذا هو  ،والهمزة فيه للسلب ،المزيد فيه نحو الاستعتاب لطلب العتب بل لطلب العتاب
 وتجعل الهمزة للسلب والإزالة. ،الإنجاء
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 عونوتس بعوس مائتانالحلقة  –التجريد الصريح 8

ذلك  باستمرار ةٌ ة مشعر يقول الكرماني: هذه اللفظ.  –صَلهى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ  -قول أنس: كان النبي 
 ه له.هذا الغالب واعتياد ،كذا تدل على الاستمراريعني كان  ،مشعرة باستمرار ذلك ،واعتياده له

 ؟خرج لحاجته لكن خرج من أين ،إذا خرج
 المقدم: من البنيان من العمران.

أنا  ،لامٌ أجيء أنا وغ ،لحاجته أراد ها هنا الغائط أو البول ،أعم من ذلك أو ما هوإذا خرج من بيته 
ح قال: أجيء وغلامٌ؟ يؤتى بمثل هذا الضمير ليص ما ضمير رفع ضمير مرفوع أبرز لماذا؟ لماذا

 العطف على ضمير الرفع المتصل.
   :ليصح عطف غلام على مضير الرفع المتصل إذ لابد من الفاصل كما قال ابن مالك

  مير المنفصلعطفت فافصل بالض           وإن علا ضمير رفعٍ متصل          
 عتقد ه وا ففي النظم فاشيًا وضع              أو فاصلٍ ما وبلا فصلٍ يرد          

ليصح غلام على ما قبله  ،يقول العيني: أبرز الضمير المرفوع ليصح عطف غلام على ما قبله
 لالكن العيني يقول: لئ  ""أجيءهذا كلام صحيح أم لا؟ نعم على ما قبله الذي هو الضمير في 

 يلزم عطف اسم على فعل؛ لئلا يلزم عطف اسم على فعل.
 ؟المقدم: الفعل أجيء

 لو قال: جئت أنا . ،أجيء أنا وغلامٌ 
 المقدم: لو قال: أجيء وغلامٌ كان يصير عطف الاسم على الفعل هذا المراد.

 ؟لا على الضمير في أجيءاالغلام معطوف على أجيء و  ،لا
 جاء على الضمير.نه أظهر إل: هو يقو لكنالمقدم: على الضمير 

 ضمير الفصل يؤتى به ليصح العطف على الضميركلهم يطبقون على أن  ،ليس بظاهركلامه 
 نه عطف على الفعل. أالمتصل يعني المستتر في الفعل لا

 .لكن هو يقول: إنما جاء بالضمير المنفصل. نعمالمقدم: 
 ؟الكن هل يلزم من كلامه أن يكون صحيحً  ،هذا كلامه صح

الغلام مثل أنس يضاف إليه المجيء فهو  ،هو الآن عطف الغلام ،لئلا يلزم عطف اسم على فعل
 على الفعل. معطوفبوليس  ،فهو معطوفٌ على الضمير في أجيء ،فاعل للمجيء في الحقيقة

قال  وغلام ،يكون غلام مفعول مع ""مععلى أن تكون الواو بمعنى  أجيء وغلامًا ""ويجوز وغلامًا 
عني ي ،ولعله أراد معه ،كذا في شرح الكرماني ،لأنه مفعولٌ فيه ؛رماني: مرفوع ويحتمل النصبالك

 هو من يقارن المسند إلى الفعل.فأما المفعول معه  ،مفعول فيه الظرف
 لطابعاوما أظن هذا إلا من الناسخين أو  ،لأنه مفعولٌ فيه ؛يقول الكرماني: مرفوع ويحتمل النصب

 عه.كذا ولعله أراد م
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 المقدم: أحسن الله إليكم نستكمل بإذن الله ما تبقى في حلقةٍ قادمة. ئتان 

ح الصري التجريد"والخوات بهذا نصل وإياكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب  الإخوةأيها 
 ديث الجامع الصحيح " .احل

رحمة و عليكم  سلاملوا ،شكراا لكم ،وأنتم على خير ،لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى في الحلقة القادمة
 الله وبركاته.

 
    



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (وتسعون وثمانيةمائتان  )الحلقة 

 

      /   /14 
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 وتسعون وثمانيةمائتان الحلقة  –التجريد الصريح 2

  .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
 .نأجمعي وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهمد لله رب العالمين، الح

رنامجكم ب فيديدة بكم إلى حلقة ج أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 
 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 

لاا ، فأهيرعبد الكريم بن عبد الله الخض الشيخ الدكتورج بضيف البرنام مع بداية حلقتنا نرحب
 .فضيلة الشيخبكم ومرحباا 

 المستمعين. الإخوةوفي  ،وبارك فيكم ،حياكم الله
 .«معنا أجيءُ أنا وغلام  »توقفنا عند قوله:  -رضي الله عنه–المقدم: لازلنا في حديث أنس 

به بينا محمد وعلى آله وصحعبده ورسوله ن الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على
 أما بعد، أجمعين؛

نا، يقول ابن حجر: زاد في الرواية الآتية عقبها م «وغلام  »فالغلام يقول ابن حجر: في قوله: 
 . «أنا وغلام  منا هتبعت»

 المقدم: من الأنصار يعني. 
ارب  ، ولمسلمٍ نحوي أي: مقأي: من الأنصار، نعم وجاء التصريح وصرَّح به الإسماعيلي في رواية

 لأهل العلم.  اكثير   الي في السن، ونحتاج إلى هذا؛ لأن فيه كلام  
 حكىو نين، ن لدُن الفطام إلى سبع سقال: والغلام هو المترعرع، قاله أبو عُبيد، وقال في المُحكم: م

اء بعد الالتحفي أساس البلاغة أن الغلام: هو الصغير إلى حد الالتحاء، فإن قيل له  الزمخشري 
 غلام  فهو مجاز. 

لام  غالبلاغة: إن الغلام هو الصغير إلى حد الالتحاء، فإن قيل له بعد الالتحاء  سيقول في أسا
 فهو مجاز.

م في عمدة القاري: الغلام هو الذي طرَّ شاربه، وقيل: هو من حين يولد إلى أن يشب، وذكر كلا
كي، لبٍ في بعض أراجيزه: أنا الغلام الهاشمي المالزمخشري، قال: ويُروى عن علي بن علي بن طا

وغلمان،  لمة،غوقالت ليلى الأخيلية في الحجاج: غلام  إذا هزَّ القناة ثناها. قال: وجمعه أغلمة، و 
 هكبر والأنثى غلامة . وفي الصحاح استغنوا بغلمة عن أغلمة، وتصغير الغلمة: أغُيلمة على غير مُ 

 قولوه.كأنهم صغَّروا أغلمة وإن لم ي
معْ، و معنا: أي في صحبتنا إداوة . قال صاحب المُحكم: اسم  معناه الصحبة، متحركة  وساكنة معَ 

 . غيرلامتحركة  وساكنة، غير أن المتحركة العين تكون اسم ا وحرف ا، والساكنة العين تكون حرف ا 
 " رِيشِي مِنكُمُ وهَوَايَ مَعْكُمفَ "

 . "عْكُمْ وَايَ مَ مُ وهَ فَرِيشِي مِنكُ "ي مَعْكُم، يجوز مَعْكُم كما في البيت وها هنا يجوز تسكينُ العين وكذا ف
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، وعند اجتماع بالألف واللام تُفتح العين وتُ  وعند اجتماعه بالألف واللام ئتان  عَ مَ كسر مع القوم مثلا 

تقاء ل؛ لاالقوم ومَعِ القوم. تُفتح على اعتبار أنها في الأصل مفتوحة، وتُكسر باعتبار أنها ساكنة
ا وكسر ا.   الساكنين، فيقال: مَعَ القوم، ومَعِ القوم فتح 

ا كذا في الكرمان ن، فيقال: جاءوا مع  ن وتُنوَّ  عيني. ي والوقال الجوهري: مَعْ للمصاحبة، وقد تُسكَّ
 إداوة : بكسر الهمزة إناء  صغير من جلد يُتخذ للماء كالسطيحة ونحوها، والجمع أداوي. 

 اوة المِطهرة، والجمع أداوي. قال الجوهري: الإد
 من ماءٍ من هذه: بيانية، أي: مملوءة  من ماء. 

من  يقول ابن بطال في شرحه في معرض فوائد الحديث: فيه أن خدمة العالِم وحمل ما يُحتاج إليه
ول ق -ليهيعني في الباب الذي ي–داء ستحب  له، ألا ترى قول أبي الدر إناءٍ وغيره شرف  للمتعلم ومُ 

 بذلك الدرداء: أليس فيكم صاحب النعلين والطهور والوساد، يعني: عبد الله بن مسعود، فأراد أبي
 .-صلى الله عليه وسلم–الثناء عليه والمدح له لخدمة النبي 

ي لذي معه على خلافٍ فحر، والغلام ا الأن أنس  -يقول ابن حجر: وفيه جواز استخدام الأحرار 
ا تفسيره حُر   ا إذا أُرصدوا لذلك ليحصل لهم التمرن عجواز استخ -أيض  لى دام الأحرار خصوص 
 التواضع. 

ب ا، لأن ماء المدينة كان عذ ؛وفيه حجة  على ابن حبيب حيث منع الاستنجاء بالماء؛ لأنه مطعوم
 في الاستنجاء.  -عليه الصلاة والسلام–فاستعمله النبي 

 الأنهار والبرك.  من الأواني دون  ؤالتوضواستدل به بعضهم على استحباب 
 استنجأ وتوضأ من الإداوة.  -عليه الصلاة والسلام–النبي 

 -دلاللا يتم هذا الاست–من الأواني دون الأنهار والبرك، ولا يستقيم  التوضؤقال: استحب بعضهم 
 وجد الأنهار والبرك فعدل عنها إلى الأواني.  -عليه الصلاة والسلام–إلا لو كان النبي 

 -أو أفضل من ركوب الجو؛ لأن النبيإن ركوب البر أفضل من ركوب البحر،  يعني: ما يقال
 ما ركب... -عليه الصلاة والسلام

 المقدم: لأنه غير متوفرة. 
 نعم غير متوفرة. 

ا لك كمعلى مَن منع ذ ؛ ولذلك ترجم البخاري عليه في ردوقال العيني: فيه جواز الاستنجاء بالماء
 د بن المثيب وقد سُئل عن الاستنجاء بالماء أنه وضوء النساء.بيناه، وأجابوا عن قول سعي

 يب: وقد سُئلسوأجاب عن قول سعيد بن الم -يعني الاستنجاء بالماء–على مَن منع ذلك  فيه رد
أنه لعل ذلك في مقابلة غلو من أنكر الاستنجاء بعن الاستنجاء بالماء أنه وضوء النساء 

 بالأحجار. 
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 وتسعون وثمانيةمائتان الحلقة  –التجريد الصريح 4

كسر أن نلنا لا يرى الاستنجاء بالأحجار، ولازم الاستنجاء بالماء، كيف  اشخص   ناجديعني: لو و 
 من غلوائه ونُخفف من تنطعه في مثل هذا؟ 

واء نقابله بمثل هذا القول، كما قلنا مرار ا بأن النصوص الشرعية جاءت علاج لأدواء التطرف س
ف ديد، ومن عُر اط والتشكان بالإفراط أو بالتفريط، فمن عُرف بالتفريط يُعالَج بنصوص الإفر 

 التشديد يُعالَج بنصوص التسهيل والتيسير. بالإفراط الذي 
بنصوص الوعيد، فلعل سعيد بن  يعني: كما يعالَج الخوارج بنصوص الوعد، ويُعالَج المرجئة

نع ة ليميب قال ذلك في مقابلة غلو من أنكر الاستنجاء بالأحجار، وبالغ في إنكاره بهذه الصيغالمس
 لو. من الغ

باجي على أنه في حق النساء، وأما الرجال فيجمعون بينه وبين الأحجار، حكاه ال وحمله ابن قانع
 عنه. 

رة قال القاضي: والعلة عند سعيد في كونه وضوء النساء معناه أن الاستنجاء في حقهنَّ بالحجا
ماء، لاستنجاء بالمتعذر. لاشك أن بالنسبة للنساء الاستنجاء بالحجارة فيه مشقة عليهم بخلاف ا

 ر. قال: والعلة عند سعيد في كونه وضوء النساء معناه أن الاستنجاء في حقهنَّ بالحجارة متعذ
ا ، وهذوقال الخطابي: زعم بعض المتأخرين أن الماء مطعوم فلهذا كره الاستنجاء به سعيد وموافقوه

 قول  باطل منابذ  للأحاديث الصحيحة. 
اء جوز الاستنجاء بالأحجار في وجود الماء، فهو يريد أن الاستنجوشذَّ ابن حبيب، فقال: لا ي

، لا بالأحجار الذي خصه العُرف بلفظ الاستجمار، لا يجوز مع وجود الماء فكأنه نظَّره بالتيمم
 يصح مع وجود الماء. 

نة قاضية  عليهم؛ حيث استعم ل وحكاه القاضي أبو الطيب عن الزيدية والشيعة وغيرهما، والسُّ
 ارع الأحجار وأبو هريرة معه ومعه إداوة  من ماء. الش

أن الأفضذذل أن  :ومذذذهب جمهذذور السذذلف والخلذذف والذذذي أجمذذع عليذذه أهذذل الفتذذوى مذذن أهذذل الأمصذذار
بيذده،  يُجمع بين الماء والحجر، فيُقذدم الحجذر أولا  ثذم يُسذتعمل المذاء، فتخذف النجاسذة وتقذل مباشذرتها

 لاقتصذار علذى أحذدهما فالمذاء أفضذل؛ لكونذه يزيذل عذين النجاسذةويكون أبلذغ فذي النظافذة، فذإن أراد ا
معفذذذو عنذذذه فذذذي حذذذق نفسذذذه، وتصذذذح  -يعنذذذي الأثذذذر–وأثرهذذذا، والحجذذذر يزيذذذل العذذذين دون الأثذذذر، لكنذذذه 

 الصلاة معه كسائر النجاسات المعفو عنها. 
ها   يُحِ  }على الاستنجاء بالماء بقولذه تعذالى:  -رحمه الله–واحتج الطحاوي  اَ فِيههِ رِجا هرُوا َْ ياتاطا أا بُّهو هَّ

ههرِينا  ُ يُحِههبُّ الْمُطَّهرِ اللََّّ  –ذه الآيذذة قذذال النبذذي: لمذذا نزلذذت هذذ-رحمذذه الله–. قذذال الشذذعبي [108]التوبذذة: وا
حذذد  إلا قذالوا: مذا منذا أ ؟«مذا هذذذا الثنذاء الذذي أثنذى الله علذيكم ،يذا أهذل قبذاء»: -صذلى الله عليذه وسذلم
 وهو يستنجي بالماء. 
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 قال: نزلت هذه الآية في أهذل -عليه الصلاة والسلام–داود عن أبي هريرة عن النبي  وفي سنن أبي ئتان 

َْ }قباء:  اَ أا ا   يُحِبُّو رُوا فِيهِ رِجا فنزلذت فذيهم هذذه  ،ن بالمذاءيسذتنجو  ا، قذال: كذانو [108]التوبة: ياتاطاهَّ
ا عند الترمذي.   الآية، والحديث أيض 

 على التقوى هو مسجد قباء.  هذا الكلام يدل على أن أول مسجد أُسس
 سُئل عن أول مسجد أُسس علذى التقذوى، فأخذذ -عليه الصلاة والسلام–وجاء في الصحيح أن النبي 

 ، فرماها فيه. «مسجدي هذا»كبة  من حصباء فقال: 
– مذذن مسذذجده أو أن كذذلًا  لأنهذذا معارضذذة بمذذا فذذي الصذذحيح؟ ؛عيفةن هذذذه الروايذذات ضذذإنقذذول:  نحذذن

: -جذل وعذلا–ومسذجد قبذاء أُسذس علذى التقذوى، لكذن ينبغذي النظذر فذي قولذه  -سذلامعليه الصلاة وال
ِ  ياوْمٍ }  دومه؟أو من أول يوم من ق ،، هل هو من أول يوم من تأسيسهيوم ، نعم من أول مِنْ أاوَّ

إذا مسذجد قبذاء فقذط، و  إذا قلنا: أول يوم من تأسيسه يشمل المسجدين، وإذا قلنذا: أول يذوم مذن قدومذه
رجحنذذا مذذا فذذي الصذذحيح  -عليذذه الصذذلاة والسذذلام–مسذذجد النبذذي  مسذذجد قبذذاء لا نذذه متعذذين أنذذهإ قلنذذا:

لذى وكلاهمذا أُسذس ع ،على ما في هذه الروايات، وإذا قلنذا: مذن أول تأسيسذه قلنذا: المسذألة فيهذا سذعة
 . -عليه الصلاة والسلام-التقوى لاسيما وأن المؤسس هو المعصوم 

وآثذر  ،فذي هذذه الآيذة علذى مذن أحذب الطهذارة -سذبحانه وتعذالى–نذى الله يقول القرطبي في تفسذيره: أث
 النظافة، وهي مروءة  آدمية ووظيفة  شرعية. 

ذذ لا  ايعنذذي: الفِطذذر السذذليمة تذذدعو إليهذذا، الفِطذذر السذذليمة تتطلبهذذا، وذكرنذذا فذذي مناسذذباتٍ مضذذت أن غسَّ
ي الملابذذس ملابذذس المسذذلمين يغسذذل الملابذذس كذذافر، أسذذلم مذذن غيذذر دعذذوة، لمذذاذا؟ لأنذذه يقذذول: تذذأتين

 وغير المسلمين.
 المقدم: ملابس المسلمين أنصع وأسهل. 

 بسذذبب مذذا يبقذذى مذذن ؛ولا فيهذذا روائذذح كريهذذة ،ولا فيهذذا نذذتن ،نعذذم، ملابذذس المسذذلمين لذذيس فيهذذا القذذذر
 البول والغائط بخلاف ملابس الكفار، ولو كانوا في الظاهر نظيفين، فأسلم بهذا السبب. 

وآثذذر النظافذذة،  ،فذذي هذذذه الآيذذة علذذى مذذن أحذذب الطهذذارة -سذذبحانه وتعذذالى–ي: أثنذذى الله يقذذول القرطبذذ
 وهي مروءة  آدمية ووظيفة  شرعية. 

مُذذرن  -تقذذول للنسذذاء–أنهذذا قالذذت: مُذذرن أزواجكذذن  -رضذذوان الله عليهذذا–وفذذي الترمذذذي: عذذن عائشذذة 
 قال: حديث  صحيح. و أزواجكن أن يستطيبوا بالماء فإني أستحييهم، 

كذذذان يُحمذذذل المذذذاء معذذذه فذذذي الاسذذذتنجاء، فكذذذان يسذذذتعمل  -عليذذذه الصذذذلاة والسذذذلام–وثبذذذت أن النبذذذي 
هم تآوالماء تطهير ا. قال ابذن العربذي: وقذد كذان علمذاء القيذروان يتخذذون فذي متوضذ للتخفيف،الحجارة 

 أحجار ا في تراب يُنقون ثم يستنجون بالماء. 
 هذا الحديث خَّرجه الإمام في خمسة مواضع: 
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 سعونوت ةنيثماومائتان الحلقة  –التجريد الصريح 6

: حذذدثنا أبذذو -رحمذذه الله-فذذي بذذاب الاسذذتنجاء بالمذذاء: قذذال  ،هنذذا فذذي كتذذاب الوضذذوء :الموضذذع الأول
ن بذ، قال: حدثنا شعبة عن أبي معاذٍ واسذمه عطذاء -نه الطيالسيإوقلنا –الوليد هشام بن عبد الملك 

لحاجتذه  إذا خذرج -صذلى الله عليذه وسذلم–أبي ميمونة، قال: سمعت أنس بن مالكٍ يقول: كان النبي 
 وتقدم ذِكر المناسبة.  ،-يعني: يستنجي به–أجيء أنا وغلام  معنا إداوة  من ماء 

ذذا فذذي كتذذاب الوضذذوء فذذي البذذاب الذذذي يليذذه، فذذي كتذذاب الوضذذوء بذذاب مذذن حُمذذل  الموضذذع الثذذاني: أيض 
 معه الماء لطهوره. 

 وقال أبو الدرداء: أليس فيكم صاحب النعلين والطهور والوساد؟ 
: حذذدثنا سذذليمان بذذن حذذرب قذذال: حذذدثنا شذذعبة عذذن أبذذي معذذاذ هذذو عطذذاء بذذن أبذذي -رحمذذه الله-قذذال 

نذا إذا خذرج لحاجتذه تبعتذه أ -صلى الله عليذه وسذلم–يقول: كان رسول الله  اميمونة، قال: سمعت أنس  
ذا ظذاهرة، بذاب مذن حُمذل معذه المذاء لطهذوره. تبع تذه أنذا وغلام  منا معنا إداوة  من ماء، والمناسذبة أيض 

 م، معنا إداوة  من ماء، فهما يحملان أو يعتقبان حمل هذه الإداوة، المناسبة ظاهرة. وغلا
يقذذول ابذذن حجذذر: إيذذراد المصذذنف لحذذديث أنذذس مذذع هذذذا الطذذرف مذذن حذذديث أبذذي الذذدرداء: ألذذيس فذذيكم 

د صاحب النعلين والطهور والوسذاد؟ ثذم أورد حذديث أنذس. أنذس مُصذرَّح بذه والغذلام مذبهم، يقذول: إيذرا
ور ا بأن الغذلام المذذكث أبي الدرداء يُشعر إشعار ا قويً ف لحديث أنس مع هاذ الطرف من حديالمصن

 في حديث أنس هو ابن مسعود. 
 -صذذلى الله عليذذه وسذذلم–وقذذد قذذدمنا أن لفذذظ الغذذلام يُطلذذق علذذى غيذذر الصذذغير مجذذاز ا، وقذذد قذذال النبذذي 

 عليذذه الصذذلاة–ي: لمذذا قذذال لذذه النبذذي يعنذذ «إنذذك لغذذلام  مُعلَّذذم»لابذذن مسذذعود بمكذذة وهذذو يرعذذى الغذذنم: 
صذغير لكن فذي وقذت الحمذل هنذا أنذس  ،هو غلامغلام بالفعل، هو والسلام وقت المقولة كان بمكة و 

 :فكيذذف يُقذذال لذذه -ى الإسذذلاميعنذذي: مذذن المهذذاجرين الأولذذين، مذذن السذذابقين إلذذ–وابذذن مسذذعود كبيذذر 
 غلام؟

 صذلى الله–غير الصغير مجاز ا، وقذد قذال النبذي يقول ابن حجر: قد قدمنا أن لفظ الغلام يُطلق على 
م  وعلذى هذذا فقذول أنذس: وغذلا. «إنذك لغذلام  مُعلَّذم»عليه وسذلم لابذن مسذعود بمكذة وهذو يرعذى الغذنم: 

منذذذا أي: مذذذن الصذذذحابة، لكذذذن يذذذأتي عليذذذه تصذذذريح الإسذذذماعيلي بأنذذذه مذذذن الأنصذذذار، وابذذذن مسذذذعود 
 مهاجري. يعني أكثر من إشكال في المسألة. 

 -عليذذه الصذذلاة والسذذلام–فقذذد يكذذون هذذذا التلقيذذب أو هذذذا الإطذذلا  مذذن النبذذي  امسذذألة كونذذه كبيذذر  أمذذا 
بحيذذث كذذان يذذؤثره حتذذى فذذي  -هذذذا أقولذذه مذذن عنذذدي–بحيذذث كذذان يذذؤثره  ابالنسذذبة لابذذن مسذذعود مُحبب ذذ

 فأحب أن يستمر.  -عليه الصلاة والسلام–كِبره، يعني: أطلق عليه النبي 
 قه أنس هنا. ي أطللكن الذالمقدم: 

 ين؟ أ
 ؟ االمقدم: كونه غلاما 
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، أول من أطلقه على ابن مسعود وهو يرعى الغنم، قال له: أنت غلام، فاسذتحب أن يسذتمر هذذا نعم ئتان 

 اللقب له حتى في كِبره. 
ا؟   المقدم: ومن الناس أيضا
ذا أولذى نا عنذدي هذلماذا لا يفرح به ولو كان يُشعر بالصغر. أف، انبويً  اومن الناس نعم، مادام إطلاق  

كذذا ليكذون إلذى أن ولعل شعره تأخر خروجه و  ،ر القامةمِن قول مَن يقول: إن ابن مسعود كان قصي
 يلتحي على ما سيأتي. 

 صذلى الله–على هذا فقول أنس: غذلام  منذا أي: مذن الصذحابة أو مِذن خذدم النبذي  «إنك لغلام  مُعلَّم»
 يها من الأنصار فلعلها من تصرف الراوي حيث رأى في، وأما رواية الإسماعيلي التي ف-عليه وسلم

لذذى الروايذذة "منذذا" فحملهذذا علذذى القبيلذذة، فرواهذذا بذذالمعنى فقذذال: "مذذن الأنصذذار"، أو إطذذلا  الأنصذذار ع
 جميع الصحابة سائغ وإن كان العُرف خصَّ ذلك بالأوس والخزرج. 

 وران: أحذذدهما ارتكذذاب المجذذازحذذذم ابذذن حجذذر، فقذذال: "فيمذذا قالذذه متعقذذب العينذذي كذذلا –تعقبذذه العينذذي 
 ابذن حجذر أن يقذول: إن المذراد بذالغلام هذو ابذن مسذعود كذلام أبذي الذدرداء، من غير داعٍ" الذي دعذى

جذر حالبخذاري لا يفعذل ذلذك إلا لنكتذة، فذابن يقرن كلام أبي الذدرداء والحذديث، وكون الإمام البخاري 
 استظهر أن يكون بالغلام هو ابن مسعود. 

ي: "فيذذه محظذذوران: أحذذدهما ارتكذذاب المجذذاز مذذن غيذذر داعٍ، والآخذذر مخالفتذذه لمذذا ثبذذت فذذي يقذذول العينذذ
 الإسماعيلي من الأنصار" وابن مسعود ليس من الأنصار.  رواية صريح

وصف الغلام بالصغر في روايذةٍ أخذرى، فكيذف  -رضي الله عنه– اومن أقوى ما يرد كلامه: أن أنس  
 . يصح أن يكون المراد هو ابن مسعود

ور، يرِد شيء مما ذَكره؛ إذ ليس في الحمل على المجاز محذذلا  :: قلتضقال ابن حجر في الانتقا
 يعني: هذا عند مَن يقول في المجاز، أما الذي يُنكر وجود المجذاز فذي الجملذة فهذو مذن أصذله سذواء

 وُجد الداعي أو لم يوجد. 
ور، ونفذذي الذذداعي مذذردود، فإنذذه محذذذ إذ لذذيس فذذي الحمذذل علذذى المجذذاز ،هقلذذت: لا يذذرد شذذيء  ممذذا ذكذذر 

– المطهذذرةلتصذذحيح الكذذلام إذا أثبذذت أبذذو الذذدرداء أن ابذذن مسذذعود صذذاحب  -يعنذذي: الذذداعي–موجذذود 
، وقد وصذل المصذنف الحذديث بلفذظ صذاحب النعلذين والوسذاد والمطهذرة. فذإذا -أي: صاحب الطهور

منذذا كذذان يحمذذل الإداوة فيهذذا جذذزم أبذذو الذذدرادء بذذأن ابذذن مسذذعود صذذاحب المطهذذرة، فقذذال أنذذس: غذذلام  
 الماء يستنجي بها كان الظاهر أنه هو المراد. 

 ي هو يريد ابن مسعود. المقدم: الذ
 نعم. 

 المقدم: هذا رد الآَ ابن حجر على العيني؟
 نعم. 
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 سعونوت ةنيثماومائتان الحلقة  –التجريد الصريح 8

ئغ، ولا فإن قيل: لم يكن حينئذٍ غلام ا، يقول: أُجيب بأنه أطلق عليه ذلك مجاز ا، ومثذل هذذا شذائع  سذا
 رده برواية الإسماعيلي، فلا مانع من وصف ابن مسعود بأنه من الأنصار بالمعنى الأعم. تمسك ب

، والخذذذذذزرجوالعُذذذذذرف خصذذذذذهم بذذذذذالأوس  -عليذذذذذه الصذذذذذلاة والسذذذذذلام–الأنصذذذذذار: الذذذذذذين نصذذذذذروا النبذذذذذي 
 والمهاجرون نصروه قبل الأنصار. 

وصذذفه بالصِذذغر فقذذد  ، وأمذذا-صذذلى الله عليذذه وسذذلم–بذذالمعنى الأعذذم لأنذذه مذذن جملذذة مذذن نصذذر النبذذي 
ض ذكذذره وأجذذاب عنذذه. والعجذذب أن هذذذا الشذذارح أورد مذذا اعتذذرض عليذذه وأجذذاب عنذذه، فحذفذذه المعتذذرِ 

 للتشنيع عليه. 
يعنذذي: ابذذن حجذذر أورد الكذذلام وأجذذاب عنذذه عمذذا يمكذذن أن يُعتذذرض بذذه عليذذه، أورد العينذذي الكذذلام مذذن 

 –ب النعلذين فذي الحقيقذة هذو النبذياحدون الإجابات، يقول: للتشنيع عليه. ونذص كذلام الشذارح: وصذ
 ، فذأطلق أبذو الذدرداء ذلذك علذى ابذن مسذعود مجذاز ا لملازمتذه لحملهمذا، وكذذلك-صلى الله عليذه وسذلم

صذذلى الله –القذذول فذذي المطهذذرة، ويتأيذذد دعذذوى المجذذاز فذذي قولذذه: غذذلام  بالحذذديث الذذذي فيذذه أن النبذذي 
 نم، قال له: علمي أنك غلام  مُعلم. قال لابن مسعود وهو في مكة وهو يرعى الغ -عليه وسلم

وتقدم قول الزمخشري بأساس البلاغة أنذه يقذال للشذاب غذلام  إلذى أن يلتحذي، ولعذل ابذن مسذعود كذان 
أبطذذأ نبذذات لحيتذذه، وكذذان ابذذن مسذذعود نحيذذف الجسذذم، قصذذير القامذذة، فلعلذذه وصذذفه بالصِذذغر لذذذلك إن 

 ثبتت الرواية، يعني: رواية وصفه بالصِغر. 
 لام  صغير. المقدم: غ

 -عليذه الصذلاة والسذلام–، لكن أنا أقول: محبة ابذن مسذعود للفذظ غذلام؛ لأن الذذي أطلقهذا النبذي نعم
 أولى من أن يُلجأ إلى مثل هذا. 

ز الشارح  ارد أن يكذون المذراد بذالغلام أبذو هريذرة، وذكذر الخبذر الذو  -يعني: نفسذه، ابذن حجذر–وقد جوَّ
ذا ونسذبه  لنفسذه، ثذم تعقبذه بأنذه لذيس مذن الأنصذار، وألحذق الشذارح بعذد في ذلك فأخذه المعترض أيض 

ا، وهو أنصاري  ذلك ما يدل  ، وكان في ذلك الوقت غلام ا حقيقة من أقران أنذس،على أنه جابر أيض 
 ولله الحمد.  ،ولم يقف على ذلك المعترض

ى أن كونذذه لذذم يقذذف عليذذه، هذذو وقذذف علذذى جميذذع الكذذلام السذذابق مذذن كذذلام ابذذن حجذذر، فذذإذا وقذذف علذذ
عضذه أبذو هريذرة يقذف علذى أن المذراد بذه جذابر؛ لأنذه مذن تتمذة الكذلام إلا أن يكذون اجتذزأ بب بهالمراد 

 ولم يُكمل قراءة الباقي. انتهى من الانتقاض. 
هريذرة  وروى أبذو داود مذن حذديث أبذي :تتمة كلام ابن حجر في الفتح الذي أشار إليذه فذي الانتقذاض

أن  وةٍ فاسذتنجى. فيحتمذلي ركذإذا أتذى الخذلاء أتيتذه بمذاءٍ فذ -وسذلم صلى الله عليذه–قال: كان النبي 
 المصذذنف فذذي ذِكذذر الجذذن مذذن حذذديث أبذذي يُفسذر بذذه الغذذلام المذذذكور فذذي حذذديث أنذذس، ويؤيذذده مذذا رواه 

 الإداوة لوضوئه وحاجته.  -صلى الله عليه وسلم–هريرة أنه كان يحمل مع النبي 
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ا فإن فذي روايذةٍ أخذرى لمسذلم أن أن ئتان  ذا وصذفه بالصِذغر فذي ذلذك الحذديث، فيبعُذد لذذلك أن يكذو وأيض  ن س 

 والله أعلم.  ،هو ابن مسعود
 ويكون المراد بقوله: أصغرنا أي: في الحال؛ لقرب عهده بالإسلام. 

مذن سذنهم، يعنذي هذذا أوضذح  يعني: أبو هريرة أصغرهم في الحال، يعني: مدته، سنه الإسلامي أقذل
 لام. ر به؛ لأنه متأخر الإسما يُعبَّ 

فذذي الحذذال؛ لقذذرب عهذذده بالإسذذلام، وعنذذد مسذذلم فذذي حذذديث جذذابر الطويذذل الذذذي فذذي آخذذر الكتذذاب أن 
سذيما انطلق لحاجته فاتبعه جابر بإداوة فيحتمل أن يُفسر بذه المذبهم لا -عليه الصلاة والسلام–النبي 

 وهو أنصاري. 
وأنذا غذلام، بتقذديم الذواو ووقع في روايذة الإسذماعيلي مذن طريذق عاصذم ابذن علذي عذن شذعبة: فأتبعذه 

 فتكون حالية، لكن تعقبه الإسماعيلي بأن الصحيح: أنا وغلام  أي: بواو العطف. 
 بهام. ونقل العيني أكثر الكلام بحروفه ولم ينسبه إلى ابن حجر، ولا أبهم قائله؛ لأنه يحتاج إلى الإ

ذذا، ينقذذل منذذه كثيذذر ا ولا يُصذذربِح بذذه، ن يتعقذذب أويسذذتفيد منذذه، وإذا أراد  هذذو لا يُصذذربِح بذذابن حجذذر إطلاق 
 شيئ ا من كلامه قال: قال بعضهم. 

 فهي حلقهةٍ  المقدم: نكتفي بهذا يا شيخ، أحسن الله إليك، على أَ نستكمل بإذَ الله تعالى ما تبقى
 قادمة وأنتم على خير. 

 حاديثح لأفي شرح كتاب التجريد الصريهذه الحلقة بهذا نصل إلى ختام والأخوات،  الإخوةأيها 
 الجامع الصحيح.

كتور شيخ الدلة ال قادمة، شكر الله لكم، وشكراا لضيفنا فضيفي حلقةٍ  تعالى لنا بكم لقاء بإذَ الله
عالى الله ت بإذَ عبد الكريم بن عبد الله الخضير، شكراا لكم أنتم على طيب المتابعة، لنا بكم لقاء

 .في حلقةٍ قادمة
 ه.والسلام عليكم ورحمة الله وبركات 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
 لأحاديث الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

 والإفتاء
 
 

 (مائتان وتسعة وتسعون )الحلقة 

 

      /   /14 
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 مائتان وتسعة وتسعونالحلقة  –التجريد الصريح 2

 .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
آله  دٍ وعلىوالصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين نبينا محملله رب العالمين، الحمد 

 وصحبه أجمعين. 
 رنامجكمب ديدة فيبكم إلى حلقة ج أهلاا و  السلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ،والأخوات الإخوةأيها 

 شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح. 
بد م بن ععبد الكري الشيخ الدكتوربضيف البرنامج فضيلة  ة يسرنا أن نرحبفي بداية هذه الحلق

 ، فأهلاا بكم.الله الخضير
 المستمعين. الإخوةوفي  ،وبارك فيكم ،حياكم الله

نستكمل  وفي أطراف الحديث ذكرنا بعض أطرافه، -رضي الله عنه–المقدم: لازلنا في حديث أنس 
 هذه الأطراف لو سمحتم يا شيخ.

ابه لى آله وأصحد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعالحم
 أجمعين؛ أما بعد،

 مترجمفقد تكلمنا في آخر الحلقة السابقة عن بعض الأطراف، فذكرنا الأول أنه في كتاب الوضوء ال
فيه و عه الماء لطهوره. عليه باب الاستنجاء بالماء، والثاني: في كتاب الوضوء، باب من حُمِل م

ل لإشكااقال أبو الدرداء: أليس فيكم صاحب النعلين والوساد والطهور؟ وهذا تقدم الكلام فيه، لكن 
كم صاحب النعلين والطهور في كلام ابن حجر في إيراد المصنف لقول أبي الدرادء: أليس في

  والوساد؟
أن با بي الدرداء يُشعر إشعارًا قوي  قال: إيراد المصنف لأحاديث أنس مع هذا الطرف من حديث أ

 ابن مسعود. الغلام المذكور في حديث أنس هو 
ن قاد ممنا أن لفظ الغلام يُطلق على غير الصغير مجازًا، وفي هذا كلامٌ كثير، وانتقال: وقد قد  

 ه علىالعيني، ورد عليه من قِبل ابن حجر في كلامٍ كثير ذكرناه في الحلقة السابقة، ويُشكل حمل
شكل وإن قال ابن حجر أنه يُطلق على غير الصغير مجازًا يُ  -حمل الغلام لأنه كبير–ابن مسعود 

 عليه أيضًا وصفه بكونه من الأنصار. 
 وهناك إجابات لكن كثيرٌ منها غير مقنع، لكن الذي يظهر أن ابن مسعود ممن يخدم، وأنس ممن

يخدم. كل هذا جاءت به النصوص، فلا  يخدم، وغلامٌ آخر ممن يخدم، وأبو هريرة يخدم، وجابر
 -متهيتشرف بخد مسعود أو أبو هريرة أو جابر، وكل  يلزم أن يكون الغلام في هذا الحديث هو ابن 

 . -عليه الصلاة والسلام
نه لا ا؛ لأ تتكرر معه هذه الحادثة كثيرا  -رضي الله عنه– االمقدم: ولا يمكن أن يقال بأن أنسا 

 يحتمل أن يكون..
 ادم، هو أصل في الباب. هو الخ
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 نه مرة خرج معه، خرج مراراا. إ :المقدم: وبالتالي لا يمكن أن يقال ئتان 

 . -عليه الصلاة والسلام–لا، يخرج باستمرار، هو الخادم، هو خادم النبي 
رجت خمرة: المقدم: يمكن قال مرة: خرجت أنا وغلام من الأنصار، ومرة قال: خرجت أنا وغلام، و 

 أنا ورجل. 
رة، هو ثابت، هو الأصل في الباب، هو ثابت، هو الأصل في الخدمة، يخرج معه مرةً أبو هري نعم،

ن م  ومرة جابر، ومرة ابن مسعود، ومرة شخص رابع وخامس وهكذا، فهذه الأوصاف التي فيها إبهام 
 لم يُذكر اسمه.  ع أنس تُحمل على من يخرج معه ولوخرج م

يدخل الخلاء  -صلى الله عليه وسلم–ان رسول الله ك»في صحيح مسلم من حديث أنس بلفظ: 
 . «فيستنجي بالماءوعنزة فأحمل أنا وغلامٌ نحوي إداوةً من ماء 

 سعودمأحد السابقين الأولين ابن  قوله: نحوي إن كان في السن فابن مسعود أكبر منه بكثير؛ لأنه
 د أن يكون هو المراد. كلها فيبعُ المشاهد وهاجر هجرتين، وشهد بدرًا، وشهد  ،أسلم قديمًا

 المقدم: كونه نحوي. 
 . برواية مسلم. يحتمل أن يكون نحوه في الخدمة، نحوه يعني: مثله في الخدمة، فيتجه مثل هذا

 في هذا الموضع الثاني قال الإمام البخاري بعد ذِكره تابعه النضر وشاذان عن شعبة. 
 الثالث؟ أمالمقدم: الثاني 

 الموضع الثاني يقول: تابعه.. الثاني، فيالثاني،  ،لا
 أخذنا. االمقدم: لأن

 أخذنا اثنين. 
ا.   المقدم: وذكرنا الثالث المرة الماضية أيضا

 قال؟  ماذالكن مادام الكلام في الثاني، والرواية التي ذكرها عندك في المختصر الثانية، 
ع لعنزة ماب حمل ثالثة: في باالب أتىالمقدم: وفي روايةٍ من ماءٍ وعنزة. ما ذكر الرواية الثانية، 

 الماء في الاستنجاء. 
 نعم في الموضع الثاني، دعنا في الموضع الثاني انتهينا منه. 

 في باب حمل العنزة مع الماء في الاستنجاء، ،الموضع الثالث: يقول: في كتاب الوضوء أيضًا
ل: حدثنا شعبة عن : حدثنا محمد بن بشار، قال: حدثنا محمد بن جعفر، قا-رحمه الله-يقول 

ل يدخ -صلى الله عليه وسلم–كان رسول الله »عطاء بن أبي ميمونة أنه سمع أنس بن مالك يقول: 
 . «الخلاء فأحمل أنا وغلامٌ إداوةً من ماءٍ وعنزةً فيستنجي بالماء

ي في ، الموضع الثانج  : تابعه النضر وشاذان عن شعبة العنزة عليه زُ -رحمه الله–يقول البخاري 
 لمختصر عندك. ا

 المقدم: نعم، صحيح. 
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 مائتان وتسعة وتسعونالحلقة  –التجريد الصريح 4

 الموضع الثاني في المختصر ماذا قال؟ 
 من ماءٍ وعنزة.  :المقدم: وفي روايةٍ 

 لث في الأصل، هو الموضع الثاني من المختصر والموضع الثالث فيهي الموضع الثاوعنزة، هذه 
 . الأصل

، هذه أوردها المختصِ يقول البخاري: تابعه النضر وشاذان عن شعبة العنزة عصًا عليه  : فقال رزُج 
  لماء.أي: وأحمل عنزةً يستنجي با ،من ماءٍ وعنزة، أي: أحمل أنا وغلامٌ إداوةً من ماءٍ وعنزةً 

 المقدم: ممكن نعود قليلاا؟ 
 طيب. 

ا عليه.   المقدم: لما قال: عصا
 نعم، البخاري يقول: عليه. 

أُ عَلَيْهَا{}قَالَ هِيَ عَصَايَ أَ المقدم: ما تُؤنث؟ قال:   .[18]طه: تَوَكَّ
.  انظر  الرواية التي أوردها الحافظ مؤنثة، لكن التي في الأصل: عصًا عليه زُج 

يل بن شم قال البخاري: تابعه النضر وشاذان عن شعبة العنزة عصًا عليه زُج  أي: تابع النضرُ 
 وهو الأسود بن عامر بن جعفر، وحديثه موصولٌ عند النسائي. وشاذان أي: تابع شاذانُ  محمد  
 بن جعفر، وحديثه عند المصنف في الصلاة وهو الموضع الخامس.  محمد  

يرة، يقول ابن حجر: العنزةُ بفتح النون: عصًا أقصر من الرمح لها سنان، وقيل: هي الحربة القص
، بزاي مضمومة ثم  يمٌ جووقع في رواية كريمة في آخر حديث هذا الباب: العنزة عصًا عليها زُج 

 مشددة أي: سنان. 
نها ، وهذا يؤيد كو -صلى الله عليه وسلم–وفي الطبقات لابن سعد أن النجاشي كان أهداها للنبي 

 إن شاء الله تعالى.  ،كانت على صفة الحربة؛ لأنها من آلات الحبشة كما سيأتي في العيدين
يس ل، حينما تُقاس بشيء في شرح الكرماني: العنزة بفتح النون أطول من العصا، وأقصر من الرمح

ول طول من الباع، لكن أطلو قال: أطول من الذراع، أ ؟!ةمقداره مثل العصا، العصا محدد معلوم
 ن، وبعضهم أقل. اه طويلة ثلاث أذرع، وبعضهم ذراعابعض الناس عص من العصا!

 المقدم: صحيح، حسب طوله هو أحياناا. 
إلى أوساط الناس كما هو النظر في الغالب،  فهو يقول: أطول من العصا، إلا إذا كان ينظر

: الحديدة التي في أسفل الرمح ك ن، وقال السناوأقصر من الرمح، وفي طرفها زُج  كزُج  الرمح، والزُجُّ
يث المهلب كما في شرح ابن بطال: معنى حمل العنزة حمل الإداوة من الماء نُصَّ عليه في الحد

 العنزة؟ قال: يستنجي بالماء، فماذا عن حمل 
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أ، أنه كان إذا استنجى توض -والله أعلم–قال المهلب كما في شرح ابن بطال: معنى حمل العنزة  ئتان 

ا تر بهوإذا توضأ صلى، فكانت العنزة لسترته في الصلاة، لكن لا يمنع أن يُلقي عليها ثوبًا فيست
 أثناء قضاء الحاجة، لا يختص هذا بالصلاة. 

في كتاب الوضوء: باب ما جاء في غسل البول،  -الرابع هو الموضع–في الموضع الذي يليه 
ل ولم يذكر سوى بو  «كان لا يستتر من بوله»لصاحب القبر:  -صلى الله عليه وسلم–وقال النبي 

 الناس. 
ون الآن البخاري لما قال رحمه الله تعالى: باب ما جاء في غسل البول، )أل( هذه يحتمل أن تك

وبهذا  يدخل فيها بول الآدمي، وبول الحيوان المأكول وغير المأكول،جنسية فتشمل جميع الأبوال، ف
جعلوا يستنزه من البول ف «كان لا يستتر من البول»يقول الشافعية يرون نجاسة بول مأكول اللحم، 

 )أل( هذه جنسية. 
ن لباأومن يقول: بأن بول ما يُؤكل لحمه طاهر استدلالًا بقصة العُرنيين حيث أمرهم أن يشرب من 

 ، وقالحينما قال: باب ما جاء في غسل البول -رحمه الله تعالى-الإبل وأبوالها، وأيضًا البخاري 
ولم يذكر سوى بول  «كان لا يستتر من بوله»لصاحب القبر:  -صلى الله عليه وسلم–النبي 

 الناس، يدل على أنه يُرجح أن بول ما يؤكل لحمه طاهر. 
وح بن ر إبراهيم، قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم، قال: حدثني : حدثنا يعقوب بن -رحمه الله-قال 

ه صلى الله علي–كان النبي »القاسم، قال: حدثني عطاء بن أبي ميمونة عن أنس بن مالك، قال: 
 المناسبة: من قوله: فيغسل به. . «إذا تبرز لحاجته أتيته بماءٍ فيغسل به -وسلم

 المقدم: لكن هل هو نفس الحديث يا شيخ؟ 
 نعم، هو نفسه عن عطاء بن أبي ميمونة عن أنس، نفس الطريق. 

 ماء، المقدم: نفس الطريق، لكن يعني فرق حتى في اللفظ: أجيء أنا وغلامٌ معنا إداوة من
 وهناك مناسبة أخرى أو حدث آخر..

  .«إذا تبرز لحاجته، أتيته بماءٍ بإداوة -صلى الله عليه وسلم–كان النبي »أنس يقول: قال: 
، يلغه لمقدم: طيب ليش المختصِر أورده في المختَصَر في موضعه، في مائتين وسبعة عشر لما

 مما يدل على أنه يرجح على أنه حديث آخر؟ 
 أورده من أجل الترجمة، من أجل الاستدلال به.

 المقدم: المختصِر. 
 ه على نجاسة البول. لمختصِر أورده من أجل الاستدلال با

  .ار عليها، يترك تراجم كثيرة.تي سقاعدة الالمقدم: لكنه خرم ال
عية ا، هذه مستمسك الشافعية، هذه الترجمة مستمسك الشافيح، لكن هذه بالنسبة لهم مهمة جد  صح

 وما أورد البخاري تحتها في نجاسة عموم البول. 
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على كل حال: باب ما جاء في غسل البول مناسبته للحديث ظاهرة؛ لأنه يحمل الإداوة ويأتيه 
 بالماء فيغسل به أثر النجاسة، فدل على أن البول نجس. 

 في كتاب الصلاة: في باب الصلاة إلى العنزة.  :الموضع الخامس
ل: اء بن أبي ميمونة، قاقال: حدثنا محمد بن حاتم بن بزيع، قال: حدثنا شاذان عن شعبة عن عط

مٌ إذا خرج لحاجته تبعته أنا وغلا -صلى الله عليه وسلم–كان النبي »سمعت أنس بن مالك قال: 
 . «ازةٌ، أو عصا، أو عنزة، ومعنا إداوةٌ، فإذا فرغ من حاجته ناولناه الإداوةومعنا عك  
لب ة، كما قرر ذلك المهجعل حمل العنزة من أجل الصلاة إليها ستر  -رحمه الله تعالى-البخاري 

–ة الترجم المناسبة بين الحديث وبينإذًا فيما نقلناه عن ابن بطال، فقال: باب الصلاة إلى العنزة، 
قد  . نعمتُحمل العنزة وإن كان حملها لما هو أعم من ذلك ة؛ لأنه لم  ظاهر  -باب الصلاة إلى العنزة

 .تقدم ته كمايُلقي عليها ثوبًا فيستتر بها أثناء قضاء حاج
  والحديث مخرَّج من صحيح مسلم، فهو متفقٌ عليه.  

 اللهصلى – قال: قال رسول الله -رضي الله عنه–: عن أبي قتادة -رحمه الله تعالى-المقدم: قال 
ه، ولا بيمين إذا شرب أحدكم فلا يتنفس في الإناء، وإذا أتى الخلاء فلا يمس ذكره»: -عليه وسلم

 . «يتمسح بيمينه
 مة بنالحديث هو أبو قتادة الحارث عن المشهور من الأقوال في اسمه ابن رِبعي بن بُلد راوي هذا

  بن سلمة الأنصاري الخزرجي السلمي. اختُلف في شهوده بدرًا. غنمعُبيد بن خُناس بن 
  لخزرجي؟اري االمقدم: عفواا يا شيخ، خلينا نعيد شيئاا ذكرته قديماا وسُئلت عنه كثيراا: الأنص

 مي. ل  الس  
 المقدم: ألم نتفق أن يكون إذا بدأنا بالأقل نطلع تسلسل أو العكس؟ 

 إذا ذكرنا الأعم الأنصاري لا يُغني عن ذِكر الخزرجي. 
 المقدم: إذا ذكرنا الأعم لا يُغني عن ذِكر الأخص. 

 ولا ، لو قلنا: السلمي، انتهينا، ما نحتاج إلى خزرجيوإذا ذكرنا الخزرجي لا يُغني عن السلمي
لا  أخرى  أنصاري. إذا لم يوجد في القبائل الأخرى نفس النسبة، أما إذا وُجد نفس النسبة في قبيلةٍ 

 يُغني اللفظ الأخص عن الأعم. 
 –الله ها، وكان يقال له فارس رسولبدرًا، واتفقوا على أنه شهد أُحدًا وما بعد اختُلف في شهوده

 ، وقيل: توفي سنة أربعٍ -رضي الله عنه–علي ، توفي بالكوفي في خلافة -صلى الله عليه وسلم
 وله ثنتان وسبعون سنة، انتهى ملخصًا من الإصابة.  ،وخمسين

ء بقوله: باب النهي عن الاستنجا -رحمه الله تعالى-وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري 
 باليمين. 



 

 

 

 

 

-
 7 - 

 

- 7 - 

 ضيرفضيلة الشيخ عبد الكريم الخ 7

 

- 7 - 
م لعني: يمنى، وعبَّر بالنهي يقول ابن حجر: قوله: باب النهي عن الاستنجاء باليمين أي: باليد الي ئتان 

: فيما يعني ، عبَّر بالنهيباليمين يقل باب تحريم الاستنجاء باليمين، ولا قال: باب كراهة الاستنجاء
 بالنهي؟ وعبَّر هو أعم من التحريم والكراهة، لماذا عدل عن التحريم، وعدل عن الكراهية

 المقدم: يمكن ما اتضح له الحكم؟ 
أو أن  وعبَّر بالنهي إشارة إلى أنه لم يظهر له هل هو للتحريم أو للتنزيه،يقول ابن حجر: نعم، 

  حريم؟القرينة الصارفة للنهي عن التحريم لم تظهر له. طيب إذا لم تظهر له، ألا يترجح عنده الت
 المقدم: بلى، إذا لم تظهر ترجَّح له التحريم. الأول نقول: التحريم أرجح. 

ية لشافعالطالب العلم، الآن ما قال بالتحريم إلا أهل الظاهر وبعض  اي  علم الكن هذا يعطينا أدبً 
 وبعض الحنابلة، وعامة جمهور أهل العلم على أنه للتنزيه. 

شكل طيب، ما ظهر له قرينة صارفة عن التحريم، ومع ذلك ما جزم بالتحريم، وهذه مسألة ترِد وتُ 
  ، ولا يوجد له صارف.ايكون النهي صريحً  ها في دروسٍ سابقة وهي أنه قديكثيرًا، وأشرنا إل

 المقدم: لكن قول الأكثر؟
 جد لهعامة أهل العلم، الأئمة الأربعة وأتباعهم كلهم على القول بالكراهة، أو أمر صريح ولا يو 

ئمة صارف فيما بين يدي الباحث من الكتب، لكن يواجه بأنه لم يقل بالتحريم إلا الظاهرية، والأ
 الكراهة، وكذلك الوجوب والاستحباب بالنسبة للأمر الذي لا صارف له.  الأربعة كلهم على

 المقدم: فيسوقه الأدب للقول بقول الأكثر.
يهم عية فلابد أن اتفاق الأئمة مع أتباعهم بما فيهم من عُرف باقتفاء الأثر، يعني: كثير من الشاف

في  ومع ذلك ما خالفوه ،للنصوصالمحدثون يخالفون الإمام الشافعي في كثيرٍ من المسائل تبعًا 
 هذه المسألة، دل على أنه لابد من وجود صارف ولو لم نطلع عليه. 

 . -رحمه الله-المقدم: سبق لك أن ذكرت لنا شيئاا من هذا مع سماحة الشيخ ابن باز 
هم ليقاب نعم بحثت مع الشيخ المسألة، وقلت: إن طالب العلم يهاب، عامة أهل العلم يقولون بقول ولا

 ال، لكنَّ من اهتمامه بالسنة وعنايته بها قال: الأصل الدلي -رحمة الله عليه-إلا الظاهرية، الشيخ 
ن ألعلم اقول: لا يمنع أن يكون من رد هذا التردد أو هذا التوقف مع هيبة أهل العلم وجماهير أهل ن

 . اأو تقصيرً  ايكون سبب عدم اطلاع الباحث على الصارف قصورً 
 ايب مطما قالوا في حديثٍ لا معارض له، ولا يعمل به أهل العلم، قالوا: إنه منسوخ. يعني: نظير 

 صحيحٍ  أو يستحيل أن يتفق أهل العلم على ترك حديثٍ  الناسخ؟ قالوا: ولو لم نطلع عليه؛ إذ يبعُد
  مُحكم صريح إلا بمعارض أرجح منه. 

 المقدم: وإن لم نطلع عليه.
ا لم يوجد الصارف مع أن عامة أهل العلم على القول بخلاف مقتضى ولو لم نطلع عليه. وأقول: إذ

ما قرروه من أن الأصل في النهي التحريم، والأصل في الأمر الوجوب، ولو لم نطلع عليه وإنما 
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كان سببه القصور أو التقصير، علمًا بأن الصارف عندهم كما سيأتي في كلام الحافظ أن 
 الموضوع في الأدب.

جوب أمرًا في باب الأدب، أو كان نهيًا في باب الأدب، الجمهور يصرفونه من الو  الخبر ولو كان
 والتحريم إلى الاستحباب والكراهة إذا كان من باب الأدب.

و أن أعلى كل حال، يقول: عبَّر بالنهي إشارةً إلى أنه لم يظهر له هل هو للتحريم أو للتنزيه، 
 أن ذلك أدبٌ من الآداب.  ر له، وهيللنهي عن التحريم لم تظهالقرينة الصارفة 

يعني هذا الإمام البخاري على سعة اطلاعه وعلمه وفقهه ما جزم، ويوجد الآن في صفوف طلاب 
 العلم الصغار من يجزم ويُخطئ ويُرجح على قلة باعه وقِصر اطلاعه. 

 المقدم: الله المستعان. 
من  لى أنه للتحريم، وفي كلام جماعةٍ يقول: بكونه للتنزيه، قال الجمهور: وذهب أهل الظاهرِ إ

ه ما النووي يريد أن يوج–الشافعية ما يُشعر به، لكن قال النووي: مراد من قال منهم: لا يجوز 
نسبه الحافظ بن حجر لبعض الشافعية من كلامه مما يُشعر بالوجوب، ابن حجر قال: وفي كلام 

 م: لاظ الذي يُشعر بالتحريم هو قول بعضهجماعةٍ من الشافعية ما يُشعر به يعني: التحريم، اللف
 لالكن قال النووي: مراد من قال منهم لا يجوز الاستنجاء باليمين أي:  -يجوز، ووجهه النووي 

 يكون مباحًا يستوي طرفاه، بل هو مكروهٌ راجح الترك.
 يُجزئ  هل حتى على القول بتحريمه، ما الحكم إذا استنجى بيمينه؟..  ومع القول بالتحريم فمن فعله

 الاستنجاء أو لا يُجزئ؟
 المقدم: يُجزئ. 

ذا؟ ئ، لماء وأجزأ، وقال أهل الظاهر: وبعض الحنابلة لا يُجز ومع القول بالتحريم فمن فعله أسال: قا
إلا  لأن النهي يقتضي البطلان مطلقًا عند الظاهرية، وعند الجمهور أن النهي لا يقتضي البطلان

ئه أو إلى شرطه أو جزئه المؤثر فيه. إذا تأثر الحكم العام بجز  إذا عاد إلى ذات المنهي عنه
 المنهي عنه فإنه يؤثر في أصل المسألة.

ن؛ يعني: إذا عاد إلى ذات المنهي عنه أو إلى شرطه أو جزئه المؤثر كالركن فإنه يقتضي البطلا
ه فإن لى أمرٍ خارجلأنه إذا بطل الشرط بطل الكل، بطل الركن بطل الركن. وما عدا ذلك: إذا عاد إ

 من صلى وعليه عمامة حرير أو في يده خاتم ذهب..بلا يؤثر، ويقولون: يمثلون لمثل هذا 
 المقدم: أو على أرضٍ مغصوبة. 

 -أمر خارج عنها –هذه الخلاف فيها قوي، خلينا الآن في الخاتم الذي لا أثر له في الصلاة 
ند شرط، أثَّر عند الجمهور، والكل مؤثرٌ ع وكذلك العمامة، لكن لو صلى وعليه سترة حرير وهي

 الظاهرية، فلا يصح الاستنجاء، ولا يُجزئ إذا استنجى بيمينه. 
 يقول: ومحل هذا الاختلاف حيث كانت اليدُ تُباشر ذلك بآلةٍ غيرها. 
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 ف فيخلااليستنجي بيمينه بالماء مثلًا، أو بماء يُمسكه بيمينه، هذا محل مورد الحديث، وهو محل  ئتان 

 كراهة والتحريم، لكن إذا كانت إزالة النجاسة باليد دون آلة. ال
فحرامٌ  آلةٍ  قال: ومحل هذا الاختلاف حيث كانت اليدُ تُباشر ذلك بآلةٍ غيرها كالماء وغيره، أما بغير

 ة..غير مجزئ بلا خلاف، واليسرى في ذلك كاليمنى، والله أعلم، لماذا؟ لأن أصل مباشرة النجاس
 ن. المقدم: باليمي

بغير  أما لو كانت باليسار؛ ولذلك قال:و حرام، مباشرة النجاسة حتى  البدنلا، بأي جزء من أجزاء 
 آلةٍ فحرامٌ غير مجزئ بلا خلاف، واليسرى في ذلك كاليمنى، والله أعلم. 

 المقدم: إذاا لعلنا نستكمل بإذن الله ما تبقى في حلقاتٍ قادمة. 
اديث من أح ياكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح كتاب التجريدوالأخوات بهذا نصل وإ الإخوةأيها 

 الجامع الصحيح. 
ليكم عالسلام عة، و لقاء بإذن الله تعالى في حلقةٍ قادمة وأنتم على خير، شكراا لطيب المتاب لنا بكم

 ورحمة الله وبركاته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
صحبه و لمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وآله الحمد لله رب العا

 أجمعین. 
ي شرح دیدة فجالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقةٍ  ،والأخوات الإخوةأیها 

 كتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 
 الله خ الد�تور عبد الكر�م بن عبدفي بدا�ة هذه الحلقة نرحب �ضیف البرنامج فضیلة الشی

 الخضیر، فأهلاً �كم.
 المستمعین. الإخوةوفي  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 نهي عن�اب ال -رضي الله عنه–والأخوات في حدیث أبي قتادة  الإخوةالمقدم: نحن لازلنا مع 
، لأصلافي  نالاستنجاء �الیمین، حدیث مائة واثنین وعشر�ن في المختصر، مائة وثلاثة وخمسی

 شیخ. �ا لمن أراد متا�عتنا، نستكمل، أحسن الله إلیكم
ا�ه على آله وأصحالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد و 

  ،أجمعین، أما �عد
 فمازلنا في الترجمة: �اب النهي عن الاستنجاء �الیمین.

إشارةً  النهي، ولم �قل: �اب تحر�م، ولم �قل: �اب �راهیة،قال: �اب  -رحمه الله تعالى-ابن حجر و 
ظهر لم ت إلى أنه لم �ظهر له هل هو للتحر�م أو للتنز�ه، أو أن القر�نة الصارفة للنهي عن التحر�م

ي عن له، وهي أن ذلك أدبٌ من الآداب. العیني �قول في شرح الترجمة: أي هذا �ابٌ في بیان النه
 �الید الیمنى. الاستنجاء �الیمین أي:

أو  تنز�ه،: عبَّر �النهي إشارةً إلى أنه لم �ظهر له أهو للتحر�م أو لل-یر�د ابن حجر–وقال �عضهم 
 أن القر�نة الصارفة للنهي عن التحر�م لم تظهر له. 

ن بد مطٌ؛ لأن في الحدیث الذي عقد علیه الباب النهي عن ثلاثة أشیاء، فلاقلت: هذا �لام فیه خبْ 
 النهي.التعبیر �

 �عني: �لام العیني لما �انت الترجمة النهي عن ثلاثة أشیاء..
 المقدم: شرب الماء، التنفس في الإناء، مس الذ�ر �الیمین، والتمسح �الیمین. 

 نعم ثلاثة أشیاء. 
 المقدم: ففیها شيء واضح أنها للتنز�ه، وواضح شيء آخر للتحر�م. 

 �م أولجمل الثلاث، لكن إذا اتفقت في الحكم في التحر نعم إذا اختلفت أحكامها یؤتى �شيءٍ �عم ا
 في الكراهة.

 المقدم: الحكم واحد. 
 نعم لا یتجه �لام العیني، یتجه �لام العیني إذا �انت الثلاثة مختلفة الأحكام. 
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 المقدم: �الله متجه �ا شیخ �لامه؛ لأنها مختلفة الأحكام.  =

 لامه ورد ابن حجر علیه. � ننظرسیأتي تفصیلها وأحكامها، على �ل حال 
لقر�نة أن ا �قول: وقال �عضهم: عبَّر �النهي إشارةً إلى أنه لم �ظهر له أهو للتحر�م أو للتنز�ه، أو

یث الحد طٌ؛ لأن فيبْ : هذا �لامٌ فیه خَ -�قول العیني–الصارفة للنهي عن التحر�م لم تظهر له، قلت 
لتنز�ه أو ل بد من التعبیر �النهي، وأما أنه للتحر�مالذي عقد علیه الباب النهي عن ثلاثة أشیاء، فلا

فعلى أي  فهو أمرٌ آخر، ولیس تعبیره �النهي لعدم ظهور ذلك ولا لعدم القر�نة الصارفة عن التحر�م،
 عنه في ذلك. راذبیر �النهي فلا ُ�حتاج إلى الاعتحال �كون لابد من التع

لأمر ، قلت: أراد الشارح ا-�عني نفسه–لشارح في انتقاض الاعتراض للحافظ ابن حجر، قلت: أراد ا
 الآخر �عني: في �لام العیني �قول: أما أنه للتحر�م أو للتنز�ه فهو أمرٌ آخر. 

اب �قلت: أراد الشارح الأمر الآخر فنبه على أن السبب في العدول عن الجزم �الحكم �أن �قول: 
لى تصر عفاقاحتمال أنه لم �ظهر له الحكم  تحر�م الاستنجاء �الیمین، أو �راهیة الاستنجاء �الیمین

  ..منهما التحر�م أو الكراهة، لكن الترجمة عن البخاري. لفظ النهي الصالح لكل
 المقدم: �اب النهي عن الاستنجاء �الیمین. 

 یتجه �لام العیني؟
 المقدم: لا. 

 لماذا؟ 
 المقدم: لأنه قصرها على الاستنجاء �الیمین.

 ي الترجمة ذ�ر الثلاثة اتجه �لام العیني.�عني لو أن البخاري ف
 المقدم: التأمل طیب قبل أن �حكم الإنسان. 

 اختلاف العلماء في الحكم المذ�ور.  -وهذا من �لامه–وقد ذ�ر الشارح ابن حجر 
ا  منهمن الشارح یلتبس؛ لأن �لاً إ :ابن حجر �عتبر نفسه الشارح، و�رد على العیني، وقد �قول قائل

 هو الشارح؟ كونه� �خص نفسه شارح فلماذا
 الأصل. المقدم: لأنه

 هو الأصل في الباب، والعیني إنما �ستمد منه في �ثیرٍ من الأحیان.  هلأن
ة ظاهر�وقد ذ�ر الشارح اختلاف العلماء في الحكم المذ�ور، وأن الجمهور على أنه للتنز�ه، وأن ال

 و�عض الشافعیة والحنابلة قالوا: إنه للتحر�م. 
 ماء في�اب حمل العنزة مع ال -�عني: هذا والذي قبله–دة القاري وجه المناسبة بین البابین في عم

 الاستنجاء، بل بین هذه الأبواب �عني: ما قبله وما �عده مما یتعلق �الاستنجاء ظاهر، وجه
 ولا یتمسح«المناسبة ظاهر؛ لأن جمیعها معقودٌ في أمور الاستنجاء، ومطا�قة الحدیث �قوله: 

 . »مینهبی



 

   

      
 

   
 
 

4 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^˙oÿ^_$ÛÔ=

ثة وفي �صیغة النهي في الألفاظ الثلا »فلا یتنفس، ولا �مس، ولا یتمسح«في شرح الكرماني، قوله: 
ى إذا شرب أحد�م فلا یتنفس، و�ذا أت«م الأفعال. الأثر الظاهر؟ جزْ  ما�عضها �صیغة النفي، 
غة النفي: �عني: في �عض الروا�ات �صی –هذا نهي. وفي �عضها  »تمسحیالخلاء فلا �مس، ولا 

  ذا جاء النهي �صیغة النفي �ان أبلغ عند أهل العلم.�و . »فلا یتنفس، ولا �مس، ولا یتمسح«
 فیة. نا »لا«�الجزم، ولا نهي في الثلاثة، ورُوي �الضم فیها على أن  »فلا یتنفس«قال ابن حجر: 

 . »فلا یتنفس«شرطٌ جوا�ه  »إذا شرب«
ل، لتنفس، ال یر�د قال العیني: من �اب التفعُّ   ه معنیان:التنفس لتنفَّس یتنفس تنفُّسًا، و ، من �اب التفعُّ

 أحدهما: أن �شرب و�تنفس في الإناء من غیر أن یُبینه عن فِیهِ وهو مكروه. 
 س. والآخر: أن �شرب الماء وغیره من الإناء بثلاثة أنفاس، فیُبینُ فاه عن الإناء في �ل نَفَ 

 لنهي،اء من غیر أن یُبینه عن فِیهِ وهو مكروه، وهو الذي فیه أحدهما: أن �شرب و�تنفس في الإنا
كن لفَس، والآخر: أن �شرب الماء وغیره من الإناء بثلاثة أنفاسٍ، فیُبینُ فاه عن الإناء في �ل نَ 

 �أتي ما یدل علیه، لكن دلالة.. �عني ؟ظاهر دلالة الحدیث علیه، والثانيالأول 
 ما یدل علیه هنا.  المقدم: في أحادیث أخرى نعم، لكن

 وفي: الظرفیة.  »في الإناء«؛ لأنه �قول: علیه ما یدل
نفس و�لیه ترجع فروعه، والت ،وأصل التر�یبِ یدل على خروج النَّسم �یف �ان من ر�حٍ أو غیرها

 �ذا قاله الجوهري.  ،س من الفم و�ل ذي رئةٍ یتنفس، وذوات الماء لا ر�ات لهافَ خروج النَ 
لرئة ا�ذا قاله الجوهري، وهذا ظاهر؛ لأن  ،لا تعیش إلا في الماء لا ر�ات لها ذوات الماء التي

ء الما وظیفتها للتنفس، جذب الهواء و�فرازه. فالذي یتنفس وهو في الماء �موت، لكن الذي �عیش في
 لا یتنفس، إذًا لا رئة له �ما قال الجوهري.   

تتفق فیها  ي الأوعیة لغةً وشرعًا وعُرفًا، �عني:هو الوعاء. �قول أهل العلم: الآنیة ه »في الإناء«
 الحقائق الثلاث: اللغو�ة والعُرفیة والشرعیة. 

وأصله  ،آنیة، وجمع الآنیة الأواني مثل سقاء وأسقیة وأساقي وجمعه ،هو الوعاء »في الإناء«�قول: 
ل حث في مثأَ؛ لأن البذ�ره الجوهريُ في �اب أَنِيَ، ولم یذ�ره في �اب الهمزة أَنَ  غیر مهموز؛ ولذا

، لإناء�حث مثل إنا، الآنیة مثلاً، ا ،الصحاح والقاموس والكتب المرتبة على أواخر الحروف ُ�شكل
 أما الكتب التي رُتبت على أوائل الحروف هذه ما فیها إشكال. 

 المقدم: حروف الهمزة. 
 عن أصل مثل �حث التقوى.  الكن المشكل في الآخر، الذي قد �كون منقلبً 

 الواو.  أمالمقدم: من الیاء 
نعم، �حث التقوى في أي مادة تُبحث في القاموس أو في اللسان أو في الصحاح التي تهتم �أواخر 

لا  ئهو الأصل، لكن طالب العلم المبتدالحروف؟ هل هي من وَقَيَ؟ وقاه �قیه أصله �اء، هذا 
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عضهم إلى ترتیب هذه الكتب على �مكن أن �صل إلى مثل هذه الأمور إلا �مشقة؛ ولذلك عَمِد � =

فتح �النسبة للكتاب  -الترتیب على أواخر الحروف–أوائل الحروف، و�ن �ان هذا الترتیب فتح 
مثل التهذیب للأزهري، ومثل �عض الكتب التي رُتبت و المرتبة على مخارج الحروف مثل العین، 

ولذلك لا �مكن أن �ستفاد منها إلا ا، كم لابن سیده، هذه �لها متعبة جد� على المخارج، ومثل المُح
 �فهارس، فینتبه طالب العلم لهذه الكتب ومناهجها.  

ر�ة إن ا إذا أ�انه وتنفس فهي السنة �ما سیأتي في �تاب الأشمأي: داخله، وأ »في الإناء«وقوله: 
صاقٌ أو  �ُ سِ إذ قد �خرج مع النَفَ  ؛شاء الله تعالى. وهذا النهي للتأدیب لإرادة المبالغة في النظافة

لباري، تح افذا في � ،فیتقذَّر بها هو أو غیره عن شر�ه ،فیُكسبه رائحةً �ر�هة ،مخاطٌ أو ُ�خارٌ رديء
طٌ مخا اقٌ أوإذ قد �خرج مع النَفَسِ ُ�ص ؛لإرادة المبالغة في النظافة ، النهي للتأدیبهذا علة النهي
 .باري ذا في فتح ال� ،فیتقذَّر بها هو أو غیره عن شر�ه ،�ر�هة فیُكسبه رائحةً  ،أو ُ�خارٌ رديء

ما لاسی و�ذا �ان النهي عن التنفس الذي أثره في الطعام غیر مُلاحَظ، فكیف �الكلام أثناء الأكل؟
 ون، معالناس یتفاوتو و�ما قطع من الطعام،  ،إما لُعاب ؛و�عض الناس إذا تكلم �خرج من فمه أشیاء

إیناس للضیف جاءت �ه السنة، لكن مع ذلك یتقي  هسیما إذا �ان فیأن الحدیث على الطعام لا
  �خرج منه شيء، الناس یتفاوتون في هذا. هالإنسان لاسیما إذا عرف من نفسه أنه أثناء �لام

ي فكان یُنقل عنه في �تب أهل العلم أعلام السنن –قال أبو سلیمان الخطابي في أعلام الحدیث 
م لمحقق ترجح عنده من خلال ما جاء في أكثر النُّسخ أن اسمه أعلامقابل معالم السنن، لكن ا

 .الحدیث
لم  ل ذلك�قول أبو سلیمان الخطابي: نهیه عن التنفس في الإناء نهي أدبٍ وتعلیم، وذلك أنه إذا فع 

إذا  نفِس،�أمن أن یبدر من فیه الر�ق، فیُخالط الماء فیعافه الشارب منه، ور�ما تروَّح بنكهة المت
 نت فاسدة. كا

 الذي نعرف أنهم �انوا لا یتقذرون من شرب الماء أو غیره من السوائل، أو الأكل من الإناء �عني
 -لامعلیه الصلاة والس–�ما فعل النبي  ،أكل فیه غیرهم، و�ان الإناء الواحد یدور على الجماعة

فة، و�لهم ، واحد شر�وا من إناءٍ  في قصة أبي هر�رة حینما جاءهم اللبن، وأمره أن یدعو أهل الصُّ
م، بل الأسرة �لها تشرب من إناءٍ واحد یدور علیهو �شر�ون من إناء،  ،وهذا موجود إلى وقتٍ قر�ب

 خاص.  فعل ذلك، بل ُ�خصص لكل شخصٍ إناءوالضیوف معهم. أما الآن فلا تكاد تجد من �
 المقدم: و�عضهم یُرمى إذا شُرب فیه. 

 المستعان. نعم بلا شك؛ یتقذرون هذا، �الله 
الروائح، ثم  �قول: ور�ما تروَّح بنكهة المتنفس إذا �انت فاسدةً، والماء للطفه ورقة طبعه تُسْرِعُ إلیه

نة  ،عت في الأواني جرعت ثم تنفست فیهإنه مِن فِعْل الدواب إذا �ر  ثم عادت فشر�ت، و�نما السُّ
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ا له ثم عاد مص�  ،الإناء عن فمه ى�لما شرب نفسًا نحّ  ،والأدب أن ُ�شرب الماء في ثلاثة أنفاس
نة في الشرب.   غیر عبٍ إلى أن �أخذ ر�ه منه. هذه السُّ

جه اة. و شحینما جعل أهل العلم في الحمامة إذا قُتلت في الحرم شاة، ولم �جعلوا مثلاً في الدجاجة 
ا ثم سیرً �ئًا منهما �عبُّ الماء، بینما الدجاج �ختلف؛ �شرب شی الشبه بین الحمامة و�ین الشاة �لٌّ 

 �ختلف عن الشاة، فهذه من لطائف ودقائق أنظارهم.  ،یرفع رأسه
نفس فیه وأخف للمعدة، و�ذا ت ،وأ�عد عن الشره ،خارج الإناء أحسن في الأدب �قول العیني: والتنفس

ب ن في القلإ وهو فعل البهائم. وقد قیل: ،ور�ما شَرِقَ وآذى �بده ،الماء في حلقه وأثقل معدته تكاثر
لك لو من همٍ أو قذى؛ ولذ �ابین یدخل النَفَسُ من أحدهما و�خرج من الآخر، فیبقى ما على القلب

ما في مفي الإناء أن �صحبه شيءٌ  احتبس النَفَسُ ساعةً هَلَكَ الآدميُ، وُ�خشى من �ثرة التنفس
 القلب فیقع في الماء ثم �شر�ه فیتأذى �ه.

 أن علاقة النَفَس �الرئة، القلب له ضخ للدم.  فَس؟ معروفالآن ما علاقة القلب �النَ 
 المقدم: ضخ لأثر التنفس أساسًا. 

 �عني: لو �تم الإنسان نَفَسَه یتوقف القلب عن الضخ؟ 
 المقدم: إذا استمر �تم النَفَس یتوقف؟ 

شك �عني: هل وجود النَفَس ودخوله في القلب هل هو من أجل تنقیة هذا الدم الذي �خرج معه؟ لا
ن فَسُ مإن في القلب �ابین یدخل النَ  :أمرٌ خفي لا �عرفه إلا أهل الاختصاص؛ ولذلك قال: قیلأنه 

عةً أحدهما و�خرج من الآخر، فیبقى ما على القلب من همٍ أو قذى؛ ولذلك لو احتُبس النَفَس سا
 ء ثممافیقع في ال ،وُ�خشى من �ثرة التنفس في الإناء أن �صحبه شيءٌ مما في القلب ،هلك الآدمي

س في النَفَ و فَس، لاختصاص إلیهم هذا، لكن ظهور النَّ �ذا قال العیني، وأهل ا ،�شر�ه فیتأذى �ه
ر، ه یتأثشك أن الماء للطفه ورقت �سبب ما �علق �ه من أ�خرة المعدة، فلا ؛الغالب أن رائحته �ر�هة

 وهذا شيء ظاهر. 
 -اي أولهف�عني: ُ�سمي –كر في أولها الذِّ  بَّة شر�ةٌ مستأنفة، فیُستحبوقیل: علة الكراهة أن �ل ع

 آخرها، فإذا وصل ولم �فصل بینهما فقد أخلَّ �عدة سنن.  والحمد في
  ؟على ما سیأتي ،أو علة الشرب بثلاثة أنفاس ،لكن هذه حكمة النهي عن التنفس في الإناء

ها، فإذا آخر  والحمد في كر في أولها،بَّة شر�ةٌ مستأنفة، فیُستحب الذِّ وقیل: علة الكراهة أن �ل ع
 والحمد.  .. ذ�ر التسمیةوصل ولم �فصل بینهما فقد أخلَّ �عدة سنن وهي التسمیة

 في البدا�ة والنها�ة؟  أمهذه في �ل شر�ة المقدم: 
 ث علىسیأتي هذا إن شاء الله تعالى، لكن هل هذا �لام تا�ع للنهي عن التنفس في الإناء، أو الح

 على ما سیأتي؟ على الثاني.  شرب الماء بثلاثة أنفاس
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ن = قة القذى ة إرا�قول ابن �طال: التنفس في الإناء منهيٌ عنه �ما نُهي عن النفخ في الإناء، و�نما السُّ

 من الإناء لا النفخ فیه ولا التنفس؛ لئلا یتقذره جلساؤه. 
 �عني: هناك فرق بین التنفس و�ین النفخ. 

 المقدم: النفخ �كون لإزالة قذى؟ 
  ا.ان مثلاً أو �وب الشاي وجدته حار� تبر�د مثلاً، حار یبرَّد. �عني: إذا رفعت الفنجأو ل

 المقدم: نفخت �ه. 
ي فكثیر من الناس ینفخ من أجل أن یبرد، هل یدخل في هذا أو لا یدخل؟ لأنه هنا قال: التنفس 

نة إراقة القذ  فخ فیه ولا النى من الإناء لاالإناء منهيٌ عنه �ما نُهي عن النفخ في الإناء، و�نما السُّ
 التنفس؛ لئلا یتقذره جلساؤه. 

ن م خرجفَس: النَفَس ینجذب من المعدة من الرئة وفي طر�قه �جذب ما �الفرق هناك بین النَّ  :نقول
 ؟ المعدة من أ�خرة؛ ولذلك تجد رائحته �ر�هة. النفخ: هل هو ُ�خرج من الجوف أو من الفم فقط

 علق فیه لاشك شيء منه. المقدم: من الفم، لكن �
عد ��علق فیه ما اشتمل علیه الفم من رائحةٍ متغیرة إما لترك السواك، أو لترك الفم دون غسل 

ي الطعام، أو طول سكوت، أو �عد نوم، وهذا نحتاج إلیه في تبر�د الحار من جهة، وفي النفخ ف
 الرقیة في الماء، وهذه لعلنا نشیر إلیها في آخر الكلام. 

ن زعم أو مام البخاري عن أنس في �تاب الأشر�ة أنه �ان یتنفس في الإناء مرتین أو ثلاثًا، روى الإ
 �ان یتنفس ثلاثًا.  -صلى الله علیه وسلم–النبي 

 یتنفس في الإناء، هل في هذا معارضة لحدیث الباب؟ 
 المقدم: في الظاهر نعم، لكن المراد خلاف ذلك. 

 ق بین النصوص. المراد خلاف الظاهر من أجل التوفی
 ع بین، فكأنه أراد أن �جمةقوله: �اب الشرب بنفسین أو ثلاث�قول ابن حجر: ترجم البخاري علیه �

 �ان أنس یتنفس في -ةقوله: �اب الشرب بنفسین أو ثلاثالباب الذي ترجم علیه �–حدیث الباب 
وله: قلیه �ثلاثًا، ترجم ع �ان یتنفس -علیه الصلاة والسلام–الإناء مرتین أو ثلاثة، وزعم أن النبي 

بي . فكأنه أراد أن �جمع بین هذا والباب الذي قبله �عني: حدیث أة�اب الشرب بنفسین أو ثلاث
فس، التن إذ الأول صر�حٌ في النهي عن التنفس الإناء، والثاني یُثبت ؛قتادة؛ لأن ظاهرهما التعارض

 فحملهما على حالتین، البخاري حملهما على حالتین: 
 ة النهي: على التنفس داخل الإناء. فحال

 وحالة الفعل: على من تنفس خارجه. 
 فالأول على ظاهره من النهي، والثاني تقدیره: �ان یتنفس في حالة الشرب من الإناء. 
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لإناء ا یتنفس فيكان «سؤال التعارض بین الحدیثین: حدیث أنس:  قال ابن المُنیِّر: أورد ابن �طال
 حدیث: النهي عن التنفس في الإناء. ، و »مرتین أو ثلاثًا

 . »فلا یتنفس في الإناء«المقدم: 
نب، ا فأطوأجاب �الجمع بینهم ،نعم، قال ابن المُنیِّر: أورد ابن �طال سؤال التعارض بین الحدیثین

 ي عنهل الإناء في الأول ظرفًا للتنفس والنهعولقد أغنى البخاري عن ذلك �مجرد لفظ الترجمة، فج
احد، و فَس الشرب أي: لا �قتصر على نفسٍ بنفسین، فجعل النَّ  . وقال في الثاني: الشربلاستقذاره

 لم. �الله أع ،بل �فصل بین الشر�ین بنفسین أو ثلاثة خارج الإناء، فعُرف بذلك انتفاء التعارض
 المقدم: الله المستعان. 

ةٍ في حلق تعالى ما تبقىإذًا نقف عند هذا الحد على أن نستكمل �إذن الله أحسن الله إلیكم، 
 قادمة. 

�ح د الصر بهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب التجر� ،والأخوات الإخوةأیها 
 لأحادیث الجامع الصحیح. 

 �اته. و�ر حمة اللهوأنتم على خیر، والسلام علیكم ور  ،لنا �كم لقاء �إذن الله تعالى في حلقةٍ قادمة
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .نأجمعی وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمدٍ وآله وصحبهب العالمین، الحمد لله ر 

 رنامجكمبدید في ج�كم إلى لقاءٍ  أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أیها الإخوة والأخوات
 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

 بد اللهعبد الكر�م بن ع الشیخ الد�تورفضیلة ال مع مطلع هذه الحلقة �سرنا أن نرحب �صاحب
 .فضیلة الشیخ�كم ومرحبًا ، فأهلاً الخضیر

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 لحدیثیمین، افي �اب النهي عن الاستنجاء �ال -رضي الله عنه–المقدم: في حدیث أبي قتادة 

 ا�ا هذاحسب الأصل لازلنا في ثن�ة وخمسین، مائة وثلاث ،حسب المختصر� مائة واثنین وعشر�ن
 .»فلا یتنفس في الإناء«الحدیث عند قوله: 

ا�ه على آله وأصحالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد و 
  أجمعین، أما �عد،

ر هذا الحكم مقصو أورد العیني سؤال: هل . »إذا شرِب أحد�م فلا یتنفس في الإناء«ففي قوله: 
 على الماء؟ لأن الكلام السابق �شیر فیه أهل العلم إلى الماء للطافته ورقته. 

 وغیره.  ا�كون شا�ً  أو، ا�كون حلیبً  لعلهالمقدم: نعم، العلة، 
غیر أو غیر ذلك من السوائل، وقد یدخل فیه غیر السائل، الإناء ما یوضع فیه سائل و  اأو عصیرً 

 سائل. 
 . �قول العیني.

 ب؟ي الغالرفع فما یُ فالمقدم: لكن ما یتخیل التنفس إلا فیما یُرفع إلى الفم للشرب، أما المأكول 
ن أحاجة قد تدعو إلى ذلك، و�ن �ان الأصل القد ُ�حتاج إلى الأكل من الإناء، وفي �عض الصور 

إن ي: فمدة القار ولا یؤ�ل فیه إلا السائل. على �ل حال �قول العیني في ع ،الإناء یؤخذ منه الأكل
 هل الحكم مقصور على الماء أم غیره من الأشر�ة مثله؟  :قلت

یه، نفخ فبل غیره مثله، و�ذلك الطعام مثله، فكُره ال ،�شرب الماء قلت: النهي المذ�ور غیر مختصٍّ 
 والتنفس في معنى النفخ. 

ي نهى عن النفخ ف -صلى الله علیه وسلم-وفي جامع الترمذي مصححًا عن أبي سعیدٍ الخدري أنه 
واحدة،  قال: فإني لا أروى من نفسٍ . »أهرقها«أراها في الإناء؟ قال: القذاة  :الشراب، فقال رجلٌ 

 . »فأبن القدح عن فیك«قال: 
بن فأ«ال: ققال: فإني لا أروى من نفسٍ واحدة، . »أهرقها«الآن �قول: القذاة أراها في الإناء؟ قال: 

 . »القدح إذًا عن فیك
 .»هرقهاأ «مثلاً الذ�اب، هل یُراق؟ لأنه قال: فقال رجلٌ: القذاة أراها في الإناء، فقال:  لو وقع
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 �عني: لو أراق الذ�اب مع شيءٍ من السائل الذي وقع فیه مع أنه ورد فیه ما �خصه.  =

 الغمس نعم.المقدم: 
 :فكیف �قال من أنه یُلمس �ما في الحدیث الصحیح. لو قال: إن الذ�اب أشد قذارةً من القذاة،

 وهناك اغمسه؟ العلة ظاهرة.  ،أهرقها
 . المقدم: العلة هناك ظاهرة

یر غ�خلاف القذاة  »وفي الآخر شفاء ،فإن في أحد جناحیه داءً «العلة في مسألة الذ�اب ظاهرة؛ 
 الذ�اب. 

ول ما الدلیل على العموم؟ �عني �ونه لا �ختص �الماء، قلت: حذف المفع :�قول أ�ضًا: فإن قلت
لت: قما قال الماء، ولا قال: اللبن، ولا قال غیرهما من السوائل.  »إذا شرِب أحد�م«في قوله: 

اد وذلك لأن حذف المفعول یُنبئ عن العموم. إذا �ان المر  ؛»إذا شرِب« :حذف المفعول في قوله
 الخصوص لنُصَّ علیه. 

 قلت: وذلك لأن حذف المفعول یُنبئ عن العموم. 
 -الإمام مسلم وأصحاب السنن من طر�ق أبي عاصم عن أنسٍ، أن النبي قال ابن حجر: أخرج
 . »هو أروى وأمرأ وأبرأ«�ان یتنفس في الإناء ثلاثًا، و�قول:  -صلى الله علیه وسلم
 المقدم: في مسلم. 

 في مسلم، وأ�ضًا في البخاري على ما تقدم من الحدیث. 
 المقدم: نعم، لكن بدون أبرأ وأمرأ. 

 �تاب الأشر�ة. في ب یتنفس، نعم، إذا شر 
 »أروأ« وقوله:. »هو أهنأ وأمرأ وأبرأ«، �عني: »أروى «بدل  »أهنأ«اود: وفي روا�ة أبي دلفظ مسلم: 

مرأ أكلة لمشا ؛ي �كسر الراء غیر مهموز أي: أكثر رًِ�ا، و�جوز أن ُ�قرأ مهموزًا للمشاكلةمن الرِّ 
 وأبرأ. 

�عني  ً�ا، الطعام �فتح الراء �مرَأ، و�جوز �سرها صار: مَرِ وأمرأ �الهمز: من المراءة، �قال: مرَأَ 
 المرِي: سهل الهضم الذي ینتفع �ه البدن. 

 أ �الهمز: من البراءة أو من البُرء أي: یُبرئ من الأذى والعطش. وأبر 
أو رضٍ من م وأهنأ �الهمز: من الهنأ، والمعنى: أنه �صیر هنیئًا مر�ئًا بر�ئًا أي: سالمًا أو مبرئًا

عطشٍ أو أذى، و�ؤخذ من ذلك: أنه أقنع للعطش، وأقوى على الهضم، وأقل أثرًا في ضعف 
 یؤثر الأعضاء و�رد المعدة، �عني: المعدة �عد العطش إذا شُرِب الماء �كثرة وهو �ارد لاشك أنه

 و�ردها.  دةلمعا، شیئًا فشیئًا صار أقل أثرًا في ضعف اعلیها �ما �قول الأطباء، لكن إذا أُخذ تدر�جی� 
خذ واستعمال أفعل التفضیل في هذا یدل على أن للمرتین في ذلك مدخلاً في الفضل المذ�ور، و�ؤ 

 منه: أن النهي عن الشرب في نفسٍ واحد للتنز�ه. 
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 ین فيقوله: أفعل التفضیل أهنأ، وأبرأ، وأمرأ، استعمال أفعل التفضیل في هذا یدل على أن للمرت
 ر؛ لأنه إذا شرِب ثلاثًا إذ �ان یتنفس في الإناء ثلاثًا..فضل المذ�و مدخلاً لل ذلك

 المقدم: معناها أن الأولى متحقق فیها أهنأ وأمرأ، والثانیة أكثر. 
 لكن الثلاث أفضل وأدخل في هذا الباب. 

د قال المهلب: النهي عن التنفس في الشرب �النهي عن النفخ في الطعام والشراب من أجل أنه ق
اع لى طبعن الر�ق فیعافه الشارب و�تقذره؛ إذ �ان التقذر في مثل ذلك عادةً غالبةً �قع فیه شيءٌ م

 أكثر الناس. 
رج من شك أن الأعراف والبلدان تختلف في مثل هذا التقذر، �عض البلدان لا یرون فیما �خ ن لاالآ

 مثل هذا.الفم شیئًا، و�عضهم یتقذر �شدة، و�عضهم یتوسط في أمره، وللوسوسة أ�ضًا مدخل في 
كن �عض الناس لا �طیق أن �عطس الإنسان أو �كح الإنسان في مكانٍ هو فیه ولو خمَّر وجهه، ول

 من الوسوسة. إذا خمَّر وجهه وفعل ما أُمر �ه فلا مانع من ذلك.  ضربشك أن هذا  لا
 نوجدنا م ،في المسجد الحرام وهو �جمع الناس من بلدان و�قاع وأصقاع وأعراف وعادات مختلفة

ر یُنك في فِیه و�وقظ الناس بهذه الطر�قة، ولا یوقظ النائم ببخ الماء في وجهه، �عني: �ضع ماءً 
بلا  فهم لا یتقذرون مثل هذا، ولاشك أنه في أعراف أوساط الناس أنه متقذر ،علیه من قِبل قومه

ه ن أجل أنشك؛ ولذلك �قول: النهي عن التنفس في الشرب �النهي عن النفخ في الطعام والشراب م
  علىقد �قع فیه شيء من الر�ق فیعافه الشارب و�تقذره؛ إذ �ان التقذر في مثل هذا عادةً غالبةً 
م ن �علطباع أكثر الناس، ومحل هذا إذا أكل أو شرِب مع غیره، وأما لو أكل وحده أو مع أهله أو م

 أنه لا یتقذر شیئًا مما یتناوله فلا �أس. 
ه. قد ، ولو أكل مع مَن لا یتقذر ولو شرِب وحده لا یتنفس في الإناءم، لكن یبقى أن الأصل العمو 

ما  إشكال قها هذا ما فیهلعن هذا لیس �أشد من إلعاق الید �عد الفراغ من الطعام. فلیَ إ :�قول قائل
 أیهما أشد؟  ،قهاعیتقذر، لكن یُل

 المقدم: یُلعقها أشد. 
 لاعلى العین والرأس، وأ�ضًا یُلعقها مَن یُلعقها أشد، لكن على �ل حال ما جاءت �ه النصوص 

اعة ن الطیتقذر، أما إذا �ان من تحت یده من امرأةٍ أو خادم أو ما أشبه ذلك یتقذره فلا یُلزم؛ لأ
 لا ُ�كلف. ف�المعروف، و�ذا �ان هذا الشيء لا �طاق عند �عض الناس 

ر یتقذ هله أو مَن �علم أنه لا�قول ابن حجر: الأولى تعمیم المنع، �عني: سواء أكل وحده أو مع أ 
ه نع؛ لأن�قول ابن حجر: والأولى تعمیم الم -نه لا �أسإالذي �قول فیه المهلب –شیئًا مما یتناوله 

 أو �حصل التقذر من الإناء أو نحو ذلك.  ،لا یُؤمَن مع ذلك أن تفضل فضلةٌ 
إن  خبر.�ُ ما أن ُ�خبر أو لا ثم ُ�حتاج إلى أن تُدفع إلى من �قبلها، فلا �خلو إ ،�عني: تفضل فضلة

 أخبر تقذره المتصدق علیه، و�ن لم �خبر فهذا نصَّ �عض أهل العلم على أنه غش. 
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ما  قال ابن العر�ي: قال علماؤنا: هو من مكارم الأخلاق، ولكن �حرم على الرجل أن یناول أخاه =

الغش و ، شٌّ غن لم ُ�علمه فهو ثم جاء غیره فناوله إ�اه فلیُعلمه، فإ ،یتقذره، فإن فعله في خاصة نفسه
 حرام. 

بره لكن إذا تأول وقال: هذا شيء لا ضرر فیه، ورأى الحاجة الماسة �النسبة لهذا الشخص ولا أخ
یه، الغش؛ لأن فیه جانب إفادة من هذا الطعام، وجانب التقذر من التنفس ف من �اب النصح له لا

سان الإن فهل یتقاوم الجانبان �حیث �ستوي الطرفان أو یرجح أحدهما على الآخر؟ لأنه أحیانًا یتمنى
 أن لو لم ُ�خبَر. 
 المقدم: صحیح.

ن لا تخبر وتصدق �ه ول وفي ذلك قول عمر: �ا صاحب المیزاب لا تخبرنا. فهل هذا مثله، نقول:
 عر�ي؟ ال�ما قال ابن  ،والغش حرام ،شن عدم الإخبار غِ إیتضرر �ه، أو نقول: 

 شك أن �عض الفقراء والمساكین عندهم شيء من الأنفة، و�عضهم قد یؤثر الجوع الشدید على لا
د وجد أحیتنفس في الإناء، لكن هذا حصل، قال: أنا لا ی ألامثل هذا، فهل ُ�سكَت عنه؟ الأصل 

�أس  ده أنه لان مثل هذا إذا أكل وحإبن المهلب: كما قال ا– وأنا آكل الطعام �املاً  ،�أكل معي
ما ره ��خب :فتصدق بهذه البقیة علیه ولو لم ُ�خبره، فهل نقول ،وجاء من �سأل ،ثم �قت البقیة -�ه

ومفسدة  ،لطعامو�ن سكت فهو غش، أو نقول: یؤثر مصلحة الإفادة من هذا ا ،عر�يالقال ابن 
 التنفس مغمورة في جانبها لیفید منها هذا المسكین المضطر إلى هذا الطعام؟ 

ر إن شاء أقدم، و� ر مصلحته، ُ�خبَر وُ�قدِّ  ن شاءقد �قول قائل: إن هذا المسكین هو الذي �قدِّ
ع أحجم، لاسیما وأن �عض المساكین عندهم من الأنفة من مثل هذا، والتقذر ما یؤثر معه الجو 

 على مثل هذا الطعام. 
ر �قدرها، إن غلب على الظن  لأصل،، أولاً: حسم المادة أمرٌ هو ا..أقول: مثل هذه الأمور تُقدَّ

ول ق�عني: لا یتنفس في الإناء، لكن إذا حصل متأولاً أنه �شرب وحده أو �أكل وحده، ومشى على 
ر �فمن �قول: إذا �ان وحده  ذا ه أن هقدرها، فإن �ان �غلب على ظنلا �أس �ه. نقول: المسألة تُقدَّ

هذا بولا �جد ما �سد جوعه غیر هذا الطعام فالأولى ألا ُ�خبره؛ لأنه لن یتضرر  ،یتضرر �الجوع
هو التنفس، و�ن �ان �غلب على ظنه أنه لا یتضرر بهذا الجوع أو �جد غیر هذا الطعام فأخبره ف

 الأصل. 
لق ة تتعاقٍ أو رائحةٍ �ر�هلئلا یتقذر �ه من بز  ؛لإناءفس في ا�قول القرطبي: معنى النهي عن التن

 �الماء. 
 وسقطت �عض أسنانه، فكان الطلاب في الصف الأول یتأذون �ه.  ،مدرس �بیر السن یوجدكان 

 المقدم: إذا تكلم. 
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د أحد الطلاب، ق -هذه طُرفة–�شرح و�تكلم �استمرار، یتأذون �ه  ال: فلما انتهى من شرحه تشهَّ
 لا إله إلا الله؛ لیُخبره أنه اغتسل منه. أشهد أن 

 المقدم: من الماء. 
! لكن فكیف �مثل هذا؟ ،؟ �عني نُهي عن التنفسبني هذا رذاذ، إ�ش رذاذفقال: لا �أس، لا �أس �ا 

ن ر�ق م؟ یتناثر البصاق أو الإذا �انت عادته، إذا �انت خِلقة ما حیلة مثل هذا �عني؟ ماذا �صنع
ن ثل هذا یبتعد، الحمد لله الآلات الآن توصل ولو �ان �عیدًا، لا �قرب مفمه من غیر قصد، م

 الطلاب، ولا �قرب ممن یر�د محادثته، فعلیه أن �حتاط لمثل هذا. 
لق ة تتعاقٍ أو رائحةٍ �ر�هلئلا یتقذر �ه من بز  ؛فس في الإناء�قول القرطبي: معنى النهي عن التن

ن. شیطالأنه شرب ال ؛لشرب بنفسٍ واحد. وقیل: ُ�منع مطلقًا�الماء، وعلى هذا إذا لم یتنفس �جوز ا
ان وحُمل على بی ،وقول أنس: �ان یتنفس في الشرب ثلاثًا، قد جعله �عضهم معارضًا للنهي قال:

 الجواز.    
 إذا شرِب أحد�م فلا«الشرب ثلاثًا، قد جعله �عضهم معارضًا للنهي في وقول أنس: �ان یتنفس 

عن  فهو صارف ،لنهي هنا �كون للكراهةوحُمل على بیان الجواز �عني: ا، »یتنفس في الإناء
نه لأنه �ان لا یُتقذر م ؛-صلى الله علیه وسلم -التحر�م، ومنهم من أومأ إلى أنه من خصائصه

 شيء. 
 اء لاتقدم في تخر�ج البخاري لحدیث أنس هذا، وأنه محمولٌ على الشرب والتنفس ثلاثًا خارج الإن

 . داخل الإناء
 -صلى الله علیه وسلم-تكملة: أخرج الطبراني في الأوسط �سندٍ حسن عن أبي هر�رة، أن النبي 

لك فعل ذكان �شرب في ثلاثة أنفاس، و�ذا أدنى الإناء إلى فیه �سمي الله، فإذا أخره حمِد الله، �
ن سندٍ حسي �ث ابن مسعود عند البزار والطبرانثلاثًا. وأصله في ابن ماجه، وله شاهدٌ من حدی

 . »على �ل أكلة ُ�سمي و�حمد«
 لأكلةلو�شرب الشر�ة فیحمد الله علیها، وهذا صالح  ،وجاء مدح من �أكل الأكلة فیحمد الله علیها

 الكاملة أو لأجزائها. 
رنا المشار إلیه قبل، �عني هذا الكلام �ج -رضي الله عنهما-وأخرج الترمذي من حدیث ابن عباس 

 ولیمة العُرس وهي واجبة. إلى إجا�ة الدعوة في 
 المقدم: هل هي واجبة؟ 

تأذن. ن واسهي واجبة، لكن لو جاء إلى ولیمة العُرس وقُدم تمر مثلاً مع القهوة، وأخذ تمرة أو تمرتی
دة وأكل لقمة واح ،ما أكل من الطعام، الولیمة المعدة للعُرس أو قدِم على الطعام مع الضیوف

 لابد من أن �أكل أكله المعتاد؟  وخرج، هل یتأدى بذلك الواجب أو
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 أثرًا لأنه لابد أن یترك ؛ن هذا لا �كفيإ :هذه مسألة خلافیة بین أهل العلم؛ لأن منهم من �قول =

 على..
 المقدم: الداعي. 

 صاحب الولیمة، الداعي. 
 المقدم: ُ�فرحه �عني. 

 نعم. 
تم، وسموا إذا أنتم شر�«بل: المشار إلیه ق -رضي الله عنهما–أخرج الترمذي من حدیث ابن عباس 

ن ن �كو أوهذا �حتمل أن �كون شاهدًا لحدیث أبي هر�رة المذ�ور، و�حتمل  ،»واحمدوا إذا أنتم رفعتم
 �الله أعلم.  ،المراد �ه في الابتداء والانتهاء فقط

ة؟ قیالر  عند والنفْثوالنفخ إذا عرفنا هذا �له بهذا التفصیل، فماذا عن نفخ الطعام الحار والشراب 
ه اءت �النفْث عند الرقیة على المر�ض هذا جاءت �ه الأدلة سواءً �ان �الر�ق أو بدون ر�ق، �له ج

 النصوص، لكن ماذا عن نفخ ونفْث الماء مع الر�ق؟ 
  لوجه؟االمقدم: لكن أ�ضًا النفْث �النسبة للرقیة لا �كون في الوجه، هل ثبت أنه �ان في 

د ماء ق، هذا �النسبة للنفث على المر�ض مباشرةً، لكن النفث �الفي موضع الألم ولو �ان في الوجه
 جاء ما یدل علیه. 

 المقدم: جاء؟ 
 نعم، من حدیث عائشة وغیرها. 

 المقدم: مرفوعًا؟ 
 ؟من عن عائشة، وفیه ما یدل على قصة العین: عامر بن ر�یعة مع

 ن لونه أبیض..إ المقدم: لما قال له
 هذا، في روا�ة أنه نفَثَ فیه.  المقصود فیه ما یدل على مثل

 المقدم: في الماء؟ 
 نعم في الماء، غسل ونفَث.

 خ ابنعلى �ل حال على القول �شرعیة مثل هذا النفْث �الماء هو المفتى �ه من قِبل شیوخنا، الشی
 �از وغیره �فتون بهذا. 

صل ر إن لم یثبت أعلى النفْث المباش امقیسً  امخصوصً  اهل یدخل في الحدیث، أو �كون هذا أمرً 
 للنفْث في الماء؟ هذا محل �حث. 

 أو ماء حار أو شيء من هذا.  حار والشراب: رفعت الكأس وفیه شاينفخ الطعام ال
 المقدم: فتنفخ لتُبرده. 
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ه رائحت و�جلب من أ�خرة المعدة ما �جلب؛ ولذلك ،شك أنه �خرج من الرئة فتنفخه لتبرده، التنفس لا
ان غیر �و�خرج منه رائحة، الحكم واحد، و�ن  امن الفم، إن �ان الفم متغیرً  إنما هوكر�هة. النفخ 

ي فمتغیر فلا یتجه المنع، مع أنه جاء التنصیص على مثل هذه المسألة في أنه إذا وُجد القذى 
 قت ماالطعام �ما مرَّ بنا فلیرقه، لكن یبقى أن الحار �عني: إذا �ان الإنسان لیس عنده من الو 

 ر حتى یبرد واحتاج إلى النفخ. �جعله ینتظ
تزول  لكراهة، والقاعدة عند أهل العلم: أن اعند عامة أهل العلم النهي عنه للكراهة�قولون: إن النفخ 

 �أدنى حاجة. 
 المقدم: لكن لو �ان النفخ لما �خصه؟ 

لنا سا�قًا في �لام المهلب أنه لا مانع.   مثل ما فصَّ
 من الطعام �خصه؟  الاً جزءً المقدم: �عني لو رفع �الملعقة مث

ا ، وأحیانً عدمًا، أحیانًا العلة یدور معها الحكم وجودًا و ..العلة تمثل ما تقدم عند المهلب أنه إذا �ان
یها متفقًا عل �انت منصوصة، إذا �انت مستنبطة فإن تلا؛ یدور مع الحكم وجودًا وعدمًا إذا �ان

  دار الحكم معها، و�ن �انت مختلفًا فیها فلا.
 وأحسن إلیكم.  ،المقدم: طیب، جزاكم الله خیرًا

نا یتا�ع معلهذا هو مطلع موضوع الحلقة القادمة �إذن الله  إلخ »ء..الخلا أتى و�ذا«في قوله: 
  الإخوة والأخوات. 

د الصر�ح في شرح �تاب التجر�هذه الحلقة إلى ختام و��اكم بهذا نصل أیها الإخوة والأخوات، 
 صحیح.لأحادیث الجامع ال

 ه. �ر�اتو شكرًا لطیب المتا�عة، نلقاكم �إذن الله وأنتم على خیر، سلام الله علیكم ورحمته 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .: �سم الله الرحمن الرحیمالمقدم

 ه وصحبهدٍ وآلوالصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین نبینا محملحمد لله رب العالمین، ا
 .أجمعین

جكم ي برنامفدیدة السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة ج ،أیها الإخوة والأخوات
 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

أهلاً فضیر، یف البرنامج فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخنرحب �ض في البدا�ة
 .شیخ عبد الكر�م�كم 

  وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ره لا �مس ذ�أتى الخلاء فو�ذا «توقفنا عند قوله:  -رضي الله عنه–في حدیث أبي قتادة : المقدم
 . الله إلیكمأحسن  ،نبدأ بهذه اللفظة »بیمینه

حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص
  .أجمعین

ق على قالوا: الخلاء ممدود المتوضأ، وُ�طل »أتى الخلاءو�ذا «: -علیه الصلاة والسلام–في قوله 
ا�ة التي �ما فسرته الرو أي: فبال،  »أتى الخلاءو�ذا «ابن حجر:  وقالالفضاء أ�ضًا، قاله العیني. 

 في الروا�ة التي �عدها. »إذا �ال أحد�م«�عدها، قال: 
 أر�عة وخمسین في الأصل.و المقدم: مائة 

 في الأصل نعم.
 المقدم: وفیها ذ�ر التنفس في الإناء أ�ضًا؟

ن ذ�ره �ال أحد�م فلا �أخذإذا «حدیث الباب، نعم فیها، لكن الجمل غیر مرتبة على الترتیب 
 .»ولا یتنفس في الإناء ،ولا �ستنجي بیمینه ،بیمینه

 المقدم: وأ�ضًا عن أبي قتادة.
یسً  ست الشيء �الكسر، أمسسممن  »فلا �مس«نعم هو حدیث واحد،  ا، مثال مسًا ومسیسًا ومِسِّ

هذه اللغة هي اللغة الفصحى. وحكا أبو عبیدة: مسسته �الفتح، أمسه �الضم ور�ما وخِصّیصا، 
وا: أمست الشيء �حذفون منه السین الأولى، و�حولون �سرتها إلى المیم أمِست، ومنه من لا قال

 {فَظَلْتُمْ تَفَكَّهُونَ}�حول أمَست، و�ترك المیم على حالها مفتوحة، وهو مثل قوله تعالى: 
لأنه مثل ما  ؛�كسر الظاء، فظِلتُم؛ لأنه حُذفت اللام الأولى ونُقِلت �سرتها إلى الظاء ،]٦٥[الواقعة:

عندنا �حذفون السین الأولى أمست، أمِست و�حولون �سرتها إلى المیم، أمِستُ. ومنهم من لا �حول 
�كسر الظاء وتفتح،  {فَظَلْتُمْ تَفَكَّهُونَ}و�ترك المیم على حالها مفتوحة أمَست، وهو مثل قوله: 

من حیث القاعدة فتح السین أوجه  وأصله فظللتم، وهو �شواذ التخفیف، و�جوز فیه ثلاثة }فَظَلْتُمْ {
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غام على ما عُرف في موضعه، رك �الكسر وفك الإدلأن الساكن إذا حُرِّك حُ  ؛لخفة الفتحة و�سرها =

 ذلك العیني.قال 
 �عني: و�ذا دبره، �عني: الذ�ر. »ذ�رهو�ذا أتى الخلاء فلا �مس «�قول: 

 ن �اب أولى الدبر.المقدم: من �اب أولى �كون الدبر، إذا نُهي عن مس الذ�ر م
لاة، ي الصالفقهاء �قولون: إذا �ان السترة لا تكفي الفرجین فالدبر، �عني: ُ�ستر الدبر، و�ن �ان ف

 و�ن �ان تعلیلهم أن الدبر یبرز أكثر من القبل، لكن لاشك أن السوءتین �لاهما فاحش وقبیح
 إظهاره.

ابن  ي السا�قة، قاله القسطلاني. قالجواب الشرك �هي ف »فلا«لفاء في حالة البول، وا »بیمینه«
الدبر و ى النهي عن الاستنجاء �الیمین؛ لأن القبل فهو في معن »�مس ذ�ره بیمینهلا «�طال: قوله: 

ذا عورة وموضع الأذى، وهذا إذا �ان في الخلاء، وأما على الإطلاق �عني عند البول والغائط ه
من غیر استنجاء، وأما على الإطلاق  قضاء حاجة،واضح، وأما على الإطلاق �عني من غیر 

 فعلى ما روي عن عثمان أنه قال: ما تغنیت ولا تمنیت ولا مسست ذ�ري بیمیني منذ �ا�عت بها
یه صلى الله عل–على إكرام الیمین و�جلال النبي دلیل فهذا  ،-صلى الله علیه وسلم–رسول الله 

 في مباشرته، وهذا �له عند الفقهاء نهي أدب.  -وسلم
 : �میني لوجهي، �عني: للأكل-رضي الله عنه–ول المهلب: وفیه فضل المیامن، وقد قال علي �ق

 وغیره، وشمالي لحاجتي.
: ا، قلنفي أعلام الحدیث وله �لام في معالم السنن ا�قول الخطابي في أعلام الحدیث؛ لأن له �لامً 

سنن  ضًا في معالم السنن علىن أعلام الحدیث �سمیه �ثیر من الشراح أعلام السنن، وله �لام أ�إ
ن هیه ععلیه، �قول الخطابي في أعلام الحدیث: ون الأن فیه اعتراضً  ؛أبي داود ننقله إن شاء الله

 صلى الله–نه تنز�ه لها عن مباشرة العضو الذي �كون منه الأذى والحدث، و�ان یمس الذ�ر بیم
عالي �عني: الیمنى لأة أسافل بدنه، �جعل �مناه لطعامه وشرا�ه ولباسه و�سراه لخدم -علیه وسلم

 البدن، والیسرى لأسافل البدن، فهل هذا مطرد؟ 
 المقدم: ما هو مطرد.
 كیف؟ �عني لو حك.

 فقط المس. ه المقدم: لو لبس الشراب أو قصد
 الكلام في المس والاستعمال عمومًا.

 الیسار فقط وفیها مس. هاس الخفین لا �مكن أن �ستخدم فی: لبالمقدم
 ه.، لو أراد أن �حك إ�ططیب

 ا.والأ�سر �الأ�من، لا یتحقق إلا هذ�من �الأ�سر الأالمقدم: الأ�من لابد �الأ�سر، 
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ا: ین، قلنعالي البدن �الیم نإ :لكن لو تحقق أنه �حق �الید الیسار أو �الید الیمین فقط، إذا قلنا

كون �ون للیسار، وما �ستطاب ر �كن المسألة مسألة ما �ستقذإ :�حك الإ�طین �الیمین، و�ذا قلنا
نهي و�ذلك الأمر في ال ،لیمین، �غض النظر عن �ونه أعلى أو أسفل، و�سراه لخدمة أسافل بدنه�ا

لذ�ر عن الاستنجاء �الیمین إنما هو تنز�ه وصیانة لقذرها عن مباشرة ذلك الفعل، و�ذا �ان مس ا
تأنى یل أن قد �حتاج البائل في �عض الأحواا عنه، �ذلك فعنه والاستنجاء بها منهی�  ا�الیمین منهی� 

و مده ألمعالجة ذلك، وأن یرفق فیه، وذلك إن لم �جد إلا حجرًا ضخمًا لا یزول عن المكان إذا اعت
لم �جد إلا جذم حائطٍ أو نحوه فیحتاج إلى أن یلصق مقعدته �الأرض و�مسك الممسوح �ه بین 

�یف  �مینه لیخرج �ه عن النهي في الوجهین معًا،و�تناول عضوه �شماله فیمسحه �ه و�نزه  ،عقبیه
ر �الیمین صح أنه استنجى �ستنجي؟ هل �مسك الحجر �الیمین والذ�ر �الشمال؟ إذا أمسك الحج

 �الیمین، فماذا �صنع؟ 
أو  حائط �قول: وفیه إن لم �جد إلا حجرًا ضخمًا لا یزول عن المكان إذا اعتمده أو لم �جد إلا جذم

 الممسوح -بین رجلیه–و�مسك الممسوح �ه بین عقبیه ى أن یلصق مقعدته �الأرض نحوه فیحتاج إل
�ه سواء �ان حجر أو نحوه مندیل أو خشبة ُ�ستنجى بها أن نحو ذلك، و�مسك الممسوح �ه بین 

 لیخرج �ه عن النهي في الوجهین معًا.عقبیه و�تناول عضوه �شماله فیمسحه �ه و�نزه �مینه 
ه ون من: إنما ُ�ره مس الذ�ر �الیمین تنز�هًا لها عن مباشرة العضو الذي �ك�قول في معالم السنن
 عداها �جعل �مناه لطعامه وشرا�ه ولباسه، و�سراه لما -صلى الله علیه وسلم–الأذى والحدث، و�ان 

 من مهنة البدن.
عن و�شكل فیه مسألة، فیقال: قد نُهي  ،وقد تعرض هاهنا شبهة، �قول: وقد تعرض هاهنا شبهة

ه ؟ فإنفكیف �عمل إذا أراد الاستنجاء من البول ،الاستنجاء �الیمین، ونُهي عن مس الذ�ر �الیمین
ع قد �قإن أمسك ذ�ره �شماله احتاج أن �ستنجي بیمینه، و�ن أمسكه بیمینه �قع الاستنجاء �شماله ف

الضخم الذي في النهي، �قول: فالجواب: أن الصواب في مثل هذا: أن یتوخى الاستنجاء �الحجر 
ها لا یزول عن مكانه �أدنى حر�ة تصیبه أو �الجدار أو �الموضع الناتئ من وجه الأرض أو بنحو 

 یلصق من الأشیاء، فإن أدته الضرورة إلى الاستنجاء �الحجارة ونحوها فالوجه أن یتأنى لذلك �أن
ینه، و�نزه عنه �م اله فیمسحه �همقعدته إلى الأرض و�مسك الممسوح بین عقبیه و�تناول عضوه �شم

 ولذلك سیأتي انتقاده. هل هذا متیسر لكل أحد وفیه مشقة؟!
ه لفقیه من فقهاء الشافعیة، معروف  –رة �ابن أبي هر ثم قال الخطابي في معالم السنن: وسمعت 

بیل �قول: حضرت مجلس المحامل، وقد حضر شیخ من أهل أصفهان ن -اختیارات في مذهبهم
ثلي ا فأقبلت علیه وسألته عن مسألة من الطهارة، فضجر وقال: مم حاج� الهیئة، قدم أ�ام الموس

 سألتك إلا عن الاستنجاء نفسه. أل عن مسائل الطهارة؟ فقلت: لا، إنُ�س
 المقدم: أشد.
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 ه.فهمت أشد مسائل الطهارة، وألقیت علیه هذه المسألة فبقي متحیرًا لا ُ�حسن الخروج منها إلى أن =

 أي: لا �ستنجي. »بیمینهمسح ولا یت«�قول ابن حجر: 
اهنا ابي هوقد أثار الخطّابي هاهنا �حثًا، یر�د أن یناقش الخطابي في �لامه السابق، وقد أثار الخط

نیین اوحكا عن علي بن أبي هر�رة أنه ناظر رجلاً من الفقهاء الخراس�حثًا و�الغ في التبجح �ه، 
 ابي عنه �جواب فیه نظر.هذه المسألة فأعیاه جو�ها، ثم أجاب الخطفسأله عن 

ل الإیراد: أن المستجمر متى استجمر بیساره مس ذ�ره بیمینه ومتى أمسكه بیساره اس تلزم ومُحصَّ
ل الجواب   �عني على رأي الخطابي تلخیص–استجماره بیمینه، و�لاهما قد شمله النهي، ومُحصَّ

ه ونحو تزول �حر�ة �الجدار أن �قصد الأشیاء الضخمة التي لا  -لكلام الخطابي من قبل ابن حجر
تجمر بها بیساره، فإن لم �جد فلیلصق مقعدته �الأرض و�مسك ما �س رو�ستجم ،من الأشیاء البارزة

 نتهى.فلا �كون متصرفًا في شيء من ذلك بیمینه، ا ،�ه بین عقبیه و�بهامي رجلیه و�ستجمر بیساره
 عذر فعلها في غالب الأوقات.وهذه هیئة مُنكرَة، �قول ابن حجر: وهذه هیئة منكرة بل یت

وقد تعقبه الطیبي �أن النهي عن الاستجمار �الیمین مختص �الدبر، والنهي عن المس مختص 
�الذ�ر، فبطل الإیراد من أصله، تعقب الطیبي، الطیبي تعقب الخطابي وقال: النهي عن 

 الاستجمار �الیمین مختص �الدبر، والنهي عن المس مختص �الذ�ر فبطل الإیراد من أصله.
 یخ �سؤال؟المقدم: تسمح �ا ش

 تفضل.
یر یه �سف: نحن نعلم لاشك أن هذه التعالیم الشرعیة جاءت بها النصوص، والإسلام لیس المقدم

قال �ولا فیه �ثیر �ما �قول البعض، بل جاءت النصوص في تعلیم المسلم �ل شيء، لكن ألا 
قت �أن ما یتعرض له الفقهاء خصوصًا في هذه الدقائق فیه التكلف، جاءت النصوص وأطل

ها؛ المنهي عن المسائل قول:عرف �حاجته، �عرف مسائل، دعنا نهكذا، والأصل أن الإنسان أ
ذا إولذلك أكثر العلماء حتى من المتأخر�ن ممن نعرف شروحاتهم من أمثال سماحة الشیخ، 

ذا ه :قالجاءت مثل هذه الدقائق الإنسان أعرف �حاله، علیه أن یلتزم �السنة، ألا �مكن أن �
 ؟-رحمهم الله–�عضهم  تكلف من

ح؛ ، لكن أنت إذا نظرت في حدیث الباب لابد أن �قع الإنسان في حرج ما لم تُفصل له وتُوضنعم
وجه  لأنه إما أن �مسك ذ�ره بیمینه و�ستنجي بیساره أو �مسك ذ�ره بیساره و�ستنجي بیمینه، هذا

 الإشكال.
 ، لاشك فیه إشكال، لكن أقصد.نعم المقدم:

علم، والكلام الذي نقوله لیس موجهًا لعامة الناس، لاشك أن المُخاطب �ه طلاب اللابد من حله، 
 في �لام النووي أو في �لام الخطابي ما فیه حرج،ترد علیهم مثل هذه المشكلات، فإذا سمع و 

 �سمع الجواب عنه من �لام الحافظ ومن غیره.
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�الدبر، والنهي عن المس الطیبي تعقب الخطابي �أن النهي عن الاستجمار �الیمین مختص 

 د من أصله، لكن الحدیث فیه تخصیص؟مختص �الذ�ر فبطل الإیرا
ا لأنه جاء التنصیص عن الذ�ر، مع أن الدبر فیم ؛قد �قول قائل: النهي عن المس مختص �الذ�ر

أة، تقدم في حكمه، فإذا مُنع من مس الذ�ر �الیمین، فیمنع أ�ضًا مس الدبر وفي حكمه فرج المر 
: أنه ؛ وأما �النسبة للاستجمار واختصاصه �الدبر، معنى هذاالعلة تشمل الجمیعلأن واحد،  الحكم

 ح.�جوز أن �ستجمر الإنسان بیمینه �النسبة للذ�ر، وهل �قول بهذا أحد؟ هذا الكلام لیس �صحی
�قول ابن حجر: �ذا قال، وما ادعاه من تخصیص الاستنجاء �الدبر مردود، والمس و�ن �ان 

رأة �الذ�ر لكن یُلحق �ه الدبر قیاسًا، والتنصیص على الذ�ر لا مفهوم له، بل فرج الم مختصًا
ي فرجال كذلك، و�نما خُصَّ الذ�ر �الذ�ر لكون الرجال في الغالب هم المخاطبون، والنساء شقائق ال

.  الأحكام إلا ما خُصَّ
ام الحرمین ومن �عده �قول ابن حجر: والصواب في الصورة التي أوردها الخطابي ما قاله إم

 كالغزالي في الوسیط والبغوي في التهذیب أن �مر العضو بیساره على شيء �مسكه بیمینه، وهي
ینه بیم اقارة غیر متحر�ة، �عني: إذا حرك الحجر بیمینه استنجى �الیمین، لكن إذا �ان الحجر قار� 

 ره على�قول: أن �مر العضو بیسا�الیمین،  اوأمر الذ�ر بیساره علیه، فإن هذا لا ُ�سمى استجمارً 
 ادعى �الیمین ولا ماسًا بها، ومن اشيء �مسكه بیمینه وهي قارة غیر متحر�ة، فلیس ُ�عد مستجمرً 

اره أنه في هذه الحالة �كون مستجمرًا بیمینه فقد غلط، و�نما هو �من صب بیمینه الماء على �س
 لاستنجاء، هذا ظاهر.حال الاستنجاء، �من صب بیمینه الماء على �ساره حال ا

جر حقب العیني ابن حجر �قوله: دعواه �أن هذه هیئة منكرة، �عني التي شرحها الخطابي، ابن وتع
مار �قول: هذه هیئة منكرة، العیني تعقبه �قوله: دعواه �أن هذه هیئة منكرة فاسد؛ لأن الاستج

لي : إمام الحرمین والغزا�الجدار ونحوه غیر �شع، وهذا ظاهر، وتصو�به: ما قاله هؤلاء، �عني
 والبغوي، وتصو�ب ما قاله هؤلاء: إنما �مشي �استجمار الذ�ر، وأما في الدبر فلا على ما لا

 �خفى.
 خُلف الدبر لا �حتاج إلى �مین أصلاً.

 المقدم: لن �مسك شیئًا.
�ه  ستنجى�ُ ثابتة، �حتاج إلى الیمین في الاستنجاء للذ�ر؛ لأنه لابد من إمساكه �الیسار و�مساك ما 

 �الیمین؛ أما �النسبة للدبر لا �حتاج إلى الیمین أصلاً، فتعقب العیني لیس في مكانه.
أجاب ابن حجر في الانتقاض �قوله: لم ینكر الشارح الاستجمار �الجدار، و�نما أنكر الهیئة 

تجمار الدبر المذ�ورة �عده، واعتراضه على الهیئة التي ذ�رها الغزالي وغیره �أنها لا تتمشى في اس
لا یرد علیهم؛ لأنهم إنما فرضوها في الذ�ر �ما فرضها الخطابي، والهیئة التي ذ�روها لا إیراد 
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اكٍ بیمین علیها، وأما الدبر فلا یتأتى معه الملازمة المذ�ورة، إذ لا تحتاج عند الاستجمار إلى إمس =

 متحرك. الذ�رو  ،قط، لماذا؟ لأن الدبر ثابتبیده الیسرى ف�سار، بل �ستجمر ولا 
ن أو غیرها، فینبغي للناظر في �لام الشارح والمعترض أو�صب الماء بیمینه من آلة �الإبر�ق 

 یتصف �صفة المنصف أن �فصح �الحق و�ذ�ر المصیب من هذین وأي الفر�قین أهدى سبیلاً.
بئس لك ففي شرح ابن �طال �قول: أما الاستنجاء �الیمین فمذهب مالك وأكثر الفقهاء أن من فعل ذ

ء ما فعل، الاستنجاء �الیمین، مذهب مالك وأكثر الفقهاء أن من فعل ذلك فبئس ما فعل ولا شي
 علیه.

اب وقال �عض أصحاب الشافعي وأهل الظاهر: لا �جزئه الاستنجاء بیمینه لمطا�قته النهي، والصو 
ن النهي عن في ذلك: قول الجمهور؛ لأن النهي عن الاستنجاء �الیمین من �اب الأدب، �ما أ

لیه الأكل �الشمال من �اب أدب الأكل، فمن أكل �شماله فقد عصى الله، �عني: وأثم، ولا �حرم ع
طعامه بذلك، الطعام حلال، لكن الأكل �الشمال معصیة، �ما أن النهي عن الأكل �الشمال من 

تنجى �اب أدب الأكل فمن أكل �شماله فقد عصى، ولا �حرم علیه طعامه بذلك، و�ذلك من اس
 ا.بیمینه أو أزال الغائط فقد خالف النهي ولا �قدح ذلك في وضوئه ولا صلاته ولم �أتِ حرامً 

 على �ل حال: الجمهور على أنه للكراهة، وقیل بتحر�مه.
 علماءالنووي في شرح مسلم �قول: قوله "ألا �ستنجي �الیمین" هو من أدب الاستنجاء، وقد أجمع ال

 ثم الجماهیر على أنه نهي تنز�ه وأدب لا نهي تحر�م،�الیمین،  على أنه منهي عن الاستنجاء
وذهب �عض أهل الظاهر إلى أنه حرام، وأشار إلى تحر�مه جماعة من أصحابنا، الكلام الطو�ل 

ن في هذه المسائل، وأنت أشرت إلى أن التفصیل في مثل هذه الأمور قد ینافي ما علیه الشرع م
سف، ل �ه تساهلاً �عض المسلمین مع الأبأنا أقول: مثل هذا �قا�سر وسهولة، وهذا تشدید و�ذا، 

ن أوأن الذي لا �ستبرئ ولا �ستنزه من بوله جُعل أحد السببین في عذاب القبر، فعلى الإنسان 
 �حتاط لذلك، ولو لم �صل إلى حد المشقة والعنت، إنما علیه الاحتیاط.

إلى أنه  تحر�م، وذهب �عض أهل الظاهر نهي �قول: ثم الجماهیر على أنه نهي تنز�ه وأدب لا
حرام، �عني �مكن أن یثار مثل هذا الموضع مثلاً الشطاف هل هو مثل الحجر ُ�سمك �الیمین 

ل و�حرك الذ�ر �الشمال، أم أنه �مسك الشطاف �الشمال وُ�صب الماء على الذ�ر من غیر استعما
لنا ن، ق�الیمی ایمین لا ُ�عتبر استجمارً للیمین؟ إذا قلنا �أن مجرد إمساك الحجر أو صب الماء �ال

 مثل هذا في هذا.
ولا تعو�ل  ،إلى أنه حرام وأشار إلى تحر�مه جماعة من أصحابنا الظاهر قال: وذهب �عض أهل

على إشارتهم، قال أصحابنا: و�ستحب ألا �ستعین �الید الیمنى في شيء من أمور الاستنجاء، إلا 
لیمنى ومسح �الیسرى، و�ذا استنجى �حجر، فإن �ان في الدبر لعذرٍ، فإذا استنجى �ماءٍ صبه �ا

مسح بیساره، و�ن �ان في القبل وأمكنه وضع الحجر على الأرض أو بین قدمیه �حیث یتأتى 
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مسحه أمسك الذ�ر بیساره ومسحه على الحجر، فإن لم �مكنه ذلك واضطر إلى حمل الحجر 

 الیمنى هذا هو الصواب.بیمینه وأمسك الذ�ر بیساره ومسح بها ولا �حرك 
لكن هذا لیس  ،وقال �عض أصحابنا: �أخذ الذ�ر بیمینه والحجر بیساره، و�مسح و�حرك الیسرى 

 �الله أعلم. ،وقد نُهي عنه ،�صحیح؛ لأنه �مس الذ�ر بیمینه لغیر ضرورة
�عني مجرد مس الذ�ر �الیمین منهي عنه، ولو في غیر حالة الاستنجاء، وسیأتي في الموضع 

 اني في قول ترجمة الإمام البخاري: �اب لا ُ�مسِك ذ�ره بیمینه إذا �ال.الث
 المقدم: في الأطراف.

 في الطرف الثاني نعم، وفیه �لام لأهل العلم �ثیر.
هیة، نا ناهالمقدم: نرجئه للحلقة القادمة إن شاء الله، لكن في موضعین فقط أكدنا على أن لا 

 .مجزوم، یتنفس یتمسح و�التالي الفعل
 وجاءت النافیة.

 المقدم: في لفظ.
 في روا�ة، نعم.

 .أصلها �مسس أنفتح السین هنا على أساس جاء  »فلا �مس«المقدم: لكن أ�ضًا 
نعم بلا شك، �عني الحرف المضغم المشدد هو عبارة عن حرفین أولهما ساكن والثاني متحرك، 

 ا.نّ أولهما ساكن، فإذا سكّ 
 المقدم: التقى ساكنان.

 كنان، فیحرك الثاني لالتقاء الساكنین.التقى سا
 المقدم: ومسَّ قلنا فعلها المضارع.

 مسست. 
 المقدم: و�مَس أو �مِس.

.  َ�مَسُّ
.  المقدم: َ�مَسُّ

 نعم.
. :قلنا لماذاالمقدم:   مسست، مع أن فعلها المضارع َ�مَسُّ

 ول �مضارعها؟وزان الستة، �عني ضَرَب، عندك فَهِم، ماذا تقهذا الأصل، لا، الأفعال الأ
 المقدم: َ�فْهَم.

 خلاص.
 المقدم: وفهمت.
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لأن المواز�ن الصرفیة للأفعال ستة، في �اب ضرب، في �اب فهم، ضرب �ضرب،  ؛فَهِم �فهم =

 نصر ینصر.
 المقدم: لكن مس هي مسس، هذا الأصل.

 نعم هذا الأصل.
 .ونفع �علمكم ،وأحسن إلیكم ،جزاكم الله خیرًا: المقدم

ن لحدیث عاالحلقة، حلقتنا القادمة سنبدأ في بهذا نصل إلى ختام هذه لأخوات، أیها الإخوة وا
  أطراف هذا الحدیث �إذن الله.

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.، شكرًا لطیب المتا�عة



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ
Ú_kÃˇ^Ë 

 
 

 )الثالثة بعد المائة الثالثة (الحلقة 
 

      /   /۱٤=



 

   

      
 

   
 
 

2 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^=oÿ_o ÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=Ô
=

 
  .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:

 .جمعینأوآله وصحبه  وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمدٍ لحمد لله رب العالمین، ا
جكم ي برنامفدیدة السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة ج ،أیها الإخوة والأخوات

 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 
بد ع�م بن حب �ضیف البرنامج فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر نر  بدا�ة هذه الحلقة �سرنا أنفي 

 الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
  وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
مین، ء �الیلتذ�یر الإخوة والأخوات، نحن في �تاب الطهارة في �اب النهي عن الاستنجا المقدم:

 –حدیث أبي قتادة حسب الأصل، توقفنا عند�) ١٥٣حسب المختصر (�) ١٢٢في الحدیث (
 . الله إلیكمأحسن  ،وتبقى أن نأخذ أطراف هذا الحدیث -رضي الله عنه

حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص
 ؛ أما �عد،أجمعین

 لبخاري في ثلاثة مواضع:خرّجه الإمام ا -حدیث أبي قتادة–فهذا الحدیث 
ثنا : حد-رحمه الله تعالى–هنا في �تاب الوضوء، �اب النهي عن الاستنجاء �الیمین، قال  :الأول

 الدستوائي، هشام هو الدستوائي، �أتون �ه ضمیر الفصل وهمعاذ بن فضالة، قال: حدثنا هشام 
 وأحیانًا �عني لماذا؟ قال: حدثنا هشام هو الدستوائي.

 ى لا �ختلط �غیره.المقدم: حت
 ا �كفي؟ لو قال هشام الدستوائي م

 ما الفائدة؟ما الفائدة؟ أحیانًا �قول: �عني الدستوائي، 
م ي هشاالفائدة: أولاً الإمام البخاري یروي عن معاذ بن فضالة قال: حدثنا هشام، فلو قال البخار 

ي أن لبخار هشام، وأراد الإمام ا الدستوائي، معاذ بن فضالة ما قال هشام الدستوائي، لكن قال: حدثنا
حدثنا  :لأنه لو قال: حدثنا معاذ بن فضالة قال ؛ینسب شیخ شیخه �ما یوضح أنه هو الذي زاد

 هشام الدستوائي، صار معاذ هو الذي قال هشام الدستوائي، فیأتون �ضمیر الفصل هو أو �عني.
 المقدم: لإفادة أنه هو الذي زاده.

 نسب شیخ شیخه، عن �حیى بن أبي �ثیر عن عبد الله بن أبي قتادة نعم، فيأنه هو الذي زاده 
 »ناءأحد�م فلا یتنفس في الإإذا شرب «قال:  -صلى الله علیه وسلم–عن أبیه قال: قال رسول الله 

 ذ�ر مناسبته.الحدیث، وسبق 
 -رحمه الله–في �اب الوضوء أ�ضًا، �اب لا �مسك ذ�ره بیمینه إذا �ال، قال  :والموضع الثاني

حدثنا محمد بن یوسف، قال: حدثني الأوزاعي عن �حیى بن أبي �ثیر عن عبد الله بن أبي قتادة 
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انظر في  »أحد�م فلا �أخذ ذ�ره بیمینهإذا �ال «قال:  -صلى الله علیه وسلم–عن أبیه عن النبي  =

 مة: �اب لا �مسك ذ�ره بیمینه إذا �ال.الترج
 المقدم: مطا�قة تمامًا.

 .»أحد�م فلا �أخذ ذ�ره بیمینهإذا �ال « نعم، والحدیث:
مطلق قال ابن حجر: قوله �اب لا �مسك ذ�ره بیمینه إذا �ال أشار بهذه الترجمة إلى أن النهي ال

ا ل: إذ، و�ذا أتى الخلاء فلا �مس ذ�ره بیمینه، وهنا قاعن مس الذ�ر �الیمین �ما في الباب قبله
 �ال أحد�م فلا �أخذن ذ�ره بیمینه.

 ال.�إذا یر�د أن �قید النهي �حال البول �ما في ترجمة البخاري: لا �مسك ذ�ره بیمینه ر ابن حج
 المقدم: و�ما في لفظ الحدیث.

ن أفي لفظ الحدیث نعم، لكن هل هذا القید معتبر أو غیر معتبر؟ قال: أشار بهذه الترجمة إلى 
ن ى المقید �حالة البول، لكالنهي المطلق عن مس الذ�ر �الیمین �ما في الباب قبله محمول عل

 الباب هذا منصوص فیه إذا �ال، والباب الذي قبله.
 المقدم: بدون، فلا �مس ذ�ره بیمینه فقط.

 ، لكن قوله: و�ذا أتى الخلاء ألا تفید أنه إذا �ال؟نعم
 المقدم: بلى.

 في البابین؟ افیكون القید موجودً 
 المقدم: موضح، بلى.

ل على المقید �حالة البول فیكون ما عداه مباحًا، وقال �عض طیب، �ما في الباب قبله محمو 
�عني  العلماء: �كون ممنوعًا من �اب الأولى؛ لأنه نُهي عن ذلك مع مظنة الحاجة في تلك الحالة،

ما نظیر ما قیل في استعمال الذهب والفضة في غیر الأكل والشرب، �عني جاء النهي عن استعماله
ول: في غیر الأكل والشرب یباح؛ لأن المنصوص علیه في حال في الأكل والشرب، �عضهم �ق

جة الحا الأكل والشرب، والجمهور على أنه لا �جوز لماذا؟ لأنه إذا مُنِع منه في الأكل والشرب مع
لك إلى ذلك فلأن یُنهى عنه مع عدم الحاجة إلیه من �اب أولى، نظیر ما عندنا؛ لأنه نهي عن ذ

 ، �عني: مع عدم الحاجة من �اب أولى.مظنة الحاجة في تلك الحالة
 محمد بن أبي جمرة �أن مظنة الحاجة لا تختص �حاجة الاستنجاء، و�نما خصَّ أبو قال: وتعقبه 

النهي �حالة البول من جهة أن مجاورة الشيء ُ�عطى حكمه، أو أن مجاورة الشيء تعطي حكمه، 
ه علی– دة، ثم استدل على الإ�احة �قولهفلما مُنِع الاستنجاء �الیمین، مُنع مس آلته حسمًا للما

فدل على  ،»ة منكإنما هو �ضع«ي حینما سأله عن مس الذ�ر: لطلق بن عل -الصلاة والسلام
 ى.فخرج حالة البول بهذا الحدیث الصحیح، و�قي ما عداه على الإ�احة، انته ،الجواز �كل حالٍ 

 .»ة منكإنما هو �ضع«استدلاله �حدیث طلق بن عدي: 
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 : على غیر حالة البول.المقدم

 نعم، وجیه أو غیر وجیه؟
 ؟المقدم: هو السؤال �ان عن الوضوء

عن الوضوء من مس الذ�ر، دلالة الحدیث الأصلیة في مسألة نقض الوضوء �مس الذ�ر، مسألة 
میل مس الذ�ر وعدم مس الذ�ر دلالة فرعیة، فالدلالة الفرعیة عند �عض العلماء ملغاة، والذي �

ما لة فیطبي في الموافقات، الحدیث �ستدل �ه على ما سیق من أجله فقط، وذ�رنا لهذا أمثإلیها الشا
 من �قول:استدل �ه  »ما �فعل الحاج افعلي«لعائشة:  -علیه الصلاة والسلام–مضى، �عني قوله 

 ن الحائض تقرأ القرآن؛ لأن الحاج �قرأ القرآن، لكن هل هذه دلالة الحدیث الأصلیة؟إ
 المقدم: لا.

ني ب، �عفي المسألة والبا هو أقوى منها، وأدخل أقول: الدلالة الفرعیة معتبرة إلا إذا عورضت �ما
ن وقت الظهر أوسع من وقت العصر فیستمر وقت الظهر إلى مصیر ظل : إحینما �قول الحنفیة

 صعمرو الوارد في الأوقات، خا الشيء مثلیه، الجمهور �قول: مثله، �ما في حدیث عبد الله بن
وال م ومثل من قبلكم �مثل من استأجر أجیرًا إلى الز إنما مثلك«�الأوقات، والحنفیة �ستدلون: 

هل أ تج حفا ،»بدینار، ثم استأجر أجیرًا إلى العصر بدینار، ثم استأجر أجیرًا إلى المغرب بدینار�ن
 وأقل أجرًا. ر عملاً الكتاب قالوا: نحن أكث

 لابدفوقت الظهر أطول من وقت العصر، و�ذا �ان أطول  �قول الحنفیة: هذا الحدیث یدل على أن
 ، هل الحدیث سیق لبیان المواقیت؟ ..أن �ستمر إلى مصیر ظل الشيء

 المقدم: أبدًا.
 لكن لو لم یرد ما هو أصرح منه وأدخل في الباب.

 المقدم: لأُخذ �ه.
لوها إلى مائة نعم العلماء �ستنبطون من الأحادیث عشرات المسائل، بل �عض الأحادیث أوص

 ووقت صلاة الظهر إلى مصیر ظل«حدیث عبد الله بن عمرو  نامسألة، ما فیه ما �منع، لكن عند
جأ إلى مثل هذا الاستدلال مع وجود ما هو أصرح وأنص هو في الصحیح، فكیف نل »الشيء مثله

لى قول وقت الظهر أطول في �ل زمانٍ ومكان حتى ع -كما �قول ابن حزم وغیره–منه؟ ومع ذلك 
 الجمهور.

ص ي النفهذا دخوله فومنها البعید، الحدیث إذا سیق لأمر ما  ،�عني: الدلالات الفرعیة منها القر�ب
خذ ها یؤ قطعي، ما فیه إشكال، لكن قد ُ�فهم من الأحادیث فهم قر�ب، وقد ُ�فهم منهم فهم �عید، و�ل

 ها ما لم تُعارض.ب
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 لطلق بن علي حین سأله عن مس -ه الصلاة والسلامعلی–استدل على الإ�احة �قوله لطلق، قوله  =

فدل على الجواز في �ل حال، فخرجت حالة البول بهذا الحدیث  ،»إنما هو �ضعة منك«ذ�ره: 
 الصحیح، و�قي ما عداها على الإ�احة.

أبو محمد بن أبي جمرة قال: إن مظنة النجاسة لا تختص �حالة الاستنجاء، و�نما خص طیب 
 ول من جهة أن مجاورة الشيء ُ�عطى حكمه.النهي �حالة الب

الة حلئلا یلا�س هذه النجاسة في  ؛نهي عن مس الذ�راللو أ�عدنا قلیلاً عن هذا وقلنا �أن طیب 
ثل البول، ماذا عنه في حالة الجماع مثلاً؟ والمني طاهر على القول الراجح، هل �كون الحكم م

 لإطلاق؟ البول �القید أو نعمل �الإطلاق عند من �قول �ا
 ا.منع مطلقً نا: �ُ ما �أخذ الحكم، و�ذا قلنا العلة تكر�م الیمین، قل :إذا نظرنا أن العلة هي النجاسة قلنا

ل �قول ابن حجر: والحدیث الذي أشار إلیه، حدیث طلق بن علي، صحیح أو حسن، وقد ُ�قال: حَمْ 
 فیه شروطًا، طیب عندنا المطلق على المقید غیر متفق علیه بین العلماء، ومن قال �ه �شترط

وله: ي هو حدیث الباب، و�ن �ان فیه إشارة إلى حالة البول �قالذ »فلا �مس ذ�ره بیمینه«مطلق: 
لباب، نعتبر هذا �ما اعتبره الشرح مُطلق حدیث االآن  ،»ى الخلاء فلا �مس ذ�ره بیمینهو�ذا أت«

د�م إذا �ال أح« الموضع الثاني ،»لا �مسك بذ�ره إذا �ال«) الذي فیه: ١٥٤والحدیث الذي یلیه (
لمقید حمل المطلق على ا :قد �قالو المُطلق مع المقید �قول: هذا مقید،  »ذ�ره بیمینه فلا �أخذن

 اء، ومن قال �ه �شترط فیه شروط:غیر متفق علیه بین العلم
إذا  اقًا،اتفأولاً: إذا اتفق أو اتحد المطلق مع المقید في الحكم والسبب حُمِل المطلق على المقید 

مُ} {حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ اتحدا في الحكم والسبب:   إِلاَّ أَنْ َ�كُونَ مَیْتَةً {الدم مطلق،  ]٣[المائدة: الْمَیْتَةُ وَالدَّ
سبب هو النجاسة، ، الحكم �له منع تحر�م، والامقید �كونه مسفوحً  ]١٤٥[الأنعام: أَوْ دَمًا مَسْفُوحًا}

ید ى المقاتفاقًا هنا، إذا اختلفا في الحكم والسبب لا ُ�حمل المطلق علفیُحمل المطلق على المقید 
المقید  على لقاتفاقًا، �الید في الوضوء، مقیدة إلى المرافق، والید في السرقة مطلقة، فلا ُ�حمل المط

 �ضًا،أ، لماذا؟ للاختلاف في الحكم هذا غسل وهذا قطع، والاختلاف في السبب إلى المرافق إطلاقًا
 إذا اتحد فیه شيء واختلف فیه شيء.ما حدث فیه سرقة، یبقى  هذا

 المقدم: موضع الخلاف.
 ي هو موضع الخلاف.الذ

 ي أشار إلیه في قوله: �شترط إلیه في قوله: و�شترط فیه شروطًا.المقدم: الذ
وقد �قال: حمل المطلق على المقید غیر متفق علیه بین العلماء هذا محل خلاف، إذا اتحدا في 
الحكم واختلفا في السبب، �الرقبة، الرقبة في �فارة القتل مقیدة �كونها مؤمنة، وفي �فارة الظهار 

سبب، هذا عتاق، واختلفا في الهو جوب الإمطلقة، و�ذلك في �فارة الیمین، هنا اتفقا في الحكم و 
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جماع في رمضان، وهذا �مین، والجمهور: على أنه ُ�حمل المطلق على قتل وهذا ظهار، وهذا 

 المقید في مثل هذه الصورة.
ى {إِلَ : الصورة الثالثة العكس، إذا اتفقا في السبب واختلفا في الحكم، الید في آ�ة الوضوء مقیدة

 إلى المرافق؟  نحمل المطلق على المقید ونقول: نمسحوفي آ�ة التیمم مطلقة،  ]٦[المائدة: الْمَرَافِقِ}
 المقدم: لا، اختلفا في الحكم.

اختلفا في الحكم، هذا غسل وهذا مسح، اتحدا في السبب الذي هو الحدث، الجمهور لا �حمل 
 المطلق على المقید في مثل هذه الصورة، الذي معنا من أي الصور الأر�ع؟

 كم.ي معنا اتفقا في الحالمقدم: الذ
تحد السبب تكر�م الیمین م :النهي، لكن هل السبب متحد أو مختلف؟ إذا قلنا "لا �مس"في الحكم 

لنا: قبها،  ن السبب مجاورة النجاسة وخشیة التلبسإ :وُ�حمل المطلق على المقید حینئذٍ، لكن إذا قلنا
ل المطلق على اختلف السبب، على أنه إذا اتحد الحكم و�ن اختلف السبب فعند الجمهور: ُ�حم

ى لق علالمقید، �عني مثل الكفارة، فهنا لا ُ�منع من مس الذ�ر �الیمین مطلقًا؛ لأنه ُ�حمل المط
 المقید في هذه الصور لاتحاد الحكم.

 م الیمین.المقدم: إذا �ان تكر�
ا كن إذلإذا �ان المراد تكر�م الیمین، والحكم النهي هذا محل اتفاق، من الصور المتفق علیها،  هل
فلا �مس «ا، مطلقً  منع لأنه حال البول، والثاني ؛، المقید منع..ن هذا مُنع للنجاسة وهذا مُنِع: إقلنا

 �نهذا مطلق، القاسم المشترك في الحكم، �عني: �شتر�ان في الحكم و�له نهي، و  »ذ�ره بیمینه
 حمل�ُ ، فعلى هذا: اختلف السبب، �عني مثل الكفارة، العتق في الكفارة السبب مختلف، والحكم واحد

 المطلق على المقید حتى على القول �أن العلة مجاورة النجاسة و�ن اختلف السبب، فتوحدا في
 الحكم إذًا ُ�حمل المطلق على المقید.
 المقدم: �عني القول �المنع مطلقًا. 

غایر على قاعدة الجمهور مطلقًا، لكن نبه ابن دقیق العید على أن محل الاختلاف إنما هو حیث یت
عض مخارج الحدیث، �حیث ُ�عد حدیثین مختلفین، فأما إذا اتحد المخرج و�ان الاختلاف فیه من �

قبل،  فتُ الرواة فینبغي حمل المطلق على المقید بلا خلاف؛ لأن التقیید حینئذٍ �كون ز�ادةً من عدلٍ 
اوي ن الر واحدًا، فكو  إذا �ان الحدیث الأول والثاني إذا �انا حدیثًا�عني: فرق بین حدیث وحدیثین، 

ه ثبوت �كفي -علیه الصلاة والسلام–لا یذ�ر القید في �عض الروا�ات لا �عني أنه لم یرد عن النبي 
ى فهو ذاك في مناسبة أخر ي مناسبة و حدیثین هذا ففیحمل مطلقًا؛ أما إذا �انا في �عض الروا�ات، 

 محل نظر، هذا ما نبه إلیه ابن دقیق العید.
لأن الحاصل  ؛العیني یتعقب ابن حجر في الكلام السابق �قوله: هذا �لام فیه خباطتعقبه العیني، 

أتى الخلاء إذا «من معنى الحدیثین واحد، و�لاهما مقید، أما الأول: فلأن إتیان الخلاء في قوله: 
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قید  س ذ�ره بیمینه، والجزاءإذا �ال أحد�م فلا �ممعنى: كنا�ةً عن التبول، وال »فلا �مس ذ�ره بیمینه =

 ،حقیقة�لاهما مقید، والمعنى الثاني صر�ح �القید، و�لاهما واحد في ال ،المعنى واحدلشرط، �عني: ا
والمفهوم منهما جمیعًا النهي عن مس  ،المطلق محمول على المقید ن ذلكإفكیف �قول هذا القائل 
الحدیث ما یدل على فلا یدل على المنع عند غیر البول ولاسیما جاء في  ،الذ�ر �الیمین عند البول

إنما هو «لطلق بن علي حین سأله عن مس الذ�ر:  -علیه الصلاة والسلام–وهو قوله  ،الإ�احة
حال، ولكن خرجت حالة البول بهذا الحدیث الصحیح،  فهذا یدل على الجواز في �ل ،»ة منك�ضع

 وماعدا ذلك فقد �قي على الإ�احة فافهم.
صیص النهي �حالة البول؟ قلت: ما قرب من الشيء �أخذ فما فائدة تخ :�قول العیني: فإن قلت

 ، �عني: لئلا �قع في المحذور.حكمه، ولما مُنِع الاستنجاء �الیمین مُنِع مس آلته حسمًا
اري فما فائدة ترجمة البخ ،مذ�ورعلى ما ذ�رت من الرد على القائل ال فإن قلت: إذا �ان الأمر

 ؟ قلت: فائدته من وجوه:بابٍ واحدبحدیث في �ابین ولم �كتفِ �ال
 الأول: التنبیه على اختلاف الإسناد.

ء فلا إذا أتى الخلا«ختلاف الواقع في لفظ المتن، فإن في السند الأول: الاالثاني: التنبیه على 
 ىولا �خف ،»أحد�م فلا �أخذن ذ�ره بیمینهإذا �ال «: لإسناد الثانيا وفي ،»ذ�ره بیمینه�مس 

ن فلا �أخذ«و�ین  »فلا �مس ذ�ره«و�ین  »إذا �ال«و�ین:  »الخلاء أتىإذا «التفاوت الذي بین 
 .»ذ�ره

ذا هو  ،»ولا �ستنجي بیمینه«وفي الحدیث الثاني:  ،»ولا یتمسح بیمینه«أ�ضًا ففي الحدیث الأول: 
 �فسر ذاك فافهم.

 فروق بین الحدیثین.هذه 
 المقدم: فروق في الألفاظ.

ثر؟ د، لكن هل یبقى لهذه الفروق أثر في الحكم أو ما لها أفروق في الألفاظ، فروق في الأسانی
إذا « وفي الثاني: ،»�ال إذا«العیني یرى أن الحدیث مقید في الموضعین؛ لأن في الموضع الثاني: 

 ن علي.حینئذٍ؛ الإطلاق یؤخذ من حدیث طلق ب فلا إطلاق »أتى الخلاء
د ، وعقلحدیث، وهو �راهة الاستنجاء �الیمینالثالث: أنه عقد الباب الأول على الحكم الثالث من ا

وجه: وهو �راهة مس الذ�ر عند البول، ومن أبین الأدلة على هذا ال ،هذا الباب على الحكم الأول
 �راهة التنفس في الإناء.هو و  ،أنه عقد �اً�ا آخر في الأشر�ة على الحكم الأول

إذا «: قر�بة من قوله »إذا أتى الخلاء«�قول في المبتكرات: ما قاله العیني ظاهر، �عني: حقیقةً 
ني له العی لأنه إنما �عبر �الخلاء عن البول والغائط، فالقید موجود في الحدیثین، �عني: �لام ؛»�ال

ن وجه، بل ظاهر �ما قال صاحب المبتكرات، إلا أن قوله هذا �لام فیه خباط، لا ُ�قال لمثل م
یْطَانُ مِنَ تعالى: صنَّف فتح الباري؛ لأن معناه الجنون، قال   .]٢٧٥قرة:[الب }مَسِّ الْ  {یَتَخَبَّطُهُ الشَّ
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 البخاري ترجم في الموضع الأول على النهي عن الاستنجاء �الیمین على جملة من جمل الحدیث،

 وعلى الثاني: لا �مسك ذ�ره بیمینه إذا �ال.
 المقدم: أ�ضًا على جملة من جمل الحدیث.

قال: �اب النهي عن التنفس في  -كما سیأتي–تاب الأشر�ة على جملة، وفي موضع ثالث في �
بین  الإناء، ومضى الكلام في التنفس في الإناء، لكن فیه مناسبة بین جمل الحدیث، ما المناسبة

 جمل الحدیث الثلاث؟ المناسبة بین الجمل الثلاث، ما هي الجمل الثلاث؟
 مینه.بی حء لا �مس ذ�ره، ولا یتمس، إذا أتى الخلاإذا شرب فلا یتنفس في الإناءالمقدم: 

ء أبدى �عضهم مناسبة، ما الذي جا »ءإذا شرب أحد�م فلا یتنفس في الإنا«في الموضع الثالث: 
ة علیه الصلا–؟ والثالثة أ�ضًا مناسبة؛ لأنه جاء عنه بهذه الجملة مع الجملتین المتناسبتین

ط الرا� أ�ضًا كون یه، فئناء من وضو أنه إذا توضأ شرب وضوءه، �عني: لا یبقى في الإ -والسلام
 بین الجمل الثلاث واضح.

وهنا في الحدیث الثاني  ،»لا �مس«ذ�ر الحافظ ابن حجر في شرح الحدیث روا�ة الإسماعیلي: 
فاعترض على ترجمة البخاري �أن المس أعم من المسك، في  ،»فلا �أخذن«في الموضع الثاني: 
سك، اعتُرض على والترجمة: لا �م »فلا �أخذن«بخاري: ولفظ ال »لا �مس«روا�ة الإسماعیلي: 

لى ترجمة البخاري �أن المس أعم من المسك، فكیف ُ�ستدل �الأعم على الأخص؟ قال: ولا إیراد ع
قبه أعم من الجمیع، تع » �أخذنفلا«البخاري من هذه الحیثیة؛ لأن اللفظ الذي أورده البخاري: 

یس لإذ  ،؟ وهذا الكلام واهن، ولو �ان أعمه هذا الاعتراض: قلت: لیت شعري، ما وجالعیني �قوله
في حدیث البخاري لفظ المس، فكیف ُ�عترض علیه؟ فإنه ترجم �المسك والمس أعم من المسك، 

 وهذا الكلام فیه خباط أ�ضًا.
الاعتراض: قلت: حذف من �لام الشارح �عد قوله: على الأخص ولا  قال ابن حجر في انتقاض

 : أنالمقصود ،خاري لما بینه، و�ان سبق له بیان ما تحصل منه، وهو قوله إلى آخرهإیراد على الب
العیني حذف �لام من �لام الحافظ ابن حجر �فسر �لامه؛ لأن ابن حجر �قول: وقع في روا�ة 

فاعترض على ترجمة البخاري �أن المس أعم من المسك، فكیف �ستدل  »لا �مس«الإسماعیلي: 
وروا�ة  ولا إیراد للبخاري من هذه الحیثیة لما بیناه؛ لأن الترجمة: لا �مسك،�الأعم على الأخص، 

 هنا في روایته من أجل أن �ستدرك »لا �مس«لكن هل في لفظ البخاري:  »لا �مس«الإسماعیلي: 
یمین علیه ما ذ�ر؟ ولذا في الترجمة قال: أشار في الترجمة إلى أن النهي مطلق عن مس الذ�ر �ال

 ب قبله محمول على المقید �حالة البول إلى آخره.كما في البا
شك أن المس جزء من المسك، قد �كون المسك أخص، والمس أعم، والأخذ الذي تُرجم علیه قد  فلا

المسك، الأخذ هو  ،بخاري لا �مسك، ولا �أخذن، مطابقللمسك، الآن الترجمة عند ال ا�كون مطا�قً 
على ترجمة البخاري لا محل لهذا الاعتراض،  �ه اعترضبینما المس الذي في روا�ة الإسماعیلي و 
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: حدثنا أبو -رحمه الله–والموضع الثالث في �تاب الأشر�ة �اب النهي عن التنفس في الإناء، قال  =

صلى –قتادة عن أبیه، قال: قال رسول الله  أبي نعیم، قال: حدثنا شیبان عن �حیى عن عبد الله بن
ظاهرة، وتقدم ما في الحدیث، والمناسبة  »�م فلا یتنفس في الإناءشرب أحد إذا«: -الله علیه وسلم

 هذه الجملة من مسائل وأحكام، والحدیث خرَّجه مسلم فهو متفق علیه، �الله أعلم.
 .وجزاكم خیرًا ،أحسن الله إلیكم المقدم:

ح ر�د الصفي شرح �تاب التجر� الحلقةإلى ختام هذه  و��اكم بهذا نصلأیها الإخوة والأخوات، 
  .یرخوأنتم على  ،لنا �كم لقاء �إذن الله تعالى في حلقة قادمة، لأحادیث الجامع الصحیح

 .شكرًا لطیب المتا�عة
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:

آله لى عو  دٍ محم والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین، نبینالحمد لله رب العالمین، ا
 .وصحبه أجمعین

جكم ي برنامیدة فأیها الإخوة والأخوات السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جد
 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

 بد اللهفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عال �صاحبنرحب  حلقة �سرنا أنهذه ال مع مطلع
 الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.

  و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله
د لقات �عذه الحمع بدا�ة هذه الحلقة نذ�ر الإخوة والأخوات �أن إمكانهم أن یتا�عوا بث ه المقدم:

ع الموق عن طر�ق الموقع الخاص �فضیلة الشیخ، الحلقات موجودة تباعًا فيبثها عبر الإذاعة 
 الخاص، من أراد من متا�عتها فأهلاً �كم جمیعًا.

 علیه صلى الله–اتبعت النبي «قال:  -رضي الله عنه–: عن أبي هر�رة -رحمه الله تعالى–قال 
ه، و نحو أجارًا أستنفض بها وخرج لحاجته، فكان لا یلتفت، فدنوت منه، فقال: أ�غني أح -وسلم

ا ه، فلمأحجارٍ �طرف ثیابي فوضعتها إلى جنبه وأعرضت عنفأتیته  ولا تأتني �عظمٍ ولا روث.
  .»قضى أتبعه بهن

حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص
 ؛ أما �عد،أجمعین

نه أعلى  ، والأكثرالمُختلف في اسمه واسم أبیه على أكثر من ثلاثین قولاً فراوي الحدیث أبو هر�رة، 
م بن صخر الدوسي الصحابي الجلیل حافظ الأمة، مر ذ�ره مرارًا، وهذا الحدیث ترجعبد الرحمن 

 �اب الاستنجاء �الحجارة.علیه الإمام البخاري �قوله: 
 لرد على من زعم أن الاستنجاء مختصبهذه الترجمة ا -رحمه الله تعالى–�قول ابن حجر: أراد 

 فإن معناه: أستنجي، �ما سیأتي. »أستنفض«�الماء، والدلالة على ذلك من قوله: 
ة لترجماو�قول العیني في شرح الترجمة: أي هذا �اب في بیان حكم الاستنجاء �الحجارة، ونبّه بهذه 

لتي الباب والأبواب ا بین هذاووجه المناسبة  ،على الرد على من زعم اختصاص الاستنجاء �الماء
 قبله ظاهر.

 المقدم: وجه الاستدلال؟
 نعم.

 المقدم: ظاهر.
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ما  ووجهها ظاهر، �ثیرًاعلى أنه خبر عن المضاف، لا المضاف إلیه؛ لأن المناسبة ظاهرة  بناءً  =

�حصل إشكال إذا أُخبر أو وُصف أو أتبع المتضا�فان، فهل �كون التا�ع للمضاف أو المضاف 
 غلام أو ز�د؟ ؟مررت �غلام ز�دٍ الفاضلِ، الفاضل منإلیه؟ 

 المقدم: ز�د. 
هو  د بلا شك، والسیاق والواقعما فیه ما یدل علیه؛ لأن الحدیث عن الغلام، و�جوز أن یراد ز�

 ،]٢٧حمن:[الر  }{وََ�بْقَى وَجْهُ رَ�ِّكَ ذُو: -جلَّ وعلا–ي �فسر هذا، مثل ما جاء في �تاب الله الذ
كون التا�ع �فلیست هناك قاعدة مطردة في مثل هذا، أن  ]٧٨[الرحمن: اسْمُ رَ�ِّكَ ذِي} {تَبَارَكَ 

 شك. للمضاف أو المضاف إلیه، لكن هذا خبر عن المضاف بلا
 لأن معناه: أستنجي بها �ما »ض بهاأستنف جارًاأ�غني أح«مطا�قة الحدیث للترجمة في قوله: 

 إن شاء الله تعالى. ،سیأتي قر�بًا
اء تبعت بتشدید الت�قول ابن حجر: ا »-الله علیه وسلمصلى –اتبعت النبي «ول أبي هر�رة: في ق

للشیخ  حالیة، وفي منحة القاري أو تحفة الباري  »وخرج«المثناة أي: سرت وراءه، والواو في قوله: 
ل: �قو  ي ز�ر�ا الأنصاري؛ لأنه طُبع �الاسمین، منحة الباري أو تحفة الباري، للشیخ ز�ر�ا الأنصار 

ا، لاثی� أتبعت بهمزة قطع، ر�اعی�ا أي: لحقته، و�همزة وصلٍ خماسی�ا أي: مشیت خلفه، و�ذا تبع ث
 سواء تبع أو أتبع أو اتبع، �لها تدل على التبعیة، وهي المشي وراءه أو خلفه.

  ولا ینافیه قول المحكَم أو المحكِم.قال: وهذا ما في الصحاح، 
 المقدم: ابن سیده. 

 قول: قول المحكَم أو المحكِم �عني: صاحب المحكم.لكن ن
 المقدم: �صح هذا وهذا.

 �عني القول للكتاب أو لصاحبه.
 المقدم: �طلقونها أحیانًا للكتاب.

 قال المغني؟
 ، قال في المغني.نعمالمقدم: 

 ...تستنبط منها اسم فاعل یدل على أن وقول المحكِم أو المحكَم، لكن أحیانًا الكتب ما �مكن
 المقدم: صحیح، الزاد، قال الزاد قال المزود.

ج على �ل حال: ولا ینافیه قول صاحب المحكم هذا المطلوب، وأما �النسبة لدقة الصیاغة فتحتا
تي : �أإلى مز�د �سط. في �عض الكتب ینسب القول إلى قائله بدون فعل، �قول: ولا ینافیه، أو مثلاً 

أتي �ن قال، مجاهد، مالك، هذا �ثیر في تفسیر القرطبي، بدو �كلام ینقله �عني ابن سیده مثلاً، 
 �المسنَد إلیه دون مسند.

 المقدم: �عني یتكلم ثم �قول: ابن سیده، بدون قال ولا ..
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 شك أنه وارد حتى مجاهد، مالك، نعم، �ثیر هذا عند القرطبي، والقول مضمر، إضمار القول لا

تْ في النصوص،   أَكَفَرْتُمْ}{ل لهم: �عني �قا ]١٠٦[آل عمران: وُجُوهُهُمْ أَكَفَرْتُمْ}{فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّ
 إضمار القول �ثیر في لغة العرب وفي النصوص.

ظر �الن �قول صاحب المحكَم: تبع واتبع وأتبع، �معنًى؛ لأن اتحاد المعنى �النظر للمادة، وتفاوته
ة في موجود وهو التبعیة، لكن المبالغ إلى الصیغة �نظیره في وفَّى وفي أوفى ووفى، أصل المادة

لذلك و  والتبع تختلف �اختلاف هذه الصیغ، أما أصل المادة موجود، ةهذه التبعیة �ثرة هذه المتا�ع
نظیره یغة �لأن اتحاد المعنى �النظر للمادة وتفاوته �النظر إلى الص ؛�قول: تبع واتبع وأتبع �معنًى

د في المبنى تدل على ز�ادة في المعنى، أصل المعنى موجو ز�ادة  :لأنه �قول ؛في وفى وأوفى ووفى
فاوت حسب ت�المجرد والمز�د، �لها موجود، أصل المعنى، لكن الكثرة والقلة من هذه الألفاظ تؤخذ 

 هذه الصیغ.
قعت جملة حالیة، وقد فیها مقدرة، �عني: وقد خرج، وقال العیني: جملة و قال الكرماني:  "وخرج"

ا ظاهرًا قد إم والتقدیر وقد خرج، وقد عُلِم أن الفعل الماضي إذا وقع حالاً فلابد منحالاً بتقدیر قد، 
 ]٩٠لنساء:[ا مْ}دُورُهُ {أَوْ جَاءُوُ�مْ حَصِرَتْ صُ أو مقدرًا، و�جوز فیه الواو وتر�ه، �ما في قوله تعالى: 

 والتقدیر: قد حصرت، وقد وقع بدون الواو.
ء، البول والغائط، مما �حتاج إلى الاستجمار أو الاستنجا ُ�كنى بها عن »وخرج لحاجته«�قول: 

بي فكان، ولغیر أ ، �قول القسطلاني �فاء العطف-علیه الصلاة والسلام–فكان  »فكان لا یلتفت«
وله: قو�ان، ولذا ابن حجر شرحها على أنها و�ان، وقال: إن الواو في  :ذر مما لیس في الیونینیة

 فى. ماعیني �أنها حالیة، وقوله: استئنافیة غیر صحیح على ما لا �خفیة. وتعقبه الاستئنا »و�ان«
 المانع أن تكون استئنافیة؟

 المقدم: �قول على ما لا �خفى.
 على ما لا �خفى، نعم.

 .المقدم: واضح أنه �خفى
 كیف؟

 المقدم: رفضه �خفى.
لیة بلا ؛ لأن الجمل معطوف �عضها على �عض، فكان مثلاً، و�ان، وخرج هذه جملة حانعم

: مقتضى ورود الفاء مكان الواو یدل على أنها عاطفة، ولیست �عني »و�ان لا یلتفت«إشكال، 
وقوله استئنافیة غیر  ،حالیة؛ لأن الحال لا �أتي �الفاء، إنما �أتي �الواو، والعیني �قول: حالیة

خرج لحاجته و  -علیه الصلاة والسلام–صحیح، هل هناك را�ط بین خروجه لحاجته واتباعه للنبي 
الواو هذه حالیة أنه لا یلتفت حال ن إو�ان لا یلتفت، إذا �ان هناك را�ط استطعنا أن نقول: 



 
 
 
 
 

-
   

 

   

5 ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

   
نه لا یلتفت مطلقًا إذا خرج لحاجته، إذا خرج للصلاة، إذا خرج �ذا، ما إخروجه لحاجته، و�ذا قلنا:  =
 یلزم أن تكون حالیة.

 د فیها،لم یر و نها تبعها �قوله: فدنوت، فقال، لأ  ؛ن الفاء أولى: إلكن ما �مكن أن �قال المقدم:
 فأتیته، فوضعتها؟
لام هذا عند الترجیح أیهما أرجح؟ لكن الك ..»و�ان«، لكن روا�ة غیره »فكان«في روا�ة أ�ا ذر 

الخلاف في �ونها استئنافیة، . »و�ان«عند غیر أبي ذر ثابتة ما فیها إشكال،  »و�ان«على 
 ؛یةالعام في جمیع أحواله إذا خرج لا یلتفت؟ نقول: استئنافهل هذا من وصفه  »ان لا یلتفتو�«

تعددة : إن فیه أحوال م�كون �لام ابن حجر صحیح، و�ذا قلنالأنه لا ارتباط لها �ما قبلها، حتى 
 تبعه وخرج لحاجته: -علیه الصلاة والسلام –له

علیه الصلاة –الیة، هو النبي ح هذه الواو »رجوخ«أولاً: صاحب الحال من هو؟ في قوله: 
هل والعامل في الحال الفعل اتبع، ف »وخرج لحاجته«الذي في الأصل المفعول لاتبعت،  -والسلام
 بینها؟ ؟ ما العلاقة»�ان لا یلتفتو «الحال الثاني: هذا العامل في �عمل 

 المقدم: ما لها أي علاقة.
ما  صحیح على غیر -كلام العیني–ستئنافیة قوله اولذلك �لام الحافظ �ونها استئنافیة له وجه، و 

 .الخفاء موجود لا �خفى!
 .ي مشیهف -علیه الصلاة والسلام–ولا رواءه، و�انت هذه عادته  �عني: �مینًا ولا شمالاً  »لا یلتفت«

 المقدم: فیها من الهیبة.
لة إما دلا الالتفات حال المشي یذ�رون في �تب الآداب أنه مخالف للمروءة، خارم للمروءة؛ لأنه

 على البحث عما لا �عني، دلالة على البحث عما لا �عني أو الخوف والذعر، و�ل هذا لا یلیق
 بذي المروءة.

فقلت: أبو  »؟هذا من«وأتنحنح، فقال:  أستأنس :قر�ت منه، زاد الإسماعیلي أي: »فدنوت منه«
ثي �غني �الوصل من الثلاا :حجرقال ابن  »أحجارًاا�غني «: -صلى الله علیه وسلم–هر�رة، فقال 

 .»نيأ�غ«أي: اطلب لي، �قال: �غیتك الشيء أي طلبته لك، وفي روا�ة �القطع: 
 المقدم: والباء ساكنة.

 على �ل حال نعم.
 المقدم: إذًا فیه خطأ عندنا في الكتاب �ا شیخ، فحر�ها �الفتح.

 أََ�غني؟
 .نعمالمقدم: 

  لا وجه لها. محض، لا لا، غلط،
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 : �الوصل من الثلاثي: أي: اطلب لي، �قال: �غیتك الشيء أي طلبته لك،ابن حجرقال  »ا�غني«

وفي روا�ة �القطع أي: أعني على الطلب، ُ�قال: أ�غیتك أي: أعنتك على طلبه، والوصل ألیق 
 .»ائتني«�السیاق، و�ؤ�ده روا�ة الإسماعیلي: 
، ني �قطع الألفأ�غإذا قلت: طلب لي، فأي: امعناه  »نيا�غ«وقال الخطابي في أعلام الحدیث: 

 كان معناه: أعني على الطلب.
لنون، زة قطع، و�اللام �عد الغین بدل ابهم »لي فقال: أ�غِ «، يوفي شرح القسطلاني قال: وللأصیل

 .»ا�غني«بدل  »لي ا�غِ «، »ائتني«وللإسماعیلي: 
ا�ة، ون الوقنم ما نحتاج إلى نون الوقا�ة، فإذا لم ُ�ضف إلى �اء المتكل »ا�غني«أولاً: النون هذه في 

 لي.  أ�غِ فیقال: 
ة، مبني فعل أمر، وُ�بنى على ما ُ�جزم �ه مضارعه، �عني: �حذف حرف العل مجزوم لماذا؟ وأ�غِ 

 بدون؟ أم�الیاء  {ما �نا نبغ}: -جلَّ وعلا–إذًا ماذا عن قوله 
 �المصحف بدون...المقدم: 

 اعًا للرسم.جزمها؟ ما فیه جازم، لكن اتب يما الذ، بدون 
ثناة �قول الزر�شي في تنقیحه: أستنفض �م »أستنفض بها أو نحوه«لا�غني،  مفعول ثانٍ  »أحجارًا«

 فوق ونون ثم فاء ثم ضادٍ معجمة. قال القزاز، من هو القزاز؟
 المقدم: القزاز اللغوي.

يء یُهز الش، وهو أن ضلأنه أستفعل من النق ؛صاحب الجامع، قال القزاز: هكذا رُوي هذا الحدیث
لیطیر غباره، وهذا موضع أستنظف بها، �عني: أستنفض هو معناه: أستنظف بها، أي: أنظف 
نفسي بها من الحدث. وقال المطرزي: من رواه �القاف والصاد، أستنقص، فقد صحَّف، 

 والاستنفاض: الاستخراج، وُ�كنى �ه عن الاستنجاء، وهو المراد هنا.
طأ عني الأذى، وأراد الاستجمار، �أنه یر�د استنفض، لكن خل ز�أستنقص أي: وقال أبو الفرج: ا

، مع أن الاستنقاص قد یرد في مسألة الاستجمار �الأحجار؛ لأن الحجر لا یز�ل جمیع هفی
ن لأ ؛مارستنقص لكن قوله: أي: أز�ل عني الأذى وأراد الاستج�تب ا وهالنجاسة، و�نما �خففها، 

 �الحجارة، فكأنه یر�د أستنفض. المستجمر ینفض عن نفسه أذى الحدث
 مجزوم لماذا؟ لأنه جواب »ستنفضأ ني أحجارًاا�غ«مجزوم، لماذا؟  »أستنفض«�قول الكرماني: 

، نفضِ ، والاستنفاض استفعال من الالطلب، جواب الأمر، ومرفوع، �عني: �جوز رفعه �أنه استئناف
 وأیتنا فض، و�أنها المرادة �قوله رواستنجي بدل أستنأحجر: وقع في روا�ة الإسماعیلي:  و�قول ابن

 أو نحو هذه الكلمة، �عني: أستنجي �ما في روا�ة الإسماعیلي، »أستنفض بها أو نحوه«نحوه، 
وهو في المعنى جملة،  ،مقول القوللأنه  ؛�النصب »نحوه أو«لتردد من �عض رواته، او�كون 

 انتهى من الكرماني.
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، وأعظم ]١٤نون:[المؤم {فَكَسَوْنَا الْعِظَامَ لَحْمًا}عظام،  ظم جمعهالع »ولا تأتني �عظم ولا روث« =

 والروث �ما في النها�ة: رجیع ذوات �حتاج إلى تفسیر؟!العظم  سهم وسهام أسهم، ومعروفمثل 
الحافر، والروثة أخص منه، وقد راثت تروث روثًا، على �ل حال: الرجیع، وجاء التحذیر من 

 الاستنجاء برجیع الدواب.
 اللهصلى –وقال ابن حجر: �أنه  »أتِ ليولا ت«اني في �عض الروا�ات: �قول الكرم »تأتنيولا «

لا �نقي �افٍ، و أن �ل ما یز�ل الأثر و  »أستنجي«خشي أن �فهم أبو هر�رة من قوله:  -علیه وسلم
 .اختصاص لذلك �الأحجار، فنبهه �اقتصاره في النهي عن العظم والروث على أن ما سواهما �جزي 

قل، ر الأفي المباح والجائز، فیُذ� في الممنوع وتفصیلاً  �ان السیاق أو المقام �قتضي تفصیلاً  إذا
�ذا  لبس یعما یلبس المُحرِم، قال: لا -علیه الصلاة والسلام–وُ�ترك الأكثر، �عني: لما سُئل النبي 

ال: قل عدد، هنا و�ذا و�ذا و�ذا، أمور محصورة، لكن الذي یلبسه أكثر، فیُذ�ر ما �مكن حصره �أق
أن �ل ما یز�ل الأثر و�نقي �افٍ، ولا  »أستنجي«كأنه خشي أن �فهم أبو هر�رة من قوله: 

، اختصاص لذلك �الأحجار، فنبهه �اقتصاره في النهي عن العظم والروث على أن ما سواهما جائز
 ائتني �أحجار أو أخشاب أو خرق أو .. :ما قال

 المقدم: لأنها �ثیرة.
 رها.ا �مكن حصم

 لأنه الأقل. ؛المقدم: فعدَّ الممنوع
ا هي ار إنمنه لا �ستنجى إلا �الأحجار؛ لأنه ما ذُكِر إلا الأحجار؛ لأن الأحجإنعم؛ ولهذا لا �قال 

ا مجرد مثال على ما �جوز الاستنجاء �ه، فنبهه �اقتصاره في النهي على العظم والروث أن م
لم �كن  ،ار �ما �قوله �عض الحنابلة والظاهر�ةا �الأحجسواهما �جزئ، ولو �ان ذلك مختص� 

، وزاد المصنف في لتخصیص هذین �النهي معنى، و�نما خص الأحجار �الذ�ر لكثرة وجودها
م لما فرغ: ما �ال العظ -صلى الله علیه وسلم–المبعث في هذا الحدیث: أن أ�ا هر�رة قال له 

حق لتعلیل: اختصاص المنع بهما، نعم یلتوالظاهر من هذا ا ،»هما من طعام الجن«والروث؟ قال: 
 أ�ضًاو بهما جمیع المطعومات؛ لأنه إذا مُنِع من طعام الجن فالمنع من طعام الإنس من �اب أولى، 

اب من � لأنه طعام بهائم الجن فلأن �منع ما �ان زادًا طعامًا لبهائم الإنس ؛إذا مُنِع من الروث
ت تي للآدمیین قیاسًا من �اب أولى، و�ذا المحترماأولى، نعم یلتحق بهما جمیع المطعومات ال

 كأوراق �تب العلم.
 ومن قال علة النهي عن الروث �ونه نجسًا ألحق �ه �ل نجسٍ ومتنجس، وهذا �لام طو�ل.

 .م إلیكن اللهأحسو  ،، العلة، نرجئه إن شاء الله إلى حلقةٍ قادمة، جزاكم الله خیرًانعم المقدم:
جامع في شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث ال الحلقةهذه  انتهتأیها الإخوة والأخوات، 

  .في حلقة قادمةوأنتم على خیر �كم �إذن الله تعالى  نلتقي، الصحیح
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  والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.، شكرًا لطیب المتا�عة



 
 

  

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
حبه آله وصعلى و  محمدٍ  وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسولهد لله رب العالمین، الحم

 .أجمعین
 ضمنیدة لقة جدح في�كم  أهلاً ومرحبًاالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته،  ،أیها الإخوة والأخوات

 برنامجكم شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 
 بد اللهعفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن ال �صاحبنرحب  نا أنهذه الحلقة �سر  في بدا�ة

 �كم فضیلة الشیخ.ومرحبًا الخضیر، فأهلاً 
  و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

ارة، في �اب الاستنجاء �الحج -رضي الله عنه–أبي هر�رة الحدیث مستمر في حدیث  :المقدم
ع عند لموضو ن استخدام الروث، وعدتم الإخوة والأخوات �استكمال اتوقفنا عند العلة في النهي ع
  هذه القضیة، أحسن الله إلیك.

حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص
 ؛ أما �عد،أجمعین

تني فض بها أو نحوه ولا تأستني أحجارًا أأ�غن« لأبي هر�رة: -علیه الصلاة والسلام–ففي قوله 
  .»�عظم ولا روث

ن أ »جيأستن«خشي أن �فهم أبو هر�رة من قوله:  -علیه الصلاة والسلام–ابن حجر: �أنه  �قول
، ولا اختصاص لذلك �الأحجار، فنبهه �اقتصاره في النهي على كل ما یز�ل الأثر و�نقي �افٍ 

 العظم والروث على أن ما سواهما �جزئ.
ا یلبس صل لمهذا ما قلناه في الحلقة الماضیة أنه �أتي �الممنوع القلیل مثلما ح المقدم: نظیر

 المحرم، لا یلبس �ذا ولا �ذا، فالممنوعات أقل.
ا �الأحجار، �ما �قوله �عض الحنابلة واهما �جزئ ولو �ان ذلك مختص� ، على أن ما سنعم

 لأن هذا له مفهوم موافقة وله مفهوم مخالفة. ؛والظاهر�ة
شد كون أهوم المخالفة: أن ما لا �شار�ه في العلة �جزئ، والذي �شار�ه في العلة لا �جزئ، وقد �مف

 منه، فیكون أشد منعًا.
 النهي للعلة الواردة في الروث والعظم. :المقدم: هذا على اعتبار أننا قلنا

أتي على ما سی نجس،اللزوجة، ومنهم من قال: الروث  ن العظم فیهإأنها زاد الجن، ومنه من قال: 
 تفصیله، ولو �ان ذلك.

 عني نحن �حاجة إلى أن نقرر العلة الآن �ا شیخ أو ما المراد؟المقدم: �
 لا، لازم نقرر.
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 المقدم: �عني: إذا فُهمت العلة یندرج تحتها �ل ما �شترك معها في علة واحدة؟ =

آخر، �عني: في  بلا شك نعم، یدخل النص في عموم العلة، و�ن �انت العلة منصوصة في حدیث
 الموضع الثالث الذي سیأتي إن شاء الله تعالى.

 المقدم: في الطرف الثاني.
ا سواهما �جزئ، ولو �ان ذلك نعم، فنبهه �اقتصاره في النهي على العظم والروث على أن م

 �الأحجار �ما �قوله �عض الحنابلة والظاهر�ة، لم �كن لتخصیص هذین �النهي معنًى،ا مختص� 
لكثرة وجودها، وزاد المصنف في المبعث في هذا الحدیث أو في  ؛ص الأحجار �الذ�رو�نما خ

عام طهما من «البعث في هذا الحدیث: أن أ�ا هر�رة قال له لما فرغ: ما �ال العظم والروث؟ قال: 
ي والظاهر من هذا التعلیل: اختصاص المنع بهما، نعم یلتحق بهما جمیع المطعومات الت ،»الجن

ن ومن قال علة النهي عقیاسًا من �اب الأولى، و�ذا المحترمات �أوراق �تب العلم،  للآدمیین
هذا «الروث �ونه نجسًا على ما سیأتي في الباب الذي یلي هذا في حدیث ابن مسعود، وقال: 

  .»ر�س
نجاسة  اعلة النهي عن الروث �ونه نجسًا ألحق �ه �ل نجس ومتنجس، سواء �ان نجسً  :ومن قال
 نجاسة عینیة �عني: لا �مكن تطهیره، والمتنجس �مكن تطهیره. ا، نجسً او متنجسً عینیة أ

واه ر ه ما وعن العظم �ونه لزجًا فلا یز�ل إزالة تامة، ألحق �ه ما في معناه �الزجاج الأملس، و�ؤ�د
نهى أن ُ�ستنجى  -صلى الله علیه وسلم–الدارقطني وصححه من حدیث أبي هر�رة: أن النبي 

ئ لاستنجاء بهما �جز ففي هذا رد على من زعم أن ا ،»إنهما لا �طهران«عظم، وقال: بروثٍ أو �
استنجى بروث، من نظر إلى أن المطلوب  ا عنه، �عني شخص استنجى �عظم أوو�ن �ان منهی� 

 إن :لوالإزالة تحصل بهما، قال: �جزئ مع التحر�م، وقال �ه جمع من أهل العلم. ومن قا ،الإزالة
 رقطنيوعلیه تدل روا�ة الدا ،لى ذات الآلة المشترطة في الإزالة قال: إنه لا �جزئ النهي عائد إ

 أنهما لا �طهران.
ي ث الذ�عني: الإشارة �كون العظم أو التعلیل �كون هذا عظم وأنه زاد الجن، هذا �جرنا إلى الحدی

 جاء في التذ�یة، �ل ما أنهر الدم.
 .علیهما ذ�ر اسم الله فكل،  المقدم:

عظم فكل، لیس السن والظفر، أما السن فعظم، الآن تنجیس السن �الدم المسفوح مثل تنجیس النعم 
 ؟�ضًاأن سن الإنسان زاد الجن : إ�الخارج من السبیل، لكن إذا �ان علة النهي زاد الجن فهل �قال

 ، وهنا نهى عناما �مكن، فلابد من التماس معنًى �شترك فیه الأمران؛ لأنه علل �كونه عظمً 
ي ، �عنلأنه زاد للجن، فلماذا نهى عن الذ�ح �السن؟ لأنه عظم، أما السن فعظم ؛الاستنجاء �العظم

 ما الذي یر�ط بین هذا وهذا؟
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 لأنه لیس آلة حادة. ؛المقدم: �النسبة للنهي عن العظم
 .اقد �كون حاد� 

 المقدم: لأن الأصل إراحة الذبیحة.
 يء منشأو نحو ذلك. �عني فیه  ،أو لأنه یؤذي ،لا �قتل لا لا، حاد، أما السن فعظم، ما قال لأنه

 ؛ه�لذ�ح اوذاك نُهي عن  ،لأنه طعام الجن ؛و�فساد له ،الترا�ط بین البابین، �عني هذا تنجیس للعظم
 لأنه عظم، أما السن فعظم، والكلام في الظفر أ�ضًا، وأما الظفر فمدى الحبشة، �عني: أنهم

ن عمل في السكی، فإذا استعملنا الظفر فیما �ستفیه السكین عملما �ست�ستعملون الظفر في �ل 
 ا یدخل؟یدخل في النهي أو م

 المقدم: یدخل.
 : ما�ظفرك، تقول ،وما عندك سكین ،و�حتاج إلى إزالة اللحاء لتستعمله ،مثلاً  الو اشتر�ت سواكً 

 �جوز الظفر مدى الحبشة؟
 .المقدم: لا، إذًا العلة المنصوص علیها الذ�ح فقط

 نعم في �اب الذ�ح فقط. 
 ا عنه.، و�ن �ان منهی� في هذا رد على من زعم أن الاستنجاء بهما �جزئ  »إنهما لا �طهران«وقوله: 

مة. �قول العیني: قال أصحابنا: الذي �قوم مقام الحجر �ل جامدٍ طاهرٍ مز�لٍ للعین لیس له حر 
 م مقام الأحجار من الآجر والخزفوفي شرح ابن �طال اختلفوا هل �جوز الاستنجاء �كل ما �قو 

 ما �ستعمل المنادیل، مثل والتراب وقطع الخشب إضافة إلى هذا الآن 
 .المقدم: نعم

طع �قول: اختلفوا هل �جوز الاستنجاء �كل ما �قوم مقام الأحجار من الآجر والخزف والتراب وق
 الخشب؟ 

كن لم � ام الحجارة في إزالة الأذى مافأجاز مالك وأبو حنیفة والشافعي الاستنجاء �كل ما �قوم مق
 مأكولاً أو نجسًا. 

 قاله ابن القصّار. ،وقال أهل الظاهر: لا �جوز الاستنجاء �غیر الأحجار
  خرج أهل الظاهر من دائرة الفقهاء..وحجة الفقهاء یر�د �أنه �
�خلافهما،  لما نهى عن العظم والروث دل أن ما عداهما -علیه السلام-قال: وحجة الفقهاء أنه 

تنبیهًا على أن ما عداهما في  ؛و�لا لم �كن لتخصیصهما �النهي فائدة، فإن قیل: إنما نُصَّ علیهما
ا عداهما مما �شار�هما في العلة معناهما، العظم والروث تنبیهًا على أن ما عداهما في معناهما، م

هما، فإن قیل: إنما نُص معناهما بلا شك عند الجمهور، لكن لیس �ل ما عداهما هو في معنافي 
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علیهما تنبیهًا أن ما عداهما �عني: من غیر الأحجار في معناهما، �عني: الخشب في معنى العظم  =

 إنما نص علیهما تنبیهًا أن ما عداهما في معناهما.  :لأنه �قول: فإن قیل ؛والروث
 ة، بلار�هما في العلنقول: نعم إذا �ان �شار�هما في العلة فهو في معناهما، لكن إذا �ان لا �ش

 �شارك الأحجار في العلة صار في حیز الجواز. 
ذا لا ه :قیل -و�نفع في أبواب �ثیرة ،اكلام دقیق ومهم جد� ال –لأن التنبیه  ؛قیل: هذا لا �جوز

 .�جوز
 المقدم: لنذ�ر الإخوة، الكلام مستمر، الكلام لمن؟

ا ) قیل: هذ٢٤٦في الجزء الأول صفحة ( نعم شرح ابن �طال، هذا منلابن �طال، الكلام ما زال 
ن دونه ن �كو لأن التنبیه إنما �فید إذا �ان في المنبه علیه معنى المنبه له وز�ادة، فأما أ ؛لا �جوز

}في المعنى فلا �فید، �قوله تعالى:  الضرب؛ لأن فیه  دخل فیه ]٢٣[الإسراء: {فَلا تَقُلْ لَهُمَا أُفٍّ
الضرب فیه أف وأبلغ منه، ولو نُصَّ على الضرب یدخل فیه معنى المنهي عنه وز�ادة؛ لأن 

 التأفیف؟ لا، ما یدخل.
 المقدم: لا؛ لأنه أقل.

دخل فیه الضرب؛ لأن الضرب فیه أف وأبلغ منه، ولو نص على الضرب لم �كن في التنبیه على 
رد لو لم یلأنه لیس في أف معنى الضرب، و�المناسبة: ابن حزم في الأحكام �قول:  ؛المنع من أف

} :-جلَّ وعلا–في �اب البر إلا قول الله  د على هذا جمو لجاز قتلهما، و  {فَلا تَقُلْ لَهُمَا أُفٍّ
 ظاهر�ته، وهذا مما عیب �ه مذهب أهل الظاهر مثل هذا الجمود.

عنى لیه ملأن التنبیه إنما �فید إذا �ان في المنبه ع ؛�لام الفقهاء، قیل: هذا لا �جوز شف الكلام
} هُمَا{فَلا تَقُلْ لَ  :به له وز�ادة، فأما أن �كون دونه في المعنى فلا �فید، �قوله تعالىالمن دخل  أُفٍّ

ع فیه الضرب؛ لأن الضرب فیه أف وأبلغ منه، ولو نُص على الضرب لم �كن في التنبیه على المن
 لأنه لیس في أف معنى الضرب. ؛من أف

} ني لو لم یرد�ع »لعن والد�هلعن الله من «لكن في حدیث:  الله من  لعن«رد: و  {فَلا تَقُلْ لَهُمَا أُفٍّ
منع من الضرب؟ ولو ورد الضرب هل �منع من اللعن؟ لأن لعن المؤمن هل هذا � »والد�هلعن 

ل ف، أقكقتله، �عني أمور عظائم، ولیس في هذا تنبیه من الأدنى إلى الأعلى، لكن لما جيء �التأفی
كلمة تخرج من الشفتین دل على أن ما في معناهما وأعلى من ذلك �له ممنوع، دل على أن �ل 

 الوالدین؛ لأنه في معنى التأفیف وز�ادة.إلى مما �سيء شيء ممنوع 
 مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ یْكَ وَمِنْهُمْ هِ إِلَ ؤَدِّ یُ {وَمِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ ِ�قِنطَارٍ قال: وقد قال تعالى: 

هِ إِلَیْكَ} ولى أو یؤدیها في ار �ان أفعُلم أن من أدى الأمانة في القنط ]٧٥[آل عمران: بِدِینَارٍ لا یُؤَدِّ
  ومن لم یؤدها في الدینار �ان أولى ألا یؤدیها في القنطار.الدینار، 
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، أداه ارهمً �أنه یؤدي الأمانة بدلیل أنه أدى فلانًا د اإذا �ان یؤدي الأمانة، تمدح شخصً  نعم، �عني
؟ ابیرً لغ �ن المبأمانة فأعطاه إ�اه، لكن ماذا لو �ا اإلیه أمانة، وضعه عنده أمانة، وضع عنده درهمً 

ع ما هذا لا ینفي أن �جحد هذه الأمانة، لكن العكس لو �ان عنده قنطار أمانة أداها إلیه، فجمی
 دون القنطار من �اب أولى.

 حها؟ مر بذ�هل ُ�ظن �ه أن یبخل بذ�ح �قرة لو أُ  -علیه السلام–عندنا مثلاً: من جاد �ابنه �إبراهیم 
 المقدم: أبدًا.

 ؟لادهممرت بذ�ح �قرة فذ�حوها وما �ادوا �فعلون �عد تردد طو�ل، هل �جودون �أو لكن الأمة التي أ
 المقدم: أبدًا.

لیس  ما �مكن، وهذا من هذا الباب. قال �عد ذلك: و�ذلك ما عدا الروث والرمة من الطاهرات لأنه
ر ن سائفي الطاهرات معنى الروث والرمة، فلم �قع التنبیه علیها، بل وقع على ما في معناها م

 النجاسات التي هي أعظم منها. 
ذا ه«روثة الحمار نجسة وقال: و �عني جاء في الروثة التي في حدیث ابن مسعود أنها روثة حمار، 

ة نكر  »ولا روث«، »ظم ولا روثولا تأتني �ع«سیأتي بیانه إن شاء الله تعالى، لكن عموم  »ر�س
روث النجس والروث الطاهر، فالنجس سیاق النهي تشمل روث المأكول وغیر المأكول، الفي 

 والطاهر لكونه زاد دواب الجن. ،لنجاسته
: من أشهر متون الحنابلة مع شرحه المغني، الذي �قول العز بن عبد السلام -في مختصر الخرقي

 . �قول الخرقي:..�قول: مسألة. -حتى اقتنیته �الفتیاما طابت نفسي 
 المقدم: �قول العز بن عبد السلام؟

 .هحتى اقتنیت ما طابت نفسي �الفتیانعم، 
 المقدم: العز متأخر عن ابن قدامة صحیح.

وأضاف الحافظ الذهبي حلى، �قول: ما طابت نفسي حتى اقتنیت المغني، وأ�ضًا أضاف له المُ 
 لا مز�د علیها.فمن نظر في الكتب الثلاثة من حیث الأحكام �عني  ،سنن البیهقي

 ل ما أنقى �ه فهو �الأحجار. قال الخرقي: والخشب والخِرق و�
ر �قول الموفق: هذا الصحیح من المذهب، وهو قول أكثر أهل العلم، وفیه روا�ة أخرى التي أشا

�كر،  ها أبولا �جزئ إلا الأحجار، اختار  :بلة والظاهر�ة، وفیه روا�ة أخرى إلیها فیما تقدم عند الحنا
عة له مسائل �ختلف فیها مع الخرقي مطبو  من أبو �كر؟ أبو �كر عبد العز�ز غلام الخلال، وهذا

 ا مع الخرقي. في جزء، �ختلف فیه
ضي تق، وأمره �أمر �الأحجار -صلى الله علیه وسلم–مذهب داود؛ لأن النبي اختارها أبو �كر وهو 

 الوجوب.
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لام لعز�ز غاما ننسى، إذا قال ابن قدامة: أبو �كر فالمراد عبد  حتىعندنا قاعدة  نحن المقدم: =

 لال، هذه سبق أن مرت بنا.الخ
ه كر وعمر وعلي، فمعروف أنقال أبو � :نعم، هذا في الغالب �عني؛ لأنه إذا �ان حكم قد �قول

 . الصدیق
ار، لا �جزئ إلا الأحج -�عني في المذهب–وفیه روا�ة أخرى  ،-علیه الصلاة والسلام–لأن النبي 

وأمره  ،أمر �الأحجار - علیه وسلمصلى الله–وهو مذهب داود؛ لأن النبي  ،اختارها أبو �كرٍ 
 �قتضي الوجوب. 

 ولأنه موضع رخصة ورد الشرع فیها �آلة مخصوصة، فوجب الاقتصار علیها �التراب في التیمم.
ه علی– قال ابن قدامة: ولنا، �عني یدل لنا ولقولنا، ما روى أبو داود عن خز�مة قال: سُئل النبي

جر وما فلولا أنه أراد الح »بثلاثة أحجارٍ لیس فیها رجیع« عن الاستطا�ة فقال: -الصلاة والسلام
ر من ولم �كن لتخصیص الرجیع �الذ� ،ع؛ لأنه لا �حتاج إلى ذ�رهفي معناه لم �ستثنِ منها الرجی

 معنى.
جار إنه لینهانا أن نستنجي �أقل من ثلاثة أح -صلى الله علیه وسلم–وفي حدیث سلمان عن النبي 

ارة و عظمٍ، رواه مسلم. وتخصیص هذین للنهي عنهما یدل على أنه أراد الحجوأن نستنجي برجیعٍ أ
 وما قام مقامها.

ى قال: ولأنه متى ورد النص �شيء لمعنًى معقول وجب تعدیته إلى ما وُجد فیه المعنى، والمعن
 ، �عني: سواء �سواء، و�هذااهاهنا إزالة عین النجاسة، وهذا �حصل �غیر الأحجار �حصوله به

التراب طهور،  ...ج التیمم فإنه غیر معقول، �عني: علته غیر معقولة، هل أحد یدرك أن�خر 
ني معقولة مثل الماء؟ الماء ینظف، لكن التراب؟ �ع االصعید طهور المسلم، لكن هل �ونه طهورً 

 تنظیفه محسوس؟ لا لیس �محسوس.
حجار كل مز�لٍ للنجاسة، �الأ: �جوز الاستنجاء �-رحمه الله تعالى–�قول شیخ الإسلام ابن تیمیة 

وغیرها من الجامدات، وورود الحدیث �الأحجار لا یدل على عدم صحة الاستنجاء �غیرها، بل 
خلى. تلأنها هي الموجودة غالبًا، فالمر�ض الذي لا �ستطیع الاستنجاء �الماء �مسح �الخرقة إذا 

 .-رحمه الله–انتهى �لامه 
 فعي: �جوز بثلاث مسحات �حجرٍ واحد.في المحلى لابن حزم �قول: قال الشا

 وله أكثر من زاو�ة. ا�ان الحجر �بیرً  إن المقدم: نعم
وأجاز الاستنجاء �كل شيء، �عني الشافعي حاشا العظم والروث والحممة، الفحم والقصب والجلود 

ن ثلاثة �ألا ُ�كتفى �أقل م -الله علیه وسلمصلى –التي لم تُد�غ، وهذا أ�ضًا خلاف لأمر رسول الله 
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أحجار، �عني من أي وجه المخالفة؟ ألا �كتفى فیه �أقل من ثلاثة أحجار، هو �قول: �جوز �حجر 
 واحد ثلاث مسحات، وأ�ضًا �جوز �غیر الأحجار. 

ن �ألا �كتفى �أقل م -صلى الله علیه وسلم–�قول ابن حزم: وهذا أ�ضًا خلاف لأمر رسول الله 
فقیسوا  الأحجار، �عني ما ذ�رنا، قسنا على الأحجار قلنا لهم:ثلاثة أحجار. فإن قالوا: قسنا على 

 على التراب في التیمم، ولا فرق.
 المقدم: هذا رد �ا شیخ؟

 هذا رد.
 المقدم: �عني هو یر�د أن ینفي القیاس على الأحجار؟ �كتفي فقط �الأحجار؟

 نعم، مثلما تقدم عن أبي �كر عبد العز�ز وروا�ة في المذهب.
 إذا قستم على الأحجار قیسوا على التراب؟ :ولالمقدم: فیق

 نعم.
 �قیس على التراب مثلاً؟ الرماد مثلاً؟ ماذا یبغي أنالمقدم: 

 لأنه �خاطب الشافعیة فلا یرون التیمم إلا �التراب، وهو المعروف عند ؛أي شيء غیر التراب
ض، فهو یلزمهم الحنابلة، خلاف غیرهم الذین �جوزون التیمم �كل ما تصاعد على وجه الأر 

 ولا فرق. ،�مذهبهم، �قول: فقیسوا على التراب في التیمم
عقولة علة مالآن هو یر�د إلزام الشافعیة، لكن هل هذا الإلزام لازم؟ أو نستحضر ما تقدم إذا �انت ال
 ا.غیره قسنا، و�ذا �انت العلة تعبد�ة من غیر أن تُدرك �الرأي ولا �العقل فلا �مكن تعدیتها إلى

  .ال ابن قدامة في المغني، �عني جئنا �كلام ابن حزم فاصل بین �لامي ابن قدامةثم ق
؛ رستجما�ه منقیًا؛ لأن الإنقاء مشترط في الا رالمغني: ولابد أن �كون ما �ستجم قال ابن قدامة في

ما أار، و لأن المطلوب إزالة عین النجاسة، وهذا لا �مكن إلا �الماء، وأما تخفیفها فیكون �الاستجم
یبقى  لا یز�ل النجاسة �كاملها، و�نما �خففها، وما -الاستجمار �الأحجار– ،الاستجمار فلا یز�ل

عرف نم: عود خشونة المحل، ومتى معفوًا عنه، �عني: ضا�ط الاستنجاء �الماء �ما �قول أهل العلف
ثلاً ملو غسلت  نظیر ما ن المكان نظف تمامًا ونُقي مائة �المائة؟ إذا عادت خشونة المحل، �عنيأ

�الصابون متى تعرف أن الصابون انتهى؟ �یف تعرف أنه زال؟ إذا عادت خشونة الید، مادامت 
 ...الید لزجة فیها صابون، و�ذلك لو �ان علیها دسم أو

 المقدم: زالت لیونته.
 لاإذا عادت خشونة المحل عرفنا، وضا�ط الاستجمار المجزئ عند أهل العلم: ألا یبقى إلا أثر 

 في معناها.ما �له إلا الماء، �عني: لا تز�له الأحجار ولا یز 
 شيء �ثیر �ا شیخ؟ المقدم: جید، �عني لازال الحدیث الآن في العلة، �اقٍ 
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 عندنا �لام ابن قدامة في المغني شروط ما ُ�ستجم ر�ه. =

 نتر�ها لحلقة قادمة �إذن الله.إن أذنتم لنا المقدم: طیب، 

ح د الصر�في شرح �تاب التجر� ا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقةبهذأیها الإخوة والأخوات، 
 ،دمةفي حلقة قا نستكمل هذه القضا�ا في هذا الموضوع �إذن الله ،لأحادیث الجامع الصحیح

  .وأنتم على خیر
هم أن یتا�عوا بث هذه الحلقات �عد بثها في لتذ�یر الإخوة والأخوات �إمكان ،شكرًا لطیب المتا�عة

 WWW.khudheir.comلقرآن الكر�م من خلال الموقع الخاص �ضیف البرنامج: إذاعة ا
 �إمكانهم المتا�عة من خلال هذا الموقع.

  والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.شكرًا لطیب المتا�عة، 

http://www.khudheir.com/
http://www.khudheir.com/


 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 
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  .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
حبه آله وصعلى و  محمدٍ  وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسولهلله رب العالمین، الحمد 
 .أجمعین

 ىلإ�كم أهلاً و  طابت أوقاتكم �كل خیر،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته،  ،أیها الإخوة والأخوات
 برنامجكم شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح.  لقاء جدید في

بد ع�م بن فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر  �ضیف البرنامجنرحب  ه الحلقة �سرنا أنهذ في بدا�ة
 الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.

  وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 )١٢٣(ث في �اب الاستنجاء �الحجارة، نحن في الحدیللتذ�یر أیها الإخوة والأخوات  :المقدم

لذي یتم شرحه من قبل فضیلة الشیخ، التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع حسب المختصر ا
 �یدي،بن عبد اللطیف الز  الصحیح، مختصر الإمام البخاري للإمام ز�ن الدین أحمد بن أحمد

 .) حدیث أبي هر�رة١٥٥وحسب الأصل �النسبة للصحیح الحدیث (
  .�ه رمفي شروط ما �ستج -رحمه الله-امةوعدنا الإخوة فضیلة الشیخ أن نستكمل �لام ابن قد

حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص
 ؛ أما �عد،أجمعین

نْقَایًا؛ لأَِ نقهِ مُ �ِ نَ مَا ُ�سْتَجْمَرُ وَلاَ بُدَّ أَنْ َ�كُو فیقول الإمام الموفق ابن قدامة في المغني:  ءَ نَّ الإِْ
یة، اسة �الكلالنج وذ�رنا فیما تقدم: أن الاستجمار �الأحجار لا یز�ل عین رَطٌ فِي الاِسْتِجْمَارِ،مُشْتَ 

 تنجاءنا أن الضا�ط للاسو�نما هو من �اب التخفیف والتیسیر على الأمة، وهو مجزئ إجماعًا، وعرف
 أهل العلم.لاستجمار المجزئ ألا یبقى إلا أثر لا یز�له إلا الماء، هذا عند ل المجزئ..

نْقَاءَ مُ نَ مَا ُ�سْتَجْمَرُ ِ�هِ مُنقوَلاَ بُدَّ أَنْ َ�كُو قال:  لِجُ فَ لاِسْتِجْمَارِ، طٌ فِي اشْتَرَ یًا؛ لأَِنَّ الإِْ  أو اللزج. أَمَّا الزَّ
 المقدم: المعروف اللزج، لكن فیه مواضع تقدم فیها الأحرف، جبذه وجذ�ه.

 ؟معناهما واحد، ولزج الآن الزجاج مثلاً زلج أو لزج الآن فیه فرق بین لزج وزلج، زلج ولزق 
 المقدم: زلج.

 زلج، عرفنا الفرق بینهما؟
 �معنًى. ا، لیسنعمالمقدم: 

 �ختلفان، لكن �عضهم �قول لزج، �عني �عض الكتب إذا أرادت أن تمثل فأما اللزج �الزجاج.
 المقدم: الزلج.

ها من تصحیح �عض النُسّاخ أو �عض لا، الأصل زلج، لكن تجد في �ثیرٍ من الكتب ولعل
الطا�عین �قول لزج، اللزج الذي یلصق �غیره، بینما الزلج الذي �حصل فیه انزلاق وتزلج، �معنى: 
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لشيء، الذي یلزق �االلزق ن معنییهما متضادان، اللزج : إأنه ینبو عن غیره، فلا یلصق �ه، ولو قلنا =

 والزلج الذي..
 ..ءالمقدم: الذي لا �ستقر علیه شي

 . لا �ستقر علیه
لِجُ َ�الزُّجَاجِ وَالْفَحْمِ الرِّخْوِ   .فَأَمَّا الزَّ

 المقدم: ولیس الرَّخو.
 مَقْصُودُ.صُلُ مِنْهُ الْ  لاَ َ�حْ نَّهُ ي، فَلاَ ُ�جْزِئُ؛ لأَِ وَشِبْهِهِمَا مِمَّا لاَ یُنق الرِّخْوِ لكن أجودها الكسر،  ،مثلث

ذهب إلى ومعروف أنه الم– افِعِيُّ الشَّ  إِنْ َ�انَ نَجِسًا لَمْ ُ�جْزِهِ، وَِ�هَذَا قَالَ وَُ�شْتَرَطُ َ�وْنُهُ طَاهِرًا، فَ 
 لطَّاهِرِ. فِّفُ َ�اُ�جَ  وَقَالَ أَبُو حَنِیفَةَ ُ�جْزِئُهُ؛ لأَِنَّهُ  -الحنابلة لأن الكلام للحنابلة، المغني

ا لا ینجس الیا�س، لكن عندنالآن النجس متى تنتقل النجاسة منه إلى غیره؟ معلوم أن الیا�س 
لا  لیا�سانجاسة �ا�سة لم �جد ما �ستنجي �ه إلا هذه النجاسة الیا�سة أو العین المتنجسة الیا�سة، 

س لا ینجس الرطب؟ قد �قول قائل: أنه من الأصل الیا�س، لكن هل معنى هذا أن الیا�ینجس 
ن ي الآن منه �جفف �الطاهر، �عننجس، ونحن نر�د تجفیف هذا النجس والحنفیة �قولون: �جز�ه لأ

 في قولهم: لا �جزئ الاستنجاء �النجس، رأى أن هذا مضادنظر إلى مذهب الحنابلة والشافعیة 
مسألة إزالة �النجس؟ والحنفیة �قولون: لا، ما هي ال للمقصود، المقصود تطهیر فكیف ُ�طهر

هذا  الطاهر �جزئ، لكن یبقى أنالنجاسة �كاملها، بل یبقى ما �عفى عنه، و�ذا �ان النجس �جفف �
 ممنوع لأمر�ن:

اء الأطب الأول: أنه مضاد لما أر�د منه وهو التطهیر، �عني �ما قیل في الفجل أنه مهضم، �قول
هو نفسه عسر الهضم، فكیف �ستنجى و�نظف  ، لأنه عسر الهضمأنه هضم نفسه فبها ونعمت

 علیه–جه عند الشافعیة: أن شعر النبي نجس؟ �عني هذا یذ�رنا �قول من قال وهو و المحل �شيء 
 إذا أبین منه. -الصلاة والسلام

 المقدم: �جوز التبرك �ه.
نه، لا غیر مسألة التبرك، المسألة أعظم، �قولون: �غیره من الشعر، شعر الآدمي نجس إذا �ان م

ذا ته، هو�ونه یوزعه على أصحا�ه �عض ما حلقه في النسك للتبرك �ه یُتبرك �ه و�ن �ان هذه صفا
 تناقض، �الله المستعان.

 ل مماولاشك أن القول �مثل هذا خطأ ظاهر، �عني مسألة الحنفیة وما یتعلق �الاستجمار أمرها أسه
 .-علیه الصلاة والسلام–یتعلق �النبي 

-بِيِّ جَاءَ إلَى النَّ  -�عني الحدیث اللاحق إن شاء الله تعالى– وَلَنَا أَنَّ ابْنَ مَسْعُودٍ �قول ابن قدامة: 
وْثَةَ، وَقَالَ:  -لَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ صَ  هَذِهِ «ِ�حَجَرَْ�نِ وَرَوْثَةٍ َ�سْتَجْمِرُ بِهَا، فَأَخَذَ الْحَجَرَْ�نِ وَأَلْقَى الرَّ
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، قَالَ: .  »رِْ�سٌ  ، وَفِي لَفْظٍ رَوَاهُ التِّرْمِذِيُّ ذَا تَعْلِیلٌ مِنْ سًا، وَهَ َ�عْنِي نَجَ  .»إنَّهَا رِْ�سٌ «رَوَاهُ الْبُخَارِيُّ
صُلُ ِ�النَّجَاسَةِ َ�جِبُ الْمَصِیرُ إلَیْهِ؛ وَلأَِنَّهُ إزَالَةُ نَجَاسَةٍ، فَلاَ َ�حْ  -ى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ صَلَّ -النَّبِيِّ 
 . كَالْغَسْلِ 

ا،  واحدً �ماء متنجس، لا �جزئ �النجس ولا �المتنجس قولاً  �جزئ �عني: �الاستنجاء �الماء، لا 
 جاستهانبها الیا�سة  رلكن العین المتنجسة التي ُ�ستجم لماذا؟ لأن الماء المتنجس نجاسته تتعدى،

إنها «: -صلى الله علیه وسلم–تتعدى، فقیاسه على الماء فیما فیه، لكن المعول في هذا قول النبي 
 .»ر�س

یوان من طعام الإنسان ولا الح : ولا �جوز الاستنجاء �شيء-رحمه الله تعالى–�قول شیخ الإسلام 
جاء لاستناولا شرابهم لما في ذلك من إفساد الأموال، و�ذا �انت العلة هي إفساد الأموال، فلا �جوز 

ال �كل ما له قیمةٌ متقومة، ولا �جوز الاستنجاء �العظم والروث لأنه من طعام الجن إلا في ح
 الروثذلك، �عني: �جز�ه الاستنجاء �العظم و الضرورة، ولكن إن استنجى بها أجزأه و�كون عاصیًا ب

ء. ، لأن المقصود �حصل بها، و�ونه خالف الأمر لا �عني أنه لا �صح الاستنجا�كون عاصیًالكن 
 زئ.وهذا على �ل حال رأي شیخ الإسلام وله من یوافقه، والأكثر على أنه إذا استنجى بها لا �ج

رف لهذه ظب صار الباء للظرفیة، أي: في طرف، لأن طرف الثو  »فَأَتَیْتُهُ ِ�أَحْجَارٍ ِ�طَرَفِ ثیَابِي«
الأحجار، أي: في جانب ثیابي، وفي صحیح الإسماعیلي: في طرف ملائي، الملاءة ما ُ�غطى �ه 

 عني لا�على البدن، والثیاب �ما قال الكرماني �حتمل أن یراد �ه الجمع وأن یراد �ه الجنس، ثیاب 
 یلبس المحرم السراو�ل.

 دم: وهو لا یلبس إلا واحد أو اثنین، أو المقصود الجنس.المق
 .»ِ�طَرَفِ ثیَابِي« لا، السراو�ل مفرد، جمعها سراو�لات، ولا یلبس السراو�ل، لكن هنا:

 المقدم: ألا �صح مفردها سروال؟
 على �ل حال هي مفردة.

 المقدم: مر معنا في �تاب الحج من هذا.
وب رمالي: الثیاب، قال: �حتمل أن أراد �ه الجمع ومفرده ثإي، على �ل حال نأتي إلى �لام الك

ا، ن یراد �ه الجنس، �ما �قال: فلان یر�ب الخیول، لن یر�ب الخیول في آن واحد، یر�ب واحدً وأ
ال قال العیني: قلت فیه نظر، لأن ما ذ�ره �مشي في الجمع المحلى �الألف واللام �ما في المث

  ها �حتمل أن تكون یراد بها الجنس، لكن ما الذي في الخبر؟لاشك أن المذ�ور، �عني: الثیاب
د �ه ثیابي بدون أل �الإضافة إلى �اء المتكلم، والعیني �قول: فلان یر�ب الخیول �حتمل أن یرا

  الذي في الحدیث ثیابي ما فیها أل.الجنس، والثیاب �حتمل أن یراد �ه الجنس، لكن 
 ر.لمذ�و ره في الجمع المحلى �الألف واللام �ما في المثال الأن ما ذ� ؛قال العیني: وقلت فیه نظر
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و الذي و هر�رة ه�عني: الراوي أب »فَوَضَعْتُهَا«، »هافوضع«وفي روا�ة:  »فَوَضَعْتُهَا إِلَى جَنْبِهِ « =

  .»إِلَى جَنْبِهِ « وضعها،
 .نبهعلیه الصلاة والسلام ج–، �عني: أخذها من أبي هر�رة فوضعها »هافوضع«وفي روا�ة: 

نه أعتقد �المقدم: طبعًا هذا �له وهو لم یبدأ في قضاء الحاجة، �عض الناس وهو �قرأ الحدیث 
 أتى، خرج أعطاه.

 یا�ه،إلى آخره، قبل أن یرفع ث »أ�غني«الآن لما قال: خرج لحاجته فدنوت منه فقال:  شوفلا لا، 
من  ء مثناةبز�ادة تا »واعترضت«: نيهكذا في أكثر الروا�ات، وفي روا�ة الكشمی »وَأعَْرَضْتُ عَنْهُ «

فوق �عد العین، قال ابن حجر: والمعنى متقارب، المعنى بین أعرضت واعترضت متقارب؟ لا، 
الإعراض له معنى وهو الإد�ار والاعتراض له معنى، عائشة معترضة بین لیس متقارب؛ لأن 

قال ابن حجر: المعنى ن ة بین ید�ه، ففرق بین هذا وهذا، و�ید�ه، لیست معرضة عنه، معترض
 متقارب.

 حاجته، والمفعول محذوف تقدیره: فلما قضى -صلى الله علیه وسلم–أي: رسول الله  »فَلَمَّا قَضَى«
الأدق و بذلك عن الاستنجاء،  ىأتبعه بهمزة قطع أي: ألحقه، و�نَّ  »أَتْبَعَهُ بِهِنَّ « فلما قضى

 ي موضع الاستجمار والعكس، وهنا قال: �ابالاستنجاء فالاستجمار؛ لأن أهل العلم �ستعملون 
 الاستنجاء �الحجارة. 

مع و الفقهاء: لا �ستنجي بروث، الفقهاء �عني �خصصون الاستنجاء �الماء والاستجمار �الحجارة، 
 ذلك في النصوص جاء الاستنجاء �الحجارة.

مروا �الأحجار، قال ابن حجر: وفي الحدیث جواز اتباع السادات و�ن لم �أأي: أتبع المحل  »بهن«
 بذلك، �عني: خشیة أن �حتاج إلیهم. واستخدام الإمام �عض رعیته والإعراض عن قاضي الحاجة،

بها كأن �قول: أعرضت عنه، والإعانة على إحضار ما �ستنجى �ه و�عداده عنده لئلا �حتاج إلى طل
 ن من التلوث، �الله تعالى أعلم. �عد الفراغ فلا �أم

تباح معونته  ه، و�نص أهل العلم على أن المتوضئلا إشكال في �ون الإنسان �عین أخا �عني
 وتنشیف أعضائه، على �ل حال: هذا أمر فیه سعة.

لصلاة اعلیه –كونه أعانه، النبي  »أو نحوه«قال الكرماني: وفیه جواز الروا�ة �المعنى، حیث قال: 
ا كن إذلما طلب الإعانة، فهم یبادرون �خدمته، وهذا حینما �كون إذا انتفت مظنة المنة،  -والسلام

ن ، لكن مهوجدت المنة فعلى الإنسان أن �منع، إذا عرف أن فلان �خدمه ثم �من علیه بهذا �منع
 .ذلكالمنة لله ورسوله أن هداهم ل -علیه الصلاة والسلام–یتصور المنة في خدمة الصحا�ة للنبي 
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 وفي »أستنفض بها أو نحوه«، »أو نحوه«قال الكرماني: فیه جواز الراو�ة �المعنى، حیث قال: 
بن اكما نبه على ذلك  »أو نحوه«ولعلها هي المرادة �قوله:  »ي بهاأستنج«وروا�ة الإسماعیلي: 

 حجر سا�قًا.
فهو  نحو �استنفض، ، �عني �لمة»أو نحوه«�قول الكرماني: فیه جواز الراو�ة �المعنى، حیث قال: 

 لیس �جازم أن الخبر بهذا اللفظ فرواه �معناه، غیر متأكدٍ من اللفظ النبوي. 
لفاظ والروا�ة �المعنى جائزة عند جماهیر أهل العلم �شرطها أن �كون الراوي عارف �مدلولات الأ

نى، المع�ن یروي لیة فلا �جوز له أ، وأما إذا �ان لیست لد�ه هذه الأهوعالم �ما �حیل للمعاني لابد
 وهذا قول جماهیر أهل العلم.

جاء، �قول العیني: فیه جواز الاستنجاء �الأحجار والرد على من أنكر ذلك، وفیه مشروعیة الاستن
�عني: من أنكر ذلك حجته على ذلك: أن الحجر مهما �ان لا یز�ل النجاسة، ومن شرط صحة 

 -مصلى الله علیه وسل–ص القطعیة أن النبي الصلاة زوال النجاسة، لكن مادام ثبتت بهذه النصو 
 اقتصر على الاستجمار �الأحجار لا �لام لأحد.

وفیه مشروعیة الاستنجاء واشترطه الجمهور لصحة الصلاة، و�ه قال الشافعي وأحمد وأبو ثور 
 و�سحاق وداود ومالك في روا�ة، وقال أبو حنیفة وأصحا�ه ومالك في روا�ة والمزني من أصحاب

ن فعل ماستجمر فلیوتر  من«واستدلوا �حدیث أبي هر�رة عند أبي داود مرفوعًا:  نه سنة،ي: أالشافع
ا أن أصل الاستجمار سنة، لكن لیس فیه دلیل، إنماستدلوا �ه على  »فقد أحسن ومن لا فلا حرج

جار �عود إلى الإیثار، �عني: إذا استجمر بثلاثة أح »فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرجمن «قوله: 
حسن أر �أتي �خامس، إن فعل فقد إن استجمر فلیوت ثم وجد أن المحل لم یتم إنقاءه، فزاد را�عًا

 لإیثارلا فلا حرج، �عني لو اقتصر على أر�عة �فت. قالوا: وهو یدل على انتفاء المجموع لا اومن 
لا  تقر�ر مذهبه، لكن هذا واضح أن الخبر في الأصل مسوق للإیثارنحوه، وأطال العیني في 

ار، ستجمو�ة في الافلا مثن »ترمن استجمر فلیو «للاستجمار، �عني: دلالته الأصلیة في الإیثار: 
إنما من فعل فقد أحسن إنما هو في الإیثار، أما أصل الاستجمار فمأمور �ه في نصوص صر�حة 

 صحیحة.
 لعلم.امقال لأهل  هقلت: والاستدلال �ه فیه نظر من وجهین: الأول أن في ثبوته نظرًا، فالحدیث فی

 الأمر الثاني: أن دلالة الحدیث الأصلیة في الإیثار لا في أصل الاستجمار.
وخروجًا  -علیه الصلاة والسلام–وقال القسطلاني: فیه أن الاستنجاء �كون قبل الوضوء اقتداء �ه 

من الخلاف فإنه شرط عند أحمد، شرط عند أحمد أن �ستنجي أو �ستجمر قبل الوضوء، ولذا 
قولون في متون الحنابلة: ولا �صح قبلهما وضوء ولا تیمم، �عني: قبل الاستنجاء والاستجمار. �
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وخروجًا من الخلاف  -علیه الصلاة والسلام–ستنجاء �كون قبل الوضوء اقتداء �ه لااأن قال: وفیه  =

 فإنه شرط عند أحمد، و�ن أخره �عد التیمم لم �جزه.
  �صحلالحاجة؛ لأن �عض الناس فهم من هذا الكلام أنه لكن هذا في حال دعت إلیه ا المقدم:

 .وهذا موجود یرد أسئلة �ثیرة علیهالوضوء حتى یدخل �ستنجي، 
خرج �عامة الناس �ظنون أن الاستنجاء من فروض الوضوء، لا، الاستنجاء إنما هو للخارج، إذا لم 

 فلا داعي للاستنجاء أصلاً.
 لا �صح الوضوء إلا �عدهما.المقدم: لأنه بناء على هذه العبارة: 

 إلا مع الخارج.ولا �صح قبلهما وضوء ولا تیمم. �عني معروف أنه لا استنجاء 
یخه، ش�كون الموفق لابن قدامة لإمام الموفق والشرح أ�ضًا لفي المقنع مع شرحه الكبیر، المقنع 

، قال تینفهل �صح وضوؤه على روای -�عني قبل الاستنجاء-ه فإن توضأ قبل�قول الموفق: 
  ، على روایتین:�عني إن توضأ قبل الاستنجاء الشارح:
  .لا �صح لأنها طهارة یبطلها الحدث فاشترط تقد�م الاستنجاء علیها �التیمم :إحداهما
تي �صح وهي أصح وهي مذهب الشافعي لأنها إزالة نجاسة فلم تشترط لصحة الطهارة �ال :والثانیة

  :رج على الروایتینإن قدم التیمم خُ على غیر الفرج فعلى هذه الروا�ة 
  ؛�صح قیاساً على الوضوء :إحداهما

و تیمم ل�ما  لأنه لا یرفع الحدث و�نما تستباح �ه الصلاة ولا تباح مع قیام المانع ؛لا �صح :نیةالثاو 
  .قبل الوقت

 ه. وقیل في التیمم لا �صح وجها واحداً لما ذ�رنا
ذه رد، هالمطَّ  -علیه الصلاة والسلام–لتیمم هذا ثابت من فعله قالوا: أن الاستنجاء قبل الوضوء وا

 حجة الروا�ة الأولى.
، لاستنجاءا�جوز تقد�م الوضوء والتیمم على أنه أصح،  االشارح أنه �قول علیها الروا�ة الثانیة الذي

حجتهم: القیاس على النجاسة في غیر موضعها، �عني لو وجد في ظهره نجاسة وتوضأ نقول أن 
 وءه صحیح أو �اطل؟ الوضوء صحیح، ثم یز�ل النجاسة إذا أراد الصلاة. وض

إذا ره، فلكن الفقهاء �فرقون بین إذا ما �انت النجاسة في مخرجها و�ین إذا ما �انت النجاسة في غی
كانت في المخرج لها أحكام تخصها، و�ذا �انت في غیره لها أ�ضًا أحكام تخصها، هل �جزئ 

ما �جزئ، فأحكام النجاسة في المخرج تختلف عن أحكامها سة على الظهر؟ الاستجمار في النجا
 في غیره، فلابد من مراعاة هذا.

لو  ، و�ن �انت النجاسة على غیر الفرج فهو �ماوقیل في التیمم لا �صح وجها واحداً لما ذ�رنا
 ذ�رها ابن عقیل لما ذ�رنا من العلة. ،كانت على الفرج
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جوب ر�ق بینهما �ما افترقا في طهارة الماء، ولأن نجاسة الفرج سبب و قال شیخنا: والأشبه التف
 .ا منه �خلاف سائر النجاساتالتیمم فجاز أن �كون �قاؤها مانعً 
ا في لا مانع أن نأخذ هذه المسألة �اختصار، ثم �عد ذلك نفصله–�قول ابن �طال: اختلف العلماء 

 ى أنهي عدد الأحجار، فذهب مالك وأبو حنیفة إلف �قول ابن �طال: اختلف العلماء -الحدیث الثاني
 إن اقتصر على دون ثلاثة أحجار مع الإنقاء جاز، مالك وأبو حنیفة. 

 مذهب الحنابلة: لا �جوز الاقتصار على دون ثلاثة أحجار و�ن أنقى. وهذاهو وقال الشافعي و 
  .المذهب عند الحنابلة

�جزه  ث لمأحجارٍ إذا أنقى بهن، فإن أنقى بدون الثلا قال الخرقي: فإن لم �عدُ مخرجهما أجزأه ثلاثة
 حتى �أتي �العدد، و�ن لم ینقِ �الثلاثة زاد حتى ینقي.

صل : فإذا استنجى �الأحجار علیه أن �ستنجي بثلاثة منها و�ن ح-اللهرحمه –وقال شیخ الإسلام 
 إنقاء �أقل منها، �عني: لابد من الثلاثة.

 ذ الیوم أو..؟المقدم: الطرف طو�ل ممكن نأخ
 قصیر.

 المقدم: �ا لیت نأخذ �ا شیخ �الله.
 هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في موضعین: 

د : حدثنا أحمد بن محم-رحمه الله-الأول هنا في �تاب الوضوء، �اب الاستنجاء �الحجارة، قال
قال: المكي، قال: حدثنا عمرو بن �حیى بن سعید بن عمرو المكي عن جده عن أبي هر�رة، 

 وخرج لحاجته .. الحدیث، وسبق ذ�ر المناسبة. -صلى الله علیه وسلم–اتبعت النبي 
تَمَعَ هُ اسْ  أَنَّ قُلْ أُوحِيَ إِلَيَّ {والثاني: في �تاب مناقب الأنصار، �اب ذ�ر الجن، وقول الله تعالى: 

} نَفَرٌ مِنَ   �عني: المناسبة بین الباب والكتاب. ]١[الجن: الْجِنِّ
 �عیدة.المقدم: 

 بدء الخلق.كتاب مناقب الأنصار وذ�ر الجن، ذ�ر الجن تقدم في 
 المقدم: مناقب الأنصار الحدیث ظاهر.

 وجه الظهور؟
 منقبة �بیرة. -صلى الله علیه وسلم–المقدم: ابن مسعود، خدمة النبي 

ك في الأنصاري، لیس �أنصاري، في هذا الباب في المناقب وأحادیث الأنبیاء ابن حجر �أنه �شك
ترتیب، الترتیب، حتى أنه في الباب السا�ع عشر من أحادیث الأنبیاء تأخر عن موضعه إلى 

ر عن ثلاثین �اب، وترتیب الأنبیاء معروف، والبخاري ماشي على التار�خ، لكن ذ�ر قوم عاد أُخِّ 
ساكر كثیر من الأمم التي �عدها، فیقول ابن حجر في فتح الباري: لعل النسخة التي وقعت لابن ع
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الخلل ظاهر في في أحد الأنبیاء..  �قول �انت غیر مجلدة، فاختل ترتیب ورقها، و�لا هناك =

 الترتیب.
 : حدثنا موسى بن إسماعیل قال: حدثنا عمرو بن �حیى بن سعید، قال: أخبرني-رحمه الله–قال 

داوة إ -صلى الله علیه وسلم–أنه �ان �حمل مع النبي  -رضي الله عنه–عن أبي هر�رة جدي 
 ، وفیه: حتى إذا فرغ مشیت معه. فقلت: ما �ال العظم والروثة؟ه وحاجته، فذ�ر الحدیثئلوضو 
هما من طعام «ة الحدیث الترجمة ظاهرة من قوله: الحدیث، ومناسب »من طعام الجن هما«قال: 
 لأن الترجمة في �اب ذ�ر الجن، �الله أعلم. »الجن

 .جزاكم الله خیرًا وأحسن إلیكم المقدم:
ح د الصر�شرح �تاب التجر� من إلى ختام هذه الحلقة بهذا نصل و��اكمأیها الإخوة والأخوات، 

  .لى خیرعنا �كم إن شاء الله تعالى في الحلقة القادمة وأنتم لقاؤ  ،لأحادیث الجامع الصحیح
  والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 أصحا�هوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمدٍ وعلى آله و لله رب العالمین،  الحمد

 وأتباعه �إحسانٍ إلى یوم الدین. 
 دید في جلقاءٍ  ومرحبًا �كم إلى أهلاً  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أیها الإخوة والأخوات

 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 
 بد اللهععبد الكر�م بن  الشیخ الد�تورالفضیلة  �ة هذه الحلقة �سرنا أن نرحب �صاحبفي بدا

 .فضیلة الد�تور�كم ومرحبًا ، فأهلاً الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

ى صل-نبي عن ابن مسعودٍ رضي الله عنه قال: أتى ال: -رحمه الله تعالى–المقدم: قال المصنف 
لم فالث والتمست الث ،فأمرني أن آتیه بثلاثة أحجار، فوجدت حجر�ن ،الغائط - علیه وسلمالله

 .»هذا ر�س« أجده، فأخذت روثةً فأتیته بها، فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة، وقال:
حا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص

 �عد: أجمعین، أما 
، مشهورالحدیث عبد الله بن مسعود بن غافل الهزلي، الصحابي الجلیل، القارئ الفقیه ال اذاوي هفر 

ُ�ستنجى  بٌ لا�قوله: �ا -رحمه الله تعالى-مرَّ ذِ�ره مِرارًا، وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري 
 بروث. 

 ا �ابٌ. �قول العیني: �ابٌ: مرفوع منون مبتدأه محذوف والتقدیر: هذ
الترجمة  سخ ذِ�ر الباب، �عني:ى صیغة المجهول، ولیس في �عض النوقوله: لا ُ�ستنجى، عل

 سخ، و�نما ذُكر حدیث عبد الله مع حدیث أبي هر�رة. لیست موجودة في �عض الن
 المقدم: �اب الاستنجاء �الحجارة؟ 

روث، : �اب الاستنجاء بخسمع حدیث أبي هر�رة، وفي �عض الن نعم. و�نما ذُكر حدیث عبد الله
 یتجه؟ 

 المقدم: لا، إلا إذا �ان ما اتضح له الحكم. 
 �اب لاوالمناسبة بین البابین ظاهرة، �عني: �اب الاستنجاء �الحجارة و  فیكون التقدیر: ما حكمه؟

 ُ�ستنجى بروث. 
 نه لا�ان لأ؛ لأن إلقاءه إنما »هذا ر�س«ومطا�قة الحدیث للترجمة: في قوله وألقى الروثة، وقال: 

 ُ�ستنجى �ه. لأن إلقاءه الروثة لأنه لا ُ�ستنجى �ه. 
، �ذا في الفتح ،الغائط أي: الأرض المطمئنة لقضاء الحاجة -صلى الله علیه وسلم-أتى النبي 

 والمراد �ه هنا معناه اللغوي. 

 ض. المقدم: اللغوي، المنخف



 
 
 
 
 

-
   

 

   

3 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

   
 حقیقتها اللغو�ة، �خلاف الحقیقة الأرض المطمئنة، المكان المنخفض، هذا معناها في الأصل، =

 العُرفیة �حیث صار ُ�طلق على الخارج نفسه. 
 المقدم: قضاء الحاجة. 

 والمراد �ه هنا معناه اللغوي؛ لأنه ُ�طلق على الخارج من إطلاق المحل و�رادة الحال. 
 ما وفي حكمه ما یُنقي المحل مما سبق ذِ�ره إلا ،-جمع حجر-فأمرني أن آتیه بثلاثة أحجار 

 استُثني من العظم والروث. 
�ذا في  ،�قول الكرماني: "أن" في أن آتیه مصدر�ة؛ صلةٌ للأمر أي: أمرني �إتیان الأحجار

 ل.الكرماني، �عني: �أن الصواب أي: أمرني �إتیانه �الأحجار، لا مفسرة، �خلاف أمرته أن افع
لكن في  الأمر، فالإتیان مأمورٌ �ه، �عني: لیست مفسرة للأمر "فأمرني أن آتیه"؛ لأن الإتیان غیر

 قوله: "أمرته أن افعل". 
 المقدم: هذا مفسرة. 

ثال وأن تكون مفسرة، �عني: في الم ،مفسرة نعم؛ لأن افعل هو الأمر، فإنها �حتمل أن تكون صلة
 الثاني، لكن واضح �ونه مفسرة للأمر. �مَ أمره؟ 

 المقدم: �الإتیان.
 �الفعل. 

 -مصلى الله علیه وسل-العمل �ما دل علیه النهي في حدیث سلمان عن النبي  �قول ابن حجر: فیه
 رواه مسلم. »ولا �ستنجي أحد�م �أقل من ثلاثة أحجار«قال: 

 هة. جفیة من عیة من جهة، و�ین المالكیة والحنا بین الحنابلة والشافوفي العدد �لامٌ طو�ل جد� 
 یُنقص من الثلاث مع مراعاة ، واشترطوا ألاقال: وأخذ بهذا الشافعي وأحمد وأصحاب الحدیث

 قي. و�ستحب حینئذٍ الإیتار. فیُزاد حتى یُن -�عني: �الثلاث–قاء إذا لم �حصل بها الإن
ا�ع لیقطع على وتر، و�ذا اضطر إلى سادس زاد الس ا؛یز�د خامسً  ا،�عني: �حیث إذا احتاج را�عً 

، ولیس بواجب �عني: »من استجمر فلیوترو «: -علیه الصلاة والسلام-لیقطع على وتر؛ لقوله 
 الإیتار. 

 . �الأر�ع لا یلزمه أن یز�د خامسة قىالإیتار لیس بواجب، إن أن
 المقدم: لكن �ستحب أن �قطع على وتر؟ 

 . »ومن استجمر فلیوتر«نعم، 
 قال: ولیس بواجب؛ لز�ادةٍ في أبي داود حسنة الإسناد، قال: ومن لا، فلا حرج، و�هذا �حصل

 مع بین الروا�ات في هذا الباب. هذا الكلام �له لابن حجر.الج
�قول الخطابي في أعلام الحدیث: قوله: أمرني أن آتیه بثلاثة أحجار، فیه إ�جاب عدد الثلاث في 

ولا �ستنجي أحد�م �أقل من «الاستنجاء، �عني: الكلام الطو�ل في الثلاثة أحجار مع أنه قال: 
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ولا «الطرف الثاني، فأخذ الحجر�ن، وهنا �قول: �الباب یتمسك في حدیث  �عني، »ثلاثة أحجار
مع أنهم یتفقون أنه لو وُجد حجر واحد، لو ثلاث شُعب  »�ستنجي أحد�م �أقل من ثلاثة أحجار

 أجزأ. 
 المقدم: �أنه ُ�فهم إذًا ثلاث مسحات على الأقل. 

 ثلاث مسحات مُنقیة نعم. 
ث مرني أن آتیه بثلاثة أحجارٍ فیه إ�جاب عدد الثلاوقال الخطابي في أعلام الحدیث: قوله: أ

لقى �ن وأ�الاستنجاء، إذا �ان معقولاً أنه استدعاها لیستنجي بها �لها، ولیس في قوله: فأخذ الحجر 
 ا. الروثة دلیلٌ على أنه اقتصر علیهما؛ لجواز أن �كون �حضرته ثالث فیكون قد استوفاها عددً 

 �حجر�ن وعندي الثالث.�عني: لا �مكن أن �قول: ائتني 
 المقدم: ممكن. 

كون ��قول: ولیس في قوله: فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة دلیلٌ على أنه اقتصر علیهما؛ لجواز أن 
 �حضرته ثالث، فیكون قد استوفاها عددًا. 

دة، ونقل ابن حجر عن الخطابي قوله: ولو �ان القصد الإنقاء فقط، لخلا اشتراط العدد عن الفائ
الأقراء، عدة �وعُلم الإنقاء فیه معنىً، دلَّ على إ�جاب الأمر�ن، ونظیره ال ،شتُرط العدد لفظًافلما ا

 فإن العدد مشترط ولو تحققت براءة الرحم �قرءٍ واحد. 
 نه. مسحة واحدة أو �حجر�ن، لابد أن �ضیف ثالث، ولو أنقى �ما دو ��عني: لو أنقى �حجرٍ واحد، 
رطٌ دد مشت�ما نقله عنه ابن حجر، قال: ونظیره العدة �الأقراء، فإن العوالتنظیر على �لام الخطابي 

 ولو تحققت براءة الرحم �قرءٍ واحد. 
 ل �انبالعیني لا یرتضي �ل هذا الكلام، �قول العیني: قلت: لا نُسلم أن فیه إ�جاب عدد الثلاث، 

لاث �الث  على الثلاث؛ لأنهذلك للاحتیاط؛ لأن التطهیر بواحدٍ أو اثنین لم �كن محققًا فلذلك نصَّ 
 �حصل التطهیر غالبًا. 

لیس  ونحن نقول أ�ضًا: إذا تحقق شخصٌ أنه لا �طهر إلا �الثلاث، یتعین علیه الثلاث. والتعیین
 لأجل التوفیة فیه، �عني: لیس لأجل العدد الثلاث، و�نما هو لعدم الإنقاء �الاثنین. 

 أو لثلاث، بل �ان ذلك للاحتیاط؛ لأن التطهیر بواحدٍ �قول: قلت: لا نُسلم أن فیه إ�جاب عدد ا
 اثنین لم �كن محققًا فلذلك نصَّ على الثلاث لأن �الثلاث �حصل التطهیر غالبًا. 

 �عني: لو أن الثلاث غیر مقصودة لذاتها، العدد نفسه غیر مقصود �غض النظر عن الإنقاء لما
 ء.لإنقا�أمرٍ عام �شمل الأعداد �لها، ر�طه �ا اختار هذا العدد من بین الأعداد الأخرى، لَرَ�طه

أنه لا �طهر إلا �الثلاث تعین علیه الثلاث، والتعیین لیس شخص ونحن نقول أ�ضًا: إذا تحقق 
لأجل التوفیه فیه، و�نما هو للإنقاء الحاصل فیه، حتى إذا احتاج إلى را�عٍ أو خامس وهلم جرَّ 
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لظاهر، فإنه لو استنجى �حجرٍ له ثلاثة أحرفٍ جاز یتعین علیه ذلك، على أن الحدیث متروك ا =

 �الإجماع. 
 المقدم: لكن جاز �الإجماع مع تأكد الإنقاء؟ 
لوب، یث مطلیقوم الحجر الواحد مقام الثلاثة، فالتثل انعم، لابد من الإنقاء، وأن تكون مسحات ثلاثً 

 مقصود. 
  لى الخطابي.وقوله: ولیس في قوله: فأخذ الحجر�ن. "وقوله" هو �ستدرك ع

 وقوله: ولیس في قوله: فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة. 
، -ي�قول العین–"وقوله: ولیس في قوله: فأخذ الحجر�ن" دلیلٌ على أنه اقتصر علیهما، لیس �ذلك 

أنه  بل فیه دلیلٌ على ذلك؛ لأنه لو �ان الثالث شرطًا لطلب الثالث، مع أنه سیأتي ما یدل على
 . -علیه الصلاة والسلام-طلب الثالث 

 لأنه لو �ان شرطًا لطلب الثالث، فحیث لم �طلب دلَّ على ما قلناه. 
رد یعیني وتعلیله �قوله: لجواز أن �كون �حضرته ثالث ممنوع، تعلیله: لأن الخطابي علَّل بذلك، وال

لصلاة علیه ا-علیه، �قول: وتعلیله �قوله: لجواز أن �كون �حضرته ثالث ممنوع؛ لأن قعوده 
ثة ائتني بثلا«للغائط �ان في مكانٍ لیس فیه أحجار؛ إذ لو �ان هناك أحجار لما قال:  -والسلام
 ؛ لأنه لا فائدة لطلب الأحجار وهي حاصلةٌ عنده، وهذا معلومٌ �الضرورة. »أحجار

كن �لم  وقوله: ولو �ان القصد الإنقاء فقط لخلا اشتراط العدد عن الفائدة. قلنا: إن ذِ�ر الثلاث
 للاشتراط، بل للاحتیاط.. إلى آخر ما ذ�رناه الآن. 

ء فإن لأقراوقوله: ونظیره العدة �الأقراء غیر مُسلَّم؛ لأن الخطابي قال في الآخر: ونظیره العدة �ا
 العدد مشترطٌ ولو تحققت براءة الرحم �قرءٍ واحد. 

 عارضه�ص القرآن والحدیث، ولم �قول: ونظیره العدة �الأقراء غیر مسلَّم؛ لأن العدد فیه شرطٌ بن
 .»من فعل فقد أحسن، ومن لا فلا حرج«نصٌ آخر �خلاف العدد ها هنا؛ لأنه ورد 

سبق  »من فعل فقد أحسن، ومن لا فلا حرج« �عني: من استجمر فلیوتر، »من فعل فقد أحسن«
لته عود في دلاهذا التخییر في الفعل والترك � »من فعل، ومن ترك«أن أشرنا إلى أن هذا التخییر 

لى عالأصلیة على الإیتار لا على أصل الاستجمار. فهذا لما دلَّ على ترك أصل الاستنجاء دلَّ 
 ترك وصفه أ�ضًا �طر�ق الأولى. 

لى أصحاب القول الثاني �قولون: دلالته الأصلیة على الوصف لا على أصل الاستنجاء، ودلالته ع
 الوصف لا یلزم منها الدلالة على الأصل. 

 غیر ظاهر؟ أمظاهر 
هذا التخییر بین الفعل والترك هل  »من فعل فقد أحسن، ومن لا فلا حرج«الحدیث:  طیب، في

 ؟»من استجمر«لأنه �قول:  ؛یرجع إلى الاستجمار
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 المقدم: لا؛ یرجع إلى الثلاث. 
 �عني: هل یرجع إلى أصل الاستجمار أو إلى الوتر؟  »فلیوتر«

 لوتر. المقدم: إلى 
 مر یتجاذب الاحتمالین عند الفر�قین: �عني الأ

 ن هذا یرجع إلى الوتر. إالذین یرون العدد �قولون: 
 والذین لا یرون العدد �قولون: یرجع إلى أصل الاستجمار. 

 ما فیه مانع أصلاً عن الاستجمار.  لكنالمقدم: 
 شك أنه قول لالا، هم بهذا الحدیث �قولون: الاستجمار سنة، تقدم هذا، تقدم في حكمه، وهذا 

 هز�ل. 
 ا. : جد� المقدم

شرة إذا دخلت الع«عندنا الدلالة الأصلیة والدلالة الفرعیة،  »من فعل فقد أحسن، ومن فلا حرج«
، إذا صلى أحد�م إلى شيءٍ �ستره«، »ئًاوأراد أحد�م أن �ضحي فلا �أخذ من شعره ولا �شره شی

ى لى أصل التضحیة في الحدیث الأول، أو عل�عني: هل دلالة الحدیثین ع »فأراد أحدٌ أن �جتاز
 ؟ �عني: الاستدلال �ه على استحباب الأضحیة وعدم وجو�هاةالنهي من الأخذ من الشعر والبشر 

 استدلال �الدلالة الفرعیة. 
عارض من الدلالة الفرعیة إذا لم �كن لها معارض فهي معتبرة، لكن إذا وُجد لها : إوقلنا مرارًا

 �ما سیق من أجله.  فالاعتبار �الحدیث
 لحدیثافهذا لما دلَّ على ترك أصل الاستنجاء، دلَّ على ترك وصفه أ�ضًا �الطر�ق الأولى، نقول: 

 لا یدل على ترك أصل الاستنجاء، و�نما یدل على ترك الوصف. 
ه ي قرر و�ذا دلَّ على ترك الأدنى، لا یلزم منه الدلالة على ترك الأعلى �خلاف العكس، �عني: الذ

لعكس "فوجدت حجر�ن فقط" �عني: مما أمرني أن آتیه بها، والتمست الثالث أي: طلبت الحجر ا
 ضمیر،الثالث فلم أجده �الضمیر المنصوب. في روا�ة الكشمیهني وفي روا�ة غیره: فلم أجد بدون ال

  ..والذي عندنا
 المقدم: أجده. 

 ضمیر. نعم هذه روا�ة الكشمیهني. في روا�ة غیره: فلم أجد بدون ال
 ث. فأخذت روثةً، قال العیني في العُباب: الروثةُ واحدة الروث والأرواث، وقد راث الفرس یرو 

 وقال التیمي: إنما تكون للخیل والبغال والحمیر. 
 وقال ابن حجر: زاد ابن خذ�مة في روا�ةٍ له في هذا الحدیث: أنها �انت روثة حمار. 

 المقدم: فقط خیل و�غال وحمیر؟ 
 م التیمي.هذا �لا
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 المقدم: لأن العرب تطلق حتى الروث على البقر، و�ثیر الدلالات هذا.  =

 . لا، في �تب اللغة �أنها �ثیرٌ منها �قصره ما �كون للخیل والبغال والحمیر. قد �قال: �عر
 المقدم: للإبل. 

من؟   والدِّ
 المقدم: للغنم. 

 یبقى؟  ماذا
 ر؛ ولذلك البقر �ثیر ما �ستخدم. المقدم: یبقى الخیل والبغال والحمیر والبق

لبقر ر، واهو فرق بین رجیع البقر، ورجیع الإبل والغنم والخیل �اعتبار أن الإبل والخیل والغنم تبع
 عن الاستجمار أو -رضي الله عنه-كما قالوا: تثلط، فرق بین هذه وهذه؛ ولذلك لما نهى علي 

ر دل علیها وأُورد علیه أحادیث الاستجماغیره، نهى عن الاستجمار: هو أكد على الماء، واستُ 
جوع، وهذه أوقات الشح وال بین.. ، �عني فرق تثلطون فصرتم  �الأحجار، فقال: �نتم تبعرون �عرًا،

 �عني: �ختلف وضعها عن أوقات السعة.
فأتیته  والروثة ولیس الضمیر في بها عائد إلى الروثة فقط،فأتیته بها أي: �الثلاثة، من الحجر�ن 

 ؟�ماذابها، 
 المقدم: �الروثة.

 فقط؟ رمى الحجر�ن وجاء �الروثة فقط؟
 المقدم: لها جمیعًا.

ه ، قالنعم، �قول: أي: �الثلاثة من الحجر�ن والروثة ولیس الضمیر في بها عائدًا إلى الروثة فقط
قال ابن حجر: استدل �ه الطحاوي على عدم اشتراط الكرماني. فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة، 

 ثة. قال: لأنه لو �ان مشترطًا لطلب ثالثًا، �ذا قال. الثلا
عما أخرجه أحمد في مسنده من طر�ق معمر  -�عني: الطحاوي  -رحمه الله–قال ابن حجر: وغفل 

ها إن«عن أبي إسحاق عن علقمة عن ابن مسعود في هذا الحدیث فإن فیه: فألقى الروثة وقال: 
 ي: هذا نص في الموضوع.ورجاله ثقاة أثبات. �عن »حجرائتني �، ر�س

 المقدم: لكنه عند أحمد ولیس في الصحیح.
نعم، �عني �قول ابن حجر في أول الأمر على قوله: فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة، �قول: استدل �ه 

 هذا �لام ،الطحاوي على عدم اشتراط الثلاثة. قال: لأنه لو �ان مشترطًا لطلب ثالثًا، �ذا قال
مع أن �لمة غفل، الطحاوي إمام من أئمة الحنفیة، هذه لا �طیقها  -الله رحمه–�الطحاوي، وغفل 

عما أخرجه أحمد  -رحمه الله–الحنفیة، وسیأتي في �لام العیني الرد القوي على قوله: غفل. وغفل 
في مسنده من طر�ق معمر عن أبي إسحاق عن علقمة عن ابن مسعود في هذا الحدیث فإن فیه: 

أبو شعبة  اورجاله ثقاة أثبات. وقد تا�ع علیه معمرً  »رحج، ائتني �ها ر�سإن«فألقى الروثة وقال: 
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الواسطي وهو ضعیف، أخرجه الدارقطني وتا�عهما عمار بن رز�ق أحد الثقاة عن أبي إسحاق، 
وقیل: إن أ�ا إسحاق لم �سمع من علقمة، لكن أثبت سماعه لهذا الحدیث من الكرابیسي، وعلى 

 المرسل حجة عند المخالفین وعندنا أ�ضًا إذا اعتضد.تقدیر أن �كون أرسله ف
في  »ر�س« جید، نكتفي بهذا، أحسن الله إلیكم، �قي شيء في ألفاظ الحدیث؟ �قي قوله: المقدم:
 الألفاظ؟

 لا، هذه المسألة علیها �لام �ثیر، فأخذ الحجر�ن فیها �لام وردود.
حسب � )١٢٤للتذ�یر نحن في الحدیث (المقدم: إذًا الإخوة یتا�عوننا في الحلقة القادمة، 

لجامع احسب الأصل لمن أراد أن یتا�عنا في �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث �) ١٥٦المختصر (
كرًا ضیر، شفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخالصحیح الذي یتولى شرح أحادیثه 

 له، شكرًا لكم أنتم.
تا�عة بث هذه الحلقات �عد بثها في الإذاعة مباشرة عن طر�ق أیها الإخوة أنه �إمكانكم م نذ�ر�م

 .WWW.khudheir.comالموقع الخاص لفضیلة الشیخ: 
  والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.شكرًا لطیب المتا�عة، 

http://www.khudheir.com/
http://www.khudheir.com/


 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

آله  د وعلىرب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین نبینا محمالحمد لله 
 وصحبه أجمعین.

ي شرح فدیدة جالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقةٍ  ،أیها الإخوة والأخوات
 كتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

ح مختصر صحیح البخاري للإمام الز�یدي، یتولى شر  وهو ،یتولى شرح أحادیث هذا الكتاب
ي �ه ف أحادیثه صاحب الفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، والذي نسعد

 مطلع هذه الحلقة ترحیبًا �ه، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

مائة  نحن في الحدیث مائة وأر�عة وعشر�ن في المختصر، ،تالمقدم: لتذ�یر الإخوة والأخوا
وثةً توقفنا عند قوله: فأخذت ر  -رضي الله عنه–وستة وخمسین في الأصل، حدیث ابن مسعود 

 وألقى الروثة.  ،فأتیته بها، فأخذ الحجر�ن
 ا�هأصحالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله و 

  ،أجمعین، أما �عد
  فأخذ الحجر�ن وألقى الروثة.فبدأنا في الكلام عن قوله: 

خذ ذ�رنا �لام ابن حجر في نقله عن الطحاوي واستدلاله بهذه الجملة على عدم اشتراط العدد، أ
، ارً ه ظاهالحجر�ن وألقى الروثة �عني: لو لم �كن عندنا في الباب إلا هذا الحدیث لكان الاستدلال �

  . الو لم �كن عندنا إلا هذه الروا�ة �ان الاستدلال ظاهرً 
ب �قول ابن حجر: استدل �ه الطحاوي على عدم اشتراط الثلاثة، قال: لأنه لو �ان مشترطًا لطل

، عما أخرجه أحمد في مسنده من طر�ق معمر، عن أبي إسحاق -رحمه الله-ثالثًا �ذا قال. وغفل 
 إنها ر�س، ائتني«ا الحدیث، فإن فیه: فألقى الروثة، وقال: عن علقمة، عن ابن مسعود في هذ

 . »�حجر
أبو شعبة الواسطي، وهو ضعیفٌ، أخرجه  اقال: ورجاله ثقاتٌ أثبات. وقد تا�ع علیه معمرً 

 الدارقطني. 
�رون الشواهد، فیذو  اتمتا�عاللماذا نذ�ر متا�عته؟ لأنهم یتسامحون في ف ا،طیب، إذا �ان ضعیفً 

ا مالذین لا �صل ضعفهم إلى حد الترك، فلا یتطلبون في رواة المتا�عات والشواهد عن الضعفاء 
 یتطلبون في رواة الأصول. 



 
 
 
 
 

-
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، اعمرً وأ�ا شعبة الواسطي الذي تا�ع م اعهما �عني: تا�ع معمرً �اوهو ضعیفٌ أخرجه الدارقطني، وت =

ن م�ا إسحاق لم �سمع تا�عهما أ�ضًا عمار بن رُز�ق أحد الثقات عن أبي إسحاق، وقد قیل: إن أ
 طاع. الانقعلقمة، �عني: أعُلت المتا�عة الأولى �ضعف أبي شعبة الواسطي، وأعُلت المتا�عة الثانیة �

سي، لهذا الحدیث منه الكرابی منه وقد قیل: إن أ�ا إسحاق لم �سمع من علقمة، لكن أثبت السماع
الانقطاع، فالمرسَل حجةٌ عند وعلى تقدیر أن �كون أرسله �عني: لم �سمعه من علقمة وتحقق 

 هم الحنفیة والمالكیة.  نیذني: المرسل حجة عند المخالفین الالمخالفین، �ع
 احــــــــــتج مالــــــــــكٌ �ــــــــــذا النعمــــــــــان �ــــــــــه

 
 وتا�عوهمــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا ودانــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوا 

  
 �عني: �المرسل، حُجة عندهم. 

ل نص على قبو  -�عني: عند الشافعیة، الإمام الشافعي في الرسالة-وعندنا أ�ضًا إذا اعتضد 
 المراسیل �أر�عة شروط: منها ما �كون في المرسِل، ومنها ما �كون في الخبر المرسَل. 

ص ن�قول ابن حجر: واستدلال الطحاوي فیه نظر �عد ذلك �عني: لو لم ترِد روا�ة أحمد التي هي 
قال: واستدلال الطحاوي فیه نظر �عد ذلك؛ . »إنها ر�س، ائتني �حجر ثالث«في الباب وقال: 

 ال أن �كون اكتفى �الأمر الأول في طلب الثلاثة.لاحتم
�عني: نفترض أن شخصًا صلى، فتبین أن صلاته غیر صحیحة، أو صام ثم تبین أن صومه غیر 
صحیح، أو حج ثم تبین أن حجه غیر صحیح، أو فعل واجبًا ثم تبین أن فعله له غیر صحیح، هل 

 �حتاج إلى أمرٍ جدید أو ُ�كتفى �الأمر الأول؟ 
 قدم: ُ�كتفى �الأمر الأول. الم

ن أن بی نُبین حتى ، لكن لو قیل-رحمه الله–ُ�كتفى �الأمر الأول، وهذا ما یر�د أن �قرره ابن حجر 
صیام، ة والمن الخفاء، �عني: التنظیر المطابق ما هو فیما ذ�رناه من الصلا ئًاهذا و�ین ما قلناه شی

ر لتنظی�عني ا ،ثلاثة أرغفة قال الأب لابنه: اشترِ ها، لكن لو هذه أمور مقررة شرعًا بذاتها ووصف
 المطابق. 

 المقدم: فاشترى اثنین. 
مرٍ أفجاء برغیفین، هل یرجع الولد من تلقاء نفسه لیشتري الثالث �الأمر الأول، أو �حتاج إلى 

 جدید؟ 
 المقدم: الأصل الأمر الأول. 

ر في مثل هذه الحاــ..�عني یرجع �أتي ب  ،نقودذه اللة أنه لا شبهة له، قال له: خذ ه؟ �عني لو قُدِّ
الدراهم  ثلاثة أرغفة، فاشترى رغیفین وجاء بهما، فنوقش: قیل لك ثلاثة فأتیت �اثنین، قال: واشترِ 

 الدراهم ما �فت، هل �حتاج إلى أمرٍ جدید لیأتي بثالث؟  ،ما �فت، مثل ما جاء �الروثة
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انت لا بنقود، قد ُ�حتاج إلى أمر جدید، لكن لو �هنا �اعتبار أن فیه معاوضة، وأنه لن یرجع إ
 ..الدراهم تكفي ثلاثة.

 ل أنهلیس من الصنف المطلوب، ثم رُفض هذا الصنف، الأص االمقدم: هو أحضر رغیفین وثالثً 
و هیبقى على الأمر: یرجع و�أتي �ه خصوصًا إذا بُیِّن له أن الصنف الذي جاء �ه لیس 

 المطلوب. 
 ب وسُكت عنه. طیب لیس هو المطلو 

 المقدم: هذا إذا سُكت عنه. 
رغفة ى الأ، ما فیه احتمال أنه لما رأاجدیدً  اسُكت عنه، هذا الافتراض أنه سُكت عنه، ما أُمر أمرً 

  ورآها في حجمها أنها �افیة سكت؟
 المقدم: ممكن. 

بق، لأمر السا، لكن أ�ضًا هناك لأن المسائل �جر �عضها �عضًا، �عني: رضاه �الاثنین یلغي انعم
 فمثل هذه التسلسلات قد لا تنقطع، والتنظیر لو استطردنا في النظائر ما ینتهي الأمر.

استدلال الطحاوي، �قول ابن حجر: فیه نظر �عد ذلك؛ لاحتمال أن �كون اكتفى �الأمر  انظر
؟ تضیه�ق الأول في طلب الثلاثة، فلم ُ�جدد الأمر، �عني: المسألة هل الأمر �قتضي التكرار أو لا

 هذه مسألة أصولیة. 
 �مسح فلم ُ�جدد الأمر �طلب الثالث أو اكتفى �طرف أحدهما عن الثالث؛ لأن المقصود �الثلاثة أن

 بها ثلاث مسحات، وذلك حاصلٌ ولو بواحد. والدلیل على صحته: أنه لو مسح �طرف واحد ورماه،
 ثم جاء شخصٌ آخر فمسح �طرفه الآخر لأجزأهما بلا خلاف. 

 سیأتي. اا قو�� یرد علیه العیني رد� ا الكلام هذ
من �ه ل لكن لا �صح، ولو صحَّ فالاستدلال ،وقال أبو الحسن القصار المالكي: رُوي أنه أتاه بثالث

ة، لا �شترط الثلاثة قائم؛ لأنه اقتصر في الموضعین على ثلاثة، فحصل لكل منهما أقل من ثلاث
 انتهى. 

اه نه أتا مالكي، ومعروف رأي المالكیة مثل رأي الحنفیة. قال: رُوي أأولاً: أبو الحسن القصار هذ
ا مرجاله ثقات أثبات عند الإمام أحمد، وله  »ائتني �حجر«لكن لا �صح، مع أن قوله:  ،بثالثٍ 

 �شهد له على ما تقدم. 
 ه لمن�لكن لا �صح، ولو صحَّ فالاستدلال  ،قال أبو الحسن القصار المالكي: رُوي أنه أتاه بثالث

ة، لا �شترط الثلاثة قائم؛ لأنه اقتصر في الموضعین على ثلاثة، فحصل لكل منهما أقل من ثلاث
 انتهى. 

ني ائت«الموضعین: القُبل والدُبر. هو طلب ثلاثة للموضعین، فالاستدلال لا یتم حتى على  انظر
  ؛ لأنه �صح حینئذٍ أن �كون استنجى �أقل من ثلاثة أحجار لكل موضع.»بثالث



 
 
 
 
 

-
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 -صح�هذا رد على قوله: لكن لا -لأن الز�ادة ثابتة �ما قدمناه  ؛قال ابن حجر: وفیه نظر أ�ضًا =

م ضعیف، ثط، التي فیها أبو شعبة الواسطي قطني فقر اما وقف على الطر�ق التي عند الدو�أنه إن
 �حتمل أن �كون لم �خرج منه شيءٌ إلا من سبیلٍ واحد.  

 ة لكللاثة للسبیلین تدل دلالة الظاهر على أنه لم �ستكمل الثلاثفذ�ر أبو الحسن القصار أن الث
 سبیل. 

ن �قول ابن حجر: ثم �حتمل أن �كون لم �خرج منه شيء إلا من سبیلٍ واحد، وعلى تقدیر أن �كو 
طلب ستة أحجار ولو مرة واحدة؟ ما  -علیه الصلاة والسلام-خرج منهما، هل ثبت أن النبي 

 ُ�عرف.  
على كون لم �خرج منه شيء إلا من سبیلٍ واحد، وعلى تقدیر أن �كون خرج منهما، و ثم �حتمل أن �

و أثة، بر �الثلافى للقُبل �المسح في الأرض، وللدُّ تقدیر أن �كون خرج منهما فیحتمل أن �كون اكت
 منهما �طرفین، فیتحصل عنده ست مسحات.  مسح من �لٍّ 

بلة ي مقایاس على مسح الرأس، ففاسد الاعتبار؛ لأنه فوأما استدلالهم على عدم الاشتراط للعدد �الق
 النص الصر�ح �ما قدمناه من حدیث أبي هر�رة وسلمان، �الله أعلم. انتهى من فتح الباري.

شك  تعقبه العیني، العیني لن یترك ابن حجر في هذه المواطن التي �ختلف فیها معه، والعیني لا
صاحب نظر دقیق، وصاحب درا�ة، لكن الذي �جعل  أنه صاحب نظر دقیق، �عني: ما یُنكر أنه

  ..ابن حجر �فوقه في �ثیرٍ من المواضع.
 المقدم: اطلاعه �الروا�ات. 

لباب ما اد في اهتمامه �الروا�ة، سعة اطلاعه على الروا�ات، و�لا أحیانًا العیني �أتي بردود لو لم یرِ 
 أجو�ة مسكتة.  تیرده من الروا�ة لكان

 فللم �غ -لأن ابن حجر �قول: غفل رحمه الله-�قوله: قلت: لم �غفل الطحاوي به العیني تعقَّ 
 عن ذلك، و�نما الذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل.  ي الطحاو 

 المقدم: هذا رد أقوى من ذاك. 
 أشد نعم. 

 ن العیني لن �سكت عن وصف، أو عن الإخبار عن إمام من أئمتهم �الغفلة. إأنا قلت سا�قًا: 
 الله المستعان. المقدم: 

 ؟و�نما الذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل، و�یف �غفل عن ذلك
في �عني: من خلال ما مر بنا من ردود ومناقضات بین العیني وابن حجر تجعل طالب العلم لا �كت

الروا�ة �كتفى �الروا�ة والحفظ، �ما أنه لا �كتفي �الدرا�ة عن الحفظ، لابد أن �جمع بینهما؛ لأنه إن ا
فل عما هم غلدرا�ة والففقط فاته �ثیر من وجوه الاستنباط، و�ذا أُورد علیه اعتراض وقف، و�ذا اهتم �ا

 ورد في الباب مما ینقض هذا الفهم. 
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 قلت: لم �غفل الطحاوي. 
 ما تر�د هذا؟  أمالمقدم: وأنت تر�د �ا شیخ الآن أن الطحاوي اهتم �أحد القسمین 

 أنا أعیني العیني.  ،لا لا
 المقدم: تعني العیني.

 لفات. أما الطحاوي فهو إمامٌ في الرأي وفي الأثر أ�ضًا، وله مؤ 
 المقدم: ولو غفل عن هذه الروا�ة. 

ولو غفل. قد �غفل ابن حجر، قد �غفل من هو فوق ابن حجر، �غفل مالك نجم السنن، �غفلون؛ 
 الغفلة لا �سلم منها أحد. 

 الذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل.  قلت: لم �غفل الطحاوي عن ذلك، و�نما
ل التطو�العلم من لا �عتني �الشروح، ولا �الاستطراد و و�وجد الآن من طلاب  ،قول هذا الكلامنا أأ

 شك أنه �ل شيء على حساب شيء.  رون من هذا؟ لافي الكلام على الأحادیث، وُ�نفِّ 
 المقدم: وهذا صحیح. 

قد �كون هذا الاستطراد على حساب حفظ المتون، لكن أ�ضًا الإكثار من حفظ المتون وعدم 
مل مع النصوص على طر�قة أهل العلم قد یوقع في شيءٍ من الالتفات إلى الاستنباط، والتعا

 الظاهر�ة. 
ُ نَفْسًا إِلاَّ وعلى �ل حال طالب العلم علیه أن یوازن �قدر طاقته   ا}ا آتَاهَ  مَ {لا ُ�كَلِّفُ االلَّ

، لا ُ�طلب من شخصٍ أوتي فهمًا أن �حفظ مثل حفظ الأئمة ولم یؤتَ من الحفظ ]٧[الطلاق:
مة، لكن الأئ ولم یُرزق فهمًا �عادل أو �قارب فهم ،�ضًا لا ُ�طلب ممن آتاه الله حفظًامثلهم، و�ذلك أ

لتي و�نظر في الشروح حتى تتكون لد�ه الملكة ا ،علیه في الجملة أن �سدد و�قارب: �حفظ المتون 
كیف �ستطیع أن یتعامل مع ف�ستطیع بواسطتها التعامل مع النصوص، لكن لو أغفل الشروح 

 قد لا �ستطیع. النصوص؟ 
 المقدم: صحیح. 

 لتعاملاسمیها العلماء "علوم الآلة" التي تعینه على صحة �هو �حاجة ماسة إلى معرفة العلوم التي 
 هم بهاتتكون لد�ه ملكة �فل ؛مع النصوص، وأ�ضًا هو �حاجة ماسة إلى النظر في التفاسیر الموثوقة

لام من � غیره لكة یتعامل بها مع الحدیث، و�ذملك لتتكون لد�ه ؛القرآن، و�ذلك ینظر في الشروح
 أهل العلم. 

 �عني: قد تكون متون علمیة مؤلفة من قِبل أهل العلم، لكن شخص لیست له دُر�ة ولا خبرة ولا
لنص ئل: ا؛ لأنه قد �قول قاامعرفة �شروح �تب أهل العلم تمر علیه الجمل الكثیرة یبقى دونها حائرً 

جر؟ حعلى �لام قال العیني، قال ابن  اثلاثً  ،ه الأمور ونأخذ حلقتینواضح، لماذا نستطرد في هذ
 وقد قیل. 
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 دنا. �المقدم: صحیح، هذا یر  =

في و بین، وقد قیل، لكن أ�ضًا الكلام هذا �له موجه لطلاب علم؛ لأن �لامنا أ�ضًا فیه قوة من الجان
 مسألةٍ عظیمة یترتب علیها صحة الصلاة و�طلانها. 

 ات. المقدم: صحة عباد
 نعم.  

وقد  الذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل، و�یف �غفل عن ذلك قلت: لم �غفل الطحاوي عن ذلك، و�نما
  ؟فالحدیث عنده منقطع ،أبي إسحاق عن علقمة ثبت عنده عدم سماع

و إمامهم أب وقبله ،وعلى رأسهم الطحاوي  ،الحنفيي هو ذال –أجاب عنه ابن حجر �أن الخصم هذا 
أبي  سماع دلون �المراسیل؛ لأنه قال هنا: و�یف �غفل عن ذلك وقد ثبت عنده عدم�ست –حنیفة 

  ؟فالحدیث عنده منقطع ،إسحاق عن علقمة
 نقول: نعم منقطع عنده، لكن مع ذلك �حتج �ه. 

 "والمحدث لا یرى العمل �ه" مَن المحدث؟ 
 ي نقله قصده؟ ذالمقدم: ال

 لا، �أنه �قصد بذلك ابن حجر. 
 ا �لامه هو. المقدم: هذ

 هذا �لام العیني، �له �لام العیني. 
 المقدم: في الرد على ابن حجر لما وصفه �الغفلة. 

حدث هذا في الرد على ابن حجر، هو �قول: "والمحدث لا یرى العمل �ه"، لا یر�د أن �قصد أن الم
دل ع فكیف �ستمنقط ،الطحاوي، ولا یر�د الجنس، �أنه یر�د أن المحدث ابن حجر لا یرى العمل �ه

 �ه؟ 
عمل أولاً: أشار ابن حجر، ما غفل عن هذا الكلام، قال: "الخصم لا یرى العمل �ه؛ لأنه یرى ال

ا ، وهذوهذا سبق أن ذ�رناه، والمحدث أ�ضًا مذهب إمامه العمل �المراسیل إذا اعتضدت ،�المراسیل"
 سبق الكلام في �لام ابن حجر نفسه. 

 المقدم: صحیح. 
عة فلا ُ�عتبر �متا�عته، فالذي یدعي صن ،الواسطي ضعیف رى العمل �ه، وأبو شیبةوالمحدث لا ی

 . ..الحدیث
 المقدم: هذا ابن حجر. 

 نعم. 
 الكلام؟  �یف یرضى بهذا ،فالذي یدعي صنعة الحدیث
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�عني: هل ابن حجر غفل عن هذا الكلام؟ ما غفل، بل أورد ضعف أبي شیبة، وأ�ضًا أورد ما 
 في الروا�ة الثانیة، لكن عمدته ومعوله على روا�ة أحمد.  �حتمل من انقطاع

وى ار المالكي: رُ �یف یرضى بهذا الكلام؟ وقد قال أبو الحسن القصّ  ،فالذي یدعي صنعة الحدیث
اقتصر في  ولو صحَّ فالاستدلال �ه لمن لا �شترط الثلاثة قائم؛ لأنه لكن لا �صح، ،أنه أتاه بثالثٍ 

 حصل لكل منهما أقل من ثلاثة. على ثلاثةٍ، ف الموضعین
 س على�عني: القول أ�ضًا أن القیاس لأنهم قاسوا مسح المخرج على مسح الرأس، لأنه قال: "والقیا

 لأنه في مقابل نص" تقدم هذا.  ؛مسح الرأس �اطل
على  �اطلٌ  في الاستنجاء، ومسح البول لا �سمى استنجاءً  والقول �أن القیاس �اطل؛ لأن النص ورد

قابل وأنه �اطل في م ، �خفى، �عني: �أن الذي ردَّ علیهم قیاس مسح المخرج على مسح الرأسما لا
ء، نص �أنه ابن حزم؛ لأن العیني �قول: "وقول ابن حزمٍ هذا �اطل؛ لأن النص ورد في الاستنجا

 �اطلٌ على ما لا �خفى" �یف؟ سمى استنجاءً ومسح البول لا �ُ 
لام �اطلٌ على ما لا �خفى" هذا � سح البول لا �سمى استنجاءً "لأن النص ورد في الاستنجاء، وم

اطل؛ �العیني، �عني یتا�ع �لام العیني وهو یرد على مَن ینقض أدلتهم. قال: وقول ابن حزمٍ هذا 
 �اطل.  لأن النص ورد في الاستنجاء، ومسح البول لا �سمى استنجاءً 

 المقدم: أكید أنه ساق �لام لابن حزم. 
 ل ذلك. "وقول ابن حزمٍ هذا �اطل". نعم ساقه قب

 �اطلٌ. –هذا  –حزمٍ  المقدم: وقول ابن
أن �لیهم " �أن ابن حزم ردَّ ع"�اطل؛ لأن النص ورد في الاستنجاء، ومسحُ البولِ لا �سمى استنجاءً 

 الحدیث في الاستنجاء، والاستنجاء �خالف مسح الرأس. 
 المقدم: فالعیني �قول الكلام هذا �اطل. 

سحُ ة هذه الجملة؛ لأنه قوله: "وقول ابن حزمٍ هذا �اطل؛ لأن النص ورد في الاستنجاء، ومقلقل
اء: ستنجلو نظرنا من الناحیة اللغو�ة في الا ا�اطل على ما لا �خفى" لأنّ  البول لا �سمى استنجاءً 

سح اول میتنالاستنجاء إزالة النجو، والنجو هو الغائط، هذا من حیث اللغة. فعلى هذا الاستنجاء لا 
 البول. 

ن یرد أیر�د  ن الاستنجاء هو إزالة النجو الذي هو الغائط فلا یتناول البول، فكأن ابن حزمإإذا قلنا: 
ول علیهم أن هذا في الاستنجاء، والاستنجاء لا یتناول مسح البول، هذا من حیث اللغة، لكن �ق

 على ما لا �خفى.  لأن الحكم واحد، لأن هذا الحكم �اطلٌ  ؛العیني: "هذا �اطل"
تقدم في �لام ابن حجر في قوله: واستدلال الطحاوي فیه نظر �عد ذلك �عني: �عد ثبوت هذه 

أ�ضًا هو �اطل من جهةٍ أخرى، قال: لاحتمال أن �كون اكتفى �الأمر الأول  »ائتني �حجر«اللفظة 
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الثالث؛ لأن المقصود في طلب الثلاثة، فلم ُ�جدد الأمر �طلب الثالث أو اكتفى �طرف أحدهما عن  =

 بها ثلاث مسحات، وذلك حاصلٌ ولو بواحد.  �الثلاث أن �مسح
والدلیل على صحته: أنه لو مسح �طرف واحد ورماه، ثم جاء شخصٌ آخر فمسح �طرفه الآخر 

 لأجزأهما بلا خلاف.
 واستدلال –�عني ابن حجر –العیني یر�د أن یرد على هذا الكلام، �قول: ثم قال هذا القائل 

لأمر االطحاوي أ�ضًا فیه نظر؛ لاحتمال أن �كون اكتفى �الأمر الأول في طلب الثلاثة فلم ُ�جدد 
�طلب الثالث، أو اكتفى �طرف أحدهما على الثالث؛ لأن المقصود �الثلاثة أن �مسح �ه ثلاث 
مسحاتٍ، وذلك حاصلٌ ولو بواحد. والدلیل على صحته: أنه لو مسح �طرف واحد ورماه، ثم جاء 

 شخصٌ آخر فمسح �طرفه الآخر لأجزأهما بلا خلاف. 
لیه نظره مردود، حینما قال: "استدلال الطحاوي فیه نظر"، قلت: نظره مردودٌ ع: –العیني –قلت 

 یُدفع هذا؟لأن الطحاوي استدل �صر�ح النص لما ذهب إلیه، و�الاحتمال البعید �یف 
الروثة، هذا صر�ح النص؛ لأن  "استدل �صر�ح النص" صر�ح النص: أخذ الحجر�ن وألقى

 الطحاوي استدل �صر�ح النص لما ذهب إلیه، و�الاحتمال البعید �یف یُدفع هذا؟ 
 الاحتمال البعید أنه اكتفى �الأمر الأول ولم ُ�جدده. 

ر؛ وقوله: لأن المقصود �الثلاثة أن �مسح بها ثلاث مسحاتٍ ینافیه اشتراطهم العدد في الأحجا
 . »ولا �ستنجي أحد�م �أقل من ثلاثة أحجار«هر قوله: لأنهم �ستدلون �ظا

صود �عني: هل الثلاثة مقصودة لذاتها أو المق ؟الخلاف هو في اللفظ أو في المعنىیبقى أن 
 یتفقون على أنه لو مسح �حجرٍ واحد له شُعب. مالمسحات الثلاث ولو بواحد؟ ه

 المقدم: نعم �إجماع �ما ذ�رنا. 
 ه. و�نما من أجل أن ُ�مسح � ،لأحجار لیس مرادًا لذاته، فكأن العدد لنعم، هذا ما فیه إشكال

مهم رح–المقدم: �عني �أن بهذه المسألة تحتاج إلى �سط خصوصًا رد ابن حجر على الطحاوي 
 م. إلیك وتعقیب العیني أ�ضًا نرجئه إن شاء الله إلى حلقة قادمة. أحسن الله -الله جمیعًا

تجر�د اب الذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في برنامجكم شرح �تبه ،أیها الإخوة والأخوات
 الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

 .وأنتم على خیر ،نلتقي �كم �إذن الله تعالى في حلقةٍ قادمة
 . والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
 
 



 
 

  

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله محمــدٍ وعلــى آلــه وصــحبه ،حمــد لله رب العــالمینال

 أجمعین:
 ة فـي شـرحوأهـلاً �كـم إلـى حلقـةٍ جدیـد ،السـلام علـیكم ورحمـة الله و�ر�اتـه ،أیها الإخـوة والأخـوات

حب مع بدا�ة هـذه الحلقـة �سـرنا أن نرحـب �صـا ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح كتاب
 فأهلاً �كم فضیلة الشیخ. ،الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الفضیلة

 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ُ عَنْهُ  -لا زلنا في حدیث ابن مسعود  المقدم: ث فـي الحـدیث في �اب لا �سـتنجى بـرو  –رَضِيَ االلَّ

راد في الحلقـة الماضـیة انتهینـا عنـد إیـ ،حسب الأصلمائة وستة وخمسین  ،مائة وأر�عة وعشر�ن
ُ  -الإمام ابن حجر لكلام الإمام الطحاوي  ر�ط فقط لعلنا ن ،ردثم تعقب العیني له في ال –رَحِمَهُ االلَّ

 أحسن الله إلیكم. ،أطراف الموضوع ثم نستكمل
وأصـحا�ه مـد وعلـى آلـه وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا مح ،الحمد لله رب العالمین

  ،أجمعین؛ أما �عد
وْ وَأَلْ  -علیــه الصــلاة والســلام–�عنــي النبــي  ،أَخَــذَ الْحَجَــرَْ�نِ �قــول ابــن مســعود: فَ ففــي قولــه:  ثــةَ، قَــى الرَّ

ثـم  ،طَلَـبَ ثَالِثًـالَ ا انَ مُشْتَرَطً �َ هُ لَوْ لأَِنَّ  ؛عَدَمِ اشْتِرَاطِ الثَّلاَثَةِ  ابن حجر: اسْتَدَلَّ ِ�هِ الطَّحَاوِيُّ عَلَى �قول
ـا أَخْرَجَـهُ أَحْمَـدُ فِـي مُسْـنَدِهِ   –رَحِمَـهُ االلَُّ  -وغفـل  ابـن حجـركَذَا قَـالَ  سْـعُودٍ فِـي بـن مَ حـدیث ا مـن عَمَّ

وْثَةَ وَقَالَ:   .»ِ�حَجَرٍ  إِنَّهَا رِْ�سٌ ائْتِنِي«هَذَا الْحَدِیثِ فَإِنَّ فِیهِ فَأَلْقَى الرَّ
أ�ضًـا ابـن حجـر علـى �ـلام الطحـاوي  ردمن جهـةٍ أخـرى  ،طر�ق طلب الثالث يلأنه جاء ف ؛هذا رد

 .تفى �الأمر الأول في طلب الثلاثة�أن ابن مسعود احتمال أن �كون اك
 .المقدم: ولا �حتاج إلى تجدید

 ولا �حتاج إلى تجدید. 
لطحـاوي ه: لـم �غفـل ا�ـالأمس فـي قولـفـي �ـلامٍ ذ�رنـاه  –رَحِمَـهُ االلَُّ  -تعقب العینـي �ـلام ابـن حجـر 

و�یـف �غفـل وقـد ثبـت عنـده عـدم سـماع أبـي إسـحاق  ،و�نمـا الـذي نسـبه للغفلـة هـو الغافـل ،عن ذلـك
 ؟عن علقمة

عمر عـن أبـي مهي من طر�ق . »ائْتِنِي ِ�حَجَرٍ  ،إِنَّهَا رِْ�سٌ « ابن حجر لما أورد روا�ة أحمد التي فیها
و�الفعــل �عنــي الطحــاوي  ،غفــل عــن هــذه الروا�ــةالعینــي �قــول: إن الطحــاوي لــم � ،إســحاق عــن علقمــة

وا�ة لم �غفل عن هذه الر  ،له مؤلفات في الحدیث ،في النظر هو إمام في الأثر أ�ضًا امع �ونه إمامً 
 م سماع أبي إسحاق عن علقمه.دقال: لأنه قد ثبت عنده ع

ق لــم �ســمع مــن ن أ�ــا إســحاإ :لمــاذا؟ لأنــه �قــول: وقــد قیــل ،أ�ضًــا مــا غفــل عــن هــذا الــردابــن حجــر 
 علقمة.
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 .المقدم: استدرك هذا حتى. =

  .�عني قبل أن یرد علیه استدرك
 �عرف..المقدم: 

لكــن أثبــت ســماعه لهــذا الحــدیث منــه الكرابیســي �قــول: وحتــى علــى تقــدیر أنــه لــم �ســمع  ،�عــرف هــذا
 و�مامهم �قبل المراسیل. ،العیني حنفي ،والطحاوي حنفي ،�كون حكمه الإرسال

فهــذا الــرد حقیقــةً لا یتجــه علــى ابــن حجــر مــع أنــه أثبــت ســماعه منــه  ،بــول المراســیلففــي مــذهبهم ق
 �عنـي إذا وجـدنا نقطـة نسـتطیع أن نلـج فیهـا لغلبـة الخصـم مـن ..در أن الخصـملكن لو قُـ ،الكرابیسي

والعینـــي  ،مـــن علقمـــة�عنـــي لـــو قـــدر أن هـــذا الخبـــر �الفعـــل لـــم �ســـمع أبـــو إســـحاق  ،حیـــث المنـــاظرة
 ؟اه هل نرد علیهم �مثل هذا ونحن لا نر  ،و�مامهم أبو حنیفة یرى الاحتجاج �مثل هذا والطحاوي قبله

ر اظَ والمنَـ ،ر ابـن حجـرالمناظِ  ا،�عني ثالثً  ،»ائتني �حجر«هذه الروا�ة  ،�عني لو ثبت انقطاع الخبر
 ؟أم �قرر الحق ،هل الخصم همه وقصده أن �غلب خصمه ،ه العینيعتب�و  ،الطحاوي 
 تقر�ر الحق. شك لا المقدم:

 .تقر�ر الحق
�ـة؛ إسـحاق مـن علقمـة هـل نقـول: یلـزمكم أو یلـزم العمـل بهـذه الروا وأنه �الفعل لـم �سـمع أبـ ردلو قُ  

 لأن مذهبك أیها المخالف قبول مثل هذا ولو �ان منقطعًا وأنا لا أراه؟ لا.
الكلام؟ ابن حجـر ولا �صلح لمز العیني أ�ضًا �قوله: فالذي یدعي صنعة الحدیث �یف یرضى بهذا 

والمرسـل �عتضـد �الشـواهد وأورد لـه  ،وأ�ضًـا لـه شـواهد ،بـل قـرر أنـه سـمع منـه ،ما اقتصـر علـى هـذا
 شاهدین.
قـب تر�ـه؟ سـیأیتنا رد ابـن حجـر علـى تع أملكن في رد ابـن حجـر هـل اسـتدرك الـرد علیـه  المقدم:
 ؟.العیني.

 .سیأتي �لامه ضالانتقا في تعقبات للحافظ ابن حجر في
 فـي تقر�ـر وعرفنـا أنـه ،لكـن لا �صـح ،القصار المـالكي ذ�ـر قـال: روي أنـه أتـاه �الثالـث سنبو الحأ 

 ح روا�ة أحمد.یالحافظ ابن حجر أنه صح
ل فالاسـتدلا ،»ائتني �حجـر«�عني لو ثبت  ،الثلاثة قائم ولو صحال: فالاستدلال �ه لمن لم �شترط ق

 ؟لماذا ،�ه لمن لا �شترط الثلاثة قائم
 .قلنا عند المخرجین. مثل ما :المقدم

 انتهى. .منهما أقل من ثلاثة في الموضوعین على ثلاثة فحصل لكلٍّ نعم؛ لأنه اقتصر 
مْنَاهُ  ؛وَفِیهِ نَظَـرٌ أَْ�ضًـا�قول ابن حجر:  َ�ـادَةَ ثَابِتَـةٌ َ�مَـا قَـدَّ  عَلَـى الطَّرِ�ـقِ الَّتِـي  إِنَّمَـا وَقَـفَ وََ�أَنَّـهُ  لأَِنَّ الزِّ

ارَقُطْنِيِّ فَقَــطْ عِنْــدَ الــ وَعَلَــى تَقْــدِیرِ أَنْ  ،احِــدٍ مِــنْ سَــبِیلٍ وَ  ءٌ إِلاَّ ثــُمَّ ُ�حْتَمَــلُ أَنْ َ�كُــونَ لَــمْ َ�خْــرُجْ مِنْــهُ شَــيْ  ،دَّ
 �لام مضى �الأمس. في ،. إلى آخرهَ�كُونَ خَرَجَ مِنْهُمَا
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 .في الحلقة الماضیة المقدم:
 في الحلقة الماضیة نعم.

  ...لم �طلب إلا ثلاثة في �لام أبي الحسن�ونه  قالوا: لأن
ج في �لام أبي الحسن بن القصار المالكي في �ونه لم �طلب إلا ثلاثة واحتمال أن �كون �حتا ،نعم

نـه وعرفنا رد الحافظ ابـن الحجـر لأ ،الاستنجاء للمخرجین أ�ضًا فیه استدارك على من �شترط الثلاثة
 واحد. یل�حتمل أنه لم �خرج منه إلا �سب قال:

نعــم ابــن حجــر اســتدرك هــذا؛ لأنــه �حتمــل أن �كــون  ،لكــن لــم یــذ�ر فــي حــدیثٍ واحــد أنــه طلــب ســتة
 والمقصود المسحات. ،استعمل �ل واحد من هذه الأحجار في زاو�تین مثلاً في مسحتین

العــدد  هماشــتراط فیــهینالاث �عنــي �مســح بهــا ثــلاث مســحات �قــول العینــي: وقولــه: لأن المقصــود �ــالث
 .»ولا �ستنجي أحد�م �أقل من ثلاثة أحجار«لأحجار؛ لأنه �ستدلون �ظاهر قوله: ا في

�عني حرف المسألة وطرف المسألة وأس المسألة هل الثلاثة مقصودها لذاتها �عني مثـل مـا قـال فـي 
 ؟أو أن المقصود المسحات الثلاث ،ثلاثة قروء

 الثلاثة مجزئة. المسحات أن طبعًا �الإجماع ذ�رنا أن الجمهور على المقدم:
لكـن الكـلام علـى أنـه هـل الثلاثـة مقصـودة لـذاتها التـي أصـل الإشـكال فـي أخـذ  ،بلا شك أنها مجزئة

 ؟�الحجر�ن لماذا لم �كتفِ  ،ر�ن وألقى الروثةالحج
شـــك أن هـــذا موضـــع  واحتمـــال أن �كـــون أحـــد الحجـــر�ن لـــه أكثـــر مـــن حـــرف طـــرف �ســـتنجي �ـــه لا

 ستیعاب المسحات الثلاث.لكن المقصود الإنقاء مع ا ،إشكال
ـــو بواحـــد ـــك حاصـــلٌ ول ـــه: وذل ـــه ثـــلاث شـــعب ،وقول ـــه:  ،مخـــالف لصـــر�ح الحـــدیث ،�كـــون ل ولا «قول

ـــة أحجـــار ـــة والشـــافعیة �ســـتدلون بهـــذا الحـــدیث ،»�ســـتنجي أحـــدهم �أقـــل مـــن ثلاث ـــا ،الحنابل هم ؤ فاكتف
�أقــل مــن  م�ولا �ســتنجي أحــد« �المســحات الــثلاث مــن حجــر أو حجــر�ن تــرك لظــاهر هــذا الحــدیث

 ما هو بترك العمل �ظاهر هذا الحدیث. ،»ثلاثة أحجار
 ،فهـل رأیـت مـن یـرد �مخالفـة ظـاهر حدیثـه ،قوله: وذلك حاصل ولـو بواحـد مخـالف لصـر�ح الحـدیث

 ؟الذي �حتج �ه على من �حتج �ظاهر الحدیث �طر�ق الاستدلال الصحیح
 دیثیة والحنابلـة �لهـم �سـتدلون �ظـاهر حـابن حجر ومن �قول �اشتراط الثلاثة من الشافع �عني أولاً  
ن: ثم �قررون المسألة �ـالمعنى و�قولـو  ،�ستدلون بلفظه ،»م �أقل من ثلاثة أحجار�ولا �ستنجي أحد«

 .المقصود �الثلاثة المسحات الثلاثإن 
ولذلك استغل العینـي هـذا الخلـل فـي الاسـتدلال قـال: وقولـه ذلـك حاصـل ولـو بواحـد مخـالفٌ لصـر�ح 

 ؟فهل رأیت من یرد �مخالفة ظاهر حدیثه ،»ولا �ستنجي أحدهم �أقل من ثلاثة أحجار«الحدیث 
هو �خالف ظاهر حدیث ابن حجـر حینمـا �قـول: المسـحات �الشـعب الـذي �حـتج �ـه علـى مـن �حـتج 

لكـــن نقـــول: إذا �ـــان ابـــن حجـــر خـــالف ظـــاهر لفـــظ  ،�ظـــاهر الحـــدیث �طر�ـــق الاســـتدلال الصـــحیح
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ولا «�عنـــي خـــالف الظـــاهر  ،وهـــو الإنقـــاء �المســـحات الـــثلاث ،ن العـــددواســـتدل �مـــا یـــراد مـــ ،الحـــدیث =

 لكنه من حیث المعنى �المسحات الثلاث ما خالف. ،»م �أقل من ثلاثة أحجار��ستنجي أحد
فنـا نعم إذا خال ،ممن �خالف المنطوق والمفهوم ،المفهومو قول هذا أولى �القبول ممن �ظاهر الظاهر 

نا �مفهومه الذي �حتـوي و�شـتمل لموع ،»م �أقل من ثلاثة أحجار�حدولا �ستنجي أ«منطوق الحدیث 
 .أو یدل على الاستنجاء بثلاث مسحات ولو �حجرٍ واحد أولى ممن �خالف الظاهر والمفهوم

 المقدم: نعم، صحیح.
 ،ك�كفــي أقــل مــن ذلــ :قولــون بــل � ،�قولــون �المســحات الثلاثــةلأنهــم لا �قولــون �العــدد �الثلاثــة ولا  

 الإنقاء. المقصود
 ..طردةقاعدة م ،لالات العامة في النصوصإلى الد بوالأول أقر  المقدم:

ولــــو خــــالف معنــــاه المنقــــول  ،الفقهـــاء مــــنهم مــــن �عقــــد خنصــــره علــــى اللفــــظ و�ــــدور معــــه حیثمــــا دار
 والمعقول.

 ؟..هموهذا مطرد عند المقدم:
 ومـنهم مـن یـرجح ،المعنـىغـي لا یل ،ومنهم من �عمل �اللفظ و�سـتفید مـن المعنـى ،نعم عند الظاهر�ة

ومنهم من �عمـل �ـالنظر والأثـر مـع  ،�عبارة أخرى منهم من اقتصر على الظاهر �الظاهر�ة ،المعنى
 ترجیح الأثر.

 وهم أهل الحدیث. المقدم:
و�كـون عنـده النظـر  والأثـر النظر�ـومـنهم مـن �عمـل  ،واضح من �لام ابن حجرو  ،وهم أهل الحدیث

 الأثر.أوضح في �لامه من و أقوى 
 وهم الفقهاء. المقدم:

 عیني واحدٌ منهم.طر�قة الفقهاء وال
هـذا  ،ومن أمعن النظر في أحادیث البـاب -عصمنا الله من ذلك -�قول: وهل هذا إلا مكابرة وتعنت

ومن أمعـن النظـر فـي أحادیـث البـاب ودقـق ذهنـه فـي معانیهـا علـم وتحقـق أن الحـدیث  ،كلام العیني
 الإنقاء لا التثلیث.وأن المراد  ،حجةٌ علیه

وهـو  ،و�لیه ذهـب أبـو حنیفـة ومالـك وداود ،حكاه العبدري رضي الله عنه وهو قول عمر بن الخطاب 
 انتهى من عمدة القاري. ،وجه للشافعیة أ�ضًا

 ،�عنـي لغـو وجـوده مثـل عدمـه ،ابن حجر في انتقاض الاعتـراض �قـول: قلـت: هـذا الكـلام �ـلا �ـلام
ي مع قولـه أنّـه ثبـت عنـده عـدم سـماع أبـي إسـحاق مـن علقمـة فـلا ملازمـة أما استبعاده غفلة الطحاو 

 ه.ولا �عرف أنّه روى عنه هذا الحدیث �عین ،إذ قد �عرف أن أ�ا إسحاق لم �سمع من علقمة ؛بینهما
 �عني �لام الطحاوي في تقر�ر عدم سماع أبي إسحاق من علقمة �لام عام في غیر هذا الموضع.
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نّــه ثبـت عنــده عـدم سـماع أبــي إسـحاق مــن علقمـة فــلا إأمـا اســتبعاده غفلـة الطحــاوي مـع قولـه  �قـول:
 ولا �عـرف أنّـه ،أن أ�ا إسحاق لـم �سـمع مـن علقمـة -�عني الطحاوي  -إذ قد �عرف  ؛ملازمة بینهما

 بل لو عرفه لأورده �الانقطاع. ،روى عنه هذا الحدیث �عینه
ر�بــت مــن �ــلام الطحــاوي فــي موضــعٍ  -العینــي–لكــن أنــت  ،ههــو مــا اســتدل �ــ ،اســتدل �ــهإذا �عنــي 

�عنـي الطحـاوي فـي حـدیثٍ آخـر قـال: إن أ�ـا إسـحاق لـم �سـمع مـن علقمـة فأنـت  ،غیر هـذا الموضـع
هـا ورد فـي ذ�ـر المـذاهب وأدلتهـا أدلـة لـم �طلـع علیهـا أصـحاب المـذاهب یوردو�ثیـرًا مـا یُـ ،جئت بهذا

 المتأخرون.
وهــم �قــررون هــذه  ،وللشــافعي قــول مــثلاً  ،بــي حنیفــة قــوللأو  ،لــك قــوللما :�عنــي خــلاف فــي مســألة

ثــم �عــد ذلــك المتــأخر مــن أتبــاعهم  ،و�ــذ�ر دلیلــه ،یوردهــا مــن وجهــة نظــره �ــلٌّ  ،المســائل �اختصــار
 �حشد أدلة لم �طلع علیها المتقدم.

 مـا �سـتدل �ـه�قـول: م ،هـذا لـیس �صـحیح ،حنیفة �كذا وفیقول: استدل أب ،أو اطلع علیها ولم یذ�رها
الطحــاوي مــا أورد هــذا الحــدیث �عینــه  ،ومثــل هــذا �ــلام العینــي �النســبة للطحــاوي  ،لأبــي حنیفــة �ــذا

و�نما ر�ب العیني �لام الطحاوي في موضع وهو صـحیح  ،وقال: إن أ�ا إسحاق لم �سمع من علقمة
 لكن ما نقول: إنه في هذا الموضع ذ�ر هذا. ،�جاب عنه �كذا ،�ستدل له �كذا

نّــه ثبــت عنــده عــدم ســماع أبــي إ�ــلام ابــن حجــر �قــول: أمــا اســتبعاده غفلــة الطحــاوي مــع قولــه  رانظــ
ولا �عـرف  ،إذ قـد �عـرف أن أ�ـا إسـحاق لـم �سـمع مـن علقمـة ؛فلا ملازمـة بینهمـا ،إسحاق من علقمة

 بل لو عرفه لأورده �الانقطاع. ،أنّه روى عنه هذا الحدیث �عینه
مـع أن هـذا  ،مـع أن الانقطـاع ،لو �ان �ما زعم هـذا المعتـرض ،نقطعو�بقى ذ�ره أنه م ،�عني یورده

 .انتقاض الاعتراض في -بیاض هفی– لما ؛الانقطاع لا �قدح عند الطحاوي في صحة هذا الحدیث
 المقدم: في الأصل.

 .صلالأ يف نعم
ج لعــل المقصــود لمــا عــرف مــن مذهبــه �مــذهب إمامــه مــن قبــول المراســیل والاحتجــا :لكــن أنــا أقــول 

 بها.
ن أمـع  ،فمـاذا �صـنع فـي متا�عـة عمـار الثقـة ،لضـعفه ؛وأمّا دعواه أن متا�عة أبي شیبة لا �عتبـر بهـا

 قد �قصد بها تكثر الطرق.و�الأصالة  ،عتضاد�قصد بها الا المتا�عات قد
شــيء مــن  ه�عنــي إذا �ــان فیــ ،قــد �قصــد بهــا الاعتضــاد إذا �ــان المتــا�ع �حتــاج إلــى هــذه الاعتضــاد

 ترفع هذا الضعف.ل ؛أتي �المتا�عات والشواهدف نالضع
قـد �كـون الأصـل  ،و�الأصالة قد �قصـد بهـا تكثیـر الطـرق  ،مع أن المتا�عات قد �قصد بها الاعتضاد

وفیــه  ،هرواه ابــن ماجــ ارد فــي المســألة حــدیثً فلمــاذا نــو  ،المتــا�ع المتســدل �ــه صــحیح فــي الصــحیحین
 ؟ضعف
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ة ثــم وجــدنا عنــد الترمــذي متا�عــ ،ي ســنن أبــي داود �ســندٍ حســنفــي المســألة فــ ا�عنــي إذا أوردنــا حــدیثً  =

 ...هذا المتا�عة نستفید منها لتقو�ة ،لهذه الروا�ة �سندٍ فیه شيء من الضعف
 المقدم: ذاك الضعف.

 ،فــي ســنن أبــي داود فیــه شــيء مــن الضــعف اثــم وجــدنا حــدیثً  ،لكــن لــو �ــان الأصــل فــي الصــحیحین
 لكن �قول: و�الأصـالة قـد �قصـد بهـا تكثیـر ،ثابت في الصحیحین الحكم قائم ،نحن أصالةً ما نحتاج

 �عني من �اب حشد الأدلة. ،الطرق 
ثــم �عــد ذلــك تجــدهم  ،ثــم الــذي یلیــه ثــم الــذي یلیــه ،ولــذلك تجــدهم یــوردون فــي أصــل المســألة الأقــوى 

لأئمــة ولـذلك شــیخ الإســلام لمــا قیــل لــه: إن ا ،یـوردون أحادیــث لا �ســتدلون بهــا علــى جهــة الاســتقلال
دث �السـنن الإلهیـة وحـوا مـثلاً  إن هـذا مجـرد تكثیـر الأدلـة �الاسـتدلال ،قـال: لا ،�ستدلون �الضـعیف
ا بهـا أو تكثـر بهـ عضـدلكـن � ،لحوادث التـي تقـع لیسـت أدلـةا ،أدلة�هي لیست  ،العالم وما أشبه ذلك

 الأدلة.
ــــد الحاجــــة ؛ر الطــــرق یــــوقــــد �قصــــد بهــــا تكث ــــه قــــد �كــــون اللیــــرجح بهــــا عن حــــدیث الأصــــل فــــي ؛ لأن

 ؟�یف نرجح بین هذا وهذا ،حدیث في الصحیحین هلكن مع معارض ،الصحیحین
تجـــاج مـــع أنـــه لا یـــرى الاح –رَحِمَـــهُ االلَُّ  -ولـــذلك ابـــن القـــیم  ،نـــرجح �الأدلـــة ولـــو �ـــان فیهـــا �ـــلام

 لأن أهـل العلـم ؛تحفـة المـودود فـي أحكـام المولـود وذ�ـر هـذا فـي ،�الضعیف یرى الترجیح �الضـعیف
 �ما عندهم في قواعد الترجیح. ،قد یرجحون �القشة

قـــوة، وصـــاحب  تـــا�ع ز�ـــادةمفـــذ�ر ال ،عـــن المتـــا�ع مـــرًا مســـتغنٍ مـــع أن معْ  یـــرجح بهـــا عنـــد الحاجـــة
 .الحدیث.

 هنا قال: والذي یدعي صنعة الحدیث. غمزصاحب الحدیث لأنه 
و الـــذي لا معرفـــة لـــه بهـــذا الكـــلام بـــل الـــذي یـــرد هـــذا الكـــلام هـــ وصـــاحب الحـــدیث لا �ضـــره الرضـــا

 �صناعة الحدیث.
ولا  ،�عنــي العینــي عــن ابــن القصــار المــالكي أنــه قــال: روي أنــه أتــاه بثالــث ،ثــم نقــل هــذا المعتــرض

 .ة قائمثلاثح فالاستدلال �ه لمن لا �شترط الولو ص ،�صح
 تقدم الكلام في أن الخبر صحیح. :أولاً 

ــ ؛فالاســتدلال �ــه لمــن لا �شــترط الثّلاثــة قــائم فحصــل لكــل  /ه اقتصــر فــي الموضــعین علــى ثلاثــةلأنّ
ة لا �سـتلزم  ،قلت: ارتضى هـذا المعتـرض �ـلام ابـن القصّـار ،منهما أقل من ثلاثة ـحَّ ي فـنونفیـه الصِّ

 وع.وما ادعاه من قیام الاستدلال �الذي ذ�ره ممن /في الاحتجاج ن، ووجوده �افٍ وهو الحسْ  ما دونه
و�ــون ابــن القصــار �قــول: لــم  ،جــة الصــحة فعلــى الأقــل حســنة�عنــي هــذه الروا�ــة لــو لــم تصــل إلــى در 

�عنـي إذا قـال العلمـاء: لـم �صـح فـي  ،وهذه مسألة �حتاج إلیهـا �ثیـرًا ،لا ینفي أن �كون حسنًا ،�صح
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هــل مقصــودهم نفــي  /لــم �صــح عـن فــلان شــيء ،لــم �صــح فـي هــذه المســألة شــيء ،هـذا البــاب شــيء
 ؟الصحة دون ما دونها
 .هاالحسن منالمقدم: �عني حتى 

 ؟ن فمـــن �ـــاب أولـــى أن ننفـــيإذا نفینـــا الحسْـــ ،�عنـــي المراتـــب صـــحیح أعلاهـــا ثـــم حســـن ثـــم ضـــعیف
 ة.لكن إذا نفینا الصح ،الصحة

 ؟ن أم لاالمقدم: هل ینتفى الحسْ 
 صـنیع الأئمـة �جـدهم �ثیـرًا مـاالـذي �عـرف و�تتبـع  ،ي �عرف مـن صـنیع الأئمـةذ�عني ال ،هذا الكلام

ولا  ،لا �صح في هذا الباب شيء �عني لـم یثبـت فیـه شـيء ،ة في عدم الثبوتون عدم الصحلمع�ست
 بادر.و�ن �ان هو المت ،نیر�دون الكلام �مفهومه أنه إذا انتفت الصحة لا یلزم من ذلك انتفاء الحسْ 

لا  ،حـدیث حسـن؟ لا ههـل معنـاه فیـ ،إذا قیـل: لا �صـح فـي البـاب شـيء ،و�ن �ان هذا هو المتبـادر
 ،معنــاه لا یثبــت فیــه شــيءف ،ولــم �صــح فــي البــاب شــيء ،ا قــالوا عــن حــدیث: لــم �صــحبــل إذ ،یلــزم

�جــامع  ،و�ثیــرٌ مــن الأئمــة یــدخل الحســن فــي الصــحیح ،ســواء �ــان صــحیحًا أو حســنًا ،شــيء ملــزم
 القبول.

ة لا �ستلزم نفي ما دونها وهو الحسن، ووجوده �افٍ في الاحتجاج حَّ افٍ وجـود الحسـن �ـ ،ونفیه الصِّ
 حتجاج؛ لأن الحسن �حتج �ه عند عامة أهل العلم.في الا

 ذ�ره إلى آخره ممنوعٌ. ...�الذي الاستدلالوما ادعاه من قیام  ،ووجوده �افٍ في الاحتجاج
وا�ــة  ،ثــم اعتــرض العینــي علــى قــول ابــن حجــر: وفــي اســتدلال الطحــاوي نظــر أ�ضًــا فــإن لــم تثبــت الرِّ

دهما عــن الثّالــث؛ لأنّ المقصــود �ــالثلاث أن �مســح �طلــب الثّالــث فلعــلّ الصــحابي اكتفــى �طــرف أحــ
ثــمّ جــاء شــخص آخــر فمســح �طرفــه الآخــر أجزأهمــا بــلا  ،ثــلاث مســحات وهــي تحصــل �طــرف واحــد

 خلاف.
فـــلا یـــدفع  ،قـــال العینـــي: نظـــره مـــردود علیـــه؛ لأنّ الطحـــاوي اســـتدل �صـــر�ح الـــنص لمـــا ذهـــب إلیـــه

 اسـتدلال الطحـاوي  ،لكنـه �عیـد ،ین هذا احتمـال�الاحتمال البعید. �عني �ونه استنجى �حجر من جهت
اطهم المـذ�ور ینافیـه اشـتر  والاكتفـاء ،فلا یدفع �الاحتمـال البعیـد ،استدل �صر�ح النص لما ذهب إلیه

لـك العدد في الأحجار؛ لأنّهم �ستدلون للاشتراط �حدیث ولا �جزئ �أقـل مـن ثلاثـة أحجـار، فقولـه: وذ
ث، وهـل الاسـتدلال �مـا اسـتدل �ـه إِلاَّ مكـابرة وتعنـت، ومـن حاصل ولو بواحد مخـالف لصـر�ح الحـدی

 أمعن النظر عرف أن الحدیث حجة علیهم.
  .ردهو �عني على ما تقدم 

 ما قال من إمعان النظر. �عني وافق العیني على هذا. ابن حجر في الانتقاض: نقول ��قول 
لأنّـه مقتضـى الحـدیث  ؛الـثلاث نقول �موجب ما قال مـن إمعـان النظـر فنقـول: وجـدنا الأمـر �اشـتراط

ــى �عممــه :الــذي فیــه وهــو أن المقصــود  ،ولا �جــزئ �أقــل مــن ثــلاث، واســتنبطنا مــن هــذا الــنص معنً
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�أقل من ثـلاث  زأتاجووجدنا من  ،ثلاث مسحات �مسمى ثلاثة أحجار، والمسحات تحصل �ما ذ�رنا =

ــه اجتــزأ �ــ ــه یــدلُّ علــى أنّ ولا یلــزم مــن الســكوت  ،الاثنینتمســك �الســكوت عــن طلــب الثّالــث، وزعــم أنّ
الإِجــزاء، وعلــى تقــدیر التســلیم فیتعــارض العقــل وصــر�ح الأمــر أو �فــرض أن لا دلالــة فــي الســكوت، 

 ؟فما الجواب عن دلالة النّهي �عدم الإِجزاء بدون الثلاث
وعمــدة الحنابلــة  ،أخــذ الحجــر�نأن الحنفیــة والمالكیــة عمــدتهم ف �عنــي الــذي تحــرر فــي هــذه المســألة

 ."ولا �جزئ �أقل من ثلاثة أحجار" :الشافعیةو 
خفیة  یتمسكون �أمورٍ  ،من الطرفین �ل فیهما یتمسك �ه �لٌّ ثم �عد ذلك مفهوم الحدیثین والكلام الطو 

لكــن هــل �قــول  ،وهــي صــحیحة ،شــك أنــه أورد الز�ــادة فــي مســند أحمــد ابــن حجــر لا ،فــي الخبــر�ن
 ؟تقید �حرفیة الثلاثة��موجبها و 

ـــى وهـــو  ،ن المقصـــود المعنـــىأو �قـــول: إ ـــون: المقصـــود المعن ـــثلاث؟ وأولئـــك �قول وهـــو المســـحات ال
ه مـن ثلاثـة أحجـار �حجـر لـه ثـلاث شـعب أو �حجـر�ن واحـدٌ مـنهم لـنعم ما دام اجتزأنا �أقـل  ،الإنقاء

 فالمقصود الإنقاء. ،خالفنا حدیث أبي هر�رة وسلمان في اشتراط الثلاثةأننا شعبتان فمعناه 
 و�نمـــا المقصـــود الإنقـــاء مـــع عـــدد ،لـــذاتها الثلاثـــةالحنابلـــة �قولـــون: نعـــم لـــیس المقصـــود الشـــافعیة و 
 المسحات.

 ؟شيء �ا شیخ –رَحِمَهُمُا اللهُ  –یبدو أنه �قي من ردودهما  ،نستكمل المقدم: لعلنا
 أطلنا الحدیث. الأن ؛نقتصر على هذا

خــوة أیهــا الأ ، فــي حلقــة قادمــةالمقــدم: إذًا نكتفــي بهــذا علــى أن نســتكمل مــا تبقــى إن شــاء الله
 التجر�ــد الصــر�ح لأحادیــث بهــذا نصــل و��ــاكم إلــى ختــام هــذه الحلقــة فــي شــرح �تــاب ،والأخــوات

 الجامع الصحیح.
 لقاؤنا �كم في حلقة قادمة �إذن الله. 

�إمكانكم متا�عة بث حلقات هذا البرنامج �عد بثه في الإذاعـة عـن طر�ـق  ،لتذ�یر الأخوة والأخوات
 .شكرًا لكم ،www.kodair.com :وهو موقع ،قع الخاص �الشیخ عبد الكر�م الخضیرالمو 

 .و�ر�اتهوالسلام علیكم ورحمة الله  
 

http://www.kodair.com/
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

 وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله محمــدٍ وعلــى آلــه وصــحبه ،لحمــد لله رب العــالمینا
 أجمعین.

ا مرحبًـ ،یـرطابـت أوقـاتكم جمیعًـا �كـل خ ،السلام علـیكم ورحمـة الله و�ر�اتـه ،أیها الأخوة والأخوات
 وهـو ،التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح �كم إلى حلقة جدیدة في برنـامجكم شـرح �تـاب

ـــ ــدین ،مختصــر صــحیح البخــاري  المشــهور بــــ ــد اللطیــف  ،للإمــام ز�ــن ال أحمــد بــن أحمــد بــن عب
 .–تعالى رَحِمَهُ االلَُّ  -ى سنة ثلاثة وتسعین وثمانمائة للهجرةالمتوفّ  ،الز�یدي

یتـــولى شـــرح أحادیـــث هـــذا الكتـــاب صـــاحب الفضـــیلة الشـــیخ الـــد�تور/ عبـــد الكـــر�م بـــن عبـــد الله 
 فأهلاً �كم فضیلة الشیخ. ،نرحب �ه مع مطلع حلقتناوالذي  ،الخضیر

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ُ عَنْــهُ  -المقــدم: نعــود إلــى حـــدیث ابــن مســعود  ن فـــي حــدیث مائـــة وأر�عــة وعشــر� –رَضِـــيَ االلَّ

 أحسن الله إلیكم. ،ونستكمل ما تبقى منه ،مائة وست وخمسین في الأصل ،المختصر
 علـى آلـه وأصـحا�هوصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد و  ،د لله رب العالمینالحم

  ،أما �عد ،أجمعین
وْثـةَ، وَقَـالَ  مضى الكلام في قوله:فقد  ـلاَ عَ  -�قـول ،»سٌ هَـذَا رِْ�ـ«: فَأَخَذَ الْحَجَـرَْ�نِ وَأَلْقَـى الرَّ ةُ لَیْـهِ الصَّ

لاَمُ   ي لغـةهـفقیـل:  ،لـراء و�سـكان الكـافل ابن حجـر: �ـذا وقـع هنـا �كسـر ا�قو  ،»هَذَا رِْ�سٌ «: –وَالسَّ
 :عنـدهما �ـالجیم هـافإن ،و�ـدل علیـه روا�ـة ابـن ماجـة وابـن خز�مـة فـي هـذا الحـدیث ،في رجس �ـالجیم

 رجس.
و�قــال:  ،�قــول الخطــابي فــي أعــلام الحــدیث: یر�ــد أنــه رجیــع قــد رد عــن حــال الطهــارة إلــى النجاســة

هـو  ،�قـال: ارتكـس �مـا �قـال: انـتكس مـثلاً  ،إذا رد فیـه �عـد الخـلاص منـه ،ءلاارتكس الرجـل فـي الـب
 ثم عاد �قوة أقوى مما �ان �قال: انتكس وارتكس. ،مر�ض ثم شفي من هذا المرض

ُ أَرْكَسَهُمْ ِ�مَا َ�سَبُوا}ومنه قوله تعـالى:  وقـال ابـن  ،لكفـر والهـلاكأي ردهـم إلـى ا ،]٨٨[النسـاء: {َ�االلَّ
الأولــى أن �قــال: رد مــن حالــة الطعــام إلــى حالــة الــروث؛ لأن �ــلام  :قــل �ــلام الخطــابين حجــر �عــد
إلا مــا جــاء فــي هــذا  ،الــیس �ــل روث نجسًــ ،نــازع فیــهیرد عــن حــال الطهــارة إلــى النجاســة  الخطــابي

 الحدیث من �عض طرقه أنها روثة حمار.
والأدلـة علـى  ،�ـان مذهبـه ذلـكو�ن  ا،لكن الروث عمومًـا روث الإبـل ینـازع الخطـابي فـي �ونـه نجسًـ

 هذه المسألة تأتي إن شاء الله تعالى في طهارة أبوال الإبل وأرواث ما یؤ�ل لحمه.
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 ،وقــال ابــن حجــر �عــد نقــل �ــلام الخطــابي: الأولــى أن �قــال: رد مــن حالــة الطعــام إلــى حالــة الــروث =

و�ن  ،ال ما یؤ�ل لحمهمن قبل من یرى طهارة أرواث وأبو  ضلئلا یتعرض �لام الخطابي للنق ؟لماذا
 كان ابن حجر مذهبه مثل مذهب الخطابي مذهب الشافعي نجاسة الأرواث والأبوال عمومًا.

ــم أ ،»هــذا ر�ــسٌ «وقــال ابــن �طــال: وقــول:  جــد لأهــل النحــو �مكــن أن یر�ــد معنــى الــرجس �قــول: ول
فیهـا متنهـا  وم اللغـة التـيالمراد �ه الإعراب أو المراد �ه عم ؟المراد �النحو هناما  ،لهذه الكلمة اشرحً 

 ؟وفقهها
 الرفع �ا شیخ. لىع المقدم: قالها شرح

 ؟ینأ
 شرحٌ؟ ما قال ولم أجد شرحًا.. لماذاالمقدم: 
 .انعم شرحً 

�مكـن أن یر�ـد معنـى الـرجس ولـم أجـد لأهـل النحـو شـرحًا أو  ،»هـذا ر�ـس«: هوقال ابن �طـال: وقولـ
قـول أ لماذا أنـا ،غةأعظم الأمة في الل – عَلَیْهِ وَسَلَّمَ صَلَّى االلَُّ  -والرسول  ،شرح هذه الكلمة ..شرحها

مباحـث مـتن  هـذه المفـردات مـن ،من مباحث النحـو لیس لأن هذا ؟لأهل النحو هذا لیس بدقیق هقول
قــوامیس اللغو�ــة؛ لأنــه �ستشــكل �عــض طــلاب العلــم عطــف النحــو علــى اللغــة أو المعــاجم وال ،اللغــة

 كل.اللغة على النحو ولیس �مش
للغة افنون  ،االتي تبلغ عندهم إلى اثني عشر فن� فن من فنون اللغة  ،لأن النحو �اب من أبواب اللغة

ـــد أهـــل اللغـــة ـــ عن ـــان ،ومنهـــا الصـــرف ،منهـــا النحـــو ،ااثنـــا عشـــر فن�  ،والبـــد�ع ،والمعـــاني ،ومنهـــا البی
 اثنا عشر. ،لكذإلى غیر  ..والاشتقاق، والوضع

ي عظـم الأمـة فـأ  –صَـلَّى االلَُّ عَلَیْـهِ وَسَـلَّمَ  -والرسـول  ،رح هـذه الكلمـةفقوله: ولم أجـد لأهـل النحـو شـ
اه الـرد بـه أبـو عبـد الملـك �ـأن معنـوتعقَّ  ،لم أجد لأهل اللغة أو لأهل العر�یة :الأصل أن �كون  ،اللغة

 هى.انت .علیك فكأنه قال: هذا ردٌّ  ،أي ردوا ،]٩١[النساء: {أُرْكِسُوا فِیهَا}كما قال تعالى: 
هـذا  :وفي روا�ة الترمذي ،�قال: ر�سه ر�سًا إذا رده ،ح الراءتفل ابن حجر: لو ثبت ما قال لكان �قا

 الر�س طعام الجن. :وأغرب النسائي فقال عقب هذا الحدیث ،وهذا یؤ�د الأول ،ر�سٌ �عني نجس
 هـذا الحـدیث: وأغـرب النسـائي فقـال عقـب ،�عني �أنه لما قال: هذا ر�س �أنه قال: هذا طعام الجنة

 وهذا إن ثبت في اللغة فهو مر�حٌ من الإشكال. ،الر�س طعام الجن
ي فـي وقال النسائ ،كس رد الشيء مقلوً�اح رَ تفو�ال ،�سوفي عمدة القاري قوله: ر�س �كسر الراء الرِ 

�عنـي قـد رد عـن حـال الطهـارة إلـى حالـة  ،وقال الخطابي: الـر�س الرجیـع .سننه: الر�س طعام الجن
 هذا �له تقدم. ،سةالنجا

فـر س �معنـى الإثـم والكجوقـد جـاء الـر  ،فیه �عد الخلاص منـهو�قال: ارتكس الرجل في البلاء إذا زاد 
 ].١٢٥[التو�ة: {فَزَادَتْهُمْ رِجْسًا إِلَى رِجْسِهِمْ}�قوله تعالى:  ،والشرك
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ــرِّجْسَ}وقیــل نحــوه فــي قولــه تعــالى:  ــنْكُمُ ال ــذْهِبَ عَ میــع هــذه جي �طهــر�م مــن أ ،]٣٣[الأحــزاب: {لِیُ
ینَ لَـى الَّـذِ {وََ�جْعَـلُ الـرِّجْسَ عَ وقد �جيء �معنى العذاب والعمـل الـذي یوجبـه �قولـه تعـالى:  ،الخبائث

 وقیل �معنى اللعنة والعذاب في الآخرة. ،]١٠٠[یونس: لا َ�عْقِلُونَ}
س جي: الـر ال الأزهـر وقـ ،وقیل: القذر ،وقال ابن التین: الرجس والر�س في هذا الحدیث قیل: النجس

ا س فعـلٌ �معنـى مفعـول �مـ�الـر  :وفي العبـاب ،س المأثمجو�قال: الر  ،ل ما استقذر من العملاسمٌ لك
�قــال: رجــسٌ  ،أن الرجیــع مــن رجعتــه والــرِجس �الكســر والــرَجس �التحر�ــك والــرجس مثــل �تــف القــذر

 وهذا من �اب الإتباع. ،نجسٌ ورَجسٌ نَجسٌ ورَجِسٌ نَجِسٌ 
لأنهـا  ؛والـرجس الـنجس ،�عنـي فـي هـذا الحـدیث ر�ـس ،لام لتجتمع العلتـان فـي رد الروثـةكل هذا الك

 ؟أو �قال �العلة الأخرى زاد ،ر�س�قال: هذه  أن روثة حمار؛ لكن لو �انت روثة �عیر هل یرد
 المقدم: الجن.

 والعظم زاد الجن فتجتمع العلتان. ،دوابهم الرجیع فنعم أو عل
لا  :�ــاب ،الوضــوء :فــي هــذا الموضــع فــي �تــاب –رَحِمَــهُ االلَُّ  -م البخــاري هـذا الحــدیث أخرجــه الإمــا

 وهو من أفراد الإمام البخاري. ،�ستنجى بروث
 ،هــو الســبیعي عــن أبــي إسـحاق، ،هــو ابـن معاو�ــة الجعفـي حــدثنا أبـو نعــیم، قــال: حـدثنا زهیــر،قـال: 
 ولكن عبد الرحمن بن الأسود. -لیس أبو عبیدة ذ�ره  -قال: 
ولكــن عبــد  -لــیس أبــو عبیــدة ذ�ــره  -نا أبــو نعــیم، قــال: حــدثنا زهیــر، عــن أبــي إســحاق، قــال: حــدث

 ..الرحمن بن الأسود، عن أبیه، أنه سمع عبد الله �قول.
 ما فیه إشكال؟ أم تر�یب الإسناد فیه إشكال

 المقدم: لا.
ـ الأسـود عـن أبیـه  بیعي عـن عبـد الـرحمن بـنولكن الإمـام البخـاري یرو�ـه مـن طر�ـق أبـي إسـحاق السَّ

 لـیس�قـول: لمـاذا بـو إسـحاق أ ،لـیس أبـو عبیـدة ذ�ـره :ذ�رلـما الداعي  ،سعودأنه سمع عبد الله بن م
هل لكن  ،أبي عبیدة من حدیثوضعٍ آخر خرجه عنه الترمذي ملأنه یرو�ه عنه في  ؛أبو عبید ذ�ره

 یدة عند الترمذي وغیره.أبو إسحاق یرو�ه عن أبي عب ؟أبو إسحاقأو المفترض الذي ینفي البخاري 
 المقدم: المفترض هنا البخاري.

 ولكن عبد الرحمن بن الأسود. ،لیس أبو عبیدة ذ�ره :�قول: عن أبي إسحاق قال
 المقدم: و�ذا وجد أبو عبیدة هذا �ضعف الحدیث عند البخاري لیس على شرطه.

 لأنه لم �سمع من أبیه. ؛لیس على شرطه
 �خرجه. حتىذ�ره  المقدم: معنى ذلك أنه هو الذي

 لـیس أبـو -عـن أبـي إسـحاق، قـال:  ،حـدثنا زهیـر :قال حدثنا أبو نعیمقال  :أبو نعیم لكن �قول: قال
 ولكن عبد الرحمن بن الأسود. -عبیدة ذ�ره 
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تصر علـى عبـد الـرحمن قفالبخاري ا ،ة �أخذ ما یناسب شرطهمن الأئم و�لٌّ  ،هو یرو�ه من الوجهین =

لــرحمن بــن ا ولكــن ذ�ــره أ�ضًــا عبــد ،أن �قــال: لــیس أبــو عبیــدة ذ�ــره فقــط ولعــل التقــدیر ،دبــن الأســو 
فكـأن سـیاق  ،تصـار علیـهقلكنـه نفـى الا ،یرو�ه عن أبي عبیـدةإسحاق أنه  و�عني ما نفى أب ،الأسود

واه لأنـه ر  ؟لمـاذا ،ولكـن ذ�ـره أ�ضًـا عبـد الـرحمن بـن الأسـود ،الإسناد قال: لیس أبو عبیدة ذ�ـره فقـط
لا �حتـاج إلـى  ،�حتاج إلى ذ�ر أ�ضًا لا لكن ،عبیدة ذ�ره وفي موضع آخر؛ لیس أب ن أبي عبیدةع

 ذ�رٍ أصلاً لو �ان لا یرو�ه عنده.
أبـو  لابـد مـن التقـدیر فنقـول: لـیس ؟لماذا �قول: لیس أبـي عبیـدة ذ�ـره وقـد ذ�ـرهفوما دام یرو�ه عنده 
 عن أبیه. لكن ذ�ره أ�ضًا عبد الرحمن بن الأسود ،عبیدة ذ�ره �عني فقط

 ثم قال �عده: وقال إبراهیم بن یوسف، عن أبي إسحاق، حدثني عبد الرحمن.
 �عني �ـأن فـي ،ذ�ره أي لي :قوله .عبد الله بن مسعود ابن قال ابن حجر: قوله: لیس أبو عبیدة أي

ن بـن عبـد الله بـا أي لـیس أبـي عبیـدة ،كلام ابن حجر أن أ�ا إسحاق لا یرو�ه مطلقًا عـن أبـي عبیـدة
 فـدل علـى أنـه ،الترمذي من طر�قه لأنه خرجه ؛�عني �كون ذ�ره له ،�عني لي ،وقوله: ذ�ره ،سعودم

 لأن روا�ـة أبـي عبیـدة عـن أبیـه لیسـت ؛تصـر علـى روا�ـة ابـن الأسـودقلكن البخاري ینتقـي ا ،له ذ�ره
 على شرطه.

 حــدثني :یــة المعلقـةولكـن عبـد الــرحمن بـن الأسـود أي هــو الـذي ذ�ــره لـي بـدلیل قولــه فـي الروا�ـة الآت
 فجاء البخـاري �ـالطر�ق الآخـر قـال إبـراهیم بـن یوسـف ،رف �التدلیسعبد الرحمن؛ لأن أ�ا إسحاق عُ 

 عن أبیه عن أبي إسحاق حدثني عبد الرحمن لتنتهي تهمة تدلیس أبي إسحاق.
ن عـو�نمـا عـدل أبـو إسـحاق عـن الروا�ـة  ،بدلیل قوله في الروا�ة الآتیـة المعلقـة: حـدثني عبـد الـرحمن

سمع لكون أبي عبیدة لم � ؛مع أن روا�ة أبي عبیدة أعلى له ،الروا�ة عن عبد الرحمن أبي عبیدة إلى
 ؟�یف تكون أعلى ،أبیه على الصحیح من

وهنـا عـن أبـي إسـحاق عـن عبـد الـرحمن بـن الأسـود  ،لأنها عن أبي إسحاق عن أبي عبیدة عن أبیـه
 والعلو في مقابل نظافة الإسناد لا �عتد �ه. ،ینزل درجة ،بن مسعودعن أبیه عن ا
عبـد الـرحمن مـع أن روا�ـة أبــي  ا�ــة عـن أبـي عبیـدة إلـى الروا�ـة عــنإسـحاق عـن الرو  وو�نمـا عـدل أبـ
لكون أبي عبیدة لم �سمع من أبیه على الصحیح فتكون منقطعـة �خـلاف روا�ـة عبـد  ؛عبیدة أعلى له

د وروا�ة أبي إسحاق لهذا الحدیث عن أبي عبیدة عن أبیه عبد الله بن مسعو  ،الرحمن فإنها موصولة
 عند الترمذي وغیره.

 لابد من التقدیر الذي ذ�رناه.إذًا  ؟إذًا �یف �قول: لیس أبو عبیدة ذ�ره
هنـا �قولـه لـیس  ،الترمذي وغیره من طر�ق إسرائیل بن یونس عن أبي إسحاق فمراد أبي إسـحاق دعن

 .و�نما أرو�ه عن عبد الرحمن ،لست أرو�ه الآن عن أبي عبیدة :أي أبو عبیدة ذ�ره
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 ولكــن ذ�ــره أ�ضًــا عبــد ،�عنــي فقــط ،والتقــدیر الــذي ذ�رنــاه لا �منــع أن �قــال: لــیس أبــو عبد�ــة ذ�ــره
 واقتصر علیه البخاري هنا. ،الرحمن بن الأسود

براهیم بن یوسـف عـن أبیـه وقال إ ثم قال ابن حجر �عد شرح الحدیث في �لامه عن الإسناد المعلق:
بـن حاق �عني یوسف بـن إسـ ،وقال إبراهیم بن یوسف عن أبیه ،عن أبي إسحاق حدثني عبد الرحمن

بــن ثني عبــد الــرحمن �عنــي ابــن الأســود قــال: حــد ،عــن أبــي إســحاق وهــو جــده ،أبــي إســحاق الســبیعي
 یز�د �الإسناد المذ�ور أولاً عن أبیه أنه سمع عبد الله.

دَّ عَلَـى مَـنْ زَعَـمَ أَنَّ أََ�ـا إِسْـوَأَرَادَ الْبُ  َ�مَـا حُكِـيَ ذَلِـكَ عَـنْ  ،بَـرَ سَ هَـذَا الْخَ حَاقَ دَلَّـخَارِيُّ بِهَـذَا التَّعْلِیـقِ الـرَّ
ــاذَكُونِيِّ   ، ذَكَــرَهُ و عُبَیْــدَةَ لَــیْسَ أَبُــ :الَ قَــ ،نْ هَــذَالَــمْ ُ�سْــمَعْ فِــي التَّــدْلِیسِ ِ�ــأَخْفَى مِــ :حَیْــثُ قَــالَ  ،سُــلَیْمَانَ الشَّ

 وَلَكِنْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ وَلَمْ َ�قُلْ ذَكَرَهُ لِي انْتَهَى.
عبـــد الــرحمن تنفـــي التهمـــة  لكـــن إتیــان البخـــاري �قولــه عـــن أبــي إســـحاق حــدثني ،�قــول: هـــذا تــدلیس

 .س�التدلی
ةِ سَـمَاعِ أَبِـي إِسْـحَاقَ لِ   سْمَاعِیلِيُّ أَْ�ضًا عَلَـى صِـحَّ  الـرَّحْمَنِ ِ�كَـوْنِ دِیثِ مِـنْ عَبْـدِ ذَا الْحَـهَـوَقَدِ اسْتَدَلَّ الإِْ

ى أَنْ َ�أْخُـذَ عَـنْ زُهَیْـرٍ انُ لاَ یَرْضَـوَالْقَطَّـ :َ�حْیَى الْقَطَّانِ رَوَاهُ عَنْ زُهَیْرٍ فَقَالَ َ�عْدَ أَنْ أَخْرَجَهُ مِنْ طَرِ�قِـهِ 
 "التَّصْرِ�حِ مِـنْ قَوْلِـهِ �ِ لْقَطَّانِ أَوْ ا صَنِیعِ كَ ِ�الاِسْتِقْرَاءِ مِنْ وََ�أَنَّهُ عُرِفَ ذَلِ  ،مَا لَیْسَ ِ�سَمَاعٍ لأَِبِي إِسْحَاقَ 

 .ضْطِرَابِ وَقَدْ أعََلَّهُ قَوْمٌ ِ�الاِ  ،فَانْزَاحَتْ عَنْ هَذِهِ الطَّرِ�قِ عِلَّةُ التَّدْلِیسِ 
ارَقُطْنِيُّ الاِخْتِلاَفَ فِیـهِ عَلَـى أَبِـي إِسْـحَاقَ فِـ  مَـةِ  اسْـتَوْفَیْتُهُ وَ  ،لْعِلَـلِ ا ي ِ�تَـابِ وَقَدْ ذَكَرَ الدَّ ـرْحِ  فِـي مُقَدِّ الشَّ

 .الْكَبِیرِ 
علـــى أبـــي  یـــهب وقـــد ذ�ـــر الـــدارقطني الاخـــتلاف فهـــذا �ـــلام ابـــن حجـــر �قـــول: أعلـــه قـــوم �الاضـــطرا

 وله أ�ضًـا اسـتدراكات تتبـع للشـیخین ،العلل معروف أن الدارقطني له �تاب ،العلل إسحاق في �تاب
مـة ئلأحادیث خرجت فـي الصـحیحین وأجـاب الأ تتبع فیه البخاري ومسلم فذ�ر عللاً  ،افي صححیهم

 عنها.
مـــا یتعلـــق  ،واســتثناها ابـــن الصـــلاح مـــن المقطـــوع �ـــه هـــذا الأحادیـــث التـــي تكلـــم فیهـــا �عـــض الحفـــاظ

 ،ومــا یتعلــق �صــحیح مســلم أجــاب عنــه النــووي فــي شــرحه ،�صــحیح البخــاري أجــاب عنــه ابــن حجــر
  في الغالب.�أجو�ةٍ مسددةٍ 

 الحق مع الشیخین. ةلكن في الجمل ،الدفاع عن الشیخین عنوقد تقصر عباراتهم 
مَةِ  �قول رْحِ الْكَبِیرِ  ابن حجر: وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِي مُقَدِّ  . الشَّ

 المقدم: الشرح الكبیر؟
 .نعم

 ؟ماذا أمالمقدم: له �تاب اسمه الشرح الكبیر 
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مَـةِ  تح الباري ف هنا فتح الباري  هو �قول هذا في = ـرْ  �قول: وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِي مُقَدِّ هـذا الاسـتیفاء  حِ الْكَبِیـرِ الشَّ

أن  �حتمـل الشـرح الكبیـر إذًا ،فـتح البـاري  وهـي مقدمـة لـــــ ،هـدي السـاري  موجود فـي المقدمـة المسـماة
لكـن �شـكل  ،فـتح البـاري  �عنـي مقدمـة ،الشـرح الكبیـر مقدمة له مقدمة هدي الساري  لأن ؛الفتح �كون 

مَةِ  ،�أنه �شیر إلى شرحٍ آخر فتح الباري  علیه أن یذ�ر هذا في رْحِ  وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِي مُقَدِّ  .لْكَبِیرِ االشَّ
 . فتح الباري  ن ابن حجر صنفإفهل نقول: 

 إلا متأخرًا. هالمقدم: ولم �سم
 ما یزول الإشكال.

 كبیر مثلاً.�سمیه الشرح ال ا�عني �مكن أن �كون �ان ناو�ً  المقدم:
ــو نــوى  مــا ینتفــي  ،�ســمیه الشــرح الكبیــر �قــول: اســتوفیته فــي الشــرح الكبیــر فــي الشــرح الكبیــرأن ول

لمقدمـة ثم ألف هـذه ا ،هل نقول مثلاً: إنه أنهى الكلام على صحیح البخاري بــــ فتح الباري  ،الإشكال
 ؟لیجعلها مقدمةً لشرحٍ أطول من فتح الباري 

 تح ولم �شر في المقدمة أبدًا أنها مقدمة لفتح الباري �ا شیخ.ثم ضمت إلى الف المقدم:
 .ة.مقدم هدي الساري  معروف أنهو 

 دًا.�ان أشار إلى أنها لفتح الباري ما یزول هذا الإشكال أب إنلكن داخل المقدمة  المقدم:
ـرْحِ اا مَةِ مُقَدِّ لأنه �قول: وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِي  ؛لكن الكلام �له من �اب البحث عن مخرج ،صحیح  ،لْكَبِیـرِ لشَّ

ي لو جاء هـذا الكـلام فـي �عن ،نعم ابن حجر له نكت على صحیح البخاري مستنبطة من فتح الباري 
 ت استوفیته في الشرح الكبیر في النكت على صحیح البخاري معنا المجلد الأول.هذه النك
 مخطوط. المقدم:

 نعم.
 �ا شیخ؟ طبعما  المقدم:

ابـن حجـر لخصـه مــن  أبـي الفضـل لـى صـحیح البخـاري تـألیف حــافظ العصـرمـا طبـع. النكـت ع ،لا
�یــف نخــرج  ،و�الفعــل شــرحٌ �بیــر ،فالشــرح الكبیــر هــو فــتح البــاري  ،شــرح الكبیــر المســمى فــتح البــاري 

مَةِ  رْحِ الْكَبِیرِ  قوله: وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِي مُقَدِّ  ؟الشَّ
 ؟ما مر داخل النكت �ا شیخ ؟أشار ما أموأشار إلى هذا الكلام في هذا الكتاب  المقدم:

مَـةِ نحن نر�د المخرج من قوله: وَاسْتَوْفَیْتُهُ فِـي مُ  ،إنما �سطه في هدي الساري  ،ما أشار إلیه ـرْحِ  قَدِّ الشَّ
 .الْكَبِیرِ 

 ما هو التجر�د الصر�ح. ،هناك أسلوب مر بنا مرارًا مستعمل في لغة العرب �سمونه التجر�د
 أن �جرد نفسه. معروف التجر�د المقدم:

 أن �جرد من نفسه شخصًا یتحدث عنه.
 مثل �لام سعد. المقدم:
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�عنــي �أنــه جــرد مــن نفســه شخصًــا  ،ســعد هــو الــذي �قــول هــذا الكــلامو  ،أعطــى رهطًــا وســعدٌ جــالس
ومـن �ـان  ،هـذافلعلـه مـن  ،و�أنه جرد من �تا�ه �تاً�ا �بیـرًا وصـفه �ـالكبر وتحـدث عنـه ،تحدث عنه

  د �ه علینا.جعنده فضل علمٍ فلی
 برنـامج أونحن نتلقـى هـذا �مـا �علـم الأخـوة والأخـوات مـن خـلال عنـوان ال ،اخیرً ك الله اجز  المقدم:

 �الشیخ. الموقع الخاص
أقـرأ المخطوطـات وصـعب  أعـرفلكن خلینا لـو سـمحت النكـت علـى صـحیح البخـاري طبعًـا أنـا مـا 

 ؟قصةهي نا أمأن یبادروا �إخراجها  هل تنصح طلبة العلم إلى ،لكن هذه مخطوطة �ا شیخ ،عليَّ 
 د إلا هذه المجلد.لا أظنها �املة ما وج

 و�عرف مجلدات أخرى. ،هذا المجلد فقط المقدم:
لكن مع ذلـك الـذي یر�ـد الاقتصـار علـى البلغـة �كتفـي بهـا  ،عنایتي �المخطوطات ضعیفة ،ما أعرف

 فتح الباري من مختصر.و�م ل ،هذه ملخصة من فتح الباري  ،مع أنه لا هجرة �عد الفتح
ب في الهوامش أ�ضًـا �خـط نفـس المؤلـف فیمـا �ظهـر. صـع نرى  ،وعلیها تعلیقات �ا شیخ المقدم:

 لكن �سم الله الرحمن الرحیم. ،القراءة فیها
 هذا لیس من خط المؤلف.

 ...�ان الإسماعیلي في المقدم:
 هذا لیس خط ابن حجر. ،هات هات

 ؟قي تحت أ�ضًا والتعلیذوال المقدم:
مــا �قــول: لخصــته مــن  ،ولــذلك فـي عنــوان المخطــوط �قــول: لخصـه ،كلـه �لــه مــا هــو خـط ابــن حجــر

و�ن  ،هــذا لــیس مــن خــط الحــافظ ،شــرح الكبیــر المســمى �فــتح البــاري إلــى آخــرهاللخصــه مــن  ،شــرحي
 لكن لیست �خطه. ،�عني قر�بة منه من عصره ،كانت قد�مة

 �ما أشار في المقدمة. ،لنكت الزر�شي و�أنه یر�د بها تكملة ،�تاب الطهارة ما وصل
ارَقُطْنِيُّ الاِخْــتِ  ،�قــول: وَقَــدْ أعََلَّــهُ قَــوْمٌ ِ�الاِضْــطِرَابِ  سْــحَاقَ فِــي ِ�تَــابِ  عَلَــى أَبِــي إِ لاَفَ فِیــهِ وَقَــدْ ذَكَــرَ الــدَّ

مَـــةِ  ،الْعِلَـــلِ  ـــرْحِ الْكَبِیـــرِ  وَاسْـــتَوْفَیْتُهُ فِـــي مُقَدِّ حَـــتْ عِ هَیْـــرٍ هَـــذِهِ لَكِـــنَّ رِوَاَ�ـــةَ زُ  ،الشَّ نْـــدَ الْبُخَـــارِيِّ ِ�مُتَاَ�عَـــةِ  تَرَجَّ
وَتَـاَ�عَ أََ�ـا إِسْـحَاقَ  ،ةَ وَغَیْرُهُمَـاي زَائِـدَ وَتَاَ�عَهُمَا شَـرِ�كٌ الْقَاضِـي وَزَكَرِ�َّـا بْـنُ أَبِـ ،یُوسُفَ حَفِیدِ أَبِي إِسْحَاقَ 

 ،َ بن أَبِي شَیْبَةاخْرَجَهُ أَ  ،سْتَشْهَدُ ِ�هِ یثُهُ �ُ وَحَدِ  ،لَیْثُ بْنُ أَبِي سُلَیْمٍ  عَلَى رِوَایَتِهِ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ الْمَذْكُورِ 
حُهَا أَْ�ضًا اسْتِحْضَارُ أَبِي إِسْحَاقَ لِطَرِ�قِ أَبِي عُبَیْدَةَ.  وَمِمَّا یُرَجِّ

 �عني هو على ذ�رٍ منها. ،لیس أبو عبیده ذ�ره ؟متىاستحضرها 
 ،وَعُدُولُهُ عَنْهَا ِ�خِلاَفِ رِوَاَ�ةِ إِسْرَائِیلَ عَنْـهُ عَـنْ أَبِـي عُبَیْـدَةَ  ،سْحَاقَ لِطَرِ�قِ أَبِي عُبَیْدَةَ اسْتِحْضَارُ أَبِي إِ 

ــا اخْتَــارَ فِــي رِوَا ،َ�مَــا أَخْرَجَــهُ التِّرْمِــذِيُّ وَغَیْــرُهُ  ،فَإِنَّــهُ لَــمْ یَتَعَــرَّضْ فِیهَــا لِرِوَاَ�ــةِ عَبْــدِ الــرَّحْمَنِ  َ�ــةِ زُهَیْــر فَلَمَّ
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وَأَنَّ رِوَاَ�ــةَ عَبْــدِ الــرَّحْمَنِ  ،طَرِ�ــق عبــد الــرَّحْمَن علــى طَرِ�ــق أَبُــو عُبَیْــدَةَ دَلَّ عَلَــى أَنَّــهُ عَــارِفٌ ِ�ــالطَّرِ�قَیْنِ  =

 َ�االلَُّ أعَْلَمُ. ،عِنْدَهُ أَرْجَحُ 
 تعقب للعیني هنا. هفی

 لكلامه. المقدم:
 .نعم لكلامه.
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  .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
صـحبه و رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله  الحمد لله
 أجمعین. 

  .السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أیها الإخوة والأخوات
 أهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 

لة الشـــیخ الـــد�تور/ عبـــد الكـــر�م بـــن عبـــد الله یتـــولى شـــرح أحادیـــث هـــذا الكتـــاب صـــاحب الفضـــی
 الخضیر، حیث نسعد �الترحیب �ه مع مطلع حلقتنا، فأهلاً �كم فضیلة الد�تور. 

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك �كم ،حیاكم الله
ا مـفي �ـاب "لا �سـتنجى بـروث" نسـتكمل  -رضي الله عنه-ما زلنا في حدیث ابن مسعود  :المقدم

 أحسن الله إلیكم.  ،ومسائل هذا الحدیثتبقى من أحكامه 
 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه

 أجمعین، أما �عد،، 
وذ�رنـــا فـــي الحلقـــة الســـا�قة أن الحـــدیث أخرجـــه  ،الكـــلام علـــى مـــتن الحـــدیث ..مضـــى الحـــدیث فـــي

�ـاب "لا �سـتنجى بـروث"، وذ�رنـا الإشـكال الـذي  ،اب الوضـوءالبخاري في هذا الموضع فقط، في �ت
حــــدثنا زهیــــر، وابــــن معاو�ــــة الجعفــــي عــــن أبــــي إســــحاق  :فــــي إســــناده، قــــال: حــــدثنا أبــــو نعــــیم، قــــال

ع هذا إشكال، ولكن عبد الرحمن بن الأسود عن أبیـه، أنـه سـم ،لیس أبو عبیدة ذ�ره :والسبیعي، قال
 ،الغــائط فــأمرني أن آتیــه بثلاثــة أحجــار – علیــه وآلــه وســلم صــلى الله –أتــى النبــي  :عبــد الله �قــول

حــدثني عبــد الــرحمن،  :وقــال إبــراهیم بــن یوســف عــن أبیــه عــن أبــي إســحاق :فــذ�ر الحــدیث، ثــم قــال
بـن لـیس أبـو عبیـدة أي ا :بن حجر: قولهالیس أبو عبیدة ذ�ره، ولذا �قول الحافظ  :الإشكال في قوله

ل ره أي لي، ولكن عبد الرحمن بن الأسود أي هو الـذي ذ�ـره لـي بـدلیذ� :عبد الله بن مسعود، وقوله
بـو أو�نمـا عـدل  ،قوله في الروا�ة الثانیة المعلقة التي ذ�رها �عـد سـیاق الحـدیث، حـدثني عبـد الـرحمن

 إسحاق عن الروا�ة عن أبي عبیدة إلى الروا�ة عن عبد الرحمن مع أن روا�ة أبي عبیدة أعلى له. 
 المعلقة ذ�رها في الصحیح؟  الروا�ة :المقدم

وقــال إبــراهیم بــن یوســف عــن أبیــه عــن أبــي إســحاق، حــدثني عبــد  :�عــد ذ�ــر الحــدیث نعــم، ثــم قــال
 الرحمن. 

 المقدم: داخلة في نفس الحدیث، لیست روا�ة مستقلة.
و�نما عدل أبو إسحاق عن الروا�ة عـن أبـي عبیـدة  :نفس الحدیث، عقب الحدیث بها، قال ابن حجر

لكـون أبـي عبیـدة لـم �سـمع مـن أبیـه  ؛روا�ة عن عبد الـرحمن مـع أن روا�ـة أبـي عبیـدة أعلـى لـهإلى ال
على الصحیح، فتكون منقطعة �خـلاف روا�ـة عبـد الـرحمن فإنهـا موصـولة، وروا�ـة أبـي إسـحاق لهـذا 
الحـــدیث عـــن أبـــي عبیـــدة عـــن أبیـــه عبـــد الله بـــن مســـعود عنـــد الترمـــذي وغیـــرهم، التـــي أضـــرب عنهـــا 
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عند الترمذي وغیره من طر�ق إسرائیل بـن یـونس عـن أبـي إسـحاق، فمـراد أبـي إسـحاق هنـا البخاري، 
 وهـ�قوله: لیس أبو عبیدة ذ�ره أي لست أرو�ه الآن عن أبي عبیـدة، و�نمـا أرو�ـه عـن عبـد الـرحمن، 

لا ینفي روا�ة أبـي عبیـدة مطلقًـا عـن أبیـه لهـذا الحـدیث، و�ن �انـت غیـر متصـلة، لكـن الآن فـي هـذا 
لا یرو�ه من طر�ق أبي عبیدة عن أبیه؛ لأن أ�ا عبیـدة لـم  -رحمه الله-ناد الذي اختاره البخاري الإس

 .ایدرك عبد الله بن مسعود فیكون منقطعً 
ثم قال ابن حجـر فـي شـرح الحـدیث �عـد �لامـه علـى الإسـناد المعلـق، وقـال إبـراهیم بـن یوسـف عـن  

، عــن أبــي إســحاق وهــو جــده، قــال: حــدثني أبیــه، �عنــي یوســف بــن إســحاق بــن أبــي إســحاق الســبیعي
 -الىرحمــه الله تعــ-عبــد الــرحمن، �عنــي ابــن الأســود بــن یز�ــد �الإســناد المــذ�ور أولاً، وأراد البخــاري 

 .بهذا التعلیق الرد على من زعم أن أ�ا إسحاق دلس هذا الخبر
ســود، وأبــو الآن الصــیغة عــن أبــي إســحاق قــال: لــیس أبــو عبیــدة ذ�ــره، ولكــن عبــد الــرحمن بــن الأ 

مي �التدلیس، فالصیغة لیس فیها تصر�ح أنه سمعه منه، لكن في المعلق عـن أبـي إسـحاق إسحاق رُ 
د حــدثني عبــد الــرحمن، �عنــي تنتفــي تهمــة التــدلیس �التصــر�ح حــدثني، أراد البخــاري بهــذا التعلیــق الــر 

لـم  :حیث قـال على من زعم أن أ�ا إسحاق دلس هذا الخبر، �ما حكي ذلك عن سلیمان الشاذ�وني،
�ســمع فــي التــدلیس �ــأخفى مــن هــذا، قــال: لــیس أبــو عبیــدة ذ�ــره، ولكــن عبــد الــرحمن ذ�ــره، �عنــي لا 

ا ذ�ره لي، وقد اسـتدل الإسـماعیلي أ�ضًـ :�قتضي أن �كون ذ�ره له، قال: ولكن عبد الرحمن ولم �قل
ه عــن زهیــر، علـى صــحة ســماع أبــي إســحاق لهــذا الحــدیث مـن عبــد الــرحمن �كــون �حیــى القطــان روا 

فقال �عد أن أخرجه من طر�قه: والقطان لا یرضى أن �أخذ عن زهیر ما لیس �سماع لأبي إسـحاق، 
نزاحـت عـن هـذه الطر�ـق فا :و�أنه عـرف ذلـك �الاسـتقراء مـن صـنیع القطـان، أو �التصـر�ح مـن قولـه

ال عـن أبیـه، وقـ :علة التدلیس، لكن التعلیق الذي ذ�ره البخـاري تنتفـي معـه تهمـة التـدلیس؛ لأنـه قـال
 .إبراهیم بن یوسف عن أبیه، عن أبي إسحاق، قال: حدثني عبد الرحمن

ن ه، هـذه محتملـة، لكـأبیـ ولكـن عبـد الـرحمن بـن الأسـود عـن ،لة�عني إذا �انت العبارة الأولى محتم 
العبـــارة صـــر�حة فـــي التعلیـــق، قـــال إبـــراهیم بـــن یوســـف، عـــن أبیـــه، عـــن أبـــي إســـحاق: حـــدثني عبـــد 

 .علة التدلیس نزاحت حینئذٍ الرحمن، فا
�الاضـطراب، وقـد ذ�ـر الـدارقطني الاخـتلاف فیـه، علـى أبـي إسـحاق  قال ابن حجـر: وقـد أعلـه قـوم 

فــي �تـــاب العلــل، واســـتوفیته فـــي مقدمــة الشـــرح الكبیــر، وقفنـــا فـــي حلقــة مضـــت عنــد المـــراد �الشـــرح 
ي هــدو لابــن حجــر شــرح أكبــر منــه، إذ لا یوجــد  ؛الكبیــر، ولــم یتبــین المــراد �ــه إلا أنــه هــو نفســه الفــتح

 ...هي مقدمة لفتح الباري، و�ونه لم �صرح �كونه فتح الباري  الساري 
 ه �عد. المقدم: قد �كون لم �سم
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ر، �أنـه استوفیته في مقدمة الشرح الكبی :ما یزال؛ لأنه �قول ه �عد، والإشكال �اقٍ احتمال أنه لم �سم
استوفیته في مقدمة الشرح الكبیر، قد �قـول: فـي  :ي یتحدث عن �تاب آخر، �یف �قول في فتح البار 

مقدمة هذا الكتاب على الأقل، وعلى شك أن أسلوب التجر�د مألوف في لغة العرب، أسلوب التجر�د 
وتحـــدث عنـــه، لكـــن روا�ـــة زهیـــر هـــذه  ،�عنـــي �أنـــه جـــرد مـــن فـــتح البـــاري �تاً�ـــا ووصـــفه �كونـــه �بیـــرًا

بــي إســحاق، وتا�عهمــا شــر�ك القاضــي وز�ر�ــا بــن أبــي ترجحــت عنــد البخــاري �متا�عــة یوســف حفیــد أ
 زائدة وغیرهما، وتا�ع أ�ا إسـحاق علـى روایتـه عـن عبـد الـرحمن المـذ�ور لیـث بـن أبـي سـلیم، وحدیثـه

لیــث بــن أبــي ســلیم معــروف، لكنــه فــي �ــاب  فــي الكلامفــأخرجــه ابــن أبــي شــیبة، و�لا  ،�ستشــهد �ــه
 .الشواهد والمتا�عات یذ�ر

ا استحضار أبي إسحاق لطر�ق أبي عبیدة، وعدولـه عنهـا �خـلاف روا�ـة إسـرائیل ومما یرجحها أ�ضً  
ذي وغیــره، فلمــا �مــا أخرجــه الترمــ ،روا�ــة عبــد الــرحمنلفإنــه لــم یتعــرض فیهــا  ،عنــه عــن أبــي عبیــدة

وأن  ،على أنه عارف �الطر�قینزهیر طر�ق عبد الرحمن على طر�ق أبي عبیدة دل اختار في روا�ة 
 .�الله أعلم ،عنده أرجح .. هو أن روا�ة عبد الرحمنالرحمنعبد  روایته عن

الإشكال في �ون أبي إسحاق روى الحدیث عن أبي عبیدة عن الترمذي، وهـو هنـا �قـول: لـیس أبـو  
عبیــدة ذ�ــره لــي، ولعلـــه یر�ــد الآن وقــت التحـــدیث، �عنــي لا أر�ــد أن أروي الحـــدیث مــن طر�ــق أبـــي 

 ..رحمن، وقال العیني: وقال �عضهم یر�د بذلك.عبیدة، و�نما أرو�ه من طر�ق عبد ال
 .المقدم: الأحناف
  .حنفيلا، العیني هو 

 .ابن حجر �قصد نعم،المقدم: 
 �عادته، و�نما عدل أبو إسحاق عن الروا�ـة عـن أبـي عبیـدة إلـى الروا�ـة عـن عبـد نعم یر�د ابن حجر

م �سـمع مـن أبیـه علـى الصـحیح، لكون أبي عبیدة لـ ؛مع أن الروا�ة عن أبي عبیدة أعلى له ،الرحمن
: قول أبـي إسـحاق -العیني – فتكون الروا�ة منقطعة �خلاف روا�ة عبد الرحمن فإنها موصولة، قلت

 ،ه أ�ضًـاهذا �حتمل أن �كون نفیًا لحدیثه، و�ثباتًا لحدیث عبد الرحمن، و�حتمل أن �كون إثباتًـا لحدیثـ
لــیس هــو حــدثني وحــده، ولكــن عبــد الــرحمن  :مًــاوأنــه �ــان غالبًــا �حدثــه �ــه عــن أبــي عبیــدة، فقــال یو 

ن حدثني عبد الرحمن بـ :أبو إسحاق �قول في هذا الحدیث مرة :أ�ضًا، وقال الكرابیسي في المدلسین
ة یز�ــد عــن عبــد الله، ومــرة: حــدثني علقمــة عــن عبــد الله، ومــرة: حــدثني أبــو عبیــدة عــن عبــد الله، ومــر 

 ي عبــد الــرحمن عــن عبــد الله، وهــذا دلیــل واضــح أنــه رواه و�نمــا حــدثن ،�قــول: لــیس أبــو عبیــدة حدثنیــه
 .عن عبد الرحمن بن الأسود سماعًا فافهم

لكون أبي عبیدة لـم �سـمع مـن أبیـه فمـردود �مـا ذ�ـر فـي "المعجـم الأوسـط" أو  :وأما قول هذا القائل 
دثني �مــا ذ�ــر فــي "المعجــم الأوســط" للطبرانــي مــن حــدیث ز�ــاد بــن ســعد، عــن أبــي الز�یــر، قــال: حــ

�نـت  :اب الكوفي، قال: سمعت أ�ا عبیدة بن عبد الله یذ�ر أنه سمع أ�اه، �قـولیونس، یونس بن عتّ 
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ــه وســلم  –مــع النبــي  فــي ســفر.. الحــدیث، و�مــا أخــرج الحــاكم مــن مســتدر�ه،  –صــلى الله علیــه وآل
مـا وصـحح إسـناده، ور� ،-علیه السـلام-حدیث أبي إسحاق عن أبي عبیدة عن أبیه في ذ�ر یوسف 

�ـان  :حسن الترمذي عـدة أحادیـث رواهـا عـن أبیـه، منهـا: لمـا �ـان یـوم بـدر وجـيء �الأسـرى، ومنهـا
[آل  }ولا تَحْسَـبَنَّ الَّـذِینَ قُتِلُـوا فِـي سَـبِیلِ االلَِّ { :ف، ومنها قولـهالرض في الر�عتین الأولیین �أنه على

 .المحدثین ]، ومن شرط الحدیث الحسن أن �كون متصل الإسناد عند١٦٩ :عمران
م بــن حجــر �قــرر أن أ�ــا عبیــدة لــاالآن اســتدل العینــي علــى ســماع أبــي عبیــدة مــن أبیــه، أولاً الحــافظ  

ا بن حجر �أن أ�ا عبیدة سمع من أبیه، �قـول: هـذا مـردود ممـا�سمع من أبیه، العیني یتعقب الحافظ 
ل: حـدثني یـونس بـن ذ�ر في المعجم الأوسط للطبراني من حدیث ز�اد بـن سـعد عـن أبـي الز�یـر، قـا

صـلى الله   –عتاب الكوفي، سمعت أ�ا عبیدة بن عبد الله یـذ�ر أنـه سـمع أ�ـاه �قـول: �نـت مـع النبـي
 في سفر، سمع أ�اه، �یف تكون منقطعة وسمع أ�اه؟ و�ما أخرج الحاكم �مستدر�ه –علیه وآله وسلم 

وصــحح إســناده،  -علیـه الســلام-مـن حــدیث أبــي إســحاق عـن أبــي عبیــدة عــن أبیـه فــي ذ�ــر یوســف 
رمـذي عـدة أحادیـث انقطـاع، ور�مـا حسـن الت هفكیف �صحح إسناده وأبو عبیدة لم �سمع من أبیه؟ فی

ر�مـــا حســـن  :ا علـــى ابـــن حجـــر فـــي ادعائـــه أن أ�ـــا عبیـــدة لـــم �ســـمع مـــن أبیـــه، قـــال�قـــول العینـــي راد� 
 إذا �ـان فـي :ومنهـاالترمذي عدة أحادیث رواها عن أبیه، منهـا: لمـا �ـان یـوم بـدر وجـيء �الأسـرى، 

ــ{ :ف، ومنهــا قولــهالــر�عتین الأولیــین �أنــه علــى الرضــ ــوا فِ ــذِینَ قُتِلُ ــبَنَّ الَّ ــبِیلِ االلَِّ ولا تَحْسَ [آل  }ي سَ
]، ومن شرط الحدیث الحسن أن �كون متصل الإسناد عند المحـدثین، لكـن مـا �قتصـر ١٦٩ :عمران

حدیث حسن، هذا �ثیر من طلاب العلم، أو من أهل العلم لاسیما : فیه الترمذي على تحسینه، �قول
 وأن الواقع �شهد بذلك، �عني في �ثیر من المواضع قد �حسن ولا یرتقي إلى درجة الحسـن، حتـى ولا

الحسن الذي حده، الـذي اشـترط لـه ثلاثـة الشـروط، فكونـه �قتصـر علـى تحسـینه لا �عنـي أنـه قـد بلـغ 
 .رتبة الحسن الذي �حتج �ه

 ،بن حجر فـي مقدمـة الفـتح التـي أحـال إلیهـا سـا�قًا، مقدمـة الشـرح الكبیـراومحصل ما ذ�ره الحافظ  
ـــه ســـا�قًا أن  ـــذي ســـماه الشـــرح الكبیـــر ممـــا أحـــال علی محصـــل مـــا ذ�ـــره الحـــافظ فـــي مقدمـــة الفـــتح ال

 لكـنو  ،، التـي أخرجهـا البخـاري ىأحسـنها سـیاقًا الطر�ـق الأولـ :الدارقطني ذ�ر طرق الحدیث، ثم قال
هـــذا حـــدیث فیـــه  :لكثـــرة الخـــلاف فیـــه علـــى أبـــي إســـحاق، وقـــال الترمـــذي ؛فـــي الـــنفس منهـــا شـــيء

 .اضطراب، وتوقف فیه الدارمي والبخاري 
ــم قــال الحــافظ  الاخــتلاف فــي الحــدیث لا یوجــب أن �كــون مضــطرً�ا إلا �شــرطین، الآن الحــدیث  :ث

 أبــو إســحاق علــى هرو�ــیمــن منــه مضــطرب، لمــا ذ�ــر إ :حــدیث البــاب حــدیث ابــن مســعود، قیــل عنــه
وجــوه متعــددة، والحــدیث الــذي یــروى علــى وجــوه متعــددة مختلفــة متســاو�ة هــذا الحــدیث المضــطرب، 
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فهل حدیث الباب من هـذا النـوع؟ �قـول ابـن حجـر: ثـم قـال الحـافظ الاخـتلاف فـي الحـدیث لا یوجـب 
  :أن �كون مضطرً�ا إلا �شرطین

نـي إذا عـل الصـحیح �مرجـوح، �عولا �ُ  ،مدِّ جح أحد الأقـوال قُـاستواء وجوه الاختلاف، فمتى رُ  أحدهما:
 ترجح أحد الطرق على غیره انتفى الاضطراب؛ لأنه لا �حكم �الاضطراب إلا مع استواء هذه الوجوه

 المختلفة. 
مكـن مع الاسـتواء أن یتعـذر الجمـع علـى قواعـد المحـدثین، علـى قواعـد المحـدثین؛ لأنـه إذا أ ثانیهما:

الاختلاف، مع الاستواء أن یتعـذر الجمـع علـى قواعـد المحـدثین، و�غلـب علـى الظـن أن  الجمع ارتفع
 ،ذلــك الحــافظ لــم �ضــبط ذلــك الحــدیث �عینــه، فحینئــذ �حكــم علــى تلــك الروا�ــة وحــدها �الاضــطراب

 .و�توقف عن الحكم �صحة ذلك الحدیث لذلك
ن علــى وجــه واحــد لا علــى �ــل حــال مــن شــروط الاضــطراب: أن یــروى الحــدیث علــى أوجــه، إن �ــا 

�مكــن أن یوصــف �الاضــطراب، أن یــروى علــى أوجــه تكــون هــذه الأوجــه أ�ضًــا مختلفــة، إذا �انــت 
متفقة لا �مكن أن یوصف �الاضطراب، أن تكون هذه الأوجـه المختلفـة متسـاو�ة، فـإذا رجـح �عضـها 

قال: وهنـا  .ینتفي الاضطراب فإنه حینئذٍ  ،رجح �عضها على �عض ،على �عض إن لم تكن متساو�ة
هـا �ظهر عدم استواء وجوه الاختلاف على أبي إسحاق فیه؛ لأن الروا�ات المختلفة لا �خلو إسناد من

�مكـن رد أكثـر الطـرق إلـى  من مقال، غیر الطر�قین المقدم ذ�رهما عن زهیر وعـن إسـرائیل، مـع أنـه
بـن أبـي إسـحاق قـد  زهیـر، والـذي �ظهـر �عـد ذلـك تقـد�م روا�ـة الزهیـر؛ لأن یوسـف بـن إسـحاقروا�ة 

 ،هعـن أبیـتا�ع زهیرًا، ثم إن ظاهر سیاق زهیر �شعر �أن أ�ا إسحاق �ان یرو�ه أولاً عـن أبـي عبیـدة 
یره عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبیه، فهذا صر�ح في أن أ�ا إسـحاق �ـان وص ،ثم رجع عن ذلك

رب عــن طر�ــق أضــو  ،حمنمستحضــرًا للســندین جمیعًــا عنــد إرادة التحــدیث، ثــم اختــار طر�ــق عبــد الــر 
  .-رحمه الله-أبي عبیدة، إلى آخر ما ذ�ره 
لا تعـارض لـدعوى التعلیـل علیـه مجـال؛ لأن روایتـي إسـرائیل و�سـحاق  ثم قال: إذا تقرر ذلـك لـم یبـق

 �الله أعلم. ،زهیر أرجح، و�ذلك �ظهر نفوذ رأي البخاري، وثقوب ذهنهبینهما، إلا أن روا�ة 
صـلى  –توضـأ النبـي  :قـال -رضـي الله عنهمـا-عن ابـن عبـاس  -تعالىرحمه الله -المقدم: قال 

 مرة مرة.  –الله علیه وآله وسلم 
  –بـــر الأمـــة وترجمـــان القـــرآن عبـــد الله بـــن عبـــاس بـــن عبـــد المطلـــب، ابـــن عـــم النبـــيراوي الحـــدیث حَ 

 .مر ذ�ره مرارًا ،–صلى الله علیه وآله وسلم 
أي هــذا �ــاب فــي  :"�ــاب الوضــوء مــرة مــرة"، �قــول العینــيوهــذا الحــدیث تــرجم علیــه الإمــام البخــاري  

بیان حكم الوضوء مرة مرة، �عني لكل عضـو مـن أعضـاء الوضـوء مـرة واحـدة، الآن تكـرار مـرة مـرة، 
 �اب الوضوء مرة. :ما قال

 المقدم: تأكید أن المرة لكل عضو، مرة. 
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 لكل عضو، نعم. 
ان ددة، قال: �اب الوضـوء مـرة، أي هـذا �ـاب فـي بیـلو أراد أنه لم یتوضأ إلا مرة واحدة لصلوات متع

  ل عضو من أعضاء الوضوء مرة واحدة.حكم الوضوء مرة مرة، �عني لك
وجـــه المناســـبة بینـــه و�ـــین الأبـــواب التـــي قبلـــه ظـــاهر، وهـــو أن تلـــك الأبـــواب فـــي بیـــان أحكـــام  :�قـــول

جاء، ومطا�قــة الحـــدیث الاســتنجاء، وهــذا فــي بیــان حكــم الوضــوء، ولا شــك أن الوضــوء یتلــو الاســتن
 . -صلى الله علیه وآله وسلم –توضأ النبي  :للترجمة ظاهرة، قوله

أحادیـث  هیـفالترتیـب؛ لأنـه ي هـو هـذا الذالمقدم: هذا ما �ستقیم طبعًا دائمًا على أبواب البخاري، 
 سبقت عن الوضوء �غرفة، وغسل الوجه �الیدین �غرفة واحدة.

مناســباته بــین هــذه الأبــواب فیمــا تقــدم، نظمهــا �لهــا فــي ســلك بــن حجــر فــي االبخــاري ذ�ــر الحــافظ 
 واحد، تقدم الكلام في هذا.

 المقــدم: لكــن أقصــد أن �كــون الســبب مــن ذ�ــر الوضــوء �عــد الاســتجمار أو الاســتنجاء أنــه �ــأتي
 �عده. 

وهـــذا إجمـــال، �ـــأتي �عـــد الاســـتنجاء علـــى خـــلاف بـــین أهـــل العلـــم فـــي حكـــم تـــأخیر  ،هنـــاك تفصـــیل
 على الوضوء.  الاستنجاء
 لا في خلاف. �المقدم: و 

 ...قوي یرجح صاحب المغني ه خلاففی نعم
 المقدم: �جوز أن یتوضأ ثم �ستنجي. 

 على �لامه نعم.
 ه؟ؤ المقدم: ما ینتقض وضو 

بــدون مــس، �أنــه أزال النجاســة مــن أي موضــع، لكــن المــرجح أنــه لا �جــوز إلا �عــد الاســتنجاء، ولــذا 
 بلهما.�قول الفقهاء: ولا �صح ق

 المقدم: الاستنجاء.
 نعم، ولا �صح قبلهما وضوء ولا تیمم.

مـرة  :فغسل �ل عضو مـن أعضـاء الوضـوء، قولـه –صلى الله علیه وآله وسلم  –توضأ النبي  :قوله
قوله: مرة منصوب على الظرفیة، أي توضأ فـي زمـان  ،مرة أي لكل عضو، قال الكرماني: منصوب

سـلات لكـل عضـو مـن أعضـاء الوضـوء لكـان التوضـؤ فـي زمـانین واحد، ولو �ان ثمة غسلتان أو غ
 من زمان غیر زمان الغسلة الأخرى. إذ لابد لكل غسلة ؛أو في أزمنة

 واضح؟
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مـــرة مـــرة، منصـــوب علـــى الظرفیـــة، أي توضـــأ فـــي زمـــان واحـــد، ولـــو �ـــان ثمـــة غســـلتان أو  :�قـــول 
 إذ لابـد لكـل غسـلة ؛أزمنـةغسلات لكل عضو من أعضاء الوضوء لكان التوضؤ في زمانین أو فـي 

  من زمان غیر زمان الغسلة الأخرى.
هذا إذا نظرنا إلى �ل عضو �مفرده، لكن توضأ مرة مرة، غسـل وجهـه مـرة، وغسـل یـده مـرة، وغسـل 
رجله مرة، هذه تحتاج إلى أزمنة، �ما لو غسل �ـل عضـو ثلاثًـا مـثلاً، �ـل غسـلة تحتـاج إلـى زمـان، 

ي توضــأ مــرة مــن التوضــؤ، أي غســل الأعضــاء غســلة واحــدة، أو منصــوب علــى المصــدر، أ :�قــول
الـذي هـو المصـدر مبـین  ً◌امطلـق ً◌اعنى بها الوحدة، فهل �كون هـذا مفعـولو�ذا حكم المسح، مرة �ُ 

أقـرب مـن الظرفیـة، أو منصـوب  ،مثل ضر�ته ضر�تین، ضر�ته ثلاثًا، غسلته مرة، هـذا أقـرب ؟للعدد
 :الأعضـاء غسـلة واحـدة، و�ـذا حكـم المسـح، فـإن قلـتعلى المصدر یتوضأ مـرة مـن التوضـؤ غسـل 

فـي جمیــع  –صـلى الله علیــه وآلـه وسـلم  –توضـأ رسـول الله  :فعلـى هـذا التقـدیر یلـزم أن �كــون معنـاه
عمـــره مـــرة واحـــدة، وهـــذا ظـــاهر الـــبطلان، لـــیس بـــلازم، قلـــت: لا یلـــزم، بـــل تكـــرار لفـــظ مـــرة �قتضـــي 

ســل فــي �ــل وضــوء �ــل عضــو مــرة؛ لأن تكــرار الوضــوء المــراد أنــه غ :التفصــیل، والتكر�ــر، أو نقــول
  معلوم �الضرورة من الدین. –صلى الله علیه وآله وسلم  –من رسول الله 

 به العیني �قوله: قلت في الجواب الثاني نظر، في الجواب الثاني نظر.تعقَّ 
 المقدم:....

ء لمـراد أنـه غسـل فـي �ـل وضـو ا :لا یلزم �التكرار لفظ مرة �قتضي التفصیل والتكر�ر، أو نقـول :قلت
معلـوم �الضـرورة  –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –كل عضو مـرة؛ لأن تكـرار الوضـوء مـن رسـول الله 

 ؟من الدین
 توضـأ مـرة مـرة فـي عمـره �لـه؟ لا، –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –�عني هل اللفظ �حتمل أن النبي  

ه تعقبــ .اثلاثًــ ، وأن الأفضــل أن یتوضــأ ثــلاثً هــذا كونــه توضــأ مــرتین مــرتین، وثلاثًــا وثلاثًــا ســیأتي
علیـه الصــلاة  –العینـي �قولـه: قلــت فـي الجـواب الثــاني نظـر؛ لأنـه یلــزم منـه أن جمیـع وضــوء النبـي 

فــي عمــره مــرة مــرة ولــیس �ــذلك علــى مــا لا �خفــى، وقــال القســطلاني: مــرة مــرة منصــوب  –والســلام 
للعــدد، وقیــل علــى الظرفیــة أي توضــأ فــي زمــان علــى المفعــول المطلــق المبــین للكمیــة، مبــین  مــافیه

واحد، وقیل على المصدر أي توضأ مرة من التوضؤ أي غسـل الأعضـاء غسـلة واحـدة، ولا شـك أن 
 استدل ابن التین بهذا الحدیث علـى :على المفعول المطلق، �قول العیني ً◌اأولاها أن �كون منصوب

 خلیل اللحیة، �عني وجه الاستدلال؟عدم إ�جاب ت
 خلل اللحیة. م: أنه ما دام غسل مرة، ما یلزم أن �كون قدالم
 .لو أراد أن �خلل اللحیة، یلزم غسلة ثانیة، نعم

 .المقدم: نعم
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قــال: اســتدل ابــن التــین بهــذا الحــدیث علــى عــدم إ�جــاب تخلیــل اللحیــة؛ لأنــه إذا غســل وجهــه مــرة لا 
رض مغســول الوضــوء ثــلاث، رد فـ :یبقـى معــه مــن المـاء مــا �خلــل �ـه، وقــال: وفیــه رد علـى مــن قــال

 .مرة مرة ،فرض مغسول الوضوء ثلاث؛ لأنه توضأ مرة واحدة :على من قال
�خلـل  –صلى الله علیه وآلـه وسـلم  –رأیت رسول الله  :الترمذي عن عمار بن �اسر قال روى  :قلت 

 طــاع، ولــذاوهــو ضـعیف، ثــم أردفــه �إسـناد فیــه انق ،خــارق لحیتـه، وفــي إســناده عبـد الكــر�م بــن أبـي المُ 
ة لا یثبت في تخلیل اللحیة حدیث، وقال أحمد: لیس فـي تخلیـل اللحیـ :قال أبو حاتم في �تاب العلل

شيء صحیح، وقال الترمذي: وفي الباب عـن عثمـان وعائشـة وأم سـلمة وأنـس وابـن أبـي أوفـى وأبـي 
ه عـن عثمـان و�ثرة ما ورد فیه تدل علـى أن لـه أصـلاً، وحـدیث عثمـان أخرجـه الترمـذي �سـند .أیوب

�ــان �خلــل لحیتــه، قــال أبــو عیســى: هــذا حــدیث  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –بــن عفــان أن النبــي 
صـلى الله علیـه وآلـه  –حسن صحیح، قال أبو عیسى: وقال بهذا أكثر أهل العلم من أصحاب النبي 

 تخلیـل اللحیـةرأوا تخلیل اللحیة، و�ه �قول الشـافعي، وقـال أحمـد: إن سـها عـن  ،ومن �عدهم –وسلم 
 .و�ن تر�ه عامدًا أعاد ،فهو جائز، وقال إسحاق: إن تر�ه ناسیًا أو متأولاً أجزائه

 غسـل الوجـه، والوجـه مـا هعلى �ل حال تخلیل اللحیة �مال، لكنه لا یلزم منه �طلان الوضـوء؛ لأنـ 
 تحصل �ه المواجهة، والمواجهة تحصل �ظاهرها دون �اطنها. 

 .المقدم: أحسن الله إلیكم
 .لعلنا نستكمل إن شاء الله ما تبقى في حلقة قادمة 
ادیـث "التجر�ـد الصـر�ح لأح :بهـذا نصـل إلـى ختـام حلقتنـا فـي شـرح �تـاب ،أیها الإخوة والأخـوات 

 .عةب المتا�وأنتم على خیر، شكرًا لطی ،الجامع الصحیح"، لقاءنا �كم �إذن الله في الحلقة القادمة
    ر�اته.  والسلام علیكم ورحمة الله و� 
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=Kیم�سم الله الرحمن الرحالمقدم:               
ه وصحب وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وآله ،الحمد لله رب العالمین

 أجمعین. 
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أیها الإخوة والأخوات

صر�ح �د الطابت أوقاتكم �كل خیر، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر 
 .لأحادیث الجامع الصحیح"

 عبد الكر�م بن عبد الله /كتاب صاحب الفضیلة الشیخ الد�توریتولى شرح أحادیث هذا ال
 والذي نرحب �ه مع مطلع حلقتنا فأهلاً �كم فضیلة الد�تور.  ،الخضیر

  .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ة ر مائحسب المختص� وعشر�ن ةلتذ�یر الإخوة والأخوات لمتا�عتنا نحن في الحدیث مائة وخمس

 توضأ النبي :، قال-رضي الله عنهما-وهو حدیث ابن عباس  ،حسب الأصل�وخمسین  ةوسبع
  .�ا شیخ ،أحسن الله إلیكم ،مرة مرة نستكمل ما سبق –صلى الله علیه وآله وسلم  –

 حا�هصالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأ
 أجمعین. 
 أما �عد،، 

 ،جه الإمام البخاري في موضع واحد في �تاب الوضوءخرّ  -رضي الله عنهما-فحدیث ابن عباس 
ن حدثنا سفیان عن ز�د ب :قال ،حدثنا محمد بن یوسف :-رحمه الله-�اب الوضوء مرة مرة، قال 

ه صلى الله علیه وآل –توضأ مرة مرة، توضأ النبي :عن عطاء بن �سار عن ابن عباس قال ،أسلم
 مرة مرة.  –وسلم 

ین وقد تقدم بیانه في �اب "غسل الوجه �الید ،الحدیث المذ�ور في الباب مجمل :�قول ابن حجر
 :قوله :ى، �قول الكرمانيمن غرفة واحدة" وتقدم شرحه مستوفى، المفصل تقدم شرحه مستوفّ 

غالب وال ،فیان إما ابن عیینة أو الثوري و�ما الفر�ابي، وس ،محمد بن یوسف المراد �ه إما البیكندي
بن اأن البیكندي یروي عن ابن عیینة، والفر�ابي عن الثوري، و�حتمل أن یراد �ه الفر�ابي عن 

وسف یو�ما أن ابني  ،عیینة؛ لأن السفیانین �لیهما شیخاه، �ما أن ز�د بن أسلم شیخ للسفیانین
 �ابي �لاهما محمد بن یوسف، �ما أن ابنيوالبیكندي والفر  ،البخاري یروي عن محمد بن یوسف

یرها غیوسف شیخا البخاري، الآن فیه أسماء �سمونها عند أهل العلم إذا لم تنسب �ما �میزها عن 
مهملة، محمد بن یوسف عندنا أكثر من محمد بن یوسف، سفیان عندنا أكثر من سفیان، فمحمد 

یینة عوسفیان أ�ضًا تردد فیه هل هو ابن  بن یوسف تردد الكرماني هل هو البیكندي أو الفر�ابي،
 .أو الثوري 
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ه والفر�ابي عن الثوري، و�حتمل أن یراد � ،قال: والغالب أن البیكندي یروي عن ابن عیینة 
ما ن، و�لأن السفیانین �لیهما شیخاه، �ما أن ز�د بن أسلم شیخ السفیانی ؛الفر�ابي عن ابن عیینة

 �محمد بن یوسف البیكندي �لاهما شیخ للبخاري، لكن ،بيأن ابني یوسف محمد بن یوسف الفر�ا
بلاء" في آخر الجزء السا�ع من "سیر أعلام الن -رحمه الله-القاعدة التي ذ�رها الحافظ الذهبي 

ر للتمییز بین السفیانین؛ لأنه قد �أتي سفیان غیر منسوب، مهمل �سمونه، وقد �أتي حماد غی
و�حتمل  ،أو ابن عیینة، احتمال أن �كون حماد بن ز�د منسوب �حتمل أن �كون سفیان الثوري،

  ..أنو أن �كون حماد بن سلمة، ذ�ر قاعدة و�ن لم تكن مطردة لكنها أغلبیة، ذ�ر قاعدة: 
هو فو�ذا روي الصغار عن سفیان  ،إذا روي شیوخ البخاري القدماء الكبار عن سفیان فهو الثوري 

خرى أفاة سفیان بن عیینة، و�ضبط هذا أ�ضًا من جهة لأن وفاة الثوري متقدمة على و  ؛ابن عیینة
ثنین اكثر أة و�ذا �ان الواسط ،أنه إذا �ان الواسطة بینه و�ین البخاري واحد فالغالب أنه ابن عیینة

 .فهو الثوري 
 .المقدم: لتقدمه

  .لتقدمه
القدح  یلزمولاً فإذ فیه الاشتباه المؤدي إلى �ون الراوي مجه ،فهذا تدلیس :فإن قلت :�قول الكرماني

لقدح زم افیل ،إذ فیه الاشتباه المؤدي إلى �ون الراوي مجهولاً  ؛فهذا تدلیس :في الإسناد، فإن قلت
 تفاوتا �ان منهم فهو عدل ضا�ط �شرط البخاري لا یاد قلت مثله لا �قدح فیه؛ لأن أ�� في الإسن

ین أنه لأ ؛ین ثقتین فإنه لا یؤثرالحكم �اختلاف ذلك، �عني إذا وجدنا في إسناد أو تردد الراوي ب
  ما دار فهو على ثقة.

لا  جزم ابن حجر، سفیان هو الثوري، والراوي عنه الفر�ابي ،�قول ابن حجر: وسفیان هو الثوري 
قبه البیكندي، وصرح أبو داود والإسماعیلي في روایتهما �سماع سفیان له من ز�د بن أسلم، وتع

 ابي لاوأن محمد بن یوسف هو الفر� ،ئل �أن السفیان هو الثوري جزم هذا القا :قلت :العیني �قوله
 :القوالاحتمال المذ�ور الذي ذ�ره الكرماني غیر مدفوع فافهم، ثم  ،دلیل علیه، لا دلیل علیه

ماني الكر و  ،والراجح أنه الثوري، الآن ابن حجر جزم �أنه الثوري  ،سفیان إما ابن عیینة و�ما الثوري 
 ،اوالاحتمال ما زال قائمً  ،عییني �لام ابن حجر أن الجزم لا دلیل علیهتردد قبله، تعقب ال

�ما و  ،والاحتمال المذ�ور الذي ذ�ره الكرماني غیر مدفوع فافهم، ثم قال سفیان: إما ابن عیینة
بن امع تصر�ح أبي نعیم ألا �ستقیم جزم  ،لأن أ�ا نعیم صرح �ه ؛الثوري، والراجح أنه الثوري 

  ؟حجر
 انتقاض أبي نعیم �ستقیم جزم ابن حجر، فلماذا هذا الاعتراض؟! �قول ابن حجر فيمع تصر�ح 

ما نفاه بنفسه من  ،قد أثبت ما نفاه من دلیل الشارح، قد أثبت �عني العییني :الاعتراض، قلت
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و�ذا أثبت أنه الثوري لزم أن �كون محمد بن یوسف هو الفر�ابي؛  ،دلیل الشارح على أنه الثوري 
 ابن حجر جزم �أنه الثوري. �عني فانظروا وتعجبوا،  ،ندي لم یدرك سفیان الثوري لأن البیك
 ....المقدم:

عیم نإن أ�ا  :وقائم ثم قال ،لأن الاحتمال وارد ؛انتقد العیني جزم ابن حجر ،سفیان هو الثوري 
ع ردد مصرح �كونه الثوري، مادام صرح �كونه الثوري ینتهي الإشكال، لماذا لا نجزم، لماذا هذا ت

 تصر�ح أبي نعیم �كونه الثوري، �الله المستعان. 
صلى  –، أن النبي -رضي الله عنه-عن عبد الله بن ز�د الأنصاري  :-رحمه الله تعالى-قال 

 توضأ مرتین مرتین. –الله علیه وآله وسلم 
أبو محمد صحابي شهیر  ،راوي الحدیث عبد الله بن ز�د بن عاصم بن �عب الأنصاري المازني

 إنه هو الذي قتل مسیلمة الكذاب، واستشهد �الحرة سنة :وغیر ذلك، و�قال ،روى صفة الوضوء
 .عبد الله بن ز�د عندنا أكثر من واحد ،ثلاث وستین
 .المقدم: نعم

 و�حصل خلط بینهما. 
  عبد الله بن ز�د الذي رأى الأذان؟المقدم: 

 الذي رأى الأذان. 
 .المقدم: لیس أنصاري 

 یس عبد الله بن ز�د بن عاصم..أنه لالمقصود 
 نعم.المقدم: 

 .عبد ر�ه �ختلف بن ذلك عبد الله بن ز�د 
 .نعمالمقدم: 

لمة إنه هو الذي قتل مسی :لكن المحقق والمحرر أنهما اثنان، �قال ،ومنهم من قال: هما واحد 
  .استشهد �الحرة سنة ثلاث وستین ،قاتل حمزة ،والمعروف أن الذي قتله وحشي ،الكذاب

  �اب الوضوء مرتین مرتین. :والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله
  ب الوضوء مرتین مرتین أي لكل عضو.�ا :قوله :قال ابن حجر

  .أي هذا �اب في بیان الوضوء مرتین مرتین لكل عضو :قال العییني
الله بن قد روى البخاري �عد من حدیث عمرو بن �حیى عن أبیه عن عبد  :قال صاحب التلو�ح

 وغسل ،غسل ید�ه مرتین، ومضمض واستنشق ثلاثًا –صلى الله علیه وآله وسلم  –ز�د أن النبي 
عض �إن  :اللهم إلا لو قال ،وهو حدیث واحد فلا �حصل استدلاله �ه في هذا الباب ،وجهه ثلاثًا

 و�عضه ثلاثًا لكان حسنًا.  ،ه �ان مرتینئوضو 
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�اب  :على الترجمة، على الحدیث �قول البخاري  صاحب التلو�ح �عترض ،الآن هذا �عترض
و�نما فیه غسل ید�ه  ،والحدیث لیس فیه غسل جمیع الأعضاء مرتین ،الوضوء مرتین مرتین

�اب الوضوء  :فلا �ستقیم الترجمة �قول ،مرتین ومضمض واستنشق ثلاثًا وغسل وجهه ثلاثًا
 ،حسن استدلاله �ه في هذا البابفلا � –هو حدیث واحد :�قول–قال: فلا �حسن  ،مرتین مرتین

  .و�عضه ثلاثًا �ان حسنًا ،ه �ان مرتینئإن �عض وضو  :اللهم إلا لو قال
عبد  لأنه لا �متنع تعدد القضیة �یف والطر�ق إلى ؛هذا الاعتراض غیر وارد :قلت: �قول العیني

ن أكثر من لك ،الله بن ز�د مختلف، نعم لو �انت قصة واحدة استقام ما قاله صاحب التلو�ح
 ،هلأن الراوي عن عبد الله بن ز�د في هذا الباب غیر الراوي عنه في الباب المشار إلی ؛قصة

اب ظاهر لا �خفى، هذا الب البابین والطر�ق إلى عبد الله بن ز�د مختلف، ووجه المناسبة بین
 ي مفعول�عن ،"الوضوء مرتین مرتین" والذي قبله مرة مرة، مرتین مرتین إعرابهما �ما مر مر

  .مطلق مبین للعدد، ووجه المناسبة بین البابین ظاهر لا �خفى
  –ر من حدیث مشهور �صفة وضوء النبيوقال ابن حجر: حدیث عبد الله بن ز�د هذا مختص

ن �ما سیأتي �عد من حدیث مالك وغیره، لكن لیس فیه الغسل مرتی –صلى الله علیه وآله وسلم 
ن بن یوافق �لام صاحب التلو�ح، نعم روي النسائي من طر�ق سفیاإلا الیدین إلى المرفقین، هذا 

جه، عیینة في حدیث عبد الله بن ز�د التثنیة في الیدین والرجلین ومسح الرأس وتثلیث غسل الو 
 ي. لكن في الروا�ة المذ�ورة نظر سنشیر إلیه �عد إن شاء الله تعالى، عند شرح الحدیث الثان

ضها "غسل �عض الأعضاء مرة و�ع : بن ز�د أن یبوب له �ابفحق حدیث عبد الله ،وعلى هذا
ن أوصححه ابن حبان من حدیث أبي هر�رة  ،أبو داود والترمذي وقد روى  ،مرتین و�عضها ثلاثًا"

یحتمل ف ،وله شاهد قوي لروا�ة فلیح هذه ،توضأ مرتین مرتین –صلى الله علیه وآله وسلم  –النبي 
  �الله أعلم. ،لاختلاف مخرجهما ؛أن �كون حدیثه هذا المجمل غیر حدیث مالك

صلى الله علیه وآله  –�عني جاء حدیث رواه أبو داود والترمذي وصححه ابن حبان أن النبي 
والبخاري قد یترجم بترجمة دلیلها لیس على شرطه، ثم یذ�ر من  ،توضأ مرتین مرتین –وسلم 

دل أو �فهم منه ولو لبعض الأعضاء؛ لأنه إذا جاز في �عض الأعضاء مرتین شرطه ما قد �ست
من  والحدیث المطابق لترجمته هو ما رواه أبو داود والترمذي وصححه ابن حبان ،جاز في البقیة

ي توضأ مرتین مرتین، وله شاهد قو  –صلى الله علیه وآله وسلم  –حدیث أبي هر�رة، أن النبي 
 حتمل أن �كون حدیثه هذا المجمل غیر حدیث مالك لاختلاف مخرجهما، �اللهفی ،لروا�ة فلیح هذه

 .أعلم
ا موعرفنا أن مرتین مرتین �النصب فیهما على المفعول المطلق، الحدیث مخرج من مسند أحمد،  

 ،من طر�ق مالك غیر الحدیث الذي یروى  ،خرج في موضع آخر �اعتبار أنه حدیث مستقل
 ترجم علیه "�اب إ�احة الوضوء مرتین مرتین".و  ،خرجه أ�ضًا ابن خز�مة
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غ فأفر  ،ءأنه دعا �إنا ،-رضي الله عنه-عن عثمان بن عفان  -رحمه الله تعالى-المقدم: قال 
م ث ،فمضمض واستنشق واستنثر ،على ید�ه ثلاث مرات فغسلهما، ثم أدخل �مینه في الإناء

رات لاث مثم غسل رجلیه ث ،سح برأسهثم م ،و�د�ه ثلاثًا إلى المرفقین ،غسل وجهه ثلاث مرات
وضوئي  من توضأ نحو« :-صلى الله علیه وآله وسلم  –ثم قال: قال رسول الله  ،إلى الكعبین

 .»غفر له ما تقدم من ذنبه ،ثم صلى ر�عتین لا �حدث فیهما نفسه ،هذا
 عبد شمسراوي الحدیث أمیر المؤمنین ذو النور�ن عثمان بن عفان بن أبي العاصي بن أمیة بن 

ة الحج استشهد في ذي ،والعشرة المبشر�ن ،وأحد الخلفاء الأر�عة ،أحد السا�قین الأولین ،الأموي 
 وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  ،�عد عید الأضحى سنة خمس وثلاثین عن ثمانین سنة

 وله: "�اب الوضوء ثلاثًا ثلاثًا".�ق
مثل  ،ثًاثًا" أي لكل عضو، وهذه فائدة تعدد العدد ثلاقوله: "�اب الوضوء ثلاثًا ثلا :قال ابن حجر

كرر لم � وهذه فائدة تعدد العدد ثلاثًا لیقابل تعدد الأعضاء، ولو ،ما تقدم مرة مرة مرتین مرتین
 ،لاثًاثضوء �اب الو  :لو قال ،ثم أعاده ثالثة ،العدد لاحتمل أنه توضأ وضوءًا �املاً ثم أعاده ثانیة

مراد، ، لا لیس �ال، ثم توضأ �املاً ثم توضأ �املاً  ،توضأ �املاً  ،ث مراتتوضأ ثلاه لاحتمل أن
  ثلاثًا لیقابل الأعضاء المتعددة. ثلاثًا :لكن لما قال

 ن �ابوالمناسبة بین البابی ،وقال العیني: أي هذا �اب في بیان الوضوء ثلاثًا ثلاثًا لكل عضو
غسل  الحدیث للترجمة ظاهرة أ�ضًا، فإن فیه الوضوء مرتین مرتین مع هذا الباب ظاهرة، ومطا�قة

 دعا بوضوء �فتح الواو اسم ،الأعضاء المغسولة �لها ثلاث مرات، دعا �إناء في روا�ة شعیب
كلف، مالفعل  الذي هو :والوُضوء ،و�الضم الذي هو الفعل، الوَضوء: الماء ،للماء المعد للوضوء

 مكلف الذي هو التوضؤ المصدر. الفعل 
 هور والطهور. ثل الطَّ المقدم: م

عا د ،وقال العیني: أي دعا �ظرف فیه الماء للوضوء ،نعم، و�الضم الذي هو الفعل �ذا في الفتح
 ،الماء :هل یلزم أن نقول: دعا �ظرف فیه الوضوء؟ المقصود ،دعا بوضوء ،دعا �إناء ،�ماء

معلوم  ،الماء نه دعا �الظرف الذي فیه: إفهل �ستدعي الأمر أن نقول ،المقصود الوضوء
ن ، �مك�الضرورة أن الماء لابد له من ظرف؛ لأنا إذا قلنا: إذا دعا �ظرف قد �كون الظرف فارغًا

ومعلوم أن الظرف لا  ،الذي هو الظرف ،الأصل في الحدیث دعا �إناء ،أن یدعى الظرف وحده
 ،یبفي روا�ة شعدعا بوضوء �ما  :یؤتى �ه في هذا المقام الذي دعي فیه إلا وفیه ماء، ولو قال

  .فالمراد الوضوء الذي هو الماء �ظرفه
لعلم �ما �قرر أهل ا ،قوله: دعا �إناء ،قال ابن حجر: وفیه الاستعانة على إحضار ما یتوضأ �ه

 .قالوا: وتنشیف أعضائه ،أنه �النسبة للمتوضئ تباح معونته
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 لاأو �إعانة غیره هذا  المقصود أن الماء �صل إلى البشرة على الصفة الشرعیة، �ونه �فعله 
ونه �لكن  ،العبادة بنفسه تولاها بنفسه بلا شك أنه أفضل وأكمل ى�فرغ، مع أن الإنسان إذا عان
 �ستعین �غیره لا إشكال فیه.

 یتحقق الوضوء لصعو�ة أحیانًا �كون.. لالمقدم: 
 ته.وأفرغته أنا أي صبب ،انصب :أي ،�قال فرغ الماء �الكسر :�قول الكرماني ،فأفرغ

 المقدم: فرغ �الكسر. 
 فَرِغ. ،نعم

 المقدم: فرَغ من الانتهاء.
 على �فیه، ما عندك؟ ،هاؤ وتفر�غ الظروف إخلا ،نعم، وأفرغته أنا أي صببته

 المقدم: على ید�ه. 
، مرات فأفرغ على ید�ه ثلاث :، وعندكافأفرغ على �فیه ثلاثًا مرارً  ،الذي في الأصل في البخاري 

حدیث مخرج في مواضع، ال ،مائة وتسع وخمسین ،م أحال إلى هذا الموضعمع أنه في الترقی
  ..بلفظ. :�عضها

 المقدم: فأفرغ على ید�ه. 
ى لابد من مطا�قة المختصر للأصل، مادام أحال عل ،لكن �ون المعلق المحقق یرقم بهذا الرقم

 ،رمع لفظ المختصِ  هذا الموضع، لكن لو رقمه برقم آخر یلزمه أن یلتزم بلفظه، وعلیه أن یدور
و�نظر في أي موضع ذ�ره البخاري، أما وقد أحال إلى مائة وتسع وخمسین وهو في الأصل 

لى قال: ع ،وهناك أ�ضًا مفارقات ستأتي ،وعندنا في المختصر على ید�ه ،بلفظ: فأفرغ على �فیه
ف �ما في والك ،الكف :أو على �فیه وهما الیدان، والمراد هنا �الیدین ،ید�ه وهما الكفان

  ."المصباح" من الإنسان وغیره أنثى
وأما  ولا �عرف تذ�یرها من یوثق �علمه، ،وزعم من لا یوثق �ه أن الكف مذ�ر :قال ابن الأنباري 

 ،س، وفلوسلْ مثل: فَ  ،�فوف، وأكف :مخضب فعلى معنى: ساعد مخضب، وجمعها�ف  :قولهم
  .وأفلس، قال الأزهري: الكف الراحة مع الأصا�ع

 دم: �عني ما �صح هذا �ف. المق
 قال فلانة، على لغات شاذة.  :لا، إلا على لغات شاذة حكى سیبو�ه

 المقدم: لا نقصد المشهور. 
 لا، ولا تعید علیها الضمیر المذ�ر. 

 مسك بها.�عني �كفه أ ،المقدم: أمسك �ه
  بد. نعم لا
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ب �ف مخضّ  :وأما قولهم ،اري و�قول ابن الأنب :�قول: ولا �عرف تذ�یرها من یوثق �علمه، لقوله
  .إنما هو بین الكف والمرفق ،فعلى معنى ساعد مخضب، معلوم أن الساعد لیس هو الكف

جل لأنها تكف الأذى عن البدن، وتكفف الر  ؛قال الأزهري: الكف الراحة مع الأصا�ع سمیت بذلك
اب ا من �لشيء �ف� أخذ الشيء �كفه، و�ف عن اوقیل:  ،الناس واستكفهم مد �فه إلیهم �المسألة

فة غة، �ِ وِ�فة المیزان �الكسر والضم ل ،فكف هو یتعدى ولا یتعدى ،ا منعتهو�ففته �ف�  ،قتل تر�ه
 ،الكسر�ل مستدیر ِ�فة � :والضم لغة، وأما الكِفة لغیر المیزان فقال الأصمعي ،المیزان �الكسر

 :یقالِ�فة المیزان مستدیرة ف ،و�ل مستطیل فهو �الضم ُ�فة، �ل مستدیر ِ�فة، و�ل مستطیل ُ�فة
 –�ما تقدم  –وهي حاشیته، في المختصر على ید�هكِفة، ُ�فة الثوب مستطیلة �قال لها: ُ�فة، 

صل الذي عندنا في المختصر؟ ثلاث مرات، وفي الأ ماذاالكفان، "ثلاث مرات"  :والمراد بهما
  أحال إلیه: "ثلاث مرار".

وفیه  ،و�ر�مة ثلاث مرات �مثناة آخره ،يوللأصیل ،وقتقال ابن حجر: �ذا لأبي ذر، وأبي ال
ما لأنه  غسل الیدین قبل إدخالهما الإناء، ولو لم �كن عقب نوم احتیاطًا، قال القسطلاني: الظاهر

 لاوالظاهر أن المراد أنه أفرغ على واحدة �عد أخرى  ،أفرغ على واحدة �عد واحدة لا علیهما
 �عني أدخلهما تحت شيء غسلهما جمیعًا.  ،�عني ما غسلهما جمیعًا ،علیهما
 ....لأنه قال  المقدم:

 أفرغ هل یتمكن من الإفراغ على الیدین معًا؟ 
 ..ممكن المقدم:
 ؟هو بنفسهكیف؟ 
 .و�ن �ان شاقًا مكن في �عض الأوانيم المقدم:

 كیف �صنع؟
 الأ�ار�ق هذه تمسك وتفرغ على الیدین. المقدم: مثل

ة واحد الظاهر أن المراد أفرغ على واحدة �عد :اغ من ید إلى أخرى، �قول�مشقة، لكن الأصل الإفر 
 :هوقد بیّن في روا�ة أخرى أنه أفرغ بیده الیمنى على الیسرى، ثم غسلهما، وقول ،لا علیهما

 دةأو متفرقتین، الآن �عد الصنابیر الموجو  ،قدر مشترك بین �ونه غسلهما مجموعتین ،غسلهما
ا.والمستحدثات ممكن، �س   هل جد�

الذي جزم �ه في  ،النووي  جزم �ه أعنيمن؟ الروضة ل ،والذي جزم �ه في الروضة من زوائده
 -نمن زوائده �عني على الرافعي أن الكفین �الأذنی ،له روضة الطالبین ،الروضة �عني النووي 
 �غسلفكذلك  ،والصحیح في الأذنین مسحهما معًا ،�الأذنین �مسحان معًا –�عني �غسلان معًا 

 و�دل علیه من هذا الحدیث أنه قال: فغسلهما ثلاثًا. ،ن معًااالكف
 هنا ما عندنا.المقدم: 
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 كیف؟
 فأفرغ على ید�ه ثلاث مرات فغسلهما. المقدم: 

 .فغسلهما ثلاثًا :ثلاثًا، لكن �عض الروا�ات فیها هما فی
 .المقدم: نعم

ذه هفرغ ثلاث مرات في لأنه أ ؛لاثًاما �حتاج أن نقول ث ،فأفرغ على ید�ه ثلاث مرات فغسلهما
ثل ما معني � ،ثلاثًا ثلاثًا :ولو أراد التفر�ق لقال ،لكن في �عض الروا�ات فغسلهما ثلاثًا ،الروا�ة

 فغسلهما أي الكفین أو الیدین. ،ثلاثًا ثلاثًا ،قال في الوضوء مرتین مرتین
 ثم أدخل �مینه في الإناء. :نتوقف عند قوله المقدم:
 نقف على فغسلهما.  ،غسلهما�قول: ف

خوة یها الإأ ،مةنستكمل �إذن الله ما تبقى في حلقة قاد ،وأحسن إلیكم ،المقدم: جزاكم الله خیرًا
 لجامعابهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب "التجر�د الصر�ح لأحادیث  ،والأخوات
م م علیكالسلاو  ،ى خیر، شكرًا لكموأنتم عل ،لقاءنا �كم �إذن الله في الحلقة القادمة ،الصحیح"

 ورحمة الله و�ر�اته.  
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
صـحبه و رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله  الحمد لله
 أجمعین.

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  ،أیها الإخوة والأخوات
صـحیح"، أهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیـث الجـامع الو 

ن بـنرحـب �ضـیف البرنـامج فضـیلة الشـیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م  مع بدا�ـة هـذه الحلقـة �سـرنا أن
 عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ. 

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
هــا، المقــدم: لتنبیــه الإخــوة وتــذ�یرهم، الإخــوة الــذین یتصــلون �ســألون عــن بــث الحلقــات، و�عادت

میــع أن هــذه الــدروس موجــودة عبــر موقــع الشــیخ/ عبــد الكــر�م و�یفیــة الحصــول علیهــا نخبــر الج
الخضیر، عن طر�ق الأرشیف الموجود في الموقع الخاص، من أراد الحصـول علـى أي حلقـة مـن 

لإخـوة، الحلقات الماضیة �إمكانه أن �حصل علیها �الرجوع إلى الموقع، وسـبق أن ذ�رنـا الموقـع ل
shkhudheir.comالحـدیث رقـم مائـة وسـبعة وعشـر�ن أننا في��ضًا ، نذ�ر الإخوة والأخوات أ 

مائة وتسعة وخمسین في الأصل، وهو حـدیث عثمـان بـن عفـان فـي �ـاب الوضـوء  ،في المختصر
 أحسن الله إلیكم.  ،ثلاثًا ثلاثًا، توقفنا عند قوله: فغسلهما، نستكمل فضیلة الد�تور

 سـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�هالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ور 
 أجمعین، 
 أما �عد،

 علیه وسلم.  المقدم: اللهم صلِّ 
في حدیث عثمان بن عفان رضي الله عنه أنه دعا �إناء فأفرغ علـى ید�ـه ثـلاث مـرات فغسـلهما، أي 
 الكفــین، أو الیــدین؛ لأن هنــا فــأفرغ علــى ید�ــه، وهنــاك فــي الأصــل علــى �فیــه، �قــول الكرمــاني: وهــذا

دلیـــل علـــى أن غســـلهما فـــي أول الوضـــوء ســـنة، مـــن أیـــن أخـــذ الكرمـــاني أن غســـل الیـــدین فـــي أول 
 الوضوء سنة؟ 
 المقدم: فعل. 

 الحدیث �له فعل.
 .المقدم: هي سنة هنا؛ لأنها ما ذ�رت في الآ�ة

 �عني زائدة عن الآ�ة؟
 زائدة عن الآ�ة.  المقدم:

  سنة؟ :لاستنشاق مثلاً تقولمضمضة واكل ما زاد على الآ�ة �التنصیص، مثل ال
 المقدم: المضمضة والاستنشاق داخلة في غسل الوجه. 
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  �عني في مسمى الوجه؟
ء ن داخلة فـي مسـمى الیـدین، فلمـا خصـهما �الغسـل قبـل الوضـو االمقدم: في مسمى الوجه، والكف

 دل على السنیة، لكن لو غسل الیدین وترك الكفین ما �جزئ، رغم أنه غسلهما قبل.
�فصل في غسل الیـدین، لكـن الآن وجـه الدلالـة مـن قولـه: فغسـلهما، دلیـل علـى أن غسـلهما فـي هذا 

مطلقًــا ولــو قــام مــن نــوم لیــل، والأمــر بــذلك صــر�ح، الأمــر  �قــول الكرمــاني �عنــي أول الوضــوء ســنة،
 سیأتي. 

 المقدم: وجوب. 
ن غیـر القـائم مـن نـوم ولا خلاف في أن غسلهما في هذا الموضع مـ ،المسألة خلافیة على ما سیأتي

 اللیل أنه سنة.
 .المقدم: والقائم من نوم اللیل وجوب الغسل

 .سیأتي سیأتي
 لكن هذا لإدخالهما في الإناء.  المقدم:

 المقصود أنه لابد حتى �غسلهما. 
تــي تصــب المقــدم: هــذا إذا أراد إدخالهمــا، لــو لــم یــرد إدخالهمــا فــي الإنــاء لــو �ــان الحنفیــة هــي ال

 الصنبور. 
 إن شاء الله تعالى.  ،لى �ل حال سیأتي الكلام �التفصیلع

�ـه  قال: ثم أدخل �مینه في الإناء، أي یـده الیمنـى؛ لأن �مینـه �شـمل الجهـة الیمنـى �لهـا، والمقصـود
الیــد، فــي الإنــاء: الــذي فیــه الوضــوء، فمضــمض �قــول الكرمــاني: الفــاء فیــه فصــیحة، وتقــدیره: فأخــذ 

  فصح عن مقدر.ضمض �ه، �عني تعطف على مقدر، تُ الماء منه وأدخله في فیه فم
  لماء في الفم.قال العیني: المضمضمة: تحر�ك ا

ثــم �مجــه، حقیقــة  ،ثــم یــدیره فیــه ،وقــال النــووي: حقیقــة المضمضــة و�مالهــا أن �جعــل المــاء فــي فمــه
ثــم �مجــه، �عنــي المضمضــمة وأصــل  ،ثــم یــدیره فیــه ،المضمضــة و�مالهــا أن �جعــل المــاء فــي فیــه

صــــیغة تــــدل علــــى التحر�ــــك، لكــــن هــــل مــــن مســــمى المضمضــــة المــــج أو لا؟ لغــــة المضمضــــمة: ال
التحر�ــك، وجــاء فــي �تــب اللغــة مــا یــدل علــى المــج؛ لأنهــا یترتــب علــى هــذا أنــه لــو مضــمض حــرك 

ثـــم ابتلعـــه، هـــل �كـــون أتـــى �الســـنة أو لا؟ هـــذا ینبنـــي علـــى �ـــون المـــج مـــن مســـمى  ،المـــاء فـــي فیـــه
 المضمضة.

 ه؟ َ�مَجّ  أم هجّ مُ �المقدم: 
  ه.َ�مَجُّ 



 

 

      
 

  
 
 

4 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^_$˙n=ÔÛË˙nÔn=ƒàê=

 مــن أصــحابنا، أن یــدخل أصــبعه فــي فمــه وأنفــه والمبالغــة ندســتي، الزندســتيالزُّ �قــول العینــي: وقــال 
فیهما سنة، وقال الصدر الشـهید: المبالغـة فـي المضمضـة الغرغـرة، لكـن إدخـال الإصـبع لا شـك أنـه 

 �الشدخین.  �ه دلیل، إنما تحر�كه �كون  تكلف، ولم �أت
 .نعم :المقدم

 .نعم
واســـتنثر، قـــال جمهـــور أهـــل اللغـــة والفقهـــاء والمحـــدثون: الاســـتنثار: إخـــراج المـــاء مـــن الأنـــف �عـــد 

والـــذي فــي الأصـــل تمضـــمض  �ـــذا؟ عنــدك فمضـــمض واستنشـــق واســتنثر،لأن الاستنشــاق، اســـتنثر 
  .واستنشق، بدون استنثر

 .نعم المقدم:
اج المــــاء مــــن الأنــــف �عــــد الاســــتنثار: إخــــر واســــتنثر قــــال جمهــــور أهــــل اللغــــة والفقهــــاء والمحــــدثون 

  الاستنشاق.
�عـض الروا�ـات تمضـمض واسـتنثر،  لأن ؛تیبـة: الاسـتنثار هـو الاستنشـاقوقال ابـن الأعرابـي وابـن ق

استنشـــق، �عـــض الروا�ـــات: فمضـــمض واســـتنثر، مـــا فیهـــا استنشـــق، وهـــذا الـــذي حمـــل ابـــن  همـــا فیـــ
 هو الاستنشاق، لكن هو لازمه. الاستنثار إن  :الأعرابي وابن قتیبة على قولهم

 المقدم: ما �مكن أن �كون مضمض بدون أن �ستنثر. 
  استنثار دون أن �ستنشق. هما فی

شق قال النووي: الصواب: هو الأول أن الاستنثار غیر الاستنشاق، و�دل علیه الروا�ة الأخرى: استن
ف، وقــال الخطــابي طــرف الأنــ وهــي ،واســتنثر فجمــع بینهمــا، وقــال أهــل اللغــة: هــو مــأخوذ مــن النثــرة

  وغیره: هي الأنف.
وقـــال الأزهـــري: روى ســـلمة عـــن الفـــراء أنـــه �قـــال: نثـــر الرجـــل وانتثـــر، واســـتنثر إذا حـــرك النثـــرة فـــي 

ثـم  ،ءالطهارة، وقال ابن الأثیر: نثر ینثر �الكسر إذا امتخط، واستنثر استفعل منه، أي استنشق المـا
  وهي طرف الأنف. ،ي من تحر�ك النثرةاستخرج ما في أنفه فینثره، وقیل: ه

لا  ف، والاسـتنثار إخراجـه �ـالنفسإن الاستنشاق هو جذب الماء �النفس إلى داخـل الأنـ :لكن إذا قلنا
لاف معـروف فـي ، لكن الخلاف في الاستنثار هـل هـو الاستنشـاق أو لا، خـ�له حتاج إلى مثل هذان

  اللغة على ما ذ�رنا.
لــه ابــن الأعرابــي، أن المــراد مــن قولــه: "واســتنثر" الاستنشــاق، لكــن مــاذا �قــول العینــي: الصــواب مــا قا

عن روا�ـة الجمـع بـین الاستنشـاق والاسـتنثار؟ الاسـتنثار لـیس هـو الاستنشـاق، و�نمـا هـو مـن لازمـه، 
وقال النووي: الصواب هو الأول، وقوله یدل علیه الروا�ة الأخـرى: "واستنشـق واسـتنثر" لا یـدل علـى 

عیني یرد على النـووي، وقولـه یـدل علیـه الروا�ـة الأخـرى: "واستنشـق واسـتنثر" أي الجمـع ما ادعاه، ال
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بینهما، لا یدل على ما ادعاه؛ لأن المـراد مـن الاسـتنثار فـي هـذه الروا�ـة الامتخـاط، وهـو أن �مـتخط 
 .�عد الاستنشاق

ن ي مـن أن المـراد مـینقد �عضه �عضًا، العیني �قـول: الصـواب مـا قالـه ابـن الأعرابـ أنه �لامه أظن 
ن أقولــه: "واســتنثر" الاستنشــاق، ثــم قــال فــي الأخیــر: لأن المــراد مــن الاســتنثار فــي هــذه الروا�ــة هــو 

ا �مـــتخط �عـــد الاستنشـــاق، �أنـــه �قـــول: إذا أفـــرد الاســـتنثار فـــالمراد �ـــه الاستنشـــاق، و�ذا جمـــع بینهمـــ
لمـاء وهـو إخـراج ا ،معروف له حقیقتـه فالمراد �ه الامتخاط �عد الاستنشاق، ولا داعي لهذا، الاستنثار

 و�ذا اســتنثر لابــد أن �ســتنثر،ف�ــالنفس، لكــن إذا أفــرد صــار مــن لازم الاستنشــاق، �عنــي إذا استنشــق 
  كان استنشق قبل ذلك.
ستنشـــق بـــدل واســـتنثر، والأول أعـــم، وا :لـــه: "فمضـــمض واســـتنثر" وللكشـــمیهني�قـــول ابـــن حجـــر: قو 

فـي شـيء مـن طـرق هـذا الحـدیث  یة في �اب المضمضة، ولم أرَ وثبتت الثلاث في روا�ة شعیب الآت
اود دو�ذا ذ�ـره أبـو  ،تقیید ذلك �عدد ما قال ثلاثًا، نعم ذ�ر ابن المنذر من طر�ق یونس عن الزهري 

  على تقد�م المضمضة، مضمض واستنشق.واتفقت الروا�ات  ،من وجهین آخر�ن عن عثمان
تـأخیر غسـل  –عن المضمضـة والاستنشـاق، فیـه تـأخیره  "ثم غسل وجهه" قال ابن حجر: فیه تأخیره

عــن المضمضــة والاستنشــاق، وقــد ذ�ــروا أن حكمــة ذلــك اعتبــار أوصــاف المــاء؛ لأن اللــون  -الوجــه 
یـــدرك �ـــالأنف، فقـــدمت المضمضـــة والاستنشـــاق وهمـــا  م، والـــر�حیـــدرك �البصـــر، والطعـــم یـــدرك �ـــالف

ر ة؛ لأنه قد �قـول قائـل: �كفـي أحـدهما، بـل المبصـوهو مفروض احتیاطًا للعباد ،مسنونان قبل الوجه
 .حتهتغیر رائطعمه، وقد لا یتغیر طعمه، و�نما تتغیر یو�نما  ،�كفیه أن یرى، لكن قد لا یتغیر لونه

�قــول القســطلاني: حــد الوجــه مــن قصــاص الشــعر إلــى أســفل الــذقن طــولاً، ومــن شــحمة الأذن إلــى  
ــثم المقتضــیة شــحمة الأذن عرضًــا، وفیــه تــأخیر غســل الوجــ ه عــن الســابق، �مــا دل علیــه العطــف ب

 .للمهلة والترتیب احتیاطًا للعبادة
تـاج أن و�د�ه ثلاثًا إلى المرفقین، �قول ابن حجر: أي �ل واحدة، و�د�ه ثلاثًا إلـى المـرفقین، هـل �ح 

ن لمـرفقین ألـى ا�قال: و�د�ه ثلاثًا ثلاثًا؟ �ل واحدة ثلاثًا، هل �حتمل أن �قال فـي قولـه: و�د�ـه ثلاثًـا إ
 إحداهما واحدة والثانیة اثنتین؟

 المقدم: ما �حتمل. 
�مـــا بینـــه المصـــنف فـــي روا�ـــة معمـــر عـــن الزهـــري فـــي  ،و�د�ـــه ثلاثًـــا إلـــى المـــرفقین، أي �ـــل واحـــدة

 ،بـثموفیها تقد�م الیمنى على الیسرى، والتعبیر فـي �ـل منهمـا  ،الصوم، و�ذا لمسلم من طر�ق یونس
  و�ذا القول في الرجلین أ�ضًا.

تفقـت �ـه، قال في المصباح: المرفق ما ارتفقت �ه، و�قول �فـتح المـیم الــمَرفق، مَرفِـق، الــمَرفِق: مـا ار 
وأمـا مرافـق الـدار �قـول: ومـن مرفـق  ،نبـر، لغتـانجد، و�العكس مِرفَـق �مِ سم�فتح المیم و�سر الفاء �
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وقــد �قــال �ــالعكس مرفَــق، وأمــا مرافــق  ،لك مرفــق الإنســانالإنســان، �عنــي مــا ارتفقــت �ــه مرفِــق، و�ــذ
الــدار �ــالمطبخ والكنیــف ونحــوه فبكســر المــیم وفــتح الفــاء إلــى غیــر مِرفَــق، علــى التشــبیه �اســم الآلــة 

]؛ لأن ٦[المائـدة:  وأَیْـدَِ�كُمْ إلَـى المَرَافِـقِ}{وجمع المرفق مرافق، و�نمـا جمـع المرفـق فـي قولـه تعـالى: 
�جمع حملت �ل مفرد من هـذا علـى �ـل مفـرد مـن هـذا، ید�ـه إلـى المرافـق،  ً◌الت جمعالعرب إذا قاب

ما قال: إلى المرفـق؛ للدلالـة علـى مقابلـة المرافـق �الیـدین، و�نمـا جمـع الــمِرفق فـي قولـه والــمَرفِق فـي 
ــقِ}{قولــه تعــالى:  ــى المَرَافِ ــدَِ�كُمْ إلَ نــى، وهنــا فــي عنــدنا و�د�ــه إلــى المــرفقین، مثنــى مــع مث انظــر، وأَیْ

 . وأَیْدَِ�كُمْ إلَى المَرَافِقِ}{الآ�ة: 
 المقدم: جمع مع جمع. 

مقابلة جمع �جمـع؛ لأن العـرب إذا قابلـت جمعًـا �جمـع حملـت �ـل مفـرد مـن هـذا علـى �ـل مفـرد مـن 
لى: ، وعلیــه قولــه تعــاً◌اآحــاد ..ً◌اقاعــدة: أن مقابلــة الجمــع �ــالجمع تقتضــي القســمة أفــرادالهــذا؛ لأن 

ا ولا تَنكِحُــوا مَــ{]، ١٠٢[النســاء:  هُمْ}ولْیَأْخُــذُوا أَسْــلِحَتَ {، وامْسَــحُوا بِرُءُوسِــكُمْ}{، لُوا وجُــوهَكُمْ}فَاغْسِــ{
نَ النِّسَاءِ  ح �ـل واحـد مـا نكـح ]، ولیأخـذ �ـل واحـد مـنكم سـلاحه، ولا یـنك٢٢[النسـاء:  }نَكَحَ آَ�اؤُُ�م مِّ

ــلجمــع الثــاني متلأبــوه مــن النســاء، ولــذلك إذا �ــان  دتــه ق �اعتبــار وحعلــق واحــد، فتــارة �فــردون المتعلَّ
مـا قـال صـدقات،  ،]١٠٣[التو�ـة:  }خُـذْ مِـنْ أَمْـوَالِهِمْ صَـدَقَةً {�النسبة إلى إضافته إلى متعلقه، نحـو: 

أي: خذ من �ل مال واحد منهم صدقة، وتارة �جمعونـه؛ لیتناسـب اللفـظ �صـیغ الجمـوع، قـالوا: ر�ـب 
ى: أرســانها، أي ر�ــب �ــل واحــد مــنهم دابتــه برحلهــا ورســنها، ومنــه قولــه تعــالالنــاس دوابهــم برحالهــا، و 

 .قًا واحدًا، أي لیغسل �ل واحد �ل ید إلى مرفقها؛ لأن لكل ید مرفوأَیْدَِ�كُمْ إلَى المَرَافِقِ}{
ــه و�ن �ــان لــه متعلقــان ثنــوا المتعلــق فــي الأكثــر، مــن �ــان  ــال ل وا: متعلقــان ثنــوا المتعلــق �ــالأكثر، ق

هــل همــا  لكــن أ�مــن وطــرف أ�ســر، أو شــمال وجنــوب، بلادهــم �طرفیهــا، لهــم متعلقــان طــرفنــا وطئ
ــا ــالوا: وطئن  طرفــان أو أطــراف �اعتبــار الجهــات؟ و�ن �ــان لهــم متعلقــان ثنــوا المتعلــق فــي الأكثــر، ق

ال �عــاب، ، مــا قــوأَرْجُلَكُــمْ إلَــى الكَعْبَــیْنِ}{بلادهــم �طرفیهــا، أي �ــل بلــد �طرفیهــا، ومنــه قولــه تعــالى: 
وجــاز الجمــع فیقــال: �أطرافهــا، وغســلوا أرجلهــم إلــى الكعــاب أي مــع �ــل طــرف ومــع �ــل �عــب، لكــن 

ــیْنِ}{نكتــة الكعبــین،  ــى الكَعْبَ ــمْ إلَ ــو قــال: إلــى الكعــاب فــي مقابــل الأرجــل  وأَرْجُلَكُ قتضــت القســمة لال
 .ً◌اأفراد

 المقدم: �ل واحد �عب.
لكنــه لــیس �صــحیح، قــال: مــن یــزعم مــن المبتدعــة أن كــلام قیــل �ــه، النعــم، لكــل رجــل �عــب، وهــذا 

الشراك، �عني لـو قـال: إلـى  م الناتئ على ظهر القدم �كون معقدالعظهو الرجل تمسح إلى الكعب، و 
؛ لأن التثنیـة نـص لا وأَرْجُلَكُـمْ إلَـى الكَعْبَـیْنِ}{: -جـل وعـلا-الكعاب صح قولهم من الآ�ة، لكن قـال 

لمفـــرد، الجمـــع قـــد یـــؤتى �ـــه مفـــردًا لإرادة الجـــنس، والمفـــرد یـــؤتى �ـــه �قبـــل تأو�ـــل، �خـــلاف الجمـــع وا
مجموعًــا إمــا مــن �ــاب تعظــیم المتحــدث نفســه، و�مــا مــن �ــاب التأكیــد؛ لأن العــرب تؤ�ــد فعــل الواحــد 
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، ا�ضمیر الجمع، ولو قال هنا: وأرجلكم إلى الكعاب، لتقابل الجمع مـع الجمـع فاقتضـى القسـمة أفـرادً 
صـارت الآ�ـة غیـر محتملـة لـذلك القـول،  إلَـى الكَعْبَـیْنِ}{احـد، لكـن لمـا قـال: و�ان لكـل رجـل �عـب و 

، مما یبطل قول مـن �قـول: إن »و�ل للأعقاب من النار«: -علیه الصلاة والسلام-إضافة إلى قوله 
 .الغسل أو مسح الرجل إلى معقد الشراك، إلى العظم الناتئ في ظهر القدم

لكـن هـل  دخول المرافق في الغسل، عندنا غا�ـة إلـى المـرفقین هـذه غا�ـة،أو المَرفِقین  إلى المِرفَقین 
 تدخل المرافق في الغسل أو لا تدخل؟ 

 ؟ع الخلاف، هل... للغا�ة أو لاالمقدم: هذا موض
  ف.هي للغا�ة، لكن هل المغیّا یدخل، الغا�ة یدخل في المغیّا أو لا، هذا محل خلا

ول ، �قــقِ}وأَیْــدَِ�كُمْ إلَــى المَرَافِــ{الغا�ــة فــي قولــه تعــالى:  دخــول المرافــق فــي الغســل مبنــي علــى دخــول
مـا فـي المرافـق، � أي: مـع المرافـق، مـع وأَیْـدَِ�كُمْ إلَـى المَرَافِـقِ}{بـن �ثیـر فـي تفسـیره: قولـه: االحافظ 

ــهُ َ�ــانَ حُو {: -جــل وعــلا-قولــه  ، �عنــي مــع ]٢[النســاء:  }اً�ــا َ�بِیــرً ولا تَــأْكُلُوا أَمْــوَالَهُمْ إلَــى أَمْــوَالِكُمْ إنَّ
�ــق أمــوالكم، لا تــأكلوا أمــوالهم مــع أمــوالكم، وقــد روى الحــافظ الــدارقطني، وأبــو �كــر البیهقــي مــن طر 

جـابر بـن عبـد الله، قـال: �ـان رسـول عـن القاسم بن محمد بن عبد الله بن محمد بـن عقیـل عـن جـده 
وك رفقیـــه، ولكـــن القاســـم هـــذا متـــر إذا توضـــأ أدار المـــاء علـــى م –صـــلى الله علیـــه وآلـــه وســـلم  –الله 

  �الله أعلم. ،الحدیث، وجده ضعیف
بن �ثیر أ�ضًا: و�ستحب للمتوضئ أن �شرع في العضد فیغسـله مـع ذراعیـه، لمـا روي ا�قول الحافظ 

 –قــال: قــال رســول الله  -رضــي الله عنــه-عــن أبــي هر�ــرة  لبخــاري ومســلم مــن حــدیث نعــیم المجمــرا
فمــن  ،ا محجلــین مــن آثــار الوضــوءإن أمتــي یــدعون یــوم القیامــة غــر� « :-صــلى الله علیــه وآلــه وســلم 

إلـى آخـره  »فمـن اسـتطاع...«الخـلاف فـي قولـه: �عني علـى ، »استطاع منكم أن �طیل غرته فلیفعل
  هل هو مرفوع أو مدرج؟

وفي صحیح مسلم عن قتادة عن خلـف بـن خلیفـة عـن أبـي مالـك الأشـجعي عـن أبـي حـازم عـن أبـي 
 تبلغ الحلیة مـن المـؤمن حیـث یبلـغ«�قول:  –صلى الله علیه وآله وسلم  –سمعت خلیلي هر�رة قال: 

 .-رحمه الله-هذا �له من �لام ابن �ثیر  ،»الوضوء
�قــول: اختلــف النــاس فــي دخــول المرافــق فــي التحدیــد، فقــال قــوم:  -رحمــه الله-فــي تفســیر القرطبــي  

ل فیــه، قالــه ســیبو�ه وغیــره، وقــد مضــى هــذا فــي نعــم؛ لأن مــا �عــد إلــى إذا �ــان مــن نــوع مــا قبلهــا دخــ
 �قوله القرطبي في تفسیره.  .البقرة مبینًا

یهـا الثانیـة لأشـهب، والأولـى علو الروایتـان مرو�تـان عـن مالـك، و وقیل: لا یدخل المرفقان في الغسل، 
 ؟ماذا أكثر العلماء، الأولى التي هي

 .المقدم: الدخول
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لمــا رواه الــدارقطني فــذ�ر حــدیث جــابر،  ؛العلمــاء وهــو الصــحیح، والأولــى علیهــا أكثــر نعــم الــدخول 
هم: إن إلى �معنى مع، �قولهم: الذود إلى الذود إبل، �عنـي لكن حدیث جابر ضعیف، وقد قال �عض

هـا ود ولأن الید عند العرب تقع على أطـراف الأصـا�ع إلـى الكتـف، �لالذود مع الذود إبل، أي مع الذ
تقــع علــى الأصــا�ع إلــى أصــل الفخــذ، فــالمرفق داخــل تحــت اســم الیــد، �قــال لهــا یــد، و�ــذلك الرجــل 

 فالمرفق داخـل تحـت اسـم الیـد، فلـو �ـان المعنـى مـع المرافـق لـم �فـد، فلمـا قـال: إلـى، اقتطـع مـن حـد
یح �جري على الأصول لغـة المرافق عند الغسل، و�قیت المرافق مغسولة إلى الظفر، وهذا �لام صح

 ؛القرطبي یرى أن الأصل ما �حتاج أن تـذ�ر؛ لأنهـا داخلـة أصـلاً  ..صل�قول: إن الأ ومعنى، �عني
 ید من أطراف الأصا�ع إلى المنكب.لأنها من ال

 المقدم:.....
 مـا نحتـاج أن نقـول: مـع، هـي منهـا، لا نضـیف المرافـق إلـى الیـد؛ لأنهـا منهـا، لا ،داخلة داخلةهي ف

 أن ما وراء المرافق لا یدخل في الغسل. نحتاج أن نضیف، لكن لما قال: إلى المرافق، دل على 
 �ستدلون �السنة؟  ؟ماذا �قول هؤلاء �النسبة للقطعو المقدم: 

ــدِیَهُمَا}{القطــع لا شــك أن الیــد مطلقــة،  ــاقْطَعُوا أَیْ ــارِقَةُ فَ ــارِقُ والسَّ ]، هــذه مطلقــة، ٣٨لمائــدة: [ا والسَّ
ي آ�ـة الوضـوء �ـالمرافق، ولا �حمـل والید تحتمـل مـن أطـراف الأصـا�ع إلـى المنكـب، وجـاءت مقیـدة فـ

مم المطلق على المقید في هذه الصورة، لماذا؟ للاخـتلاف فـي الحكـم، �مـا أنـه لا تحمـل الیـد فـي التـی
على الید في الوضوء لاختلاف الحكم أ�ضًا، فإذا اختلف الحكـم لا حمـل، لا تحمـل علـى أنهـا تقطـع 

 �القطع إلى الكوع الذي هو المفصل.إلى المرافق، ولا إلى المناكب، وقد بینتها السنة 
 المقدم: �قي �ثیر في مسألة المرافق �ا شیخ؟ 

 �قي شيء �سیر، �قي النقل عن ابن العر�ي والزمخشري.
 .ه �إذن الله على أن �كون هو مطلع حلقتنا القادمةإذًا نرجئالمقدم: 

لصـر�ح ا�تـاب "التجر�ـد بهذا نصل و��اكم إلى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح  ،أیها الإخوة والأخوات 
 .لأحادیث الجامع الصحیح"

یخ تذ�یر الإخوة والأخوات للذین �سألون عن الحلقات موجـودة فـي أرشـیف الموقـع الخـاص �الشـ 
 .عبد الكر�م الخضیر، �إمكان الإخوة والأخوات الحصول على هذه الحلقات من خلال الموقع

 اته.  و�ر�اللهوالسلام علیكم ورحمة  .حلقة قادمة نلقاكم �إذن الله تعالى في ،شكرًا لطیب المتا�عة 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
صــحبه لله رب العــالمین، والصــلاة والســلام علــى أشــرف الأنبیــاء والمرســلین، نبینــا محمــد وعلــى آلــه و  الحمــد

  .أجمعین
 .لسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتها ،أیها الإخوة والأخوات

لحلقـة هـذه ا بدا�ـة أهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شـرح �تـاب "التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح" فـي
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.  /یفنا الشیخ الد�تورنرحب �ض
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 یـدخل؟ لاوقفنا عند ذ�ر خلاف أهل العلم في قولـه: "إلـى المـرفقین" هـل المرفـق یـدخل فـي الغسـل أو تالمقدم: 

 مل أحسن الله إلیكم.نستكو  ،وأشرتم إلى شيء من هذا الخلاف
مـا الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه أجمعـین، أ

 �عد..
ة بـن �ثیـر والقرطبـي، وابـن العر�ـي �قـول: ومـا فهـم أحـد �قطـع المسـألامرفق من �لام الحافظ  قد مضى الكلام في

 إلا القاضي أبو محمد.
 طع؟المقدم: �ق

ین لا للمتـروك مـن الیـد نـه قـال: إن قولـه: إلـى المرافـق حـدٌّ �قطع المسألة �عني حسمها، إلا القاضـي أبـو محمـد، فإ
لیـدین للمتـروك مـن ا نـه قـال: إن قولـه: إلـى المرافـق حـدٌّ للمغسول فیهما، ولذلك تدخل المرافق في الغسل، �قول: فإ

 ،، هــذا مبنــي علــى �ــلام الــذي ســبق أن ذ�رنــاه عــن القرطبــيلا للمغســول فیهمــا، ولــذلك تــدخل المرافــق فــي الغســل
ا كـون إلـى �معنـى مـع، �مـوهو أن الید الأصل فیها أنها من أطراف الأصا�ع للمنكب، ولذلك قالوا: لا �صلح أن ت

ا ود إبـل، مـا �قـال مـع؛ لأنهـا مـن الأصـل داخلـة، هـي مـن الأصـل داخلـة، �قـول القرطبـي: ولمـقالوا: الذود إلـى الـذ
مـن أطـراف الأصـا�ع و �عني من أطراف الأصا�ع إلى المنكـب،  ،الید والرجل تنطلق في اللغة على ما ذ�رناكانت 

یبلـغ  إلى أصل الفخذ �النسبة للرجل، �قول: ولما �انت الید والرجل تنطلق في اللغة على ما ذ�رنـا �ـان أبـو هر�ـرة
تبلــغ الحلیــة مــن المــؤمن «�قــول:  –وســلم صــلى الله علیــه وآلــه  –�الوضــوء إ�طــه وســاقه، و�قــول: ســمعت خلیلــي 

 .»حیث یبلغ الوضوء
تعــدى �الوضــوء حــدوده، �عنــي مــا �حتــاج إلــى أن قــال القاضــي عیــاض: والنــاس مجمعــون علــى خــلاف هــذا، وألا یُ 

 ؛تعـدى �الوضـوء حـدوده�صل إلى الإ�ط والساق، �قول القاضي عیاض: والناس مجمعون على خلاف هذا، وألا یُ 
رة لـه، �عنـي مـن أبـي هر�ـ ا، وقـال غیـره: �ـان هـذا الفعـل مـذهبً »فمـن زاد فقـد تعـدى وظلـم«: -سـلامعلیـه ال-لقوله 

علیـه -، و�نمـا اسـتنبطه مـن قولـه -صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –ولـم �حكـه عـن النبـي  ،مذهب له، ومما انفـرد �ـه
لـى إ »فمـن اسـتطاع...« �عني ،رناكما ذ� »..تبلغ الحلیة«، ومن قوله: »أنتم الغر المحجلون «: -الصلاة والسلام

 آخره �كون على هذا مدرجًا من قول أبي هر�رة. 
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دور یـتفیـد معنـى الغا�ـة مطلقًـا، فأمـا دخولهـا فـي الحكـم وخروجهـا فـأمر  إلىوهو إمام في اللغة �قول:  ،الزمخشري 
 فممـا فیـه دلیـل علـى مع الدلیل، نحتاج إلى دلیل خارجي، یرجح الدخول أو یـرجح الخـروج، فـأمر یـدور مـع الـدلیل

 ]، �عني المیسرة تدخل؟٢٨٠[البقرة:  فَنَظِرَةٌ إلَى مَیْسَرَةٍ}{الخروج قوله: 
 المقدم: لا.

مــا تــدخل؛ لأن الإعســار علــة الإنظــار، و�وجــود المیســرة تــزول العلــة؛ لأن المیســرة ضــد الإعســار الــذي هــو ســبب 
ا، و�ذلك: یه لكان منظرًا في �لتا الحالتین معسرًا وموسرً الإنظار، و�وجود المیسرة تزول العلة ولو دخلت المیسرة ف

یَامَ إلَى اللَّیْـلِ}{ دلیـل علـى الـدخول قولـك:  ]، لـو دخـل اللیـل لوجـب الوصـال، وممـا فیـه١٨٧[البقـرة:  ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّ
 حفظت القرآن من أوله إلى آخره.

 المقدم: فأخره یدخل؟
ــنَ المَسْــجِدِ الحَــ{�لــه، ومنــه قولــه تعــالى:  بــلا شــك؛ لأن الكــلام مســوق لحفــظ القــرآن  }ىقْصَــسْــجِدِ الأَ رَامِ إلَــى المَ مِّ

 ]، �قال: وصل إلى حد المسجد الأقصى ولا دخل.١[الإسراء: 
 المقدم: لا، بل یدخل.
نَ المَسْجِدِ الحَ {نعم، منه قوله تعالى:  إلـى بیـت المقـدس  لا �سـرى �ـه لوقوع العلـم �أنـه }ىرَامِ إلَى المَسْجِدِ الأَقْصَ مِّ

لا  من مجرد الـنص،�عني من غیر أن یدخله، وقوله: (إلى المرافق و�لى الكعبین) لا دلیل فیه على أحد الأمر�ن، 
تیقن فـر وداود �ـالموأخـذ ز  ،، فحكمـوا بـدخولها فـي الغسـلدلیل فیه على أحد الأمـر�ن فأخـذ �افـة العلمـاء �الاحتیـاط

 أنــه �ــان یــدیر المــاء علــى مرفقیــه، هــذا –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  – �عنــي الغا�ــة، وعــن النبــي ،فلــم یــدخلاها
حدیث جابر الذي تقدم في الدارقطني، وأنه ضعیف، (ثم مسـح برأسـه) عنـدك فـي الحـدیث (ثـم مسـح برأسـه)، قـال 
ابن حجر: وهو �حـذف البـاء فـي الـروایتین المـذ�ورتین، �عنـي روا�ـة معمـر عـن الزهـري فـي الصـوم، وروا�ـة مسـلم 
من طر�ق یونس سبقت الإشارة إلیهما في حلقة مضت، و�حذف البـاء فـي الـروایتین المـذ�ورتین �عنـي بـذلك روا�ـة 
معمـر عـن الزهـري فــي الصـوم، وروا�ـة مسـلم مــن طر�ـق یـونس، ولــیس فـي شـيء مـن طرقــه فـي الصـحیحین ذ�ــر 

 .عدد المسح، و�ه قال أكثر العلماء
ــا، ولــیس فــي  و�ــه قــال أكثــر  ،شــيء مــن طرقــه فــي الصــحیحین ذ�ــر عــدد المســح (ثــم مســح برأســه) مــا قــال ثلاثً

 -العلمـاء، وقــال الشــافعي: �سـتحب التثلیــث فــي المسـح، �مــا فــي الغسـل واســتدل لــه �ظـاهر روا�ــة لمســلم أن النبــي
ــا ثلاثًــا، عمــوم الحــدیث �شــمل الــرأس، وأجیــب �أنــه مجمــل تبــین فــي الروا�ــات  -علیــه الصــلاة والســلام توضــأ ثلاثً

 ،أن المســح لــم یتكــرر فیحمــل علــى الغالــب، �عنــي غالــب أعضــاء الوضــوء ثلاثًــا، أو �خــتص �المغســول الصــحیحة
 �عني دون الممسوح.

ه وسـلم صلى الله علیه وآلـ –�حمل على الغالب من فعله  :المقدم: �یف �حمل على الغالب، المفترض أن �قال
 مرة.  أنه –

 لا، �حمل على الغالب من أعضاء الوضوء.
 �یف العبارة �ا شیخ؟ المقدم:



 

 

      
 

  
 
 

4 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^_$˙n=ÔÛËá̀Ô≈f=ƒàê=

تدل �ستحب التثلیث في المسح، �ما في الغَسل أو في الغُسل أ�ضًا أفاض الماء علـى رأسـه ثلاثًـا، واسـ :وللشافعي
روا�ـات توضأ ثلاثًا ثلاثًا، وأجیب �أنه مجمل تبـین فـي ال -علیه الصلاة والسلام-له �ظاهر روا�ة لمسلم أن النبي 
  حمل على الغالب، غالب أعضاء الوضوء تغسل ثلاثًا، الوجه والیدین والرجلین.الصحیحة أن المسح لم یتكرر فی

 ؟.الذي �حمل على الغالب. أمح، سمدم: لكن الذي �حمل على الغالب الالمق
ان، دأعضاء الوضوء، عندك الوجه، والیـعلى غالب  ،التثلیث، توضأ ثلاثًا ثلاثًا، هذا التثلیث محمول على الغالب

ول، ا تغســل ثلاثًــا ثلاثًــا، لكــن الــرأس لا �مســح ثلاثًــا، أو �خــتص �المغســ�لهــ ه والیــدان والــرجلانالوجــ ن،والــرجلا
التثلیــث �خــتص �المغســول دون الممســوح، لمــاذا؟ لأن الممســوح مبنــي علــى التخفیــف، فكیــف �مســح �قــال �مســح 

بـن مرة واحـدة، و�ـذا قـال ا ثلاثًا، قال أبو داود في السنن: أحادیث عثمان الصحاح �لها تدل على أن مسح الرأس
دة، و�ــأن المســح مبنــي علــى فــي المســح مــرة واحــ –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –إن الثابــت عــن النبــي  :المنــذر

فــلا �قــاس علــى الغســل المــراد منــه المبالغــة فــي الإســباغ، و�ــأن العــدد لــو اعتبــر فــي المســح لصــار فــي التخفیــف، 
ح و�الغ أبو عبیـد فقـال: لا نعلـم أحـدًا مـن السـلف اسـتحب تثلیـث مسـ إذ حقیقة الغسل جر�ان الماء، ؛صورة الغسل

ي �ـلام �عنـي فـ ،نظر، فقد نقله ابن أبي شیبة وابن المنذر عن أنـس فیمـا نقلـه الالرأس إلا إبراهیم التیمي، وفیما ق
 .أبي عبیدة

 ،نظـر م التیمـي، وفیمـا قالـه�الغ أبو عبیدة، فقال: لا نعلـم أحـدًا مـن السـلف اسـتحب تثلیـث مسـح الـرأس إلا إبـراهی 
ى فقد نقله ابن أبي شـیبة وابـن المنـذر عـن أنـس وعطـاء وغیرهمـا، وقـد رو  ،�عني الحصر �إبراهیم التیمي فیه نظر

أبــو داود مــن وجهــین صــحح أحــدهما ابــن خز�مــة وغیــره فــي حــدیث عثمــان بتثلیــث مســح الــرأس والز�ــادة مــن الثقــة 
 على ذلك فقال: لكنها روا�ة شاذة.  -رحمه الله-یخ ابن �از مقبولة، قاله ابن حجر، وعلق شیخنا الش

 المقدم: في الفتح �ا شیخ؟ 
ما یـدل  �ما تقدم في �لام أبي داود، في �لام أبي داود ،فلا �عتمد علیها ،نعم على فتح الباري، لكنها روا�ة شاذة

 على أنها غیر محفوظة. 
 لیق. بلغه الموضوع في التع -رحمه الله-المقدم: الشیخ 

�قـــول  }وامْسَـــحُوا بِرُءُوسِـــكُمْ {: -جـــل وعـــلا-بلـــغ الثـــاني وجـــزء مـــن الثالـــث، والبـــاء فـــي قولـــه: (برأســـه) وفـــي قولـــه 
�لاهمـا  المـراد إلصـاق المسـح �ـالرأس، وماسـح �عضـه ومسـتوعبه وامْسَـحُوا بِرُءُوسِـكُمْ}{الزمخشري فـي "الكشـاف": 

ي وجب الاستیعاب أو أكثـره علـى اخـتلاف الروا�ـة، وأخـذ الشـافعفأ ،ملصق للمسح برأسه، فقد أخذ مالك �الاحتیاط
 شـعرات، وأخـذ أبـو حنیفـة ببیـان رسـول الله شـيء �سـیر ولـو�الیقین فأوجب أقل ما �قع علیه اسم المسح، �عني ولا 

 ومما روي أنه مسح على ناصیته، وقدر الناصیة بر�ع الرأس. ،–صلى الله علیه وآله وسلم  –
 �جزء من الرأس �ا شیخ؟ الذین �كتفون  همالمقدم: الأحناف 

 الشافعیة أقل، الشافعیة �قولون: أي شيء.
 المقدم: ولو شعرة. 

 شعرات، شعرة ما تكفي. ولو 
 المقدم: في الجلالین التفسیر أشار قال: ولو شعرة. 
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ن علیــه، وهــي شــعرة واحــدة، مجمــوع الشــعر وأقلــه ثــلاث هــذا الــذي ینصــو  اعلــى �ــل حــال مــا �مكــن أن تســمى رأسًــ
�قـع  أكثره على اختلاف الروا�ة، وأخذ الشافعي �الیقین فأوجـب أقـل مـا وأوأخذ مالك �الاحتیاط فأوجب الاستیعاب 

ى وهـو ممـا روي: أنـه مسـح علـ –صلى الله علیه وآلـه وسـلم  –علیه اسم المسح، وأخذ أبو حنیفة ببیان رسول الله 
في المغني: لا خلاف في وجوب مسح الـرأس، وقـد نـص الله  مةناصیة بر�ع الرأس، وقال ابن قداناصیته، وقدر ال

ه في حق ، واختلف في قدر الواجب، فروي عن أحمد: وجوب مسح جمیعوامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ}{تعالى علیه �قوله: 
وهو مذهب مالك، وروي عن أحمد أنه �جزئ مسح �عضه، قـال أبـو الحـارث:  ،كل أحد، وهو ظاهر �لام الخرقي

مــد: فــإن مســح برأســه وتــرك �عضــه، قــال: �جزئــه، ثــم قــال: ومــن �مكنــه أن �ــأتي علــى الــرأس �لــه؟ �عنــي قلــت لأح
 استبعاد أن �ستطیع مسح الرأس �له.

 مجال للاستبعاد، مقبول الاستبعاد �ا شیخ؟  هاستبعاد، ما فی هالمقدم: ما فی
 ما أدري إذا �ان حمل الرأس على الشعر.

 مسح.ال �صلها أن لازم ة�ل شعر  المقدم:
یتجــه  أن و�عضــها قصــیر، �مكــن ،�صــل إلیهــا المســح، و�عضــها �غطــي �عضًــا، و�عضــها طو�ــل ..إذا �ــان مســح

  الاستیعاب.
وتـرك �عضـه، قـال: �جزئـه،  ،روي عن أحمد: �جزئ مسح �عضه، قال أبو الحارث: قلت لأحمد: فإن مسـح برأسـه

ر مقدم رأسه، وابن عمسلمة بن الأكوع أنه �ان �مسح  عن ثم قال: ومن �مكنه أن �أتي على الرأس �له، وقد نقل
مسح الیافوخ، أعلـى الـرأس، وممـن قـال �مسـح الـبعض: الحسـن والثـوري والأوزاعـي والشـافعي وأصـحاب الـرأي، إلا 

فـي حـق الرجـل وجـوب الاسـتیعاب، وأن المـرأة �جزئهـا مسـح مقـدم رأسـها، قـال  -رحمـه الله-أن الظاهر عن أحمـد 
ن أمل في مذهب أحمد أبي عبد الله أنها إن مسحت مقدم رأسها أجزأها، وقال مهنا: قـال أحمـد: أرجـو الخلال: الع

 : واحـتج مـنرأسها، �قول ابـن قدامـة ؟ قال: �انت عائشة تمسح مقدمرأة في مسح الرأس أسهل، قلت: ولمَ تكون الم
مسـح بناصـیته وعمامتـه،  –لـه وسـلم صـلى الله علیـه وآ  –أن النبـي سح البعض �أن المغیرة بن شعبة روى أجاز م

یـه صلى الله عل –جدیدًا حین حكى وضوء النبي  وأن عثمان مسح مقدم رأسه بیده مرة واحدة، ولم �ستأنف له ماءً 
وقبــل  ،[رواه ســعید]، ولأن مــن مســح �عــض رأســه �قــال: مســح برأســه، �مــا �قــال: مســح بــرأس الیتــیم –وآلــه وســلم 

 یلزم منه أن �كون البعض، لا یلزم منه أن �كون البعض، لكن قبل رأسه. رأسه، �عني مسح برأس الیتیم لا
 ا..صغیر جد�  المقدم: القبلة في مكان واحد

 و�راد �ه البعض و�ن أطلق الكل. ،ل رأسه، هذا لا شك أنه أسلوب مستعملقبَّ  :إذا قیلنعم 
 ا یتخیــل أن �مســح �ــل رأسالمقــدم: حتــى مســح رأسَــه بــدون برأســه تكــون علــى الجــزء، �مســح رأس الیتــیم مــ

 الیتیم. 
 یبقى جانباه ما نزل من جانبیه.

 هذا.  االمقدم: جزمً 
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ــ ه مــا �منــع، لكــن قبــل رأســه، لكــن مــا الــذي �منــع أن �مســح رأســه مثــل مــا �مســح الوضــوء، امتثــالاً للتوجیــه، مــا فی
 �ستوعب الرأس �التقبیل؟

 المقدم: لا. 
 لا �مكن. 

 هي التي لها الدلالة في مسألة المسح؟ن الباء إ :المقدم: لكن ما �قال
الإشـــكال، اتجـــه مـــذهب  للتبعـــیض انتهـــى :ض أو للإلصـــاق، إذا قلنـــاهـــم �ختلفـــون فـــي البـــاء هـــل هـــي للتبعـــی ،لا

 ...للإلصاق :الشافعیة والحنفیة، و�ذا قلنا
 الجمهور المقدم: اتجه مذهب

 وَامْسَـــحُواْ {، فـــي �ـــلام الزمخشـــري قـــال: نـــه تقـــدم فـــي �ـــلام الزمخشـــري لأ ؛لا مـــا یلـــزم منـــه لا الكـــل ولا الـــبعض
ـلی �عنـي المراد إلصاق المسح �الرأس، وماسح �عضه ومستوعبه �لاهما ملصق للمسـح، }بِرُؤُوسِكُمْ  لـو و  اسـت نص�

  كانت الإلصاق �التعمیم.
ول وسـكم، ولنـا قـتبعیض، فكأنـه قـال: وامسـحوا �عـض رؤ : وزعم �عض من ینصر ذلك أن الباء لل�قول: ابن قدامة

فــي  جمیــع �مــا قــالوســكم، فیتنــاول الء للإلصــاق، فكأنــه قــال: وامســحوا رؤ والبــا }وَامْسَــحُواْ بِرُؤُوسِــكُمْ {الله تعــالى: 
هـان: ، قـال ابـن بر الباء للتبعیض غیر صـحیح، ولا �عـرف أهـل العر�یـة ذلـك :وقولهم ،}فَامْسَحُواْ بِوُجُوهِكُمْ {التیمم: 

ــد التبعــیض فقــد جــاء أهــل اللغــة �مــا لا �عرفونــه، وحــدیث المغیــرة (مســح علــى مقــدم الــرأس  مــن زعــم أن البــاء تفی
صـلى  –الناصیة مع العمامـة)، وحـدیث المغیـرة یـدل علـى جـواز المسـح علـى العمامـة ونحـن نقـول �ـه، ولأن النبـي

ل لمجمـا�عنـي لما توضأ مسـح برأسـه �لـه، وهـذا �صـلح أن �كـون مبینًـا للمسـح المـأمور �ـه،  –الله علیه وآله وسلم 
 .یلم، وما ذ�روه من اللفظ مجاز لا �عدل إلیه عن الحقیقة إلا بدل-علیه الصلاة والسلا-في الآ�ة بیّن �فعله 

أن  :الأصـلفلـیس هـو الأصـل، و�لا  ،هـذا �لـه مجـاز ،وتقبیـل الـرأس مـثلاً  ،ما ذ�روه من مسح رأس الیتیم :�عني 
  .ض رأس الیتیم، ولا �عدل إلیه عن الحقیقة إلا بدلیلمسح �ع وأأو جزءًا من رأسه،  ،ل �عض رأسه�قال: قبَّ 

فـــي بدا�ـــة المجتهـــد �عـــد مـــا ذ�ـــر الأقـــوال فـــي قـــدر الممســـوح، لمـــا ذ�ـــر الأقـــوال فـــي قـــدر الممســـوح �قـــول: أصـــل 
 میزة ابن رشد فـي بدا�ـة المجتهـد أنـه یـذ�ر منشـأ الخـلاف وسـببه، ..الاختلاف في هذا الاشتراك، أصل الاختلاف

 تلاف فـي هـذا الاشـتراك الـذي فـي البـاء، فـي �ـلام العـرب، وذلـك أنهـا مـرة تكـون زائـدة، مثـل قولـهقال: أصل الاخـ
هْنِ {تعالى:  هْنِ نْبِ تُ {]، على قراءة الضم، ٢٠[المؤمنون:  }تَنْبُتُ ِ�الدُّ �ضـم التـاء و�سـر  تُ}نْبِـتُ { علـى قـراءة }تُ ِ�الدُّ

 و�لاالله �طــول �عمــرك، البــاء هــذه زائــدة،  :�قــولئعة أن علــى ألســنة النــاس الآن وشــا ائغالبــاء مــن أنبــت، �عنــي ســ
ت ینبـت فیـه همـزة التعد�ـة أنبـ ي الـذيالفعل یتعدى بدونها، �ما أن الإنبات هنا یتعدى بدون الباء، لاسـیما الر�ـاعف

 تنبت.
هْنَ تُ نْبِ تُ {المقدم:   .}الدُّ

و�عضده، ولا معنى لإنكار هـذا فـي �ـلام نعم هذا الأصل، ومرة تدل على التبعیض مثل قول القائل: أخذت بثو�ه 
قــال: مــن زعــم أن البــاء تفیــد التبعــیض فقــد جــاء أهــل اللغــة �مــا لا  �عنــي ابــن برهــان نقــل عنــه ابــن قدامــةالعــرب، 

�عرفونه، �قول ابن رشد: ولا معنى لإنكار هذا في �لام العرب، أعني �ون الباء مبعضـة، وهـو قـول الكـوفیین مـن 
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ن القـرآن فیـه إئدة أوجب مسح الرأس �له، ومعنى الزائد هاهنا �ونها مؤ�ـدة، �عنـي لا �قـال: النحو�ین، فمن رآها زا
 ما �قولون:  ازائد، بل هو محفوظ مصون من الز�ادة والنقصان، لكن �ثیرً 

  ..على اصطلاحهم �عني المقدم: الحرف زائد،
عنـى ه فائـدة عظیمـة فـي ز�ـادة التأكیـد، وموفهم، لكـن وجودهـا لـ ،نعم، المراد ز�ادته �حیث لو حذف استقام المعنى

ومن رآها مبعضة أوجب مسح �عضه، وقد احتج من رجح هـذا المفهـوم �حـدیث المغیـرة  ،الزائد هاهنا �ونها مؤ�دة
ن [خرجه مسـلم]، قـال: و�ن سـلمنا أ ،توضأ فمسح بناصیته وعلى العمامة –صلى الله علیه وآله وسلم  –أن النبي 
 هل الواجب الأخذ �أوائل الأسماء أو �أواخرها؟ :هنا أ�ضًا احتمال آخر�قي ها  ،الباء زائدة

 المقدم: الأسماء؟ 
نعــم، هــل الواجــب الأخــذ �أوائــل الأســماء أو �أواخرهــا؟ �عنــي إذا قلــت: دخلــت المســجد، هــل الواجــب الأخــذ �ــأول 

 یتحقق دخولك المسجد بدخول أوله؟  �عني المسجد
 في سیاقه؟ الموضوع... �عني المقدم: ما الذي

 ..ن الباء زائدة، وسلم أن الباء زائدة، فیكون مسح رأسه.إ :لأنه مسح الرأس، الآن قلنا
 المقدم: �عني مسح أوله؟ هذا مراده؟ 

 �مـا نقـول: دخـل�عنـي  ؟أو لابـد مـن أن �صـل إلـى نهایتـه ،مسح رأسه هل المقصود یتحقق التعبیر �أوله :إذا قیل
 .ز�د المسجد

 ر�عتین في آخر المسجد. د، وصلىد �اب المسجالمقدم: لو دخل عن
 م.إلى الآخر لنقول لنأخذ �آخر الاس نه تجاوزإنعم، في أوله عند الباب، أو نقول: 

 المقدم: هذا مراده في...
ح لمـا مسـح رأسـه مبینًـا الأمـر الإلهـي مسـ –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –نعم، ومما یرجح مسح الجمیع أن النبي 

علـى  سه �المسح أقبل بید�ه وأدبـر، بـدأ �مقـدم رأسـه، أقبـل بهمـا وأدبـر، �عنـي إلـى قفـاه، وهـذا یـدلجمیعه، وعمم رأ
  ..أنه.

 الر�یع.. المقدم: هذا في الصحیح أم في حدیث
أ حـدیث الصـحیح، مـع أنهـم فیمـا ذ�ـر ابـن دقیـق العیـد وغیـره فـي شـرح العمـدة، أنـه �ونـه بـدبدأ �مقدم الـرأس فـي ال

ل �ـأن أقبـل بهمـا وأدبـر؛ لأنـه إذا بـدأ �مقـدم رأسـه أدبـر بهمـا وأقبـل، لكنـه أجـاب عـن هـذا الإشـكا�مقدم رأسه ینافي 
 مْسَــحُواْ وَا{وســكم د�ــار عنــه إد�ــار، والعكــس. أ�ضًــا رؤ الإقبــال والإد�ــار أمــور نســبیة، فالإقبــال إلــى القفــا إقبــال، والإ

 نعم تعمیم الرأس. جمع مضاف، والجمع المضاف �فید العموم، التعمیم }بِرُؤُوسِكُمْ 
 المقدم: هذا جمع مضاف؟ 
 نعم، مضاف إلى الكاف. 

 المقدم: �ل جمع مضاف �فید العموم؟
 . إن تَجْتَنِبُوا َ�بَائِرَ}{نعم، من صیغ العموم المضاف، سواء �ان جمعًا أو مفردًا، 
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ئَاتِكُمْ}{المقدم:   .]٣١[النساء:  مَا تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُكَفِّرْ عَنكُمْ سَیِّ
ئَاتِكُمْ}{  الأصل أنه عموم، لولا ما جاء في النصوص. سَیِّ

 .علیه المقدم: ما یدل
 �بیرة، ما اجتنبت الكبائر. لتخصیص �الصغائر، نعم، ما لم تغشَ على ا

یـه صـلى الله عل –ن أكثـر النصـوص تـدل علـى وجـوب تعمـیم الـرأس، وأن أكثـر فعلـه : إالمقدم: على هذا نقول
 عنه تعمیم الرأس.المنقول  –وآله وسلم 

عـل لـیس هذا هـو الملـزم، والف وامْسَحُوا}{نعم، لكن هم �قولون فعل، والفعل لا یدل على الوجوب ننظر في الأمر، 
فــي قولــه:  -جــل وعــلا-بیــان لمــا أوجبــه الله  -علیــه الصــلاة والســلام-�ملــزم، لكــن بیــان الواجــب واجــب، وفعلــه 

 من هذه الحیثیة. افیكون واجبً  }وَامْسَحُواْ بِرُؤُوسِكُمْ {
 أو إذا �ـان یلـبس عمامـة ا، وهذا ملاحـظ خصوصًـاس یتساهل إذا سمع مثل هذا الخلافالمقدم: لأن �عض الن

 غیره �مسح فقط طرف �سیر من رأسه و�كتفي بهذا.. یر�د سقوط العقال أو أوغترة 
عـل هـذا لـه سـلف مـن الأئمـة التعمیم، من ف -علیه الصلاة والسلام-على �ل حال له سلف، لكن لا شك أن فعله 

علیــه  كالشــافعیة والحنفیــة، لكــن لــیس المــراد أن تجــد مــا یبــرر فعلــك مــن أقــوال الأئمــة التــي تعتمــده، العبــرة �مــا یــدل
 الدلیل.

 المقدم: الحدیث عن الأذنین سیأتي إن شاء الله. 
 إن شاء الله. 

 ي حلقة قادمة. المقدم: إذًا نرجئ ما تبقى من ألفاظ هذا الحدیث و�قیة أحكامه ف
الصـحیح"  بهذا نصل إلى ختام حلقتنا في شرح �تاب "التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع ،أیها الإخوة والأخوات

نة سـالمشهور �مختصر صحیح البخاري للإمام ز�ن الدین أحمد بـن أحمـد بـن عبـد اللطیـف الز�یـدي، المتـوفى 
 .-رحمه الله -ثلاث وتسع وثمانمائة

 تعالى في حلقة قادمة. نلقاكم �إذن الله 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.      
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
لـى آلـه بینـا محمـد وع رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، نالحمد لله

 وصحبه أجمعین.
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،أیها الإخوة والأخوات

صـحیح" وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع ال
ن بـسـرنا أن نرحـب �ضـیف البرنـامج فضـیلة الشـیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م في بدا�ـة هـذه الحلقـة �

 فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.  ،عبد الله الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

حســب المختصــر مائــة �الحــدیث  ،-رضــي الله عنــه-المقــدم: مازلنــا فــي حــدیث عثمــان بــن عفــان 
ونسـتكمل مـا  ،حسـب الأصـل، وهـو فـي مسـألة الوضـوء�تسـعة وخمسـین وسبعة وعشر�ن، مائة و 

 أحسن الله إلیكم.  ،تبقى من هذا الحدیث
 نـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�هالله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبی ىالحمد لله رب العالمین، وصل

  أجمعین.
 أما �عد..

رض الـرأس المسـح، لكـن إن غسـله وأن فـ ،فمضى الكلام في مسح الرأس في قوله: (ثم مسح برأسـه)
  .بدل مسحه

 المقدم: �صح أو لا؟
 �قول ابن قدامى في المغني: فصل فإن غسل رأسه بدل مسحه فعلى وجهین: 

ه، مسـح رأسـ –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –والنبـي  ،لأن الله تعالى أمر �المسـح ؛لا �جزئه أحدهما:
ئ عـن النـوع الآخـر �المسـح عـن الغسـل، �عنـي �مـا وأمر �المسح، ولأنه أحد نـوعي الطهـارة فلـم �جـز 

 لو مسح وجهه، ولأنه أحد نوعي الطهارة فلم �جزئ عن النوع الآخر �المسح عن الغسل.
ـــاني: ـــاني �جـــزئ  ؛�جـــزئ  والث ـــا فـــانغمس فـــي مـــاء ینـــوي  ؛لأنـــه مســـح وز�ـــادة، والث ـــه لـــو �ـــان جنبً لأن

ولأن فــي صــفة غســل  ،صــغر منفــردًاالطهــارتین أجزئــه مــع عــدم المســح، فكــذلك إذا �ــان الحــدث الأ
 ،ثـم أفـرغ علـى رأسـه ولـم یـذ�ر مسـحًا ،أنـه غسـل وجهـه و�د�ـه –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –النبي 

أنـه غسـل وجهـه  –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –ولأنـه فـي صـفة غسـل النبـي  ،هذا في صورة الغسل
لمــاء ینــوي الطهــارتین، ولــم یــذ�ر و�د�ــه، ثــم أفــرغ علــى رأســه ولــم یــذ�ر مســحًا، مثــل لــو انغمــس فــي ا

 إذا أراد أن �غتسـل توضـأ وضـوءه –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –هذا في الغسل، لكن النبي  ،مسحًا
�مــا فیــه مســح الــرأس، ولأن الغســل أبلــغ مــن المســح، فــإذا أتــي �ــه ینبغــي أن �جزئــه �مــا لــو  ،للصــلاة

فأمــا إن أمــر یــده علــى رأســه مــع  ،رأســهاغتســل ینــوي �ــه الوضــوء، وهــذا فیمــا إذا لــم �مــر یــده علــى 
لواجـب اإذا أتى �القدر الواجب وز�ادة، أتى �القدر �عني  ،لأنه قد أتى �المسح ؛الغسل أو �عده أجزئه

 وز�ادة.
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 المقدم: المسح �النسبة للرأس. 
 الأصل المسح، �مسح رأسه مرة واحد،

 المقدم: لو غسل مع إمرار الید. 
 .مع إمرار الید
 ن مسح وغسل.المقدم: �كو

 وز�ادة. 
 المقدم: القدر الواجب وز�ادة. 

والخـلاف فـي الإجـزاء، أمـا �ونـه خـلاف السـنة هـذا لا إشـكال فیـه �مـا لـو  ،إن هذا مجزئ  :هل نقول
ــا أو خمسًــا، هــذا لا إشــكال �ونــه خــلاف الســنة القــدر  ،لكــن المســألة فــي الإجــزاء ،غســل وجهــه أر�عً

علــى أنــه هــل یلحــق �الواجــب أو �كــون الواجــب هــو القــدر الزائــد علــى الواجــب یبحــث فــي الأصــول 
نـي ز�ـادة مـن غیـر الأمـور التعبد�ـة، �عالفیـه ، هـذا فیمـا تحتمـل ً◌ازاد علیـه مسـنون الواجب و�بقى مـا 
 ؟العشر�ن ز�اتهـا �ـم؟ نصـف دینـار، لكـن لـو أدى دینـار ..ً◌اعن عشر�ن دینار ً◌اكما لو أدى دینار

  ماذا نقول؟ 
 . المقدم: مجزئ وز�ادة

 نقول: النصف هو الواجب، والقدر الزائد نفل.
 صدقة.المقدم: 

ر لأنهــم �فرقــون بــین المتمیــز بنفســه وغیــ ؛الــدینار �لــه واجــب، المســألة خلافیــة :نعــم صــدقة، أو نقــول
 ً◌ابنفســه وصــاع ً◌امتمیــز ً◌اعــن واحــد، أو أخــرج صــاع ً◌الــو أخــرج فــي ز�ــاة الفطــر �ــیسفالمتمیــز، 

نقـول: إن الصـاع هـو الواجـب، و�قیـة الآصـع نفـل، أمـا إذا دفـع  ،�ضًـاغیـر متمیـزة بنفسـها أ ً◌اوآصع
ن الجمیـع إبعضـهم �قـول: فخمسة آصع مـثلاً أو عشـرة عـن فطـرة شـخص واحـد غیـر متمیـزة بنفسـها 

واجب؛ لأن النفل لـم یتمیـز عـن الواجـب، ولا یـدخل �حـث هـذه المسـألة فـي المسـألة التـي هنـاك؛ لأن 
إلا أنـه  ً◌اتطرادو�ن �ـان اسـ ،مـن فـروع هـذه المسـألة�عنـي �ـادة علیهـا، هذه أمـور تعبد�ـة لا �جـوز الز 

لیــه الأصــل هــو الواجــب والزائــد ع ..،ن الزائــد نفــل وغیــرهإ :�عنــي إذا �ــان القــدر المتمیــز �قــال ،نــافع
ذا الواجـب مـن النفـل، إ -جل وعلا-أو �میز عند الله  ،و�ذا �ان لم یتمیز الكل واجب على قول ،نفل

ك زاد علـى ذلـمـا و  ،أو القدر الواجب هـو الواجـب فهل جمیع الر�وع واجب ،مثلاً الإمام أطال الر�وع
وع إنه �له واجـب، فلـو لحـق �الإمـام الـذي أطـال الر�ـ :على قولهم�عني  ،نفل؟ هذه ز�ادة غیر متمیزة

 مأموم مسبوق �عد أن فرغ من القدر الواجب. 
 �عتد بر�وعه أم لا؟ لهالمقدم: 

 نه لا تجوز إمامة المتنفل �المفترض.إ :وللاسیما عند من �ق
 یكون القدر الزائد هو النفل. نعم، فالمقدم: 
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لبــة و�حتــاج إلیهــا ط ،ا�ثیــرة جــد�  هــافروع ،الــذیولوالمســألة طو�لــة  ،هــذه مــن فــروع هــذه المســألة ،نعــم
یـل ي أن المسـح هـو الأصـل، حتـى لـو قالخلاف في الإجـزاء وعدمـه لا یلغـ :لأقو  ،العلم حاجة ماسة

 نه �جزئ �كون الأصل.إ
 �عني لا ینفي.المقدم: 

علــى القــول �ــه خــلاف الأولــى، وقــد  وأن الغســل مــع إجزائــه ،أو لا ینفــي نعــم، أن المســح هــو الأصــل
 یدخل في حیز البدعة إذا �ان مقصودًا �ما لو زاد على الغسل ثلاثًا.

ضـة؟ الأذنین، هـل هـو سـنة أو فر� وأما الأذنان، فقال ابن رشد في "بدا�ة المجتهد": اختلفوا في مسح
وممـن قـال  ،وهل �جدد لهما الماء أم لا؟ فذهب �عض الناس إلى أنه فر�ضـة، وأنـه �جـدد لهمـا المـاء

نهمــا مــن إلقولــه فیهمــا  ؛بهــذا القــول جماعــة مــن أصــحاب مالــك، و�تــأولون مــع هــذا أنــه مــذهب مالــك
همـا �مسـحان مـع الـرأس �مـاء واحـد، إلا أن ،وقال أبو حنیفـة وأصـحا�ه: مسـحهما فـرض �ـذلك ،الرأس

 والقـول ،هناك القول الأول: ذهب �عض الناس إلى أنه فر�ضة �القول الثاني، لكـن �جـدد لهمـا المـاء
ا مــالثــاني قــول أبــي حنیفــة وأصــحا�ه: مســحهما فــرض إلا أنهمــا �مســحان مــع الــرأس �مــاء واحــد؛ لأنه

وقـال بهـذا  ،هما سـنة، و�جـدد لهمـا المـاءمن الرأس، �غیرهما من أجزاء الـرأس، وقـال الشـافعي: مسـح
 إن هــذا قــول :القـول الأول: قــالوا ،القـول جماعــة مــن أصـحاب مالــك، و�تــأولون أ�ضًــا أنـه قولــه أ�ضًــا

 .مالك، یتأولون 
، فــذ�ر القــول يلأنــه مــالك ؛مــذهب مالــك، وذ�ــره جمیــع مــا یتعلــق �مــذهب الإمــام�عنا�ــة ابــن رشــد  

جماعــة مــن أصــحاب مالــك، و�تــأولون مــع هــذا أنــه مــذهب مالــك؛ الأول قــال: وممــن قــال بهــذا القــول 
ــه فیهمــا إنهمــا مــن الــرأس، أبــو حنیفــة �قــول: مســحهما فــرض �ــالقول الأول إلا أنــه لــیس �مــاء  :لقول

ل و�جـدد لهمـا المـاء، وقـال بهـذا القـو  ،مسـحهما سـنة :والشافعي �قـول ،�ما �قي من ماء الرأس ،جدید
تــأولون أ�ضًــا أنــه قولــه، لمــا روي عنــه أنــه قــال: حكــم مســحهما جماعــة أ�ضًــا مــن أصــحاب مالــك، و�

 ،حكم المضمضة، �عني �جـدد لهمـا المـاء وأ�ضًـا حكمهمـا سـنة �المضمضـة عنـده، وأصـل اخـتلافهم
 ،أو فرضًـا اخـتلاف فـي الآثـار الـواردة بـذلك ،�قول ابن رشد: وأصل اختلافهم في �ون مسحهما سنة

أذنیــه، هــل هــي ز�ــادة علــى مــا فــي الكتــاب مــن مســح الــرأس  -علیــه الصــلاة والســلام-أعنــي مســحه 
فیكون حكمهما أنه �حمل على الندب، لمكان التعارض الذي یتخیل بینها و�ین الآ�ة إن حملت على 

 ؟أم هي مبینة للمجمل الذي في الكتاب فیكون حكمهما حكم الرأس في الوجوب ،الوجوب
 حه أو فعلـه بیـان للواجـب، وفـرق أن �كـون بیانًـالمـا مسـح مسـ -علیـه الصـلاة والسـلام-�عني النبـي  

فمـــن أوجبهمـــا جعلهـــا مبینـــة لمجمـــل الكتـــاب، ومـــن لـــم یوجبهمـــا جعلهـــا زائـــدة  ،و�ـــین أن �كـــون نســـخًا
 و�ن �انت لـم تثبـت فـي الصـحیحین فقـد اشـتهر العمـل بهـا، ،والآثار الواردة بذلك �ثیرة ،كالمضمضة

تـــردد الأذنـــین بـــین أن �كـــون عضـــوًا مفـــردًا بذاتـــه مـــن  خـــتلاف فـــي تجدیـــد المـــاء لهمـــا فســـببهالاوأمـــا 
 .أو �كون جزءًا من الرأس ،أعضاء الوضوء
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وقد شذ قوم فذهبوا إلى أنهما �غسلان مع الوجه، وذهب آخـرون إلـى أنـه �مسـح �اطنهمـا مـع الـرأس  
مـن  وذلك لتردد هذین العضو�ن بین أن �كون جـزءًا مـن الوجـه أو جـزءًا ؛و�غسل ظاهرهما مع الوجه

والشـافعي �سـتحب  ،واشـتهار العمـل �ـه ،الرأس، وهذا لا معنى له مع اشـتهار الآثـار فـي ذلـك المسـح
فــي جامعــه  -رحمــه الله تعــالى-فیهمــا التكــرار �مــا �ســتحب فــي مســح الــرأس علــى مــا تقــدم، الترمــذي 

، قـال: مسح برأسه وأذنیه ظاهرهمـا و�اطنهمـا -علیه الصلاة والسلام-روي عن ابن عباس أن النبي 
ع قـال أبـو عیسـى: وحـدیث ابـن عبـاس حـدیث حسـن صـحیح، والعمـل علـى هـذا وفي الباب عن الر�یِّ 

عنــد أكثــر أهــل العلــم یــرون مســح الأذنــین ظهورهمــا و�طونهمــا، والحــدیث صــححه ابــن خز�مــة وابــن 
، ثــم خــرج �عــده مــن طر�ــق شــهر بــن حوشــب عــن أبــي أمامــة قــال: هحبــان، ورواه النســائي وابــن ماجــ

 وقــال: ،ومســح برأســه ،و�د�ــه ثلاثًــا ،فغســل وجهــه ثلاثًــا –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –النبــي توضــأ 
الأذنــان مــن الــرأس، قــال أبــو عیســى: هــذا حــدیث إســناده لــیس بــذاك القــائم، �شــیر إلــى ضــعفه، وهــو 

لأن في إسناده شهر بن حوشب مضـعف عنـد الجمهـور، والعمـل علـى هـذا عنـد أكثـر أهـل  ؛ضعیف
ومــن �عــدهم أن الأذنــین مــن الــرأس، و�ــه  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –أصــحاب النبــي العلــم، مــن 

�قـــول ســـفیان الثـــوري، وابـــن المبـــارك، �قـــول: والشـــافعي إلا أنهـــا موضـــوعة بـــین معكـــوفین فـــي طبعـــة 
و�ــه �قــول ســفیان الثــوري، وابــن المبــارك،  ،الشــیخ أحمــد شــاكر، ومــن �عــدهم أن الأذنــین مــن الــرأس

و�ســحاق؛ لأنــه ســیفرد رأي الشــافعي، دل علــى أن إدراج الشــافعي عنهــا ووضــعه  ،والشــافعي، وأحمــد
  ..بین قوسین.
 .... .المقدم: فیه

 –في �عض النسخ دون �عض، و�ه �قول: والعمل على هذا عند أكثر أهـل العلـم مـن أصـحاب النبـي
وابـــن  ،ومــن �عــدهم أن الأذنـــین مــن الــرأس، و�ــه �قــول ســفیان الثــوري  –ســلم صــلى الله علیــه وآلــه و 

ومـا  ،مـا أقبـل مـن الأذنـین فمـن الوجـه :المبارك، والشافعي، وأحمد، و�سحاق، وقـال �عـض أهـل العلـم
ومؤخرهمــا مــع رأســه، وقــال  ،واختــار أن �مســح مقــدمهما مــع الوجــه :أدبــر فمــن الــرأس، قــال إســحاق

رد قولــه ممــا یــدل علــى أن ذ�ــره مــع الأولــین مرجــوح، یوجــد فــي �عــض النســخ الشــافعي: همــا ســنة، أفــ
 انتهى.  .وقال الشافعي: هما سنة على حیالهما، �مسحهما �ماء جدید ،لكنه مرجوح ،دون �عض

 أنــه أخــذ مــاءً  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –زاد المعــاد: لــم یثبــت عنــه  ،�قــول ابــن القــیم فــي الهــدي
ك عـن ابـن عمـر، (ثـم غسـل رجلیـه ثـلاث مـرات إلـى الكعبـین)، الكـلام فـي إلـى و�نما صح ذلـ ،جدیدًا

 مْ إلَــى أَمْــوَالِكُمْ}ولا تَــأْكُلُوا أَمْــوَالَهُ {(إلــى المــرفقین) إمــا �معنــى مــع �قولــه تعــالى:  :كمــا تقــدم فــي قولــه
ا ف علـى مـ] أي مع أموالكم، وتقدم تفصیل القول في دخول المغیّا وعدم دخوله لغة أو �ق٢[النساء: 

 .ترجحه الأدلة الأخرى على ما سبق أن ذ�رناه في الیدین
مان المرتفعان عند مفصل الساق والقدم، �قول صاحب المصباح المنیـر: الكعـب والكعبان هما العظ 

والأصــمعي وجماعــة: هــو العظــم فقــال أبــو عمــرو بــن العــلاء  ،مــن الإنســان اختلــف فیــه أئمــة اللغــة
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فــي جانــب القــدم عنــد ملتقــى الســاق  هــو العظــم الناشــز -نــي الكعــب �ع -م فــي جانــب القــد الناشــز
والقـــدم، فیكـــون لكـــل قـــدم �عبـــان عـــن �منتهـــا و�ســـرتها، وقـــد صـــرح بهـــذا الأزهـــري وغیـــره، وقـــال ابـــن 
الأعرابي وجماعة: الكعب هو المفصل بین الساق والقـدم، والجمـع �عـوب وأكعـب و�عـاب، مـا الفـرق 

فــي جانــب  ، والأصــمعي، وجماعــة: العظــم الناشــزعمــرو بــن العــلاءالقــول الأول: أبــو  ؟بــین القــولین
القــدم، والقــول الثــاني قــول ابــن الأعرابــي وجماعــة: الكعــب هــو المفصــل بــین الســاق والقــدم، والجمــع 

عــاب، قــال الأزهــري: الكعبــان الناتئــان فــي منتهــى الســاق مــع القــدم عــن �منــة القــدم كعــوب وأكعــب و�ِ 
في جانـب القـدم عنـد  رق؟ القول الأول: هو العظم الناشزالثاني بینهما فو�سرتها، الآن القول الأول و 

  .ملتقى الساق والقدم
 ن. االمقدم: فیكون هناك اثن

 .الكعب هو المفصل بین الساق والقدم :في �ل قدم �عبان، القول الثاني قول ابن الأعرابي وجماعة
 المقدم: قد �كون مراده المفصل الخلفي. 

 اصل بینهم. المقصود أنه الف
 المقدم: ولم �حدد فیه اثنین. 

 فیكون في �ل قدم.  ،الفاصل
 المقدم: فاصلاً واحدًا. 

 لأن التكعـب البـروز ؛تسـاعد علـى الأول ،فاصل واحد �عنـي �عـب واحـد، واللغـة لا تسـاعد علـى هـذا
 الكعبة لبروزها. ،معناه

 واضحة.المقدم: والآ�ة �ا شیخ، سبق أن تكلمنا عن الآ�ة فیها دلالة 
 على؟

  إلَــى المَرَافِــقِ}وأَیْــدَِ�كُمْ {المقــدم: علــى أن الكعبــین المــراد بهمــا العظمــان الناتئــان، جــاء فــي الآ�ــة: 
 فجاء بها �الجمع. 

 لأن في �ل مرفق واحد، فیقابل الجمع �الجمع. 
 في القدمین. الكَعْبَیْنِ}{قال:  ،المقدم: بینما المرفقین

لــى القــول الثــاني، لا تســاعد علــى القــول الثــاني، و�ن �ــان مؤداهمــا اللغــة مــا تســاعد ع ،حتــى اللغــة
هـو الكعـب، �قـول:  المفصـل هـو الكعـب أو العظـم الناشـز ، الغسـل إلـى المفصـل سـواء سـمیناً◌اواحد

وذهبــت الشــیعة إلــى أن الكعــب فــي ظــاهر القــدم، وأنكــره أئمــة اللغــة �الأصــمعي وغیــره، قلــت: و�ــرده 
همـا العظمـان  :فأمـا قـول الخرقـي :، وفـي المغنـي�خفـىعلى ما لا  »و�ل للأعقاب من النار«حدیث 

وحكـي عـن محمـد بـن حسـن  ،الناتئان فأراد أن الكعبین هما اللذان في أسـفل السـاق مـن جـانبي القـدم
فیـدل علـى  إلَى الكَعْبَـیْنِ}{ :أنه قال: هما في مشط القدم، وهو معقد الشراك من الرجل بدلیل أنه قال

�عنـي فــي �ــل رجــل  ،ن فــي الــرجلین �عبــین: إ�عبــین لا غیـر، لكــن حتــى علــى القـولأن فـي الــرجلین 
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ــ ــا واحــدًا؛ كعــب واحــد حتــى علــى الق قــول بــین الأعرابــي وجماعــة إلــى أنــه ول �ــأن فــي �ــل رجــل �عبً
 مفصل ما بین الساق والقدم، فیجتمع مع القول الأول.

ن نصـف السـاق ومـا أسـفل مـ مسـلمال إزار ،المقدم: نفس الخلاف یتطرقون إلیه في مسألة اللبس
  ففي النار، في تحدید للكعبین هناك؟الكعبین 

ى أنــه المــراد بهمــا العظمــان الجمهــور وعامــة أهــل العلــم علــوأمــا  ،مــا أدري عــن رأي الشــیعة فــي هــذا
 ان في هذا وفي هذا. الناشز 

الــرجلین أر�عــة �قــول: فیــدل علــى أن فــي الــرجلین �عبــین لا غیــر، ولــو أراد مــا ذ�رتمــوه �انــت �عــاب 
ل هـي التـي ذ�رناهـا، قـا ولنـا أن الكعـاب المشـهورة فـي العـرف: ةفإن لكل قدم �عبین، �قول ابن قدامـ

ن أبو عبید: الكعب الذي في أصل القدم منتهى الساق إلیه، وقـد روى أبـو القاسـم الجـدلي عـن النعمـا
منكــب صــاحبه [رواه �ــان أحــدنا یلصــق �عبــه �كعــب صــاحبه فــي الصــلاة، ومنكبــه � :بــن �شــیر، قــال

ق الكعــب �الكعــب فــي الصــلاة و معلــق فــي صــحیح البخــاري، فكیــف یلــز الخــلال وقالــه البخــاري] هــ
صـلى -وروي أن قر�شًـا �انـت ترمـي �عبـي النبـي  ،والمراد �ه الذي في ظاهر القدم، �مكن؟ لا �مكن

صـلى -عبـي النبـي ، وروي أن قر�شًـا �انـت ترمـي �هـذا �ـلام ابـن قدامـة ،مـن ورائـه -الله علیه وسـلم
حجـة  یْنِ}إلَى الكَعْبَـ{ :وقوله .هولیس وراء من ورائه حتى تدمیها، ومشط القدم أمامه -الله علیه وسلم

وأرجلكــم إلــى  :جمــع الأرجــل لقــال )كعــاب(إذ لــو أراد  ،فإنــه أراد �ــل رجــل تغســل إلــى الكعبــین ،لنــا
ــقِ}{: �مــا قــال ،جمیــع الأرجــل لقــال: الكعــاب )كعــاب(ولــو أراد  ،الكعــاب ــى المَرَافِ و�لزمــه إدخــال  ،إلَ

ي (إلـى) تقـدم البحـث فـ�مـا  إلَـى المَرَافِـقِ}{الكعبین في الغسل �قولنا في المرافق فیمـا مضـى، �عنـي 
 ..وأنها غا�ة

 المقدم: نعم.
 تقدم الكلام في البحث.أقول  ،إلَى المَرَافِقِ}{فیما تقدم 

 المقدم: عن المرافق. 
 لا نحتــاجفــ ،ا أو لا تــدخل؟ �ــلام طو�ــل ذ�رنــاهوتــدخل الغا�ــة فــي المغیّــ ،(إلــى) التــي هــي للغا�ــةعــن 

إلـى إعادتـه، والحــدیث دلیـل علـى غســل القـدمین لا مسـحهما؛ لأنــه قـال: ثـم غســل رجلیـه ثـلاث مــرار 
 إلى الكعبین.

 المقدم: ثلاث مرات. 
ابــن رشــد فــي هــذه ممــا تختلــف فیــه الروا�ــات، والحــدیث دلیــل علــى غســل القــدمین لا مســحهما، �قــول 

اتفــق العلمــاء علــى أن الــرجلین مــن أعضــاء الوضــوء، هــذا لا خــلاف فــي �ونــه مــن  :"بدا�ــة المجتهــد"
لأن  ؟والخــلاف فــي المضمضــة والاستنشــاق، لمــاذا ،�عنــي مــا یــرد الخــلاف فــي الأذنــین ،عضــاءالأ

 وما في القرآن مجمع على أنه من فرائض الوضوء.  ،القدمین منصوص علیهما في القرآن



 

 

      
 

  
 
 

8 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^_$˙n=ÔÛË∫Ôå=ƒàê=

هنـا  لدلیالـما تعمل عمل العاطف �ا شیخ في مثـل هـذه المواضـع؟  ..لمقدم: لا في اللغة ما تأخذا
 ) هنا تعمل عمل العاطف دائمًا؟ ـ (لاالعلى غسل الرجلین لا مسحهما 

 صحیح.
 المقدم: تعمل عمل العاطف.

 .هنا عاطفة، �قي وقت لاستكمال المسألة؛ لأنها طو�لة
  .الآن الموضوع الذي سندخل فیه هو مسألة الغسل ،المقدم: نعید فقط تجمیعها

 الغسل نعم. 
 المقدم: والخلاف في المسح والغسل.

 القراءات. تبعًا لاختلاف 
ي فـوأظنـه �ـان  ،حلقـات البرنـامج ىحـدإتعرضنا لها إذا تتذ�ر �ا شیخ فـي  أن المقدم: نحن سبق

 . .فقط نعود نمررمضان في شرح رمضان، لكن قبل ما ندخل في المسألة �التفصیل 
 في رمضان أو في �تاب العلم. 
 المقدم: أو في �تاب العلم نعم. 

 احتمال هنا.  »و�ل للأعقاب من النار«. .رفع الصوت �الفتوى،
 المقدم: وأطلنا فیها الكلام. 

لأنهـا فیهـا إشـكال �بیـر، فلابـد مـن  ؛على �ل حال هـذا موضـعها الحقیقـي، سـوف نبسـط الكـلام فیهـا
  .وهذا موضعها من أراد مراجعتها إنما یراجعها هنا لا في �تاب العلم �سطها هنا،

ة و�اختصـار نسـأل عنهـا المضمضـ ،المقدم: لكن �ا شیخ نعود مرة أخرى لبعض المسائل السر�عة
ــط ــا فق ــذ�یر الإخــوة به ــا ،والاستنشــاق والاســتنثار ت ــون ثــلاإ :نحــن قلن ــلاث الســنة تك ث ن هــذه ث

 ثار.المضمضة والاستنشاق والاستن
والخـلاف  ،هـذه حقیقـة المضمضـة الكاملـة ،أصل المضمضة إدخال الماء في الفـم وتحر�كـه ثـم مجـه

ر هذه المسألة ذ�رناها، أما �النسبة للاستنشاق والاستنثا ،في �ون المج من مسمى المضمضة أو لا
لكـن  ،شـاقمن أهل العلم �ما تقدم أن قال: الاسـتنثار هـو الاستنشـاق حتـى مـن أهـل اللغـة هـو الاستن

 .الواقع حینما تجمع المضمضة والاستنشاق والاستنثار
 المقدم: تدل على التغایر.

جـذب  تدل على التغایر. الأمر الثاني: أن الاستنثار من النثر، وهو الإلقاء والطرح، فالاستنشاق هـو
 الماء إلى داخل الأنف �النفس، والاستنثار هو إخراجه من الأنف �النفس.

 وأحسن إلیكم. ،الله خیرًاالمقدم: جزاكم 
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تجر�ـد بهـذا نصـل و��ـاكم إلـى ختـام هـذه الحلقـة فـي برنـامج "شـرح �تـاب ال ،أیها الإخـوة والأخـوات

 تكمل مـالنسـ ؛الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح" لنا �كم لقاء �إذن الله تعـالى فـي الحلقـة القادمـة
  و�ر�اته. والسلام علیكم ورحمة اللهتبقى من أحكام هذا الحدیث، حتى ذلكم الحین نستودعكم الله، 

 
          

 
 



 

 
 
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 الدكتور  الشيخ  فضيلة
 الخضير الله عبد بن الكريم عبد

 العلمية للبحوث الدائمة اللجنة وعضو العلماء كبار هيئة عضو

 والإفتاء
 
 

 (عشروستة ثلاثمائة )الحلقة  
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 عشر وستةثلاثمائة الحلقة  –التجريد الصريح 2

  .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
علرى للر  رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرر  انبييراو والمريرلين، بييمرا  حمرد و  الحمد لله

 .وصحي  أجمعين
 السلام عليكم ورحمة الله وبركات . ،أيها الإخوة وانخوات

صرحيلأ" وأهلاا بكم إلى حلقة جديدة في بربا جكم "شرح كتاب التجريرد الصرريلأ نحاثيرل الجرا   ال
ن برربا أن برحر  بيريا اليربرا ض فيريلة الاريك الردكتورا عيرد ال رريم في بدايرة هر ا الحلقرة يسر

 فأهلاا و رحياا بكم.  ،عيد الله الخيير
 وفي الإخوة المستمعين. ،وبارك فيكم ،حياكم الله

فران المقدم: توقفما ووعدبا الإخوة وانخروات أن بسرت مم  را تيقرى  رن أحكرام حرديل ع مران برن ع
ر،  ائة وتسعة وخمسين في انصم، عمد  سألة غسم الرجلين  ائة وييعة وعارين في المختص

  ؟تمسلأ يا شيك أمهم تغسم الرجلان 
الحمددلله ر را العددالمين، و ددل الله وادد م وبددارك ر دده ربددلله  وراددولى آبي ددا احمددلله ور دده  لددى و  ددحا ى 

  جمعين.
  اا  علله،، 

لحدللهيث لليدل ر ده غسدل ففي الحللهيث كما هو ا طوقى )ثم غسل رج يدى ثد م اد ال  لده النعبدين  فا
فدي وودوو واحدلله  آدى اسد   -ر يدى اللاد ة والسد  -لم يحفد  ردن ال بدي يع ي القللهاين لا اسحهما، 

دد ،قللهايددى،  آمددا لددس  ال سددل  ة وهدد ا يددللهل للالدد   دداه ،«ويددل لقرقدداا اددن ال ددار»لله الأرقدداا  ال ددار وتور 
 ن الدد ج ين اددن  ر دداو  ر دده لددسو  ال سددل، يقددول ايددن رةددلله فددي يللهايدد  الماتهددلله  اتفدد  الع مدداو ر دده

وهدددم الامهدددور، وقدددال قدددو    ، هارتهمدددا ال سدددل  واخت فدددوا فدددي آدددوا  هارتهمدددا، فقدددال قدددو  ،الوودددوو
 وقال قو   يل  هارتهما تاوز  ال ورين ال سل والمس ، و ن ذلك راجع  لده اختيدار ،ف وهما المس 

 .المك ف
 )و رجَ نددم   ال لاددا  قدد اوة اددن قدد   ر ددي  ،واددبا اخددت فهم الق اوتددان المنددهورتان فددي  يدد  الووددوو 

وقددد اوة ادددن قددد   )و رج فندددم   ددداللفم رطفًدددا ر ددده الممسدددو ، وذلدددك  ن قددد اوة  ،رطفًدددا ر ددده الم سدددول
ال لاا  اه ة في ال سل، وق اوة اللفم  اه ة في المس  كظهور ت ك في ال سل، فمن ذها  لده 

اا المسد  ذهدا  لده تد جي   داه   ن ف وهما واحلله ان هاتين الطهارتين ر ه التعيين  اا ال سل وإ
ن، لا ك همدا اتوات تدا ، حللهى الق اوتين ر ه الق اوة الثاآي ، الآن لا ااال لت دعيف  حدللهى القد اوتين

 ، وحكدم-ر يدى اللاد ة والسد  -يمكن  ن ت ج  ق اوة ر ه قد اوة وهمدا اتوات تدان ثايتتدان ردن ال بدي 
 ة يددين  ن  قددف ر دده قدد اوة اتددوات ة و خدد ى اتددوات الأادد  يلت ددف ،القدد اوتين المتددوات تين حكددم الآيتددين

 تعاال اعهما ر ه  آهما  يتان، لنن لو وقفت ر ده لفد   دحي  فدي حدللهيث ولفد   خد   دحي  فدي 
هدددل  تعاادددل اعهمدددا ر ددده  آهمدددا حدددللهيثان  و حدددللهيث واحدددلله يحتمدددل  ن  حدددلله الددد واة روا   ،آفدددل الحدددللهيث

  . المع ه فأخطأ المع ه اثً  
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 ئتان 
وة يتعاادل الأا ين،  ال سب  ل ق  ن المتعبلله ي فظى الم قدول  ح وفدى  ذا ثبتدت القد الايلله ان التف ي  يين 

 اعهددا ر دده  آهددا  يدد  ثاآيدد ، يي مددا الحددللهيث وقددلله جددوز الأ مدد  روايتددى  ددالمع ه لايددلله اددن  ن آدد ج  يددين
والثدداآي ةدداذ غيدد  احفددو ، اثددل هدد ا  ،هدد ين ال فظددين، وآاددس   ددأن  حددللههما هددو اللاددواا والمحفددو 

  ؟ويلا  ك ا ،لف  واحلله كيف يلا  ك ا  يلله  ن يستح   ان الآن؛ لأآى قلله يقول قا لالن   لا
 ،ظددىت قتددى الأادد  كافدد  رددن كافدد  حتدده و ددل  لي ددا ي ف ،آعددم القدد  ن رول  ددالتوات  وبددال ف   يً ددا  آقددول

ن تنفددل  حفظددى،  اددا السدد   اددع تاددويس الأ مدد  ال وايدد   ددالمع ه فدديمكن   -جددل وردد -لمدداذا؟ لأن الله 
وقدددلله لا آسدددتطيع التددد جي  ادددن خددد ل حدددال  ،و يهمدددا  رجددد  ،ظددد  فدددي روايددد  فددد ن ادددع روايددد  فددد ني 

  ل آ ج   الق ا ن كما يفعل الأ م .ي ،ال اويين
 ر ددي قدد اوة اددن قدد    )و رجَ نددم   ال لاددا  ،واددبا اخددت فهم الق اوتددان المنددهورتان فددي  يدد  الووددوو

اللفم رطفًدددا ر ددده الممسدددو ، وذلدددك  ن قددد اوة رطفًدددا ر ددده الم سدددول، وقددد اوة ادددن قددد   )و رج فندددم   ددد
وق اوة اللفم  اه ة في المس  كظهور ت ك في ال سل، فمن ذها  لده  ،ال لاا  اه ة في ال سل

 ن ف وهما واحلله ان هاتين الطهارتين ر ه التعيين  اا ال سل وإاا المسد  ذهدا  لده تد جي   داه  
  ؟ان ا جحال  خ ى      ي ف  الق اوة  حللهى الق اوتين ر ه الق اوة الأخ ى، والت جي   ال ف

 المقدم: بمرجحات. 
كمددا يقت ددي التدد جي  يددين ال وايددال روايدد   ،لا   القدد اوة  مع دده  ن آ ددعف الأخدد ى، جآدد يع ددي اددا

 ده لا ان حيث الثبول، ان حيث للال  الق اوة ر ، آما آ ج  ان حيث الللهلال  ،لا ي س  ،الحللهيث، لا
 دده رلنددن للالتهددا  ،للهخ ها ال ظدد ، فالآيدد  ااددسو   أآهددا قطعيدد  الثبددولالمدد ال، فالللهلالدد  لا ةددك  آهددا يدد

 [.2]النوث    {فَصَم ِّ لِّرَب ِّكَ وابْحَرْ }  فمثل للال  ،الحكم  حياآًا تنون   ي 
 على صلاة العيد. المقدم: 

 ر ه   ة العيلله.
 المقدم: ثلالة ظمية. 

ن خت ف فيها  هل الع م، فمن ذهدا  لده  ول لك ا ،ثبوتها قطعي، لنن للالتها ر ه   ة العيلله   ي 
ف وددهما واحددلله اددن هدداتين الطهددارتين ر دده التعيددين  اددا ال سددل وإاددا المسدد  ذهددا  لدده تدد جي   دداه  

قد اوة  حللهى الق اوتين ر ه الق اوة الثاآي ، و د    التأويدل  داه  القد اوة الثاآيد   لده اع ده  داه  ال
و آدى  ،ر ده السدواو ..ادن القد اوتين ر ده  اه هدا التي ت جحت ر لله ، وان ارتقلله  ن للال  كل واحدللهة

ادا  ، ليست  حللهاهما ر ه  اه ها  لل ان الثاآيد  ر ده  اه هدا  يً دا جعدل ذلدك ادن الواجدا الملي د
ه ثبوتهمددا  ددالتوات  وللالتهمددا ر دده السددواو ال لاددا تددللهل ر دد ،لا  ثبوتهمددا ر دده السددواو ك ددى  ددالتوات 

 .اووالا  تللهل ر ه المس  ر ه حلله او  ،ال سل
اددن ذهددا  لدده  ن للالدد  القدد اوة الأولدده ر دده ال سددل كظهددور للالدد  الثاآيدد  ر دده المسدد  ر دده حددلله  

لايدددلله  ن يقدددول  دددالتليي ، وادددن ارتقدددلله  ن للالددد  كدددل واحدددلله ادددن القددد اوتين ر ددده  اه هدددا ر ددده  ،ادددواو



 

4 

      

 

  

 

 

 عشر وستةثلاثمائة الحلقة  –التجريد الصريح 4

ا و آى ليست  حللهاهما ر ه  اه ها  لل ان الثاآي  ر ه  اه هدا  يً دا جعدل ذلدك ادن الواجد ،السواو
كد   الطبد ل ادن تفسدي  ، وبدى قدال  ويدأتي ،وبى قدال الطبد ل ولاول ،الملي  ككفارة اليمين وغي  ذلك

 .الطب ل ولاول
 ذ كدان  ، جولها  ن ذلدك رطدف ر ده ال فد  لا ر ده المع ده ،ول امهور تأوي ل في ق اوة اللفم 

ل فد  اا ر ده المع ده  ذا كدان و حياآًد ،ذلك اوجولًا في ك   العد ا، الآن قدلله تحيدل  حياآًدا ر ده ال فد 
 ،  اثً  آا اآتبى في الللهرس، وغي هم ،ان قا  فأك اى، وان آااوا ف  تن اهم اثً   ،الواحلله يحتمل اثً  
ادن   حياآًدا ر ده ال فد   دالإف ال، ؟فتعيدلله ال دمي   لده ادن ،آا  ردن اللاد ة وه ا ، و قا   له اللا ة

فدي  ول امهدور تدأوي ل  ه دا يقدول ؟ا ر للهآا ان التأويدلقا ، ور ه المع ه  حياآًا  الامع، لنن هل ا
 جولهددا  ن ذلددك رطددف ر دده ال فدد  لا ر دده المع دده، يع ددي رطددف )و رج فنددم  ر دده  ،قدد اوة اللفددم

كُمْ }   اا اع ه ه ا الن  ؟ ؟ه ا رطف ر ه المع ه  و رطف ر ه ال ف  {وَاْ سَحُواْ بِّرُؤُويِّ
كُمْ وَاْ سَحُو }يع ي هل )و رج فنم  ا فن  رن   ،ند ار العاادلن العطف ر ده آيد  ت    و آقول ؟{اْ بِّرُؤُويِّ

قيم  لدى  ن ه ا الن   لا آعم.  ذا ق  ا ه ا ق  ا  ،يع ي فنما قال  ااسحوا ي وواكم، وااسحوا  أرج نم
م  وادكم  ورطف دا ر يهدا )و رج فندوآظ آدا  لده لفد  )ر   ، ل ي دا العاادل آى رطف ر ه ال فد ، لندن  ذا 

وهد ا  ،وادكمن  ا رطف ا ر ده لفد  ر  وجع  ا العاال هو اا تقلله  )اغس وا  ل ،ن العاال  م ال ظ  ر
ال ل ي اي  ليى في ك اى ه ا، ول امهدور تدأوي ل فدي قد اوة اللفدم  جولهدا  ن ذلدك رطدف ر ده 

  ذ كان ذلك اوجولًا في ك   الع ا اثل قول النار    ؛ال ف  لا ر ه المع ه
 عد يوافي المور والقطرِّ ب  لع  الز ان بها وبغيرها

الف يدد  الأول  ،و اددا الف يدد  الثدداآي ، دداللفم ولددو رطددف ر دده المع دده ل فددع القطدد  ،الأ ددل والقطدد   
لثداآي  ادا الف يد  ا ايوا ردن قد اوة ال لادا وهدي اتدوات ة؟ جايوا رن ق اوة الاد ، الف يد  الثداآي  مدا  جد

  ؟ آها رطف ر ه المووع، اا المووعفإآهم تأولوا ق اوة ال لاا ر ه  ،وهم ال ين  وجبوا المس 
 المقدم:  وض  الجر الخفض.

لف يدد   اددا الف يدد  الثدداآي وهددم الدد ين  وجبددوا المسدد  فددإآهم تددأولوا قدد اوة ال لاددا، او الآن الدد ين يدد لون، 
ي هم ن العطددف ر دده ال فدد  لون المع دده، يقددافتأولوهددا، قددالوا    ،الأول لا يمكددن  ن ي ندد وا قدد اوة الادد 

آها رطدف  لايلله  ن يتأولوها فقالوا   ،ال ين هم  يً ا لا يمك هم  ن ي ن وا ق اوة ال لاا الف ي  الثاآي
 .لنن اع ا  ،ر ه المووع، يع ي الما ور الأ ل فيى  آى اعمول ل فعل لفظى الفوض

 المقدم:  عمول للفعم.
وة تدأولوا قد الفظًدا  اوإن كان ا لادوبً    ن الأ ل فيى  آى ا لاوا، فهؤلاو يقولون  يع ي اعمول ل فعل

ال لاددا ر دده  آهددا رطددف ر دده المووددع، يع ددي اووددع )و رجَ نددم  هددي اادد ورة لفظًددا وهددي اعمولدد  
فيهدا العطدف ر ده الموودع،  هفع ده هد ا قد اوة ال لادا ا ارد ،فحقها يع ي اووعها ال لاا ،ل فعل

 لا ر ه ال ف ، ه ا يقولى ان؟
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 ئتان 

 المقدم: ال ين يرون وجوب المسلأ. 
 آعم، كما قال النار   

 افلسما بالجيال ولا الحديد
بتددلله   عدلله لديل غالبًددا ياد  اللبد   البدداو، غالبًدا لندن يددأتي يدللهون  داو والأ ددل فدي )لديل   آهددا ت فدع الم

؛ لأآدى هدل آعطدف ر ده ال فد  ، ذا ج  خب ها  الباو ورطدف ر يدى ،ه ا الأ ل فيها ،وت لاا اللب 
فإاددا  ن آعطددف ر دده ال فدد   ، و آعطددف ر دده الأ ددل وهددو  ن خبدد  لدديل ا لاددوا ،اادد ور  البدداو

عطدف ر ده ال فد  ال ، و آعطف ر ه المع ه ال ل هو اووع خبد  لديل الم لادوا ف  لادا ،وآا 
، وإن رطف ددا ر دده المع دده  والعطددف ر دده المع دده فددإن رطف ددا ر دده ال فدد  ق  ددا  ق  ددا  ولا ،ولا الحللهيددللهف

 ر يدددى اللاددد ة-وقدددلله رجددد  الامهدددور قددد اوتهم هددد    الثايدددت ر دددى  ،ف سددد ا  الابدددال ولا الحللهيدددللهَ  ،الحللهيدددللهَ 
قدالوا   «ويدل لقرقداا ادن ال دار»   ذ قال فدي قدو  لدم يسدتوفوا غسدل  قدللهااهم فدي الوودوو ؛-والس  

فهدد ا يددللهل ر دده  ن ال سددل هددو الفدد ض؛ لأن الواجددا هددو الدد ل يتع دد  يت كددى العقدداا، وال سددل  ةددلله 
المع دده، وال سددل  ةددلله ا ااددب  ل قددللهاين اددن المسدد  كمددا  ن ا ااددب  ل قددللهاين اددن المسدد ، اددن حيددث 

وي قددي  ،المسدد   ةددلله ا ااددب  ل دد  س اددن ال سددل،  ذ كاآددت القددللهاان لا ي قددي لآسددهما غالبًددا  لا ال سددل
وكددد    ،لآدددل الددد  س المسددد ، هددد ا ادددن حيدددث المع ددده، الآن آسدددا  لددده الطبددد ل  آدددى يقدددول  دددالتليي 

  .احتمل قال  عمو  ال سل  الماو ورمو  المس  الطب ل ال ل لا يللهق  فيى لا ةك  آى قال
 المقدم: وبقصد بالطيري إ ام المفسرين.

  اا  المفس ين الآن. 
 طيري لخر. يوجدالمقدم: نب  

 ن ج يد  الطبد ل كتا  هل الس   التي ت قل ر ل الطب ل ي يللهون  ى الإادا    دا جعفد  احمدلله يد ،ايأتي
ي   ولا ةددك  ن  ادد وبى المتددين البددللهيع قددلله يلاددعا فهمددى الدد ل يقدد   فددي تفسدد  دداحا التفسددي  والتددأري 

ر دده كثيدد  اددن القدد او؛ لأآددى قدد ر  ن قدد اوة ال لاددا تفيددلله تعمدديم ال جددل  ال سددل، وقدد اوة المسدد  تفيددلله 
   كدتعميم ال جل  المس ، تعميم ال جل  المس ، االاات الق اوتان ثايتتين فالتليي  اتاى، لنن هدل 

 لا يفيلله؟  و  آى لايلله ان الامع يي هما؟  الطب ل يفيلله التليي  اع ه ا  و
 المقدم: الجم .

 والامع يي هما ا ة يمس  ك ا يم ر ييلله  الماو ر ه قللهاى ثم يعيلله  غسً ؟ 
 المقدم: لا.

آعم آ يلله  ن آبين  آى ليل اع ه التليي   آى يمس  ييلله  المب ول  كما يمس  ال  س، ثم ي سد ها  المداو 
ال سل ال ل آفع ى يامع يين ال سل والمس ، وايأتي يياآى، والد ل فدي  و العكل، وإآما هو ي ى  ن 

تفسي  الطب ل  علله  ن ذك  الق اوتين وان قد   يهمدا قدال  واللادواا ادن القدول ر دللهآا فدي ذلدك  ن الله 
 اد   عمدو  اسد  الد ج ين  المداو فدي الوودوو كمدا  اد   عمدو  اسد  الوجدى  دالت اا فدي  -رس ذك  -
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يع دي  ذا اسد   و رمدم ال جدل  ،ك يهما المتووئ كان استحقًا اام ااا  غاادلالتيمم، وإذا فعل ذل
 و   دددايتهما  المددداو  ، المسددد   المددداو اادددتح   آدددى اااددد  غاادددل؛ لأن غسددد هما  اددد ار المددداو ر يهمدددا

فدإذا فعدل ذلدك يهمدا فاردل فهدو غاادل اااد ، ولد لك  ،واسحهما  ا ار اليلله واا قا  اقا  اليدلله ر يهمدا
 .العمو  والللاوص ال ين  حللههما اس  يبعم ت  المع يين ال ين و فان احتمال المس

ا ا دى  لده ف لادبهما  ع دهم توجيهًد ،{وأَرْجُلَُ رمْ }والآخ  اس   الاميع اخت فدت قد اوة القد  ة فدي قولدى   
  د ه الله – ن الف ض فيهما ال سل، وإآنارًا ا ى المس  ر يهمدا ادع تظداه  الأخبدار ردن رادول الله 

 عمو  اسدحهما  المداو، وخف دها  ع دهم توجيهًدا ا دى ذلدك  لده  ن الفد ض فيهمدا  –ا م ر يى و لى و 
المسدد ، ولمددا ق  ددا فددي تأويددل ذلددك  آددى اع ددي  ددى رمددو  اسدد  الدد ج ين  المدداو كدد   اددن كدد   ل متووددئ 

 .الاجتساو  إلخال رج يى في الماو لون اسحهما ييلله ، الآن لو  لخل رج ى في الماو
 المقدم: ثون إ رار.

 اا ياسئ؟    ان لون  ا ار اليللهين، ياسئ  ،ان لون اس  ،غم ها الماو وتااوز النعبينو 
 المقدم: يجزئ.
 ر ه ك اى. 

 المقدم: على كلا   لا يجزئ.
 لا ياسئ.
 بعم. المقدم: 

ليثبددت فددي  ؛آددى لايددلله اددن الامددع يي همددا   يع ددي لايددلله اددع ال سددل اددن اسدد   اليددلله، الطبدد ل حي مددا يقددول
 ان قول الامهور.ذلك اا هو  ةلله 

 المقدم: المسلأ وزياثة.
 المس  وزيالة ال ل هو ال سل غسل ال ج ين وزيدالة لا يع دي  آدى ي يدلله  المسد  ه دا اثدل اسد  الد  س

 أآددى  وإن قددال الامهددور ،و آددى لا يكفددي  لخددال الدد ج ين  المدداو ،اددع  ادد ار  اليددلله المب وبدد ، ي يددلله غسددً  
 ددى رمددو  اسدد  الدد ج ين  المدداو كدد   اددن كدد   ل متووددئ  ولمددا ق  ددا فددي تأويددل ذلددك  آددى اع ددي ،يكفددي

الاجتدددساو  إلخدددال رج يدددى فدددي المددداو لون اسدددحهما ييدددلله ،  و  مدددا قدددا  اقدددا  اليدددلله توجيهًدددا ا دددى قولددددى  
كُمْ } ليدلله لون و  مدا قدا  اقدا  اا  اليلله،   له اس  جميعهما رااً  {وأَرْجُلَُ مْ إلَى الَ عْيَيْنِّ  وَاْ سَحُواْ بِّرُؤُويِّ

س  آدى وذكد   إاد ال   لده  داو  ،ا ايدن  نداركمدا حدللهث  ، و لون  ع هما اع غس هما  المداو ، ع ها
ائل رن ال جل يتووأ ويللهخل رج يى في المداو، قدال  ادا  ردلله ذلدك  دا ً ، ال سدل حلادل، لندن لايدلله 

 .و جاز ذلك ،ان المس   اليلله اع ال سل
آى ر ه آي  تند ار العاادل    و ق  اياتمع فيى ل  و )و رج فنم  {وأَرْجُلَُ مْ }  ن قولى   لنن قلله يقول قا ل 

اواو ق  ا  و رجَ ندم واغسد وا  رجَ ندم،  و ق  دا  و رج فندم وااسدحوا  دأرج فنم  ن اغسد وا يحتمدل المع يدين، 
واديأتي  ،فيكون فيى ااتعمال ال ف  الواحلله في اع ييى، ر ده كد   الطبد ل  ،وااسحوا يحتمل المع يين
يما  علله، و جاز ذلدك ادن  جداز توجيهًدا ا دى  لده  آدى اع دي  دى ال سدل، فد ك  اا فيى في ك   الأ م  ف
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 ئتان 

  إادد ال   لدده الحسددن فددي ال جددل يتووددأ فددي السددفي   قددال  لا  ددأس  ن ي مددل رج يددى غمسًددا، وحي ئدد   
قددال  لا  ددأس  ن ي مددل رج يددى غمسًددا، ثددم ذكدد   ن قدد اوة  ،يكددون اقتلادد  ر دده ال سددل لون المسدد 

لأآها تعطف  له الأق ا ر ه ال  س، وإن لم تللهل  ؟لماذا ، لله اين ج ي اللفم  راا  ليى،  رج  ر
 في احتواها ر ه اا للت ر يى في اس  ال  س.

 أ ا  عماها فهو الغسم وزياثة.  ،المقدم: ل ن فقط القراوة
ن ادلايدلله  ،لا وإآما يفعل هد ا ادع هد ا ،قول الطب ل ليل  التليي  يفعل ه ا  و ه افي ال سل وزيالة 

تمدد  المدداو ييددللهك ر دده   والمسدد   اليددلله اددع ال سددل، لدديل اع دده هدد ا  ن الطبدد ل يقددول ، المدداو ال سددل
  آما تمس  ييللهك. ،رج ك كما تم    ال  س  و ت سل رج يك  و حته تامع يي هما لا

 المقدم: على  وض  القدم.
هدا لقد ا ر ه اووع القلله   الماو الد ل هدو ال سدل، ثدم ذكد   ن قد اوة اللفدم  رادا  ليدى  ن يقد   ي

و  ثدم قدال  فدإن قدال قا دل وادا الدللهليل ر ده  ن المد ال  المسد  فدي الد ج ين العمد ،الممسو  وهو الد  س
لون  ن يكون خلاوً ا آظي  قولك في المس   ال  س؟ قيدل  الدللهليل ر ده ذلدك تظداه  الأخبدار ردن 

 ولدو ،«ن ال دارويدل لقرقداا وبطدون الأقدللها  اد»قدال   آدى  –  ه الله ر يى و لدى واد م  –راول الله 
كان اس   عم القلله  ااسً ا ان رمواها ي لك لما كان الويدل يتد ك ادا تد ك اسدحى ا هدا  المداو،  و 
اددا تدد ك اسددحى ا هددا  المدداو  عددلله  ن يمسدد   ع ددها؛ لأن اددن  لى فدد ض الله ر يددى فيمددا لساددى غسدد ى 

فددي جهدد م، والدد ل ا هددا لددم يسددتح  الويددل، يع ددي اددا تورددلله ر دده اثددل هدد ا  لا  ددأا  رظدديم، الويددل وال  
نيددف يتورددلله اددن تدد ك ةدديئًا اددن قللهاددى فيددأتي فيددى الوريددلله يكددون اددن النبددا  ، فددإذا كددان المسدد  اددا ً ا 

 .«ويل لقرقاا ان ال ار» الويل، 
؛ لأن اددن  لى فدد ض الله ك اسددحى  المدداو  عددلله  ن يمسدد   ع ددهايقددول  لمددا كددان الويددل يتدد ك اددا تدد   

وفددي وجددوا  ،ل، يددل ياددا  ن يكددون لددى الثددواا الاسيددلر يددى فيمددا لساددى غسدد ى ا هددا لددم يسددتح  الويدد
الويددل لعقددا تددارك غسددل رقبددى فددي ووددو ى  وودد  الددللهليل ر دده وجددوا فدد ض العمددو   مسدد  جميددع 

 .وفسال اا خالفى، ثم ذك  الحللهيث  ط قى النثي ة ،و ح  اا ق  ا  في ذلك ،القلله   الماو
ين ال سدل والمسد  لا يسدتقيم ادع اددا ن تادويس الأاد     ن ادا آسدا  لده الإادا  الطبد ل اددوبهد ا آعد   

او، ووجدوا تعمديم القدلله   المد ،تقلله  ذك   ان اختيار   ن المس  اتاى  له اس  ال جل  اليدلله ادع المداو
 .وتأكيلله  ذلك  سياق الحللهيث ان   ق كثي ة ،«ويل لقرقاا ان ال ار»  وااتللهلالى  حللهيث

 هما ان جواز المس ، وقدال   آدى كد ا لله الألواي في تفسي   اا آسا  له اين رباس و آل وغيوف    
وك لك آسب  الامع يدين ال سدل  ،افت ى، وآسبتى  له  يي العالي  ورك ا  والنعبي زور وبهتان  يً ا

واث دى آسدب  التلييد   لده احمدلله يدن  ،-ر يدى ال حمد -والمس   و التليي  فيهما  له الحسدن البلاد ل 
وقددددلله آندددد  رواة الندددديع  هدددد   الأكاذيددددا  ،ي ج يدددد  الطبدددد ل  دددداحا التدددداري  النبيدددد  والتفسددددي  الندددده

 ،ورواها  عم  هل الس   امدن لدم يميدس اللادحي  والسدقيم ادن الأخبدار يد  تحقيد  ولا اد لله ،الملت ق 
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ولعددل احمددلله يددن ج يدد  القا ددل  ددالتليي  هددو احمددلله يددن ج يدد  يددن راددتم  ،واتسددع اللدد ق ر دده ال اقددع
فدد  احمددلله يددن ج يدد  يددن غالددا الطبدد ل لا  يددو جع ،الندديعي  دداحا الإي ددا  ل مت ةددلله فددي الإااادد 

والمدد كور فددي تفسددي  هدد ا هددو ال سددل فقدد  لا المسدد  ولا  ،النددافعي الدد ل هددو اددن  ردد    هددل السدد  
 ؟الامع ولا التليي  ال ل آسبى  ليى النيع ، لنن قولى النافعي

  المقدم: هم هو الاافعي؟
 ..ن الع بي في  حكا  الق  نيقول اي ، اا  اتبوا ااتهلله  احا ا ها استقل هو ،ليل  النافعي

 المقدم:  مكن برجئ .
 ن  وك   ل ن قيطي ك ها تبين ،م وك    يً ا لقلوايك   لاين الع بي اه ىفي ى يا لا  أس؛ لأآ

 الم ال  ق اوة الا  هو ال سل. 
 .المقدم: إذاا برجئها بإذن الله إلى الحلقة القاث ة

لصرريلأ م إلرى خترام هر ا الحلقرة فري شررح كتراب التجريرد ابه ا بصم وإيرا  ،أيها الإخوة وانخوات 
 نحاثيل الجا   الصحيلأ.

 .بلقا م على خير بإذن الله في الحلقة القاث ة
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركات .  
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
لـى آلـه بینـا محمـد وعالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، ن

 وصحبه أجمعین.
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،أیها الإخوة والأخوات

صـحیح" وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع ال
ن بـه الحلقـة �سـرنا أن نرحـب �ضـیف البرنـامج فضـیلة الشـیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م مع بدا�ـة هـذ

 عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

، توقفنـا في �اب الوضوء ثلاثًا ثلاثًا -رضي الله عنه-المقدم: ما زلنا في حدیث عثمان بن عفان 
 غسل الرجلین وتفصیل �لام أهل العلم في المسألة، أحسن الله إلیكم.عند حكم 

 ى آلـه وأصـحا�هالله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـ ىوصل ،الحمد لله رب العالمین
 أجمعین، أما �عد،

فقــد مضــى النقــل عــن إمــام المفســر�ن أبــي جعفــر محمــد بــن جر�ــر الطبــري الــذي نســب إلیــه القــول 
سـي، ثـم أردفنـا ذلـك �النقـل عـن الألو  ،ونسب إلیه القول �التخییر، ونسب إلیـه القـول �ـالجمع�المسح، 

اد ومن أراده یرجع إلیه فـي تفسـیره، وأشـار الألوسـي فیمـا نقلنـاه عنـه أن المـر  ،و�لامه مفصل ومطول
 �أبي وهو من الشیعة، و�لتبس ،�ابن جر�ر المذ�ور في �لام أهل العلم أنه محمد بن جر�ر بن رستم
�ـلام لابـن العر�ـي فـي أحكـام  هجعفر محمد بن جر�ر الطبري إمام مـن أئمـة أهـل السـنة، �عـد هـذا فیـ

: وجملــة القــول فــي ذلــك أن الله ســبحانه عطــف الــرجلین علــى الــرأس، فقــد -رحمــه الله-القــرآن، �قــول 
فـي ذلـك  ینصب على خلاف إعراب الرأس، أو �خفض مثله، والقرآن نزل بلغـة العـرب، وجملـة القـول

أن الله ســبحانه عطــف الــرجلین علــى الــرأس، فقــد ینصــب علــى خــلاف إعــراب الــرأس، �كــون عطــف 
 علیه إذا جاء على خلافه؟

 المقدم: لا، �یف �عطف على متخالفین!
لكن هناك عطف على اللفظ، وعطف على المحل فقد �عطف علیه �إعرا�ه، �قول: فقد ینصب علـى 

-وسهم، أصـحاب النبـي زل بلغة العرب وأصحا�ه رؤ والقرآن ن خلاف إعراب الرأس أو �خفض مثله،
فـدل علـى أن المسـألة  ،هم لغـة وشـرعًا، وقـد اختلفـوا فـي ذلـكؤ وسـهم وعلمـاؤ ر  -علیه الصـلاة والسـلام

صــلى الله  –لكــن تعضــد حالــة النصــب علــى حالــة الخفــض �ــأن النبــي  ،محتملــة لغــة محتملــة شــرعًا
صلى الله علیـه  –الة النصب على حالة الخفض �أن النبي تعضد �عني ترجح، ح –علیه وآله وسلم 

، »و�ــل للأعقــاب مــن النــار«قومًــا تلــوح أعقــابهم فقــال:  غســل ومــا مســح قــط، و�أنــه رأى –وآلــه وســلم 
فدل ذلك على الوجوب بـلا  ،�عاب غسل الرجلینفتوعد �النار على ترك إ »و�ل للعراقیب من النار «
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صــلى الله  –ن الــرجلین ممســوحتان لــم �علــم بوعیــد النبــي : إ�ةخــلاف، وتبــین أن مــن قــال مــن الصــحا
 على ترك إ�عابها، علمًا �أنه تقدم في الكلام. –علیه وآله وسلم 

 .المقدم: تقدم ما �صح.
: وطر�ـق النظـر -رحمـه الله-، �قـول -رضـوان الله علـیهم -أنـه �لـه �ـذب وافتـراء علـى الصـحا�ةنعم 

 ،سـحًان اللغة تقضي �أنهما جائزتان، فردهما الصحا�ة إلى الـرأس مالبد�ع أن القراءتین محتملتان، وأ
ه، قلنــا: جــاءت وقــف فــي وجوهنـا وعیــدُ و  ،–صــلى الله علیــه وآلـه وســلم  –فلمـا قطــع بنــا حـدیث النبــي 

و�ن لــم  ،�ــأن النصــب یوجــب العطــف علــى الوجــه والیــدین، ودخــل بینهمــا مســح الــرأس الســنة قاضــیةً 
ما وظیفتهما الغسل، ووظیفته المسح؛ لأنه مفعول قبل الـرجلین لا �عـده تكن وظیفته �وظیفتهما؛ لأن

علـم: �قول أهل ال ،كر لبیان الترتیب لا لیشتر�ا في صفة التطهیر، إدخال الممسوح بین المغسولاتفذُ 
ن عـأن له فائدة، لا �خلو من فائدة، لا �مكن أن تقطع العرب لا �مكن في أسلو�ها أن تقطع النظیـر 

في  لا لیشتر�ا ،لفائدة لغرض، قالوا: وهذا الغرض هو وجوب الترتیب، فذ�ر لبیان الترتیب نظیره إلا
صــفة التطهیــر، وجــاء الخفــض لیبــین أن الــرجلین �مســحان حــال الاختیــار علــى حائــل، وهمــا الخفــان 

وعطــف �ــالخفض ممســوحًا علــى  ،فعطــف �النصــب مغســولاً علــى مغســول ،�خــلاف ســائر الأعضــاء
  .نى فیه، هذا �لام ابن العر�يممسوح، وصح المع

 
فـــي تفســــیره "أضـــواء البیــــان" �قـــول فــــي قولــــه:  -رحمـــة الله علیــــه-الشـــیخ محمــــد الأمـــین الشــــنقیطي 

قـراءة فأمـا الشـاذة  ، (وأرجلُكم) ثلاث قراءات، واحدة شاذة، واثنتـان متواترتـان،} وأَرْجُلَكُمْ  {(وأرجلِكم)، 
افع نـن فقراءة النصب وقراءة الخفض، أما النصب فهو قـراءة الرفع وهي قراءة الحسن، وأما المتواترتا

وابــن عــامر والكســائي وعاصــم فــي روا�ــة حفــص مــن الســبعة، و�عقــوب مــن الثلاثــة، وأمــا الجــر فهــو 
ا؛ قراءة ابن �ثیر، وحمزة، وأبي عمرو، وعاصم في روا�ة أبي �كر، أما قراءة النصب فلا إشكال فیه

ـــدِ  {وتقـــدیر المعنـــى علیهـــا  ،جـــهلأن الأرجـــل فیهـــا معطوفـــة علـــى الو  ـــى فَاغْسِـــلُوا وجُـــوهَكُمْ وأَیْ َ�كُمْ إلَ
و�نمـــا أدخـــل الـــرأس بـــین مغســـولات  ،}وسِـــكُمْ ؤ وامْسَـــحُوا بِرُ  } {وأَرْجُلَكُـــمْ إلَـــى الكَعْبَـــیْنِ  } {المَرَافِـــقِ 

جـوب محافظة على الترتیب؛ لأن الرأس �مسح بین المغسـولات، ومـن هنـا أخـذ جماعـة مـن العلمـاء و 
الترتیــب فــي أعضــاء الوضــوء حســبما فــي الآ�ــة الكر�مــة، وأمــا علــى قــراءة الجــر ففــي الآ�ــة الكر�مــة 

وهــو خــلاف  ،إجمــال، وهــو أنهــا �فهــم منهــا الاكتفــاء �مســح الــرجلین فــي الوضــوء عــن الغســل �ــالرأس
رك الواقع للأحادیث الصحیحة الصر�حة في وجوب غسل الرجلین في الوضـوء والتوعـد �النـار لمـن تـ

 .»و�ل للأعقاب من النار«: -صلى الله علیه وآله وسلم  –ذلك �قوله 
: اعلم أولاً أن القراءتین إذا ظهر تعارضهما في آ�ة واحدة لهمـا حكـم الآیتـین �مـا -رحمه الله-�قول  

الــروایتین فــي ..، هـو معــروف عنـد العلمــاء، وسـبق أن فرقنــا بــین الآیتـین و�ــین الـروایتین فــي الحـدیث
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ن الحـدیث �اعتبـار جـواز الروا�ـة إ :وقلنا ،الواحد، والقراءتین في الآ�ة الواحدة، فرقنا بین هذا الحدیث
 .�المعنى �حتمل أن تكون الروا�ات الأخرى مرو�ة �المعنى أما الآ�ة فلا، متواترة ومقطوع بها

وف مـا هـو معـر �قول: اعلم أولاً أن القراءتین إذا ظهر تعارضهما في آ�ة واحـدة لهمـا حكـم الآیتـین � 
لـرجلین �النصب صر�ح في وجـوب غسـل ا }وأَرْجُلَكُمْ  {عند العلماء، و�ذا علمت ذلك فاعلم أن قراءة 

في الوضوء، فهي تفهم أن قراءة الخفض إنما هي لمجاورة المخفوض، �عني على �لام الشیخ �مكـن 
: أن الجــر لا ثــانيحمــل قــراءة الجــر علــى مســح الخــف، مســح الرجــل إذا �ــان علیهــا الخــف، الأمــر ال

فهــم أن قــراءة الخفــض إنمــا و�نمــا هــو �مجــرد المجــاورة، �قــول: فهــي تُ  ،وســكمللعطــف المــؤثر علــى رؤ 
هــي لمجــاورة المخفــوض مــع أنهــا فــي الأصــل منصــو�ة، بــدلیل قــراءة النصــب والعــرب تخفــض الكلمــة 

فـض �المجـاورة لمجاورتها للمخفوض مـع أن إعرابهـا النصـب أو الرفـع، ومـا ذ�ـره �عضـهم مـن أن الخ
وأنـه لـم �جـز  ،وأنـه غیـر مسـموع فـي العطـف ،معدود من اللحن الذي �حتمل لضرورة الشـعر خاصـة

و إلا عند أمن اللبس فهو مردود �أن أئمة اللغة العر�یة صرحوا �جـوازه، وممـن صـرح �ـه الأخفـش وأبـ
 البقاء، الأخفش إذا أطلق.

 ..إذا أطلق نعم.. المقدم: لغوي؟
 أكثر. وأش ثلاثة عشر فاإذا أطلق، الأخ

 المقدم: نحن قلنا الأخفش إذا أطلق.
 ؟...فالمراد �ه

 .المقدم: الأخفش الأوسط سعید بن مسعدة
ســـعید بـــن مســـعدة، وأبـــو البقـــاء، أبـــو البقـــاء العكبـــري، لـــه �تـــب فـــي الإعـــراب إعـــراب القـــرآن و�عـــراب 

 الحدیث.
 المقدم: تنطق العُكبري.

قـاء وغیـر ي، متـأخر عنـه، وأبـو البصاحب الكلیات، أبو البقـاء الكفـو اء أبو البق هري نعم. فیبَ كْ نعم العُ 
أنه لـم  و�نكاره له مع ثبوته في �لام العرب وفي القرآن العظیم یدل على ،واحد، ولم ینكره إلا الزجاج

و�نمـــا  یتتبــع المســألة تتبعًــا �افیًــا؛ لأن علمـــاء اللغــة وأئمــة اللغــة أمثـــال هــؤلاء لا �حكمــون �مفــردات،
 .مون �التتبع والاستقراء، هذا یدل على أنه لم یتتبع المسألة تتبعًا �افیًا�حك

: والتحقیــق أن الخفــض �المجــاورة أســلوب مــن أســالیب اللغــة العر�یــة، وأنــه -رحمــه الله-�قــول الشــیخ  
مجـرور �المجـاورة،  :فـي المغنـي، قـال سـان عر�ـي مبـین، و�ـه جـزم ابـن قدامـةلأنه بل ؛جاء في القرآن

وأن الأمــر رجــع  ،ي فــي الســنن الكبــرى، فإنــه قــال مــا نصــه: �ــاب قــراءة مــن قــرأ وأرجلكــم نصــبًاوالبیهقــ
وأن من قرأها خفضًا فإنما هو للمجاورة، ثم ساق أسانیده إلى ابن عباس وعلـي وعبـد الله  ،إلى الغسل

ن عبـد بن مسعود وعروة بن الز�یر، ومجاهد وعطاء والأعرج وعبد الله بن عمرو بن غیلان، ونافع ب
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 }وأَرْجُلَكُـمْ  {�لهـم  وهـاإسـحاق بـن یز�ـد الحضـرمي، أنهـم قرؤ  الرحمن القاري، وأبي محمـد �عقـوب بـن
 .�النصب

هــا نصــبًا، وعــن عبــد الله بــن عــامر وعــن اهیم بــن یز�ــد التیمــي أنــه �ــان �قرؤ قــال: و�لغنــي عــن إبــر  
�لهم نصبوها، ومن عاصم بروا�ة حفص وعن أبي �كر بن عیاش من روا�ة الأعمش وعن الكسائي 

ض ، قـال الأعمـش: �ـانوا �قرؤونهـا �ـالخف-رحمـه الله-خفضها فإنما هو للمجاورة، هذا �ـلام البیهقـي 
 و�انوا �غسلونها. انتهى �لام البیهقي.

ل: ثم ذ�ـر الشـیخ الأمـین أمثلـة لمـا جـر �المجـاورة مـن القـرآن والشـعر والنثـر مـن �ـلام العـرب، ثـم قـا
 :د �مسح الرجلین غسـلهما، والعـرب تطلـق المسـح علـى غسـل أ�ضًـا وتقـولوقال �عض العلماء: المرا

تمســـحت �معنـــى توضـــأت، ومســـح المطـــر الأرض أي غســـلها، ومســـح الله مـــا �ـــك أي غســـل عنـــك 
سـح الذنوب والأذى ولا مانع من �ون المراد �المسح في الأرجل هو الغسل، والمـراد �ـه فـي الـرأس الم

مْ وسِــكُ ؤُ وامْسَــحُوا بِرُ {إذا قلنــا مســح  هلأنــ ؛الــذي لــیس �غســل ولــیس مــن حمــل المشــترك علــى معنییــه
ین غسـل، مسـح، و�النسـبة للـرجل نـه �النسـبة للـرأسإ :} المسـح هنـا حقیقـة واحـدة، فكیـف نقـولكُمْ رْجُلِ وأَ 

هذا استعمال للمشترك حمـل للمشـترك علـى معنییـه، �مـا �قـال فـي حمـل اللفـظ علـى حقیقتـه ومجـازه، 
جار�ة، والعین العینًا أنك تر�د �العین في هذه الجملة العین الباصرة،  رأیتُ  :�عني هل �صح إذا قلتَ 
 والعین التي هي الذهب.

 المقدم: والعین الجاسوسة.
ت �ـا محمـد ثـم التفـت إلیـه نعم، هـل تر�ـد �ـل الأمـور؟ مـا �مكـن، �عنـي نظیـره مـن رأى جماعـة فصـوّ 

 واحد منهم؟أم هو �قصد العشرة  ،عشر
 ..االمقدم: �قصد محمدً 

�ــون المــراد �المســـح فــي الأرجــل هـــو  : ولا مـــانع مــن-رحمــه الله-�قصــد واحــدًا هــذا الأصـــل، �قــول 
الغســل والمــراد فــي الــرأس المســح الــذي هــو لــیس �غســل، ولــیس مــن حمــل المشــترك علــى معنییــه، ولا 

 :من حمل اللفظ على حقیقته ومجازه؛ لأنهما مسألتان �ل منهمـا منفـردة عـن الأخـرى، قـد �قـول قائـل
لكـن  ،مـل اللفـظ علـى حقیقتـه ومجـازههذا لیس من حمل المشترك على معنییه، ولا مـن ح :أنت تقول

 خصمك ماذا �قول؟
 المقدم: ینفي.

لابــد أن تــأتي �البرهــان یــدل علــى أنــه لــیس منــه، قــال:  ،لا منــه�قــول إلأنــك �مجــرد قولــك: لــیس منــه، 
لأنهمــا مســألتان �ــل منهمــا منفــردة عــن الأخــرى مــع أن التحقیــق جــواز حمــل المشــترك علــى معنییــه، 

ین بــن تیمیــة فــي رســالته فــي علــوم القــرآن، لــه مقدمــة فــي أصــول التفســیر، كمــا حققــه الشــیخ تقــي الــد
لكن على أن لا �منع من ذلـك مـانع، �قـول: مـع أن التحقیـق جـواز حمـل المشـترك  ،وذ�ر هذا الكلام
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وحـــرره أنـــه هـــو  ،علــى معنییـــه �مـــا حققــه الشـــیخ تقـــي الــدین بـــن تیمیـــة فـــي رســالته فـــي علـــوم القــرآن
 .. ، وجمع ابن جر�ر الطبري -رحمهم الله-الأر�عة  الصحیح في مذاهب الأئمة

 لماذا لا �كون شیخ الإسلام حینما قال: �جوز حمل المشترك على معنییه، ألا �مكن أن �قول: طیب
الشـــیخ لا یـــرى المجـــاز  واز حمـــل اللفـــظ علـــى حقیقتـــه ومجـــازه؟ �مكـــن أن �قـــول هـــذا أو لا �مكـــن؟جـــ

 .أصلاً 
بــین قــراءة النصــب والجــر �ــأن قــراءة النصــب یــراد بهــا غســل وجمــع ابــن جر�ــر الطبــري فــي تفســیره 

 لأن العطــف فیهــا علــى الوجــوه والأیــدي إلــى المرافــق، وهمــا مــن المغســولات بــلا نــزاع، وأن ؛الــرجلین
لام قراءة الخفض یراد بها المسح مع الغسل، �عني الدلك �الید أو غیرها، وهذا قد تقدم بوضوح في �ـ

�قـول: والظـاهر أن حكمـة هـذا فـي الـرجلین  -رحمـه الله-شـیخ الأمیـر لاابن جر�ر الطبـري، والظـاهر 
 .دون غیرهما، �عني جمع بین الغسل والمسح والدلك الذي هو الدلك

�قول: والظاهر أن حكمة هذا في الرجلین دون غیرهما أن الـرجلین همـا أقـرب أعضـاء الإنسـان إلـى  
ك مع لهما بین الغسل �المـاء والمسـح أي الـدلملا�سة الأقذار لمباشرتهما الأرض، فناسب ذلك أن �ج

 – لیكون ذلك أبلـغ فـي التنظیـف، وقـال �عـض العلمـاء المـراد �قـراءة الجـر المسـح، ولكـن النبـي ؛�الید
بــین أن ذلــك لا �كــون إلا علــى الخــف، وعلیــه فالآ�ــة تشــیر إلــى المســح  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم 

 –خفــین إذا لبســهما طــاهرًا متــواتر عــن رســول الله علــى الخــف فــي قــراءة الخفــض، والمســح علــى ال
، إلا مــن لا عبــرة �ــه، �عنــي لا �عتــد �قــول المخــالف فیــه إذ لــم �خــالف ؛–صــلى الله علیــه وآلــه وســلم 

ولــذلك أهــل الســنة یــدخلون مســألة المســح علــى الخفــین فــي �تــب العقائــد، �اعتبــار أن المخــالف مــن 
 .المبتدعة لیس من أهل السنة

بسـط ة لأهمیتها فصلنا فیها القول في هذا الموضع مع أنه تقدم الكلام فیهـا �شـيء مـن الهذه المسأل 
وفیه أ�ضًا ز�ادات في شـرح حـدیث ابـن عبـاس، فـإذا جمـع هـذا  ،عن هذا ً◌ا�بیر ً◌اإلا أن فیه نقص

 لا یبقى فیها أدنى لبس. ،لعل الصورة تكون جلیة واضحةفالشرح إلى حدیث ابن عباس الذي تقدم 
 في �اب الوضوء. ،م: حدیث ابن عباس في ذات البابالمقد

 الوضوء نعم، ثم قال �عني عثمان بن عفان راوي الحدیث. في �تاب
 -صلى الله علیه وآله وسلم  –المقدم: ثم قال: قال رسول الله 

، ثـــم قـــال الأولـــى عثمـــان بـــن عفـــان راوي -صـــلى الله علیـــه وآلـــه وســـلم  –ثـــم قـــال: قـــال رســـول الله 
 »ا نحــو وضــوئي هــذامــن توضــأ وضــوءً «: -صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –ال رســول الله الحــدیث، قــ

 مثل، مثل مثل.. نحو�قول القسطلاني: أي مثله،  »نحو وضوئي هذا«�قول القسطلاني: أي مثله، 
 المقدم: نحو ما تأتي مثل.

 لیست مثل.
 المقدم: لو �ان مثل لكان مشقة �ا شیخ.
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  .وضوئي مثللكن الرسول ما قال من توضأ 
 وضوئي..نحو نعم المقدم: 

 -علیـه الصـلاة والسـلام-أنه جاء في �عض الروا�ات هذا، ولعلهـا مـن الروا�ـة �ـالمعنى، الرسـول مع 
 .إحدى الكلمتین قال

 المقدم: مرة �دا ومرة.
 قــال واحــدة، إحــدى الكلمتــین، و�عــض الــرواة نقلهــا �ــالمعنى، ورأى مــثلاً أن المثــل مثــل مــا قــال هنــا

ن لفظ مثل �قتضي المساواة مـن �ـل وجـه، إلكن بین نحو ومثل فرق من حیث  ،سطلاني أي مثلهالق
؟ إلا في الوجه الذي �قتضي التغایر بین الحقیقتین �حیث �خرجان عن الوحـدة، مـا معنـى هـذا الكـلام

ن لفــظ مثــل إ(نحــو وضــوئي هــذا) قــال القســطلاني: أي مثلــه، لكــن بــین نحــو ومثــل فــرق مــن حیــث 
لمساواة من �ل وجه إلا في الوجه الذي �قتضي التغـایر بـین الحقیقتـین �حیـث �خرجـان عـن �قتضي ا

مــا واحــد، الــذي �خرجه لان، إلا أنهمــا فعــلان لیســا �فعــلالوحــدة، �عنــي لــیس بینهمــا فــرق إلا أنهمــا فعــ
 عن الوحدة فقط.

 ...المقدم: هذا إذا قلنا مثل
 مثل مطا�قة من �ل وجه.

 عل مستقل تمامًا عن ذاك.المقدم: إلا أن هذا الف
 فعل الثاني.العن 

 المقدم: تغایر في الوحدة.
نعــم، �حیــث �قــول إلا فــي الوجــه الــذي �قتضــي التغــایر بــین الحقیقتــین �حیــث �خرجــان عــن الوحــدة، 
�عنــي مــن وجــوه المماثلــة فــي الفعلــین أنهمــا صــدرا مــن شــخص واحــد، �عنــي مــن وجــوه المماثلــة بــین 

 الفعلین.
 ا عن شخص.المقدم: صدروهم

عن شخص واحد، لكن هنا قـال: إلا فـي الوجـه الـذي �قتضـي التغـایر بـین الحقیقتـین �حیـث �خرجـان 
عــن الوحــدة، حتــى صــدورهما مــن شــخص واحــد �خرجــان عــن الوحــدة؛ لأنــه �ونــه توضــأ مــرتین خــرج 

 نــه مثــل نفــس الفعــل، وهنــا إشــكال �حتــاج إلــى إ�ضــاح،إعــن الوحــدة، فــلا �مكــن أن �قــال لفعــل واحــد 
 .و�هم طلاب الحدیث أهمیة �الغة، ینبغي أن �عنى �ه طلاب الحدیث

ن، صـحیح علـى شـرط الشـیخین، ی: صحیح على شرط الشـیخ-رحمه الله-�عني حینما �قول الحاكم  
المرجح عندهم أنه إذا �ان الحدیث برواة خرّج لهمـا الشـیخان علـى الهیئـة والصـورة  :و�قول أهل العلم

ر على شـرط الشـیخین، �عنـي لـو خـرّج الحـاكم حـدیثًا مـن طر�ـق مالـك عـن المجتمعة، خرّج لهما صا
علـى شـرط الشـیخین؛ لأن الشـیخین خرجـا لمالـك عـن نـافع عـن ابـن عمـر،  :نافع عن ابـن عمـر قلنـا

علــى شــرط  :لكــن لــو خُــرّج الحــدیث عــن مالــك عــن شــخص لــم �خــرج لــه البخــاري خــرج لــه مســلم قلنــا
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صــحیح  :و�نمــا خــرج لــه البخــاري قلنــا ،لــم �خــرج لــه مســلممســلم، أو روى الحــدیث مالــك عــن شــخص 
على شرط البخـاري، و�ذا خـرج الحـدیث عـن مالـك عـن شـخص لـم �خـرج لـه الشـیخان، قـال: صـحیح 

ن على شرط البخاري ولا مسـلم، هـذا المقـرر عنـد أهـل العلـم، لكـن مـاذا عـ :�عني لا �قول ،في حسبه
ســــتعین الله علــــى إخــــراج أحادیــــث احــــتج �مثلهــــا أو ســــتخیر الله أقولــــه فــــي مقدمــــة المســــتدرك؟ وأنــــا أ

 المماثلة مطا�قة؟ :الشیخان، هل نقول
 المقدم: من �ل وجه؟

ن شـــرط الشـــیخین نفـــس إ :ن المثـــل هنـــا أنفســـهم، حینمـــا قـــال أهـــل العلـــمإ :حینمـــا قـــال أهـــل العلـــم ،لا
 الرواة، نفس الرواة وهو �قول:

 المقدم: احتج �مثلهما الشیخان.
 نعم.

 ن أ�ضًا. . . في الرواة.یعناها احتجاج الشیخالمقدم: م
؛ لأن ما مثلهم، لیسوا هم مثـل مـا �قتضـي الإخـراج عـن الوحـدة ،غیرهم لیسوا هم :قلنا ،المماثلة :قلنا

 انإن � المثلیة و�ن �انت مطا�قة إلا أن فیها مغایرة، �عني حقیقة غیر حقیقة، وتحتاج إلى توضیح،
لعلــم أن المــراد �شــرط الشــیخین محقــق المحــرر عنــد جمــع مــن أهــل ا�قــي وقــت، مــا ذ�رنــا أن القــول ال

 ،ســتعین الله علــى إخــراج أحادیــث احــتج �مثلهــا الشــیخانألهمــا أنفســهم حینمــا �قــول الحــاكم: وأنــا رجا
 �عني �مثل رواتها، لماذا؟  ،�عني الرواة 
علــى  ن الحــاكم �ســتدركمطا�قــة المثلیــة �النســبة للأحادیــث مجــزوم �المغــایرة، لمــاذا؟ لأ ..لأن المثلیــة

 یبقى الكلام في الرواة هل هم هـم ،لا �خرج أحادیث الصحیحین، فهذه مغایرة من �ل وجه ،الشیخین
لكـــنهم �ســـاوونهم فـــي الدرجـــة  ،أنفســـهم �مـــا قـــرره أكثـــر المحققـــین مـــن أهـــل الحـــدیث، أم هـــم غیـــرهم

 أنفسـهم �ختلـف عـن مقتضـى ن المـراد بهـمإ :والمرتبة، مقتضى المثلیـة أنهـم غیـرهم، وقـول أهـل العلـم
 المثلیة.

 المقدم: فهنا فیه التغایر.
 ففیه تغایر.

خـلال  �ـا شـیخ إذا أذنـت لنـا شـحذًا لهمـم الإخـوة والأخـوات المسـتمعین والمسـتمعات دعنـاالمقدم: 
 إن شاء الله. ،مدة انتظارهم الحلقة القادمة أن یبحثوا هذه المسألة

 طیب.
 المقدم: تدلهم على مكان للبحث.

ي مبحوثة في �تـب المصـطلح عنـد المـراد �شـرط الشـیخین والخـلاف فـي ذلـك وشـرط الشـیخین فیـه ه
 مؤلفات.
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لحلقــة المقــدم: جیــد، إذًا إن شــاء الله نرجــئ الحــدیث وتفصــیل هــذه المســألة والإجا�ــة عنهــا إلــى ا
 القادمة �إذن الله تعالى.

دیـث صـر�ح لأحا�تـاب التجر�ـد البهذا نصل أیها الإخوة والأخوات إلى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح 
 .الجامع الصحیح

 رحمـة اللهو نا �كـم �ـإذن الله فـي الحلقـة القادمـة وأنـتم علـى خیـر، شـكرًا لكـم، والسـلام علـیكم لقاؤ  
 و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 الدكتور  الشيخ  فضيلة
Ñgƒ=fiÍà’ÿ^=‚f=Ñgƒ=!^=4ò¶^=

Èòƒ=ÔÙÎ‰=á_g‘=Ú_›Ÿ≈ÿ^=ÈòƒË=Ô·sŸÿ^=Ô›Û^Ñÿ^=qÈwgŸÿ=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=
Ú_kÃˇ^Ë 

 
 

 )عشروثمانیة ثلاثمائة (الحلقة  
 

      /   /١٤=
 



 

 

      
 

  
 
 

2 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^=ÔÛ_$˙nÔÎ‡_$Ë=àêƒ=

 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
علـى آلـه  رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، نبینـا محمـد و الحمد لله

 .وصحبه أجمعین
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،أیها الإخوة والأخوات

صـحیح" وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع ال
ن بـ�سـرنا أن نرحـب �ضـیف البرنـامج فضـیلة الشـیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م في بدا�ـة هـذه الحلقـة 

 عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم شیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

مـن «: -صلى الله علیـه وسـلم -عند قوله  -رضي الله عنه-المقدم: في حدیث عثمان بن عفان 
ــ »توضــأ نحــو وضــوئي هــذا ــل) توقفن ــد �لمــة (نحــو) ولفظــة (مث ــا  ،خــلاف بینهمــایوجــد ا عن لعلن

 أحسن الله إلیكم.  ،نستكمل
الحمــد لله رب العــالمین، وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله نبینــا محمــد وعلــى آلــه وصــحبه 

  .أجمعین
 قـال رسـول الله -راوي الحـدیث -رضـي الله عنـه-�عني عثمان بن عفان  -ثم قال �قول: في الحدیث

، قــال القســطلاني: أي: »مــن توضــأ وضــوءًا نحــو وضــوئي هــذا«: -صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –
مثله، لكن بین نحو ومثل فرق مـن حیـث إن لفـظ مثـل �قتضـي المسـاواة فـي �ـل وجـه، إلا فـي الوجـه 

�حیث �خرجـان عـن الوحـدة، �عنـي لـو أتیـت �صـورة لز�ـد صـورة  ،الذي �قتضي التغایر بین الحقیقتین
 ؟ ً◌ارة التقطتا في لقطة واحدة تجد بینهما فرق مكر 

 المقدم: لا. 
 ؟ ماذاأبدًا، لا فرق بینهما أبدًا، لكن الفرق بینهما �أتي من 

 المقدم: المغایرة.
مـــن جهـــة مـــا �قتضـــي الخـــروج عـــن الوحـــدة، همـــا اثنتـــان علـــى �ـــل حـــال، وذ�رنـــا مـــا یتعلـــق �شـــرط 

وهـو الــذي �شــهد لـه واقــع المســتدرك؛  ،وهــو المــرجح ،الشـیخین عنــد الحــاكم، الـذي اســتقر علیــه القـول
رج خرج لرواته الشیخان قال: على شرط الشیخین، و�ذا خرج حدیثًا خـ ،لأن المستدرك إذا خرج حدیثًا

و�ذا نعـم، أو لأحدهم قال: على شرط البخاري، و�ذلك على شـرط مسـلم،  ،لرواته البخاري دون مسلم
علــى  :ولا �قــول بخــاري، ولا مســلم قــال: صــحیح الإســناد،خــرج حــدیثًا مــن طر�ــق مــن لــم �خــرج لــه ال

ولا على شرط هذا، هذا هو الذي ترجح من خلال الاستقراء لكتاب المستدرك، وهـو الـذي  ،شرط هذا
ا لكـن هـذ ،ك، و�ن �ان هناك أقوال فـي المسـألة�الاستقراء من �تاب المستدرَ  ،رجحه عامة المتأخر�ن

  .حینما �كون مطا�قًا لما ذ�رنا ،مهذا الكلا بدلیل أن الحاكم �قول ،هو الراجح
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صـحیح  :وفي حدیث مـن الأحادیـث قـال: وأبـو عثمـان لـیس هـو النهـدي، ولـو �ـان هـو النهـدي لقلـت
 على شرط الشیخین؛ لأن الشیخین خرجا لأبي عثمان النهدي، لكنهما لم �خرجا لأبي عثمان التبـان،

 إذا تقرر هذا نأتي إلى المقدمة. ،فدل على أنه یر�د �شرط الشیخین رجال الشیخین
 المقدم: مقدمة �تا�ه. 

ة مثـل ستعین الله على إخراج أحادیـث احـتج �مثلهـا الشـیخان، إرادأأنا و ك حینما �قول: مقدمة المستدرَ 
 ،رواة الأحادیث هذا ما هو بوارد؛ لأنه �ستدرك على الصحیحین، فهي غیرها بیقین، إذًا ما �قي إلا ال

 م أو بهم أنفسهم؟ هل هو �حتج �مثله
 المقدم: إن احتج بهم أنفسهم صار على شرط الشیخین. 

غیـــر ، والمثلیـــة غیـــر المطا�قـــة احـــتج �مـــثلهم الشـــیخان، احـــتج �مـــثلهمنعـــم، لكـــن هـــو �خـــرج أحادیـــث 
 أنفسهم، �یف �جاب عن مثل هذا؟!

 طلبنا الإخوة والأخوات أن یبحثوه خلال مدة.. البرنامج. المقدم: هذا ما
ثلهم، قـول: أنفسـهم احـتج �مـن ستعین الله في إخراج أحادیث احتج برواتهـا الشـیخان،أقال: أنا  لأنه ما

 والمثل غیر الشيء، ظاهر؟ ،احتج �مثلهم
 المقدم: ظاهر.

ن الحــاكم اســتعمل هــذه الكلمــة المثــل فــي حقیقتهــا ومجازهــا، فــي حقیقتهــا إبــن حجــر �قــول: االحــافظ 
ج الحــدیث مــن طر�ــق رواة احــتج بهــم الشــیخان أنفســهم ا خــرّ ومجازهــا فــي آن واحــد، �یــف؟ �قــول: إذ

 ؟ ً◌امجازأم صار استعماله للمثلیة حقیقة 
 المقدم: حقیقة. 

غیر النفس، �عني إذا خرج الحدیث عن طر�ق رواة لم �حـتج بهـم الشـیخان، لـیس لهـم  "مثللا؛ لأن "
اســتعمال المثلیـــة هنـــا ذ�ــر فـــي الصــحیحین، لكـــنهم �ســـاوونهم فــي المرتبـــة مـــن وجهــة نظـــر الحـــاكم، 

 ...حقیقیة، و�ذا خرج أحادیث لرواة احتج بهم الشیخان أنفسهم
 المقدم: ما تكون مثلیة. 

ي مــا تكــون مثلیــة، تكــون مطا�قــة، إذًا اســتعمل المثلیــة فیمــا هــو أعــم مــن حقیقتهــا ومجازهــا، و�ــذ�ر فــ
لفـلان الماثـل بـین فادعى المدعي قال: إني قلت  مان،ترجمة القاضي شر�ح أنه جاءه شخصان خص

لــي مثــل هــذا الثــوب، فاشــترى لــي الثــوب  یــدي القاضــي المــدعى علیــه، وقــد رأیــت فــي یــده ثوً�ــا اشــترِ 
 ما نفذ؟ أم نفسه، الآن نفذ المطلوب 

 المقدم: نفذ وز�ادة. 
، حینما یبین لـه أنـه مغبـون أو یر�ـد أو یرغـب عـن السـلعة �حـتج �مثـل هـذا، ..مثل أر�دهو �قول  ،لا

اشتر لي مثل هذا الثوب، فحكم القاضـي شـر�ح �إلزامـه  :لي الثوب، قلت : اشترِ ا ما قلت له�قول: أن
 :�أخــذ الثــوب، وقــال: لا أشــبه �الشــيء مــن الشــيء نفســه، فالحــاكم حینمــا �قــول: احــتج �مثلهــا و�قــول
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ر غیـ ،والـرواة هـم أنفسـهم، اسـتعمل المثلیـة فـي غیـر حقیقتهـا، و�ذا �ـانوا غیـرهم ،على شـرط الشـیخین
غیــر مــن �حــتج بهــم الشــیخان مــع المماثلــة فــي الأوصــاف لا فــي الأشــخاص صــارت المثلیــة  ،هــؤلاء
 .حقیقیة

نعــود إلــى الحــدیث، قــال القســطلاني: ولفــظ نحــو لا �قتضــي ذلــك، �عنــي لا �قتضــي المســاواة مثــل  
قـدح �مـا لا مثل، ولعلها استعملت هنا �معنى المثل مجازًا، أو لعلـه لـم یتـرك ممـا �قتضـي المثلیـة إلا 

ـــه ـــة إلا مـــا لا �قـــدح فـــي  ابـــن فـــي المقصـــود، قال ـــم یتـــرك ممـــا �قتضـــي المثلی ـــه ل ـــد، أو لعل دقیـــق العی
 ابــن دقیــق العیــد، �عنــي �عــض الوســائل وســائل الوضــوء لا توجــد المماثلــة فیهــا، �ونــه هالمقصــود، قالــ

مـن  أو یبـدأ بهـا ،ثًـا�غسـلها ثلا ،و�سـبغ فیهـا الوضـوء ،�غسل العضو مثلاً الیـد یبـدأ بهـا مـن الأصـا�ع
 المرفق إلى الأصا�ع.
 ؟ لا أمالمقدم: هذه مثلیة 

 لا؟ أم هذه لیست مثلیة، لكن ترك المثلیة هنا قادح في تحقیق الموعود 
 غیر قادح.  ،المقدم: لا

لمــا أرســلت  ،�عنــي مــن الطرائــف أن یــذ�ر فــي تفســیر ســورة النمــل لمــا أرســلت الهد�ــة بلقــیسطیــب، 
یـنهم ب، وقالـت: إن فـرق ً◌اواحـد ً◌اوألبستهم لبـاس ،وغلمان �ذا جار�ة و�ذا غلمان الهد�ة وفیها جوارٍ 

 فهــو نبــي، هــذا یــذ�ر فــي التفســیر، ومــا یــذ�ر فــي التفســیر لا یلــزم أن �كــون صــحیحًا، لاســیما أنــه لا
  ..�ستند إلى
 . دلیل شرعيالمقدم: 
حد ما جاء في القصة، لكـن قول معصوم، طیب الشكل ما �مكن أن �فرق بینهم، على إلى لا �ستند 

 سلیمان أمرهم �الوضوء، فقال: إن بدءوا �المرافق فهم إناث، و�ن بدءوا �الأصا�ع فهم ذ�ور.
 المقدم: والسبب؟ 

ه لـم �قـول: أو لعلـ �موضـوعنا ولا قیمة لـه، لكـن هـذا ممـا یتعلـق ،الله أعلم، لكن هذا �لام لا أصل له
 .قاله ابن دقیق العید ،في المقصودیترك مما �قتضي المثلیة إلا ما لا �قدح 

قال البرماوي في شرح العمـدة: و�نمـا حمـل نحـو علـى معنـى مثـل مجـازًا أو علـى جـل المقصـود؛ لأن 
 الكیفیة المرتب علیها ثواب معین �اختلال شـيء منهـا �ختـل الثـواب المرتـب، قـال البرمـاوي فـي شـرح

ل المقصــود؛ لأن الكیفیــة المرتــب علیهــا العمــدة: و�نمــا حمــل نحــو علــى معنــى مثــل مجــازًا أو علــى جــ
-ثـواب معـین �ــاختلال شـيء منهــا �ختـل الثـواب المرتــب �خـلاف مــا �فعـل لامتثـال الأمــر مثـل فعلــه 

فإنه �كتفى فیه �أصل الفعـل الصـادق علیـه الأمـر، �عنـي مـن توضـأ مـرة مـرة  -علیه الصلاة والسلام
 ما �حصل له.�عني  ما توضأ ثلاثًا، حصل له الثواب الموعود في الحدیث؟�

 توضأ مرة مرة.  –صلى الله علیه وآله وسلم  –المقدم: النبي 
 لكن في هذا الحدیث الثواب مرتب في هذا الحدیث.

 المقدم: على ثلاث. 
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لاةِ فَاغْسِـلُوا.{�حصل له امتثال الأمر  ]، �حصـل لـه ٦لمائـدة اإلـى آخـره [سـورة  }..إذَا قُمْتُمْ إلَى الصَّ
لــى مطلــق الوضــوء، لكــن المرتــب علــى هــذا الفعــل لا �حصــل لــه؛ لتخلــف المثلیــة، الثــواب المرتــب ع

: و�نمــا حمــل نحــو علــى معنــى مثــل مجــازًا أو علــى جــل المقصــود؛ لأن -�ــلام دقیــق  –لأنــه �قــول 
الكیفیــة المرتــب علیهــا ثــواب معــین �ــاختلال شــيء منهــا �ختــل الثــواب المرتــب، لــو قلــت مــثلاً: مــن 

فلـه �ـذا، مـن أحضـر لـي مائـة نسـخة مـن �تـاب مـثلاً التجر�ـد هـذا الـذي  أحضر لـي �ـذا �عـدد معـین
 جاء واحـد بتسـعة وتسـعین نسـخة �سـتحق الألـف؟ لا �سـتحق، لمـاذا؟ لأنـه ،بین أیدینا، فله ألف ر�ال

 فیختل المرتـب، و�نمـا �قـول: أو علـى جـل المقصـود؛ لأن الكیفیـة المرتـب علیهـا ،اختل ما رتب علیه
شيء منها �ختل الثواب المرتـب �خـلاف مـا �فعـل لامتثـال الأمـر، الأمـر مطلـق ثواب معین �اختلال 

لاف مـا �یفیة معینة، تبرأ العهدة بتحقیقه على الوجه الشرعي، سواء �ان �املاً أو مجزئًا، �خـ هما فی
ه كتفـى فیـه �أصـل الفعـل الصـادق علیـفإنـه �ُ  -علیـه الصـلاة والسـلام-�فعل لامتثال الأمر مثل فعله 

 .. انتهىالأمر
ئـه، �قـول النـووي ما یترتب علیه صـحة الفعـل، �غـض النظـر عـن �مالـه و�جزا ..�عني ما تتحقق فیه 

ولـم �قـل مثـل؛ لأن  »نحـو وضـوئي هـذا«: -صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –ما قـال في شرح مسلم: إن
 لا �قدر علیها غیره.  –صلى الله علیه وآله وسلم  –حقیقة مماثلته 
 علیه وسلم.  صلّ المقدم: اللهم 

  –ولـــم �قـــل مثـــل؛ لأن حقیقـــة مماثلتـــه »نحـــو وضـــوئي«: -صـــلى الله علیـــه وآلـــه وســـلم  –إنمـــا قـــال 
 .لا �قدر علیها غیره –صلى الله علیه وآله وسلم 

لكن ثبت التعبیر بها في روا�ة المصنف في الرقاق من طر�ق معاذ بن عبـد  :�قول ابن حجر: قلت 
الــرحمن عــن حمــران عــن عثمــان ولفظــه: مــن توضــأ مثــل هــذا الوضــوء، ولــه فــي الصــیام مــن روا�ــة 
معمر: من توضأ وضوئي هذا، وهذه تقتضي المطا�قة، ولمسلم من طر�ق ز�د بن أسلم عن حمران: 

مـن تصـرف الـرواة؛ لأنهـا تطلـق علـى المثلیـة  "نحـوـ "ذا فالتعبیر بـ(توضأ مثل وضوئي هذا) وعلى ه
و�ن �انــــت تقتضــــي المســــاواة ظــــاهرًا، لكنهــــا تطلــــق علــــى الغالــــب، فبهــــذا تلتــــئم  "مثــــل"مجــــازًا، ولأن 

 .�الله تعالى أعلم ،و�كون المتروك �حیث لا �خل �المقصود ،الروایتان
ادام الـراوي مـ فــ لأنها تطلـق علـى المثلیـة مجـازًا، �قول: وعلى هذا فالتعبیر بنحو من تصرف الرواة؛ 

و هـ�مـا �ـالمعنى  لاسـیما علـى القـول �جـواز الروا�ـة رأى أنها تطلق على المثلیة لم �منع من إطلاقها
ـــى  ،مقـــرر عنـــد جمهـــور أهـــل العلـــم، ولأن مثـــل و�ن �انـــت تقتضـــي المســـاواة ظـــاهرًا لكنهـــا تطلـــق عل

ثلــة المماثلــة تقتضــي المما ؛ لأنةمســتحیل -یــه الصــلاة والســلامعل-الغالــب؛ لأن المثلیــة مماثلــة فعلــه 
 في الظاهر والباطن، حتى في النیة، في الإخلاص، في القصد.

 المقدم: وهذا مستحیل. 
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فبهـــذا تلتـــئم  ،لكنهـــا تطلـــق علـــى الغالـــب ،ن مثـــل و�ن �انـــت تقتضـــي المســـاواة ظـــاهرًامســـتحیل، ولأ
 .�الله تعالى أعلم ،لمقصودو�كون المتروك �حیث لا �خل �ا ،الروایتان

ف فـالتعبیر بنحـو مـن تصـرّ  :العیني �ستدرك على ابـن حجـر �المعتـاد، �قـول العینـي: وقـال �عضـهم 
لأنــه ثبــت فــي اللغــة مجــيء نحــو �معنــى مثــل،  ؛الــرواة؛ لأنهــا تطلــق علــى المثلیــة مجــازًا لــیس �شــيء

، ..سـببه قـول: انـح هـذا النحـو �قال: هذا نحو ذاك أي مثله، �عنـي لمـا أسـس علـم النحـو، سـواء �ـان
ي والأمثلــة التــي تــذ�ر فــ ه،قر�ــب منــه، قر�ــب منــ ..نحــو ..هــل المــراد �ــالنحو المثــل أو مثــل مــا عنــدنا

 .أبواب النحو لابد أن تكون متماثلة، لكن لا یلزم أن تكون متطا�قة
لـیس مـن  ض معتقد أن المجـازالاعتراض، قلت: �أن المعترِ  ابن حجر رد على العیني في انتقاض 

الاعتــراض قــال �عضــهم فــي التعبیــر بنحــو مــن تصــرف الــرواة لأنهــا  ؟اللغــة و�لا فمــا وجــه اعتراضــه
 لأنه ثبت في اللغة مجيء نحو �معنى مثـل، �قـال: هـذا ؛لیس �شيء :تطلق على المثلیة مجازًا �قول

 ي مثله، الآن اعتراض العیني واضح؟نحو ذاك أ
 المقدم: نعم. 

لأنـه  ؛لأنهـا تطلـق علـى المثلیـة مجـازًا، لـیس �شـيء ؛بنحـو مـن تصـرف الـرواة واضح، �قول: التعبیـر 
فـي  هـذا نحـو ذاك أي مثلـه، طیـب المجـاز �قـول ثبـت :�قـال ،ثبت في اللغة مجيء نحو �معنى مثـل

 اللغة، المجاز ألیس من اللغة؟
 المقدم: بلى، هل هو ممن یراه �ا شیخ؟ 

مجــاز، لكــن �ــون المجــاز وهــو مــن علــم الحجــر یــرون العینــي وابــن  ..مــن؟ �لاهمــا یــراه، یرونــه لا
�ـأن  :�قولـه: قلـتالاعتـراض  اللغـة، رد علیـه ابـن حجـر فـي انتقـاضالبلاغة، البلاغة فرع من فـروع 

 لا شـك أن المـراد �اللغـة مـا هـو أعـم ؟فمـا وجـه اعتراضـه ،المعترض معتقد أن المجاز لیس من اللغة
والصـرف والبیـان والبـد�ع والمعـاني والوضـع والاشـتقاق من الفروع الاثني عشـر، �حیـث �شـمل النحـو 

ثبـت فـي  :ابـن حجـر �قـول ،لأنـه ثبـت فـي اللغـة :وهـذا �قـول ،وغیرها من الفروع، فالبلاغـة مـن اللغـة
مل متنهـا الإطلاق اللغة العرفیة، �ما �شـ.. أراد العیني �:...والمجاز من اللغة، قد �قال ،اللغة، مجاز

ن معاني المفردات وفیه المعاجم، وفقـه اللغـة مـا هـو �خـلاف ذلـك، �عنـي مـتوفقهها، متن اللغة �عني 
نـى عنـدك مع ،الكلمة مشكلة، تر�د معناها ترجع إلى القوامیس والمعاجم، لكن فقـه اللغـة كعند ،اللغة

  ل علیه، فترجع إلى �تب فقه اللغة.ولیست عندك اللفظة التي تد ،من المعاني
یـه اسـتحباب صـلاة ر�عتـین عقـب الوضـوء و�ـأتي فیهمـا مـا �ـأتي ثم صلى ر�عتین �قـول ابـن حجـر ف

و�ـــأتي فیهمـــا مـــا �ـــأتي فـــي تحیـــة  ،فـــي تحیـــة المســـجد، فیـــه اســـتحباب صـــلاة ر�عتـــین عقـــب الوضـــوء
 :�لام طو�ل في مشروعیة ر�عتي الوضوء، هل تثبت مشـروعیتها بهـذا الحـدیث؟ لنقـول هالمسجد، فی

الحـدیث الثـواب فـي الحـدیث مترتـب  مـن أجـل الـر�عتین؟وضـوء، أو الوضـوء ن الر�عتین من أجل الإ
ن الوضـوء مـن أجـل إ :على الأمر�ن، على مـا سـیأتي �سـطه، الثـواب مرتـب علـى الأمـر�ن سـواء قلنـا

الـر�عتین، أو الـر�عتین مـن أجـل الوضـوء، لكـن مــا الـذي �حـل الإشـكال؟ الـذي �حـل الإشـكال حــدیث 
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حـدثني  ،�ـا بـلال«قال لبلال عند صلاة الصبح:  –سلم صلى الله علیه وآله و  –أبي هر�رة أن النبي 

قال: مـا عملـت عمـلاً  »علیك بین یدي في الجنةن فإني سمعت دف ،عملته في الإسلام �أرجى عمل
أرجى عندي أني لم أتطهر طهورًا في ساعة مـن لیـل أو نهـار إلا صـلیت بـذلك الطهـور، إلا صـلیت 

مـن  -علیـه الصـلاة والسـلام-هل هو ما رآه النبي  بذلك الطهور ما �تب لي أن أصلي، صنیع بلال
وجود بلال في الجنـة دخـول بـلال الجنـة، نعـم هـذا حـق وحـي نبـي هـل هـو لوضـوئه أو لصـلاته �عـد 

لصلاة �عد الوضوء، هل �كفي هذا الحـدیث لثبـوت مشـروعیة وسـنیة یدل على أنه لالوضوء؟ السیاق 
 الصلاة �عد الوضوء؟      

 و لم �كن مشروعًا لـ..المقدم: الأصل ذلك ل
 إلا و�صلي ر�عتین؟ ً◌اما توضأ وضوء -علیه الصلاة والسلام-�عني هل فعله النبي 

 المقدم: قد �كون ولم ینقل لنا.  
 ، فعله غیر بلال؟-ه الصلاة والسلامعلی-هل فعله النبي 

 المقدم: لكن لو �ان غیر مشروع لبین لبلال. 
علیــــه الصــــلاة -المشــــروعیة اكتســــبت مــــن إقــــرار النبــــي  ،لا لا؟أم ن بــــلال فعلــــه �مســــتند شــــرعي الآ

 ...، أما قبل ذلك-والسلام
 مشروعیة. هالمقدم: ما �ان فی

ن لأمـن �قـرك مثـل بـلال،  هما فی ،لا :نقول ،جتهدأعمل و أ فعل أأنا  :مشروعیة، قد �قول قائل هما فی
 بــن ز�ــد یــره حــدیث عبـد اللهنظ ،لـبلال -علیـه الصــلاة والســلام-المشـروعیة اكتســبت مـن إقــرار النبــي 
ي ؟ لا، اكتسـبت الشـرعیة مـن إقـرار النبـیثبـت بهـا حكـم شـرعي في الآذان، إنما هو رؤ�ا، وهل الرؤ�ـا

 ، نظیر قصة بلال حدیث الذي �قرأ �سورة الإخلاص �عد السورة.-علیه الصلاة والسلام-
 المقدم: �ختم بها. 

 .»حبك إ�اها أدخلك الجنة«: -ة والسلامعلیه الصلا-نه �حبها قال النبي إ :�ختم بها، قال
 المقدم: هذا الإقرار. 

هذا إقرار، فهل للإنسان الذي �قول �مشروعیة ر�عتي الوضوء �حدیث بلال أن �قول �مشروعیة ختم 
 القراءة �قل هو الله أحد �كل ر�عة من الصلاة؟ 

 المقدم: الصورة واحدة. 
، وذاك اكتســب الشــرعیة -علیــه الصــلاة والســلام-نبــي الصــورة واحــدة، هــذا اكتســب الشــرعیة �ــإقرار ال

، ومن العلماء من �فرق �قـول �سـنیة ر�عتـي الوضـوء، ولا �قـول -علیه الصلاة والسلام-�إقرار النبي 
 –لكــن لــیس �ســنة، مــا حفــظ عــن النبــي  ،عمــل مشــروع :�ســنیة خــتم القــراءة بـــ قــل هــو الله أحــد، �قــول

، �ونــه مــا حفــظ مثــل �ونــه مــا حفــظ أنــه ..ســورة الإخــلاص �عــدأنــه قــرأ  –صـلى الله علیــه وآلــه وســلم 
حــدیث البــاب هــل یــدل علــى  ،كلمــا توضــأ صــلى ر�عتــین، �عنــي إذا جردنــا المســألة مــن حــدیث البــاب
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مشروعیة ر�عتي الوضوء؟ الثواب المرتب في حدیث الباب على الأمر�ن، ومعلوم أن الثواب المرتب 
ن قــراءة ســـورة إراده، �عنـــي یوجــد مـــن �قــول مـــن أهــل العلـــم علــى الأمــر�ن لا یتجـــه إلــى أحـــدهما �ــانف

علیـــه الصـــلاة -وقـــد أقـــره النبـــي  ،نـــه لـــیس �مشـــروعإ :الإخـــلاص مشـــروع، لا �ســـتطیع أن �قـــول أحـــد
 ؟فــرق بــین المســألتین هالوضــوء فیــ ار�عتــ طیــب ومــدح فاعلــه، لكــن لــیس �ســنة مــا نفعــل، ،-والســلام

 تنظیر مطابق أو غیر مطابق.ال
 نظیر مطابق نعم. المقدم: الت

فــي  یــرى فعلهــاقائــل اللأن هــذا  ؟تفعــل فــي أوقــات النهــي :الوضــوء؟ ونقــول ار�عتــ :لمــاذا نقــوللكــن 
 .أوقات النهي؛ لأنها من ذوات الأسباب

 وقت؟  �اقٍ 
ل ذ�رنـا مثـا إذ ناله وزنه في العلم والفقه، ولا �عني هذا أن ،القائل یرى وهو من إمام تبرأ الذمة بتقلیده

 ..مسائل من �اب التفقه و�حث المسائل.هذه ال
 ....قول عترض علىنا نالمقدم: أن

 لائلـ ؛الوننـاقش هـذه الأقـو  ،والتـا�عیننذ�ر أقوال الأئمة الكبـار مـن الصـحا�ة  ، �عنيأبدًا، �لا ،لا لا
لقائـل أبدًا، نحن نستفید مـن ا ،لا على القائل، �فهم مثلاً بین طلاب العلم أن هذا من �اب الاعتراض

قـــراءة الســـورة  :أكثـــر مـــن غیرنـــا، لكـــن مـــع ذلـــك هـــل التنظیـــر مطـــابق أم غیـــر مطـــابق؟ �أننـــا نقـــول
مــن ذوات الأســباب وتفعــل فــي أوقــات النهــي علــى مــا و مشــروعة ولیســت �ســنة، وســنة الوضــوء ســنة 

 إن شاء الله تعالى. ،أتكلم علیه فیما سیأتيسأنا  ،سیأتي
 خ؟المقدم: نرجئها إذًا إلى حلقة قادمة �ا شی

ة من أعاد الصلاة �الوضـوء فصـار لـه ة الإخلاص �عد السورة هل هي �منزلإن قراء :�عني هل نقول
 لأنــه قــرأ ؛ن هــذا الــذي قــرأ الســورة أثیــب علیهــاإ :والــذي لــم �عــد أصــاب الســنة؟ فنقــول ،الأجــر مــرتین

لابــد  ً◌اســورتین �مــن صــلى مــرتین، والــذي لــم �قــرأ الســورة هــو الــذي أصــاب الســنة، لأن هنــاك أمــور
 فیها �عني شيء من الدقة لابد من تحر�رها. 

 .المقدم: إذًا إن شاء الله نرجئها إلى حلقة قادمة
لصـر�ح بهذا نصل و��ـاكم إلـى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد ا ،أیها الإخوة والأخوات 

  .لأحادیث الجامع الصحیح
 .على خیروأنتم  ،لنا �كم لقاء �إذن الله تعالى في حلقة قادمة 
 .شكرًا لطیب متا�عتكم 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.   
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
ه لله رب العــالمین، وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله نبینــا محمــد وآلــه وصــحبالحمــد 

 أجمعین.
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،أیها الإخوة والأخوات

صـحیح" دیـث الجـامع الوأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحا
لخضـیر، امج فضیلة الشیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م بـن عبـد الله انا نرحب �ضیف البرنفي بدا�ة لقائ

 فأهلاً ومرحبًا �كم شیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

لقـة تكلمنـا فـي الح ،في �اب الوضـوء -رضي الله عنه-المقدم: لازلنا في حدیث عثمان بن عفان 
توقفنـا عنـد  .»مـن توضـأ نحـو وضـوئي هـذا«: -صلى الله علیه وآله وسلم  –الماضیة عن قوله 

ر هــل القــول �الســنیة مثــل القــول فــي خــتم �ــل قــراءة أو آخــ ،مســألة ســنیة الــر�عتین �عــد الوضــوء
ُ أَحَدٌ {القراءة بـ   �ا شیخ. الخلاف في هذه المسألة ونظائرها لو تكرمتم ؟}قُلْ هُوَ االلَّ

 ى آلـه وأصـحا�هه ورسـوله نبینـا محمـد وعلـالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـد
 أجمعین، أما �عد، 

ففي الحدیث �قول: (ثم صلى ر�عتین) �قول ابن حجر: فیه استحباب صلاة ر�عتین عقب الوضـوء، 
 سـبب تذاا �أتي في تحیة المسـجد، �عنـي أنهـا و�أتي فیهما ما �أتي في تحیة المسجد، �أتي فیهما م

ـــاه ســـا�قًا أن النبـــي مثـــل تحیـــة المســـجد، وفـــي البـــاب حـــد ـــذي ذ�رن علیـــه الصـــلاة -یث أبـــي هر�ـــرة ال
فــإني  ،عملتــه فــي الإســلام بــلال حــدثني �ــأرجى عمــل �ــا«قــال لــبلال عنــد صــلاة الصــبح:  -والســلام

قال: ما عملت عملاً أرجى عندي أني لم أتطهـر طهـورًا فـي  »علیك بین یدي في الجنةن سمعت دفَّ 
الطهــور مــا �تــب لــي أن أصــلي، هــذا الحــدیث لــم یــذ�ره  ســاعة مــن لیــل أو نهــار إلا صــلیت بــذلك

 قصة بلال ما ذ�ره المختصر. ،المختصر، حدیث بلال هذا
 المقدم: هو في نفس الباب؟

 مائة وتسع وأر�عون، متأخر.و ، هذا متأخر رقمه ألف لا
 المقدم: لم یذ�ره في موضعه ذاك.

 ولا في غیره.
 المقدم: والسبب؟

 بهذا الحدیث على مشروعیة صلاة.فیما یدل على �أنه اكتفى 
 ؟ء �ه�ا شیخ أو ما جا �هء المقدم: وصاحب الزوائد جا

 مائة وتسع وأر�عون.و ألف  ...ما
 حسب المختصر.�المقدم: 

 حسب الأصل.�
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 حسب الأصل، بلى جاء �ه صاحب الزوائد.�مائة وتسع وأر�عون و المقدم: ألف 
 ؟�قول ماذا

 -عنـه رضي الله-ن عن أبي هر�رة یمائة وتسع وأر�عو  ً◌األفعشر  ياثن :المقدم: في الزوائد قال
رجى �ـا بـلال حـدثني �ـأ«قـال لـبلال عنـد صـلاة الفجـر:  –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –أن النبي 

جـى قال: ما عملت عملاً أر  »علیك بین یدي في الجنةن فإني سمعت دف ،عملته في الإسلام عمل
ي أن أو نهــار إلا صــلیت بــذلك الطهــور مــا �تــب لــ عنــدي أنــي لــم أتطهــر طهــورًا فــي ســاعة لیــل

 ا.علیك �عني تحر�كً ن دف :أصلي، قال أبو عبد الله
رة رنـا هـذه المسـألة �مسـألة مـن �خـتم قراءتـه فـي الصـلاة �ســو ، فـي الحلقـة السـا�قة نظَّ �شـرح �لمـة دف

قُـلْ {ة بــ ومـدح فاعلـه، ومـن أهـل العلـم مـن لا یـرى سـنیة خـتم القـراء ،الإخلاص، وسیقت مساق مدح
ُ أَحَدٌ   فـلا ،تشـابهتانن المسـألتین م: إمع أنه یرى مشـروعیة سـنیة ر�عتـي الوضـوء، و�ذا قلنـا ،}هُوَ االلَّ

بــد مــن إ�جــاد أمــر یــدعم مــا قیــل �ســنیته، أو علــى الأقــل �خفــف مــن شــأن مــا قیــل �مشــروعیته دون 
هـل المقصـود �ـه  ،خـرى للبحـث؛ لأن الحـدیث هنـا وفـي مواضـعه الأ �عني ،سنیته، والمسألة مطروحة

ان أو المقصـود الأمـر  ،بدلیل أنهما وصفتا �كونه لا �حدث فیهما نفسه، �عد الوضوء ،صلاة الر�عتین
 ،نبسـط مسـألة نـاوعلـى �ـل حـال �ون .وهـذا تـأتي الإشـارة إلیـه فیمـا �عـد ،الوضوء مع صلاة الر�عتین

 أو نــرد علــیهم أبــدًا، ذ�رنــا فــي ،لا �عنــي أننــا نــدفع فــي صــدور الأئمــة ،أو نســتدرك ،أو نــأتي �قــول
لكنــه لــیس �ســنة، مثــل الــذي أعــاد الصــلاة  ،الحلقــة الســا�قة أنــه قــد یوجــد عمــل یثــاب علیــه الإنســان

 .لكن لیس �سنة؛ لأن الذي أصاب السنة الذي لم �عد ،مرتین، له الأجر مرتین
 في غیره. أمالمقدم: الحدیث معروف الذي اغتسل في الغسل 

 توضأ وأعاد والثاني لم �عد. ،مم فوجد الماء فأعادالتیمم، صلى �التی
 .-صلى الله علیه وآله وسلم  –المقدم: وعرضا على النبي 

ــم �عــد قــال: »لــك الأجــر مــرتین«للــذي أعــاد:  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –فقــال النبــي  ، والــذي ل
 .»أصبت السنة«

یـه فمـاهر هـو ، والـذي �قـرأه و »لـه أجـران وهـو علیـه شـاق ،و�تتعتـع فیـه ،الذي �قرأ القـرآن« :مثال ثانٍ 
ن تكلــف التتعتــع مــن أجــل أن الإنســان یإ :؟ المــاهر، هــل نقــولمــع الســفرة الكــرام البــررة، أیهمــا أفضــل

 .لكن لیس هو السنة ،فعلمه شرعي ،یؤجر مرتین
 لا ه�ونـو  ،أنـا مـا تحـرر لـي الفـرق  ..لكن عندنا في المسـألتین ،قد نوجد �عض الفروق بین الأعمال 

یتحرر لي �مكن أن یتحرر لغیري، على �ل حال هذه المسـألة تـذ�ر مـن أجـل الطـرح بـین یـدي أهـل 
 .العلم للنظر فیها

لقوله  ؛استدل �ه على جواز هذه الصلاة في الأوقات المكروهة، �عني حدیث بلال :�قول ابن حجر 
 في الحدیث: (في ساعة من لیل أو نهار).
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اء مسـألة الصـلاة �عـد الوضـوء جـ أن تحرر مع أنـك أشـرت إلـى ما :المقدم: لكن �ا شیخ لما قلت
 �فعـل بـلال، لمـاذا لا یتحـرر تـفَ كولـم �ُ  »مـن توضـأ نحـو وضـوئي هـذا ثـم صـلى«بها الـنص هنـا 

 وجود هذا الدلیل؟ب
مـــا رتـــب علـــى واحـــد، وأ�ضًـــا هـــل الوضـــوء مـــن أجـــل الصـــلاة؟ أو  ،لأن الوعـــد مرتـــب علـــى الأمـــر�ن

ن سـنة الوضـوء مـن أجـل الوضـوء، الصـلاة مـن أجـل الوضـوء، والـذي الصلاة مـن أجـل الوضـوء؟ لأ
أم �ظهر أن الوضوء هذا من أجل الصلاة التي لا �حدث فیها نفسه، أیهما أدخل في الوعد الوضـوء 

 الصلاة التي ما فیها حدیث نفس، التي �قبل فیها.
 .»لا �حدث فیهما نفسه«لأنه قال:  ؛المقدم: الصلاة

لعمـوم  ؛ن المسألتین، استدل �ه علـى جـواز هـذه الصـلاة فـي الأوقـات المكروهـةلأن هذا فرق بی؛ نعم
 قوله: في أي ساعة، في حدیث بلال.

 المقدم: في لیل أو نهار.
ا إذا قلنـ هنعم، من لیل أو نهار، وتعقب �أن الأخـذ �عمومـه لـیس �ـأولى مـن الأخـذ �عمـوم النهـي؛ لأنـ

ا بـین عمـوم ذوات الأسـباب وعمـوم أحادیـث النهـي ن هذه الصلاة من ذوات الأسباب فلا شـك أن مـإ
�مــا نســمعه مــن �ثیــر مــن طــلاب  ،الخــاص مقــدم علــى العــام :لــیس عمومًــا وخصوصًــا مطلقًــا لیقــال

وأحادیـــث ذوات الأســـباب عامـــة فـــي أي  ،أحادیـــث النهـــي خاصـــة :العلـــم إمـــا أن یـــرجح النهـــي فیقـــول
و�ینــــاه فــــي  ،مــــوم وخصــــوص وجهــــيبینهمــــا ع ،وقــــت، والخــــاص مقــــدم علــــى العــــام، أو العكــــس، لا

  و�سطه �حتاج إلى وقت. ،اسبات �ثیرةمن
لا �حــدث «عقــب �ــأن الأخــذ �عمومــه لــیس �ــأولى مــن الأخــذ �عمــوم النهــي، ثــم �عــد ذلــك فــي قولــه: وتُ 

�قـول ابـن حجــر: المـراد �ـه مـا تسترسـل الـنفس معـه، و�مكــن  »لا �حـدث فیهمـا نفسـه«، »فیهمـا نفسـه
یهجـم علیـه مـن  ،تحدیث تفعیـل �قتضـي تكسـبًا منـه، لا أنـه �خطـر »�حدث«المرء قطعه؛ لأن قوله: 
و�تعـذر  ،�قتضي تكسبًا منه فأما مـا یهجـم مـن الخطـرات والوسـاوس »�حدث«غیر قصد، لأن قوله: 

ن ما یرتب على تر�ه و�ن �ان فذلك معفو عنه، لكن فرق بین أن �كون العمل معفو عنه، و�ی ،دفعه
لكــن هــل �حصــل لــه  ،نــه معفــو عنــه أنــه لا مؤاخــذة فیــهإ :ي غا�ــة مــا �قــالا عنــه مــن أجــر، �عنــمعفــو� 

و�ن �ــان معفــوًا عنــه؟ لأن عنــدنا مؤاخــذة وثــواب، المراتــب أو القســمة  ،الثــواب المرتــب فــي الحــدیث
 ثــم �عــد ذلــك العفــو لا مؤاخــذة ولا ثــواب، ثــم �عــد ذلــك ترتــب الثــواب، �عنــي ،المؤاخــذة هــذه أقــل شــيء

فـو، فالـذي فـي الحـدیث ترتـب الثـواب، وحـدیث الـنفس مـن الخطـرات التـي تهجـم مرتبة فـوق مجـرد الع
 والوساوس التي یتعذر ردها.

 المقدم: والعفو.
 لا شك، من العفو، لكن لو تكسب.

 .المقدم: هو الذي حدث
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وفي صـلاته وقـد �حـدث نفسـه �ـأمور محرمـة، وقـد �حـدث  هو الذي حدث نفسه، وضرب في �ل وادٍ 
العلــم  ..فهنــا مراتــب، فهنــا مراتــب، أ�ضًــا مســألة �ــل شــيء ،وقــد �حــدث نفســه نفســه �ــأمور مباحــة،

وأ�ضًــا الخشــوع �التخشــع، مــرن نفســه علــى إحضــار قلبــه لا شــك أنــه ســوف  ،�ــالتعلم، والحلــم �ــالتحلم
ه، یلقــي لهــذا �ـال �ســتمر علــى غفلتــ ي مـاالــذلـذلك �ــالاً  النتیجــة فیمـا �عــد، لكــن مـن لــم یلــق�جـد هــذه 

یاض عن �عضهم أن المـراد: مـن لـم �حصـل لـه حـدیث الـنفس أصـلاً، ورأسًـا و�شـهد ونقل القاضي ع
 ما أخرجه ابن المبارك في الزهد بلفظ: (لم �سر فیهما)، معنى لم �سر. له

 المقدم: من الإسرار.
لأن �عض الناس یتحدث مـع نفسـه �ثیـرًا، هـذا حـدیث  ؛حدیث نفس الذي هو سر حصل له�عني ما 

تطـــور �ـــه الأمـــر إلـــى أن �خاطـــب نفســـه �كـــلام مســـموع، والاسترســـال فـــي هـــذه الـــنفس المعفـــو، قـــد ی
، یها إلـى عـزائم، فیؤاخـذ علیهـا الإنسـانوفي هذه الهواجس وهذه الخطرات إشكال �بیر یرق ،الوساوس
، الصابر�ن" یرتب على هـذه الأمـور أشـیاء خطیـرة، الاسترسـال معهـا في "عدة -رحمه الله-ابن القیم 

د لأن الاسترسـال مـع هـذه الخطـرات قـد یولّــ ؛لقلـب والـران �لـه �سـبب هــذه الخطـراتوالغفلـة، وحجـب ا
یـزور فـي  ً◌املكة مستمرة مـع الشـخص تهجـم علیـه فـي أحـوج الأقـوات إلـى قلبـه، الإنسـان یـردد �ـلام

كـت ن أو وتقلیـدمثلاً و�رددها من أجل ألا ینساها، و�كررها في المجالس مثلاً أو غیرها  ً◌انفسه نكت
لیلـة السـا�ع والعشـر�ن  ً◌اتجده في أحوج ما �كون إلى قلبه تهجم علیه، �عني �سمع شـخص ولا شيء

�ونــــه �غفــــل عمــــا �طلبــــه صــــح أن ، ..أو همــــن رمضــــان �ضــــحك وهــــو ســــاجد تــــذ�ر نكتــــة، ولا �شــــبّ 
عنــد الخاصــة والعامــة، لكــن �ونــه �صــل �الحــد إلــى هــذا �عنــي هــذا �ثیــر  ،الحــر�ص علــى نجــاة نفســه

  رسلت واستعصت صعب علاجها.مور هذه إذا استالأ
ونقل القاضي عیاض عن �عضهم أن المـراد: مـن لـم �حصـل لـه حـدیث الـنفس أصـلاً ورأسًـا، و�شـهد 
لهما أخرجه ابن المبـارك فـي الزهـد بلفـظ (لـم �سـر فیهمـا)، ورده النـووي فقـال: الصـواب حصـول هـذه 

أن �حصــل لــه عــدم حــدیث  الفضــیلة مــع طر�ــان الخــواطر العارضــة غیــر المســتقرة، نعــم مــن اتفــق لــه
بدون حـدیث نفـس؟ �عنـي مـع  النفس أصلاً، أعلى درجة بلا ر�ب، لكن هل �مكن أن �صلي الإنسان

المجاهدة، مع تمر�ن النفس أن الإنسان �خرج من صلاته �عشر الأجر، �خرج ولـیس لـه مـن صـلاته 
هـو شيء، �خرج �الر�ع �الثلث �النصف یز�ـد علـى ذلـك، قـد �حصـل لـه قر�ـب مـن الكمـال، الصـواب 

كـلام یترتـب علیـه أن حصول هذه الفضیلة مع طر�ـان الخـواطر العارضـة غیـر المسـتقرة، لكـن هـذا ال
، وجاهـد الأخیـار فـي طـرد ةالإنسان لا �سعى فـي مجاهـدة نفسـه لطـرد هـذه الخـواطر، مـع أنهـا ممكنـ

�ــل حصــل منــه علــى قــدر مجاهدتــه، ووفــق لاستحضــار مــا قــدر علیــه مــن حصــلوا.. هــذه الخــواطر ف
شـرق وتغـرب فـي صلاته �قدر ما بذل من نفسه من مجاهدة، أما یترك نفسه تسترسل �مینًـا وشـمالاً ت

أمــور لا تعنیــه لا مــن قر�ــب ولا مــن �عیــد، مثــل هــذا لا �عــان علــى مثــل هــذا وفــي مكــروه فــي مبــاح و 
نعـم مـن اتفـق أن �حصـل لـه عـدم حـدیث  ،الاستحضار، مع طر�ان الخواطر العارضة غیر المسـتقرة
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العظیم إلا مـن النفس أصلاً أعلى درجة بلا ر�ب، وما قیل مثل هذا الحدیث ورتب علیها هذا الثواب 
لكـــن  ،وســـعها نتهـــى الإشـــكال، ولا �كلـــف الله نفسًـــا إلاســـتطیع و�أ�الله لا  :مـــا �قـــولأجـــل المجاهـــدة، 
 .جاهد، وتستطیع

أنـا لا  سـتطیع �ـذا،أ ستطیع صیام الهواجر، أنـا لاأستطیع قیام اللیل، أنا لا أ�عني غیره قال: أنا لا  
لكـن جاهـد وسـترى ثمـرة جهـادك، ثـم  ،دة لـن تسـتطیعمـن القـرآن، بـدون مجاهـ ً◌اقرأ جـزءأستطیع أن أ

 .إن تلك الخواطر منها ما یتعلق �الدنیا والمراد دفعه مطلقًا
�قول: ووقع في روا�ة الحكیم الترمذي في هذا الحدیث: لا �حدث نفسه �شـيء مـن الـدنیا، وهـي فـي  

ا أشـبه ، فإن �ـان أجنبی�ـخرةوالمصنف لابن أبي شیبة، ومنها ما یتعلق �الآ ،الزهد لابن المبارك أ�ضًا
 أنــهأحــوال الــدنیا، و�ن �ــان مــن متعلقــات تلــك الصــلاة فــلا، إن �ــان مــن أمــور الــدنیا هــذا مفــروغ منــه 

ص لثـواب هـذه الصـلاة �قـدر مـا حصـل منـه، لكـن فـي أمـور الآخـرة ثبـت عـن قادح في الثواب، ومـنقِّ 
 ن جنس الصلاة أو خارج عنها؟عمر أنه �ان �جهز الجیوش هذا من أمور الآخرة، لكن هل هو م

 المقدم: خارج عنها.
 لا مــا �قلــل، هــو معــارض لحــدیث مــا عقــل منهــا،الا مــا �قــدح، �قلــل الأجــر و اخــارج عنهــا، إذًا �قــدح و 

لكن لا شك أن الإقبال على ما هو �صدده من الصـلاة هـو  ،هو عقل من غیرها، عقل أمرًا مشروعًا
 جر، لكن إذا تعلق قلبه �ـأمر مـن أمـور الآخـرة وسـرح فیـهالذي �حفظ له �قدر ما �حضر قلبه من الأ

ت، لا شك أنه لیس مثل من یتعلق قلبه �أمر من أمور الدنیا حتـى مـن تعلـق قلبـه �ـأمور الـدنیا یتفـاو 
 .أمور الدنیا منها المباح، ومنها المكروه، ومنها المحرم، و�ل �حسبه

 ن شخصًــا مـثلاً �صـلي صـلاة التهجـد فــيإ :نـامـا یتعلـق فـي البــاب مـن أمـور الآخـر قلذ�رنـا مـرارًا م 
و�سـمع مـن  ،المسجد الحـرام، وهـو �طـل علـى الطـائفین والمطـاف �مـوج �النـاس، و�سـمع قـراءة الإمـام

یتــذ�ر مــا �حصــل فــي یــوم  ،حولــه و�بكــي، ثــم یبكــي هــو لا مــن تــأثیر القــراءة و�نمــا مــن تــأثیر المشــهد
 ،منتشــر، وأ�ضًــا �ــون النــاس �مــوج �عضــهم بــبعضالقیامــة، یــوم �خــرج النــاس مــن قبــورهم �ــالجراد ال

لكنـه خـارج عـن  ،هـذا مـن أمـور الآخـرة ،والناس في صـحن المسـجد �موجـون، ثـم یبكـي لهـذا المنظـر
، لكــن إقبالــه علــى مــا هــو �صــدده هــو الــذي �حفــظ لــه الأجــر أجــر هالصــلاة، هــذا لا شــك أن لــه أجــر 

 .صلاته
لا، فــأشــبه أحــوال الــدنیا، و�ن �ــان مــن متعلقــات الصــلاة ا ، فــإن �ــان أجنبی�ــومنهــا مــا یتعلــق �ــالآخرة 

مـام : �یـف أحفـظ صـلاتي إذا سـلم الإ�عني انشـغل فـي صـلاته �مـا �حفظهـا، �قـول ،متعلقات الصلاة
 ؟�یف أحفظ صلاتي من المارة ،وحكمي �عد سلام الإمام حكم المنفرد ،وأنا مأموم
 ینشغل بهذا.المقدم: 

 .صلاته، و�ن �ان من متعلقات تلك الصلاة فلا ینشغل بهذا، هذا لیس �أجنبي عن
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 من �اب التفعیل وهو �قتضي التكسب من أحادیـث الـنفس، ودفـع هـذا »ثحدّ �ُ «وقال العیني: قوله:  
فلا یؤاخذ  ،ممكن، وأما ما یهجم من خطرات والوساوس فإنه یتعذر دفعه فیعفى عنه، نعم �عفى عنه

 .علیه، لكن �ونه ینقص الأجر، ینقص الأجر
ني ثم ذ�ر �لام النووي والقاضي ثم قال: فإذا حدث نفسه فیما یتعلـق �ـأمور الآخـرة �ـالفكر فـي معـا 

ي فـفكـر  ..المتلو من القرآن العز�ز والمذ�ور من الدعوات؛ لأن القراءة جـزء مـن الصـلاة، فـإذا تعلـق
 إلیـهأو منـدوب  معاني المتلو من القرآن العز�ـز والمـذ�ور مـن الـدعوات والأذ�ـار أو فـي أمـر محمـود

نـي لأجهـز الجـیش وأنـا فـي الصـلاة، إأنـه قـال:  -رضـي الله عنـه- لا �ضر ذلك، وقد ورد عن عمـر
�قـــول العینـــي أو �مـــا قـــال، إذا علـــم هـــذا فحـــدیث الـــنفس خـــارج الصـــلاة معفـــو عنـــه، لكـــن فـــي داخـــل 

، الـذي الصلاة لا شك أنه ینقص الأجر، �عني یبقـي علـى الأصـل الـذي هـو القبـول، �معنـى الصـحة
 .و�سقط الطلب ،فلا یؤمر �إعادتها ،هو الإجزاء

�ـأن  »ث �ـه نفسـهلا �حـدّ «في شرح الكرماني قیـل: و�حتمـل أن یـراد �ـه إخـلاص العمـل لله تعـالى،  
، فیكــون المــراد مــن الحــدیث إخــلاص العمــل لله تعــالى لا -جــل وعــلا-�صــرف قصــده عــن غیــر الله 

ر بــل ینبغــي أن �حقــ ،لا یــرى لنفســه منزلــة رفیعــة �أدائهــاوأن یــراد تــرك العجــب �ــأ ،�كــون لطلــب الجــاه
ومـرض خطیـر وداء  ،�ي لا �غتر فیتكبر، لا شك أن العجب �النفس و�العمل آفة من الآفـات ؛نفسه

 .عضال من أمراض القلوب
=والعجـــــب فاحـــــذره إن العجـــــب مجتـــــرف

 

ــــــرم  ــــــي ســــــیله الع ــــــال صــــــاحبه ف =أعم
=

ــ«، -رحمــه الله-كمــا �قــول الشــیخ حــافظ  �قــول ابــن حجــر ظــاهره �عــم  »ه مــا تقــدم مــن ذنبــهغفــر ل
ــــائر  ؛الكبــــائر والصــــغائر لــــوروده مقیــــدًا �اســــتثناء الكبــــائر فــــي غیــــر هــــذه الروا�ــــة، ظــــاهره �عــــم الكب

ع لــوروده مقیــدًا �اســتثناء الكبــائر فــي غیــر هــذه الروا�ــة، �یــف �عــم الكبــائر والصــغائر مــ ؛والصــغائر
 ئر لوروده مقیدًا.وروده مقیدًا، ظاهره �عم الكبائر والصغا

 المقدم: في نصوص أخرى؟
 �عم الكبائر والصغائر أو لا �عم؟ إذًا

 المقدم: ظاهره �عم.
 ، ظاهره �عم الكبائر والصغائر لوروده، �ونه �عم لوروده...ما قال إلا أن وروده مقید

 .هدو ور  المقدم: ما قال: لولا
�ـة، والأصـل أن �قـول: فـي غیـر هـذا الحـدیث، نعم، لوروده مقیدًا �استثناء الكبائر في غیـر هـذه الروا

الصلاة إلى الصـلاة، والجمعـة «: خرى �الصغائر لقید �ما جاء في الأحادیث الأ ا�عني لو �ان خاص� 
إن {، »ة�بیــر  نهمــا إذا اجتنبــت الكبــائر مــا لــم تغــشإلــى الجمعــة، والعمــرة إلــى العمــرة �فــارات لمــا بی

ه �عـم، �عـم ] إلى آخره، هنا ما قید فهذا یدل علـى أنـ٣١[سورة النساء  }عَنْهُ تَجْتَنِبُوا َ�بَائِرَ مَا تُنْهَوْنَ 
التوفیــق لصــلاة لا �حــدث فیهــا المــرء نفســه التوفیــق لمثــل هــذا یــدل علــى أن هــذا و  ،الكبــائر والصــغائر
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الكبـائر مــا �مكـن أن یوفقــوا لمثــل  لأن أهــل؛ هــذا الفعــل لـیس مــن أهـل الكبــائر الشـخص الموفــق لمثـل
لـوروده مقیـدًا �اسـتثناء الكبـائر فـي غیـر هـذه الروا�ـة وهـو  ؛ل: ظاهره �عـم الكبـائر والصـغائرهذا، �قو 

فرت عنـه، ومـن لـیس لـه إلا �بـائر خفـف في حق من لو �بائر وصغائر، فمن لیس له إلا صغائر �ُ 
عنها �مقدار ما لصاحب الصغائر ومن لیس له صغائر ولا �بائر یزاد في حسناته بنظیر ذلك، لكـن 

 یتصور شخص لیس له �بائر ولا صغائر هذا المعصوم أو له �بائر ولیست له صغائر؟ هل
 المقدم: ما یتصور.

�عنـي  »غفـر لـه مـا تقـدم مـن ذنبـه«ما یتصور؛ لأن مقدمات الكبائر صغائر، وقال العینـي: قولـه: 
ولكنـــه خـــص  ،وظـــاهر الحـــدیث �عـــم الـــذنوب ،مـــن الصـــغائر دون الكبـــائر �مـــا هـــو مبـــین فـــي مســـلم

رضــي الله -و�ــذلك مظــالم العبــاد، فــإن قیــل حــدیث عثمــان  ،والكبــائر إنمــا تكفــر �التو�ــة ،الصــغائر�
الآخر الذي فیه خرجت خطا�اه من جسـده حتـى تخـرج مـن تحـت أظفـاره مرتـب علـى الوضـوء  -عنه

وحــده، خرجــت الخطا�ــا مــن أظفــاره مــن شــعره مــن عینیــه مــن دون صــلاة ر�عتــین، �قــول: فــإن قیــل 
الآخـر الـذي فیـه خرجـت خطا�ـاه مـن جسـده حتـى تخـرج مـن تحـت  -رضـي الله عنـه-حدیث عثمـان 

 فـي هـذا الحـدیث العمـوم »�مـا تقـدم مـن ذنبـه«فلو لم �كن المراد  ،أظفاره مرتب على الوضوء وحده
في الصغائر والكبائر لكان الشيء مع غیره �الشيء لا مع غیره، فكـان الشـيء مـع غیـره وضـوء مـع 

 صلاة.
 الشيء مع.المقدم: لا �

الأول ي فـــو  ،فكالوضـــوء بـــدون صـــلاة، فـــإن فیـــه الوضـــوء والصـــلاة ،كالشـــيء، �الشـــيء لا مـــع غیـــره
وذلك لا �جوز، أجیب �ـأن قولـه: خرجـت خطا�ـاه لا یـدل علـى خـروج جمیـع مـا تقـدم  ،الوضوء وحده
 فیكون �النسبة إلى یومه خرجت خطا�اه التي اكتسبها في هذا الیوم مثلاً. ،له من الخطا�ا

 قبل، بین الوضوء والوضوء.ي المقدم: أو ما قبل الوضوء الذ
لكن �ل الوضوء خرجت خطا�اه وانتهى، نعـم، وأجیـب �ـأن قولـه: خرجـت خطا�ـاه لا یـدل علـى  ،نعم

 وأمـا قولـه: ،خروج جمیع ما تقدم له من الخطا�ا فیكون �النسبة إلى یومه أو إلـى وقـت دون وقـت مـا
ولــیس لــه �عــض المتــیقن �الثلاثــة فــي الجمــع أعنــي الخطا�ــا  ،عنــاهفهــو عــام �م »مــا تقــدم مــن ذنبــه«

ــه:  ــه«فیحمــل علــى العمــوم فــي الصــغائر، وأمــا قول ــدم مــن ذنب ــا تق ــاه »م ــه  ،فهــو عــام �معن ولــیس ل
�عــض، مــا تقــدم لأن (مــا) مــن صــیغ العمــوم، �عنــي جمیــع مــا تقــدم، �خــلاف (خرجــت خطا�ــاه) لــیس 

س لكـن لـی ،ةوالمتـأخر  ة)، و�ن �انـت الخطا�ـا تشـمل المتقدمـفیها من العموم ما في (ما تقـدم مـن ذنبـه
 فیها من العموم مثل مـا تقـدم مـن ذنبـه فهـو عـام �معنـاه ولـیس لـه �عـض المتـیقن �الثلاثـة فـي الجمـع

 .الخطا�ا فیحمل على العموم في الصغائر يعنأ 
�فـرت ومـن لـیس لـه صـغائر  ،فـي حـق مـن لـه �بـائر وصـغائرهـو وقال �عضهم �عني ابن حجـر: و  

عنـــه، مـــن لـــیس لـــه إلا صـــغائر �فـــرت عنـــه، ومـــن لـــیس لـــه إلا �بـــائر خففـــت عنـــه منهـــا �مقـــدار مـــا 
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لیس له صغائر ولا �بائر یزاد فـي حسـناته بنظیـر ذلـك، �قـول: قلـت الأقسـام  نلصاحب الصغائر وم

 ما �عد جاء، نؤجله. ،الرد على ابن حجر
 .إذا �ان طو�لاً  المقدم: نؤجله،

 مج، شـكرًانسـتكمل �ـإذن الله مـا تبقـى فـي حلقـة قادمـة مـن هـذا البرنـا ،والأخـواتإذًا أیها الإخـوة  
 .وأنتم على خیر ،لنا �كم لقاء ،لطیب متا�عتكم

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
صـحبه و العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله  الحمد لله رب

 أجمعین.
 ه.السلام علیكم ورحمة الله و�ر�ات ،مستمعینا الكرام في �ل مكان ،أیها الإخوة والأخوات

صـحیح" وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم "شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع ال
ا�ــة هــذه الحلقــة نرحــب �ضــیف البرنــامج الــذي یتــولى شــرح أحادیــث هــذا الكتــاب صــاحب مــع بد

 الفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

ة مائـ ،حسـب المختصـر�ر�ن نحن في الحدیث مائة وسـبعة وعشـ ،المقدم: لتذ�یر الإخوة والأخوات
صـلى  –حسب الأصل حدیث عثمان بن عفان رضي الله عنـه، توقفنـا عنـد قولـه�وخمسین  ةوتسع

ثـم صـلى ر�عتـین لا �حـدث فیهمـا نفسـه  ،مـن توضـأ نحـو وضـوئي هـذا«: -الله علیه وآله وسـلم 
 أحسن الله إلیكم. ،»غفر له ما تقدم من ذنبه«لفظة:  »غفر له ما تقدم من ذنبه

 لـى آلـه وأصـحا�هحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعال
 أجمعین، أما �عد،

�قــول ابــن حجــر: ظــاهره �عــم  »غفــر لــه مــا تقــدم مــن ذنبــه«: -علیــه الصــلاة والســلام-ففــي قولــه 
لروا�ـة ه: فـي غیـر هـذه الوروده مقیـدًا �اسـتثناء الكبـائر فـي غیـر هـذه الروا�ـة، قولـ ؛الكبائر والصغائر

 أو في غیر هذا الحدیث.
 �قول في غیر هذا الحدیث. أن المقدم: المفروض

نـه لیبقى هذا الحدیث مطلقًا، غیـر مقیـد، أمـا فـي غیـر هـذه الروا�ـة �فهـم منـه أ ؛في غیر هذا الحدیث
 ..في روا�ة أخرى من روا�ات الحدیث.

 المقدم: قیده.
 نعم.

 ست غیر مقیدة.المواضع أو  المقدم: و�ل الروا�ات الخمس
أن ما فیها تقیید، �قول: وهو في حق من له �بـائر وصـغائر، فمـن لـیس لـه إلا صـغائر �فـرت عنـه، 
ومــن لــیس لــه إلا �بــائر خفــف عنــه منهــا �مقــدار مــا لصــاحب الصــغائر، ومــن لــیس لــه صــغائر ولا 

 .كبائر یزاد في حسناته بنظیر ذلك
�عنـي مـن الصـغائر دون الكبـائر، �مـا هـو مبـین  »قدم من ذنبهغفر له ما ت«و�قول العیني: قوله:  

 ،في مسلم، وظـاهر الحـدیث �عـم جمیـع الـذنوب، ولكنـه خـص �الصـغائر، والكبـائر إنمـا تكفـر �التو�ـة
لابــد مــن الــتخلص منهــا، فــإن مظــالم العبــاد و�ــذلك مظــالم العبــاد؛ لأنهــا مــن الــدیوان الــذي لا �غفــر، 

الآخر الذي فیه: خرجـت خطا�ـاه مـن جسـده حتـى تخـرج مـن  -نه رضي الله ع-حدیث عثمان  :قیل
تحت أظفاره، مرتـب علـى الوضـوء وحـده، لـیس فیـه وصـلى ر�عتـین فلـو لـم �كـن المـراد �مـا تقـدم مـن 
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ذنبه في هذا الحدیث العموم في الصغائر والكبائر لكان الشيء مع غیـره �الشـيء لا مـع غیـره، �ـان 
 ،الشـيء لا مـع غیـره وضـوء فقـط، فـإن فیـه الوضـوء والصـلاةالشيء مع غیـره وضـوء مـع الصـلاة، �

 .في الأول الوضوء وحده، وذلك لا �جوزو 
فیكـون  ،لا یدل علـى خـروج جمیـع مـا تقـدم لـه مـن الخطا�ـا ،خرجت خطا�اه :�قول: أجیب �أن قوله 

ام م، فهــو عــفهــو عــا »مــا تقــدم مــن ذنبــه«وأمــا قولــه:  ،�النســبة إلــى یومــه أو إلــى وقــت دون وقــت مــا
 متــیقن، �الثلاثــة فــي الجمــع، أعنــي الخطا�ــا، الخطا�ــا إذا ثبــت أنــه غفــر لــهولــیس لــه �عــضٌ  ،�معنــاه

 ثلاث من الخطا�ا صدق أنها خرجت خطا�اه، لكن الجمع إذا أضیف.
 المقدم: خطا�اه؟

 نعم، �عني مثل ما تقول: اللهم �اعد بیني و�ین خطا�اي مثلاً، هل تر�د �عضها أو تر�د الجمیع؟
 قدم: الجمیع.الم

فــاد العمــوم، لكنــه عمــوم فــي الصــغائر، قــال: فیحمــل علــى العمــوم فــي أنعــم؛ لأن الجمــع إذا أضــیف 
قال �عضهم: وهو في حق  -هذا أسلو�ه إذا أراد أن ینتقد ،�عني ابن حجر-الصغائر، وقال �عضهم 

عنـه �مقـدار فرت عنه، ومـن لـیس لـه إلا �بـائر خففـت من له �بائر وصغائر ومن لیس له صغائر �ُ 
ومــن لــیس لــه صــغائر ولا �بــائر یــزاد فــي حســناته نظیــر ذلــك، �قــول العینــي:  ،مــا لصــاحب الصــغائر

ل قلت الأقسام الثلاثة الأخیرة غیر صحیحة، أمـا الـذي لـیس لـه إلا صـغائر فلـه �بـائر أ�ضًـا؛ لأن �ـ
 كلام صحیح أم لا؟الصغیرة تحتها صغیرة فهي �بیرة، هذا 

 المقدم: ما هو �صحیح.
 هو نظر إلى الكبر �الصغر النسبي.

 ما تراكمت الصغائر أدت إلى الكبائر؟المقدم: �عني قصده �ل
 غر نسبي.بر وصِ لا، �ِ 

 المقدم: ولیس اللفظ الشرعي.
 لا لیس المعنى الشرعي، هو �قصد الكبر والصغر النسبي.

 .ا�بیرً  ئًاالمقدم: أمور صغیرة تكون شی
 �مفرده. إلیه إذا نظرت كبیر؟أم صغیر  لا، الطفل إذا �ان عمره عشر سنوات

 المقدم: صغیر.
 سنوات. يلكن عنده أخ عمره ثمان

 .ً◌ا�بیرالمقدم: �كون �النسبة له 
هــا فكــل صــغیرة دون ،اا مــن هــذه الحیثیــة نظــر إلیهــا نســبی� كبیــر، هــو �النســبة لــه �بیــر، فهــو نظــر إلیهــ

 صغیرة تكون التي قبلها �بیرة �النسبة لها.
 ي قبلها؟ا قال التي قبلها هل أشار إلى التم هو لكنالمقدم: 
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، فهـي �بیـرة ،لا، �قول: أما الذي لیس له إلا صغائر فله �بائر أ�ضًا؛ لأن �ل صغیرة تحتها صغیرة
كبـائر لهـا الهو نظر إلیها �النسبة، �بر وصغر نسبي، لكن لیس هذا هو المراد في نصوص الشرع، 

ي لـــیس لـــه إلا �بـــائر فلـــه صـــغائر؛ لأن �ـــل �بیـــرة تحتهـــا حـــدود ومعروفـــة عنـــد أهـــل العلـــم. أمـــا الـــذ
لا یتصــور أن یوجــد شــخص لــیس عنــده إلا �بــائر ولــیس عنــده �عنــي صــغیرة، و�لا لا �كــون �بیــرة، 

لأن مقـدمات هـذه الكبـائر صـغائر، فمـثلاً الزنـا �بیـرة مـن عظـائم الأمـور مـن ؟ هذا متصـور ،صغائر
ل هـالتقبیل �لها �النسبة للكبیرة صغائر، لكـن مـع ذلـك  المو�قات، النظر من مقدماته صغیرة، اللمس

 یتصور أن تتم هذه الكبیرة دون هذه المقدمات؟
 المقدم: ما �مكن.

 مــثلاً  مــا یتصــور، فــالقول �أنــه لا �مكــن أن �حصــل �بیــرة مجــردة دون صــغائر هــذا فیــه �عــد، لكــن قــد
 قـد لا تتطلـب مقـدمات، ،مقـدمات �شرب الخمر، �بیرة من الكبائر لیس لها مقدمات، قد لا �كون لها

 شرائها حرام. نه في مقدماتإلا �قول �شر�ها، لئو یهدى له زجاجة خمر 
 أعدها بنفسه. أعدت أوو وجلس مع من �شر�ها المقدم: 

تكـون لا و  ،لكن هو من البعد �مكان؛ لأن الذي یرتكب الكبائر تهـون علیـه الصـغائر ،قد یتصور هذا
لــیس لــه إلا �بــائر فلــه صــغائر؛ لأن �ــل �بیــرة تحتهــا صــغیرة لأنــه  فــي عینــه شــيء، �قــول: أمــا الــذي

ة، نظــر إلیهــا �مــا نظــر إلــى الجملــة الأخــرى التــي قبلهــا، والكبــر والصــغر النســبي، و�لا لا �كــون �بیــر 
 وأما الذي لیس له إلا صغائر فله �بائر أ�ضًـا؛ لأن مـا فـوق الصـغیرة التـي لـیس تحتهـا صـغیرة فهـي

لامــه یــدور علــى الكبــر والصــغر النســبي، و�ــلام ابــن حجــر یــدور علــى الكبــر و�ــل � .فــافهم ،كبــائر
 بن حجـر فـي رده فـي انتقـاضاى الحافظ والصغر في الحقیقة الشرعیة، في النصوص الشرعیة، اكتف

 الاعتراض �قوله: حكا�ة هذا الكلام تغني عن التشاغل بـرده، وهـذا �ـلام صـحیح، نعـم؛ لأن التعامـل
 الحقائق الشرعیة و�المصطلحات الشرعیة، لا �الافتراضات العقلیة.مع النصوص �النصوص و�

 على هذه النصوص، هذه الافتراضات. المقدم: خصوصًا إذا �انت لا تقبل بناءً 
بـن البتة، ما لم �سندها دلیل شرعي، في شرح لعقلیة لا مدخل لها في هذا الفن ألاحتمالات مجردة، ا

 فــي العبــادة وتــرك الشــغل �أســباب الــدنیا یوجــب الله علیــه ن الإخــلاص للهإ :�طــال �قــول فــي الحــدیث
الغفران، و�تقبلـه مـن عبـده، و�ذا صـح هـذا وجـب أن �كـون مـن لهـى فـي صـلاته عمـا هـو فیـه وشـغل 

نبیـاء [سـورة الأ }لاهِیَـةً قُلُـوُ�هُمْ {نفسه �الأماني فقد أتلـف أجـر عملـه، وقـد و�ـخ الله بـذلك أقوامًـا فقـال: 
 . لا �قبل الدعاء من قلب لاهٍ ]، وقد جاء أن الله٣
فإنـه  ،قال غیره: وأما من وسوس له الشیطان وحدث نفسـه فـي صـلاته �أشـیاء دون قصـد منـه لـذلك 

صـلى   –یرجى أن تقبل صلاته ولا تبطل، وتكون دون صلاة الذي لم �حـدث نفسـه، بـدلیل أن النبـي
مكــن أن یرتــب هــذا الكــلام علــى قــد أشــغل �الــه فــي الصــلاة حتــى ســها، هــل � –الله علیــه وآلــه وســلم 

علیـه  -�لمـة أشـغل �عنـي نسـبة الشـغل إلیـهفي الصـلاة، أشـغل �الـه،  -علیه الصلاة والسلام-سهوه 
 .لو قال.، نعم، -والسلام الصلاة
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 المقدم: أو أُشغل �اله.
علیـــه الصـــلاة -مـــن أجـــل أن �ســـهو، هـــو ســـها لیســـن، والســـهو فـــي حقـــه فـــي هـــذه المواضـــع �مـــال 

 .-والسلام
 قدم: �عرف الناس الحكم.الم

وحـدث نفسـه فـي صـلاته �أشـیاء دون قصـد منـه  ،أمـا مـن وسـوس لـه الشـیطانو بلا شك، قـال غیـره: 
وتكــون دون صــلاة الــذي لــم �حــدث نفســه، بــدلیل أن  ،ولا تبطــل ،فإنــه یرجــى أن تقبــل صــلاته ،لــذلك

م فـي الحـدیث قبـول قـد أشـغل �الـه فـي الصـلاة حتـى سـها، هـل الكـلا -علیـه الصـلاة والسـلام-النبي 
مثل ما ذ�رنا فـي حلقـة  »غفر له« ؟أو قدر فوق ذلك ،الصلاة وصحة الصلاة وعدم �طلان الصلاة

 ...ولا أجر له فیها، تقبل �معنى ،والمسألة مراتب، منهم من تقبل صلاته، و�كتفى بهذا ،سبقت
 المقدم: الإجزاء.

راد د نفـي القبـول و�ـاب علیهـا؛ لأنـه قـد یـر ة ترتب الثو الإجزاء وسقوط الطلب، ولا تقبل من جه�معنى 
�طلــق القبــول و�ــراد �ــه نفــي الثــواب  .»لا �قبــل الله صــلاة مــن أحــدث حتــى یتوضــأ«�ــه نفــي الصــحة 

ــینَ {المرتــب علــى العمــل،  ــنَ المُتَّقِ ُ مِ ــلُ االلَّ ــا یَتَقَبَّ  لا �قبــل الله صــلاة عبــدٍ «]، ٢٧[ســورة المائــدة  }إنَّمَ
عمـل والتفر�ق بین القبول والقبـول إنمـا هـو إذا �ـان ال »من في جوفه خمر لا �قبل الله صلاة« ،»آبق

 نه راجع إلى نفي الصحة، و�ذا �ان الـذيإ :الذي رتب علیه عدم القبول مؤثر في صحة الصلاة قلنا
نــه نفــي الثــواب؛ لأنــه إ :خــارج عــن الصــلاة قلنــا اأمــرً  ،رتــب علیــه نفــي القبــول لا یــؤثر فــي الصــلاة

إن الشـیطان «: -علیـه الصـلاة والسـلام-وقـد قـال  الثواب، وهذا قلما �سلم منه أحد لمخالفة في مقاب
یــذ�ر عــن أبــي  »لا یــزال �ــالمرء فــي صــلاته حتــى یــذ�ره مــا لــم �كــن یــذ�ر حتــى لا یــدري �ــم صــلى

ة مــن الأمتعــ امــن المــال أو متاعًــ انــه فقــد ضــالة، فقــد مبلغًــإأنــه جــاءه رجــل قــال  -رحمــه الله-حنیفــة 
 فقال له:

 .المقدم: اذهب فصلِّ 
دیث صلي ر�عتین، لكن هذا یلیق �الإمام؟ ما یلیق �الإمام أصلاً، ولا تصح نسبته إلیه، وقوله في ح

لمراعي ذلك في صـلاته مـن  ما ضمنه یدل على هذا المعنى؛ لأن »ا نفسهملا �حدث فیه«عثمان: 
لهــم �ســتطیعون مثــل هــذا مــن حــدیث نفــس، لــو أن النــاس � غفــران یــدل علــى أنــه قلمــا تســلم صــلاتهال

 .العمل، ما احتاج الناس إلى إغراء �مثل هذا الحدیث
ضــبط للمــتعلم، والترتیــب فــي أعضــاء ألكونــه أبلــغ و  ؛وقــال ابــن حجــر: وفــي الحــدیث التعلــیم �الفعــل 

الوضوء للإتیان في جمیعها بثم، والترغیب في الإخلاص، وتحذیر من لهى في صلاته �ـالتفكیر فـي 
قـد �كـون التفكیـر �عنـي عـدم القبـول، لاسـیما إن �ـان فـي العـزم علـى عمـل معصـیة،  أمور الدنیا مـن

�أمر مباح، قد �كون التفكیر �عبادة، قد �كون التفكیر �محرم، وتحذیر مـن لهـى فـي صـلاته �ـالتفكیر 
ر المـرء فـي في العزم على عمل معصیة، فإنـه �حضـفي أمور الدنیا من عدم القبول لاسیما إذا �ان 
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ته مــا هــو مشــغوف �ــه أكثــر مــن خارجهــا، �عــض النــاس مشــغوف بتأو�ــل الكــلام، تأو�ــل حــال صــلا
الكلام العادي قال فلان �لمة قال �معناها هذا، هذا موجود في الناس، و�عضـهم مشـغوف �التنكیـت، 

تــدور  ه�عضــهم مشــغوف �التقلیــد، المقصــود �عضــهم خــواطره �لهــا تــدور فــي النســاء، �عضــهم خــواطر 
 .ض الناس تشغله عن صلاتهحتى في الكتب �ع

هـو و  ،المقدم: تأتینا أسئلة �ا شیخ أن أشخاصًـا تـدور أبیـات الشـعر علـى ألسـنتهم فـي �ـل لحظـة
 وهو جالس من شدة شغفه �الشعر، حتى في صلاته. ،نائم

 ؛ذ�رنا فیما مضى مرارًا أنه سمع من �ضـحك وهـو سـاجد ،وتحضر له في صلاته، النكت والطرائف
 تعـرف علـى الله«: -صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –لأن دیدنه ذلك، و�ما قال النبـي  ؛لأنه تذ�ر نكتة

نفسـك علـى الإقبـال علـى الله  طـرأمـن نفسـك، ومـرن نفسـك و  ...، �عني»في الرخاء �عرفك في الشدة
 تعان على ذلك، �الله المستعان. -جل وعلا-

: -صلى الله علیه وآله وسلم –بي قال الن ،ووقع في روا�ة المصنف في الرقاق في آخر هذا الحدیث
أي  »ولا تغتــــروا ،غفــــر لــــه مــــا تقــــدم مــــن ذنبــــه«�عنــــي فــــي حــــدیث عثمــــان، لمــــا قــــال:  »لا تغتــــروا«

ا هـي فإن الصلاة التي تكفـر بهـا الخطا�ـ ،على أن الصلاة تكفرها فتستكثروا من الأعمال السیئة بناءً 
اء شـإن  ،مز�د بیـان لهـذه الجملـة فـي موضـعهاوأنى للعبد �الاطلاع على ذلك، �أتي  ،التي �قبلها الله

 .الله في الموضع الخامس
 تین �عـد الوضـوء، وتفعـل فـي �ـلعالحكم الثالث فیه اسـتحباب الـر� :�قول العیني في أحكام الحدیث 

ل �ــبیــاض ولعلهــا فرقــة أو طائفــة أو الشــافعیة مــثلاً: تفعــل فــي  ...وقــت إلا الأوقــات المنهیــة، وقالــت
�عنـــي هـــي، لمـــاذا؟ لأنهـــا ذات ســـبب، وقالـــت المالكیـــة: لیســـت هـــذه مـــن الســـنن، وقـــت حتـــى وقـــت الن

بــین  الأن عنــدهم تفر�قًــ ؛الوضــوء لیســت مــن الســنن، �عنــي و�ن �انــت مــن الفضــائل عنــدهم ر�عتــي
 .الفضائل والسنن

: فعیةولعلهـم الشـا ابیاضًـ هفیـ نإ :وقلنـاالآن الحنفیة: تفعل في �ل وقت إلا الأوقـات المنهیـة، قالـت  
�عنـي لا تفعـل، و�ن �ـان  ،تفعل في �ل وقت حتى وقت النهي، قالت المالكیة: لیست هذه من السنن

�ن لـم تكـن مـن السـنن إلا أنهـا مرغـب و لأنه  ؛وقت سعة غیر وقت نهي لا �منع من أن تفعل عندهم
 .فیها

ن یـؤمر وفـرق بـین أ ،المقصود أن الخلاف في فعل هذه الصلوات في أوقـات النهـي ذوات الأسـباب 
غـب فیـه مجـرد ترغیـب، و�ـین أن �حـث علیـه أو یر �الصلاة، فیكـون فـي الأمـر قـوة لمعارضـة النهـي، 

لكن هل في هذا الإقرار ما �عـارض  ،لبلال -علیه الصلاة والسلام-هنا مجرد إقرار من النبي �عني 
آله وسـلم صلى الله علیه و   –لا صلاة �عد الصبح، لا صلاة �عد العصر ثلاث ساعات �ان الرسول

ن إ :هل في هذا النص إذا تجاوزنا عن تحیة المسجد فلا �جلس حتى �صلي ر�عتین وقلنـا ،ینهانا –
لكــن یبقــى أن مثــل هــذه النصــوص التــي لــیس فیهــا أمــر  ،فیــه قــوة لمقابلــة النهــي، والكفتــان متســاو�تان

ت الأسـباب صر�ح تقوى لمعارضة النهي، مـن �جمـع ذوات الأسـباب فـي سـلك واحـد �قـول: تفعـل ذوا
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مـن  ،في أوقات النهي، و�جعل هـذه منهـا، لكـن ینبغـي أن �فـرق بـین النصـوص التـي فیهـا أمـر مؤ�ـد
بــل مجــرد حــث أو مجــرد اســتحباب، إذًا الصــلوات �لهــا مرغــب فیهــا،  ،النصــوص التــي لا أمــر فیهــا

 حتى النووي في المطلق مرغب فیها، هل تقوى لمعارضة النهي؟ 
المطلقــة مــن الســبب إلــى الحــث العــام، لكــن هنــاك مــا �قــوى لیكــون فــي  لــو لــم �كــن فــي النوافــل ،لا

لأنــه لــم  ؛تقــوى لمعارضــة النهــيوهنــاك مــا �ضــعف، ور�عتــا الوضــوء عنــدي أنهــا لا  ،مصــف النهــي
 فیها أمر، وحینما یرجح أهل العلم بین النصوص ینظرون في قوة النص، وهذا من المرجحات. �أت

صـلى  –ثة التي جاءت في حدیث عقبة، ثلاث سـاعات �ـان الرسـولالأمر الثاني: أن الساعات الثلا
فعـل ه لا �ینهانا أن نصلي فـیهن، وأن نقبـر فـیهن موتانـا الأوقـات المضـیقة هـذ –الله علیه وآله وسلم 

 لأن النهــي فیهــا شــدید، وأمــا �النســبة للــوقتین الموســعین فالتعــارض ؛لبتــةفیهــا شــيء مــن التطوعــات أ
نــع، الجمهـور علـى منـع فعــل أي شـيء مـن التطوعـات حتــى مـا لـه ســبب والجمهـور علـى الم ،ظـاهر

 -وهـو الـذي یرجحـه شـیخ الإسـلام ،یـرون أن هـذه تفعـلففي الأوقات الخمسة، وأما �النسبة للشـافعیة 
 .-رحمه الله

علیـه الصـلاة -وقالت الشافعیة: هل تحصل هذه الفضیلة بر�عة، توضأ وضـوءًا نحـو وضـوء النبـي  
 ر�عة تحصل هذه الفضیلة؟ ثم صلى -والسلام

 المقدم: لا.
 ، �ما قیل في تحیة المسجد، دخل المسجد وصلى ر�عة."ر�عتین" هفی الحدیث

 المقدم: ما �مكن.
أوتــر بر�عــة، أو  :حتــى �صــلي ر�عتــین دخــل �عــد العشــاء وقــال ..-علیــه الصــلاة والســلام-والنبــي 

خـلاف فیـه فـي جر�ـان الو ظـاهر المنـع، توضأ ثم صلى الوتر ر�عة �حصل له هذا الموعـود، قـالوا: ال
  وفي التحیة ونظائره نظر.

 �قول العیني: الحكم الرا�ع الثواب الموعود �ه مرتب على أمر�ن:
 ه على النحو المذ�ور.ؤ وضو  الأول:

 �الوضوء المذ�ور في الحدیث. هبیصلاته ر�عتین عق والثاني:
ء، والصــلاة، والمرتــب علــى مجمــوع مرتــب علــى أمــر�ن: الوضــو  »غفــر مــا تقــدم مــن ذنبــه«الثــواب: 

أرجـو أن  :�قـول -علیه الصلاة والسلام-أمر�ن لا یلزم ترتبه على أحدهما، توضأ نحو وضوء النبي 
علیــه الصــلاة -لوضــوئه  اأدخــل فــي الحــدیث مــا صــلى ر�عتــین، مــا یــدخل، أو توضــأ وضــوءًا مخالفًــ

 و�ن �ان مجزئًا ثم صلى ر�عتین. -والسلام
 ه.المقدم: ما �حصل ل

ث فیهمـا نفسـه لا وصـلى ر�عتـین حـدّ  ،-علیـه الصـلاة والسـلام-أو توضأ وضوءًا نحو وضوء النبـي 
�حصـل لــه؛ لأن الأجـر مرتــب علـى الأمــور �لهـا، �قــول: والمرتـب علــى مجمـوع أمــر�ن لا یلـزم ترتبــه 
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علـــى أحـــدهما إلا بـــدلیل خـــارج، �عنـــي مثـــل الحكـــم المعلـــل �علتـــین أو �علـــة مر�بـــة مـــن أمـــر�ن، مثـــل 
 العلة مر�بة من أمر�ن: ،الصلاة �النسبة لمن أكل ثومًا أو �صلاً 

 الأول: حضور المسجد.
 .»فلا �قر�ن مسجدنا«والثاني: الأذى الحاصل، 

 المقدم: هذه علة �ا شیخ؟ ما هي علة.
 بیته.وصلى جماعة ب ا، �عني لو أكل ثومً علة

  المقدم: لكن هذه علة مترتبة للأذى ذاته.
لكـن  ،لأنـه لابـد أن �صـلي ؛�حرم أكـل الثـوم :�عني لو لم نعتبر هذه العلة لقلنا ،بةالمقصود أنها مر�

�عنــي لابــد أن �حصــل الأذى، لــو دخــل  ،نــایلــئلا یؤذ ؛»فــلا �قــر�ن مســجدنا«لا �صــلي فــي المســجد 
علیـــه الصـــلاة -أحـــد یتـــأذى منـــه فالعلـــة مر�بـــة مـــن أمـــر�ن، والنبـــي  هأحـــد، مـــا فیـــ هالمســـجد ومـــا فیـــ

ول إلى آخره، قال �عضهم: أحـرام همـا �ـا رسـ ».خبیثتین..الن هاتین الشجرتین إ«قال:  لما -والسلام
كــون وقــد � ،، لا یلــزم ترتبــه علــى أحــدهما إلا بــدلیل خــارج»أنــا لا أحــرم مــا أحــل الله ،لا«الله؟ قــال: 

للشــيء فضــیلة بوجــود أحــد جزئیــه، فیصــح �ــلام مــن أدخــل هــذا الحــدیث فــي فضــل الوضــوء فقــط، 
ق الثــواب، لا الثــواب المخصــوص، �عنــي �ــون الشــيء جــزء علــة �عنــي جــزء علــة فــي لحصــول مطلــ

  ؟ةا فیه �اعتبار جزء علمرغب فیه، ألا �كون هذا الجزء مرغبً 
�قول: فیصح �لام من أدخل هذا الحدیث في فضل الوضوء فقط، لحصـول مطلـق الثـواب لا الثـواب 

ر، والصـــلاة الموصـــوفة �الوصـــف المخصـــوص المرتـــب علـــى مجمـــوع الوضـــوء علـــى النحـــو المـــذ�و 
المــذ�ور، لكــن مــا �مكــن قســمه مــن الأعمــال الشــرعیة، �حیــث �ــأتي �جــزء وجــزء لا �ــأتي �ــه، إن �ــان 
الجـزء الــذي �مكــن الإتیـان �ــه �صــلح أن �كــون عبـادة مســتقلة �ــأتي �ـه، و�ذا �ــان لا �صــلح أن �كــون 

در علـى �عـض الواجـب وعجـز عـن هذه المسألة تبحـث فـي قاعـدة مـن قـو عبادة مستقلة فلا �أتي �ه، 
 �عضه.

 المقدم: لكن هنا یدخلها في الفضائل ولا یدخلها في الأجر المترتب، �صح هنا.
ر فـیمن قـد لا، نظیـر مـا قـالوا :ر�عتـین قلنـاثـواب إطلاقًـا إلا �صـلاة  ه�صح نعم، لكـن لـو �ـان مـا فیـ

هـل �عفـى عـن القیـام  ،ةوعجـز عـن �عضـها الـذي لا �سـتطیع القـراءة فـي الصـلا ،على �عض العبـادة
أن  لكـن الـذي لا �سـتطیع ،لأنه هو عبادة مستقلة جاء الأمر بها، نعـم ذ�رهـا القـراءة ؛الذي �ستطیعه

 حرك لسانك وشفتیك؟  :�قرأ نقول
 لأنه لیس �عبادة مستقلة. ؛لا

 فــي الحــدیث عنهــا إن شــاء الله نرجــئلعلنــا  ،�النســبة لأطــراف الحــدیث ،المقــدم: أحســن الله إلــیكم
 �إذن الله تعالى. ،الحلقة القادمة
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ر�ح د الصبهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب التجر� ،أیها الإخوة والأخوات

لطیب  كرًاش .وأنتم على خیر ،لأحادیث الجامع الصحیح، لنا �كم لقاء �إذن الله في حلقة قادمة
 .المتا�عة

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
علـى آلـه لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، نبینـا محمـد و الحمد 

 وصحبه أجمعین.
مجكم فـي برنـا السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة ،أیها الإخوة والأخوات

مج ب �ضـیف البرنـا"شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجـامع الصـحیح" فـي بدا�ـة حلقتنـا نرحـ
 فضیلة الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
نــذ�ر الإخــوة �الحــدیث مائــة وســبعة وعشــر�ن فــي  -رضــي الله عنــه-المقــدم: فــي حــدیث عثمــان 

قـة لعلنـا نبـدأ هـذه الحل ،نـا عنـد أطـراف الحـدیثتوقف ،مائة وتسع وخمسین فـي الأصـل ،المختصر
 . الأطراف بذ�ر

وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله نبینــا محمــد وعلــى آلــه وصــحبه  ،الحمــد لله رب العــالمین
 أجمعین، أما �عد،، 

فحدیث عثمان خرجه الإمام البخاري في خمسة مواضع �ما هو مبین فـي أطـراف الحـدیث، مـع أنـي 
موضع الثاني، هـل هـو مـن أطرافـه أو لا، علـى مـا سـیأتي الموضـع الأول هنـا فـي �تـاب أنازع في ال

 :الســي قــثنا عبــد العز�ــز بــن عبــد الله الأو�: حــد-رحمــه الله-الوضــوء �ــاب الوضــوء ثلاثًــا ثلاثًــا، قــال 
أن عطاء بـن یز�ـد أخبـره أن حمـران مـولى عثمـان أخبـره أنـه  ،حدثني إبراهیم بن سعد عن ابن شهاب

 �عنـــي النســـخ تختلـــف، ،أفرغ علـــى �فیـــه ثـــلاث مـــرار أو مـــراتفـــ ،�إنـــاء ان دعـــاعثمـــان بـــن عفـــرأى 
 دیث، وتقدم ذ�ر مناسبته للترجمة.فغسلهما الح

 بـناقـال  :والموضع الثاني الذي یلیه في الباب نفسه، قال: وعن إبراهیم قـال: قـال صـالح بـن �یسـان
قـــال: ألا أحـــدثكم حـــدیثًا لـــولا آ�ـــة مـــا فلمـــا توضـــأ عثمـــان  ،ولكـــن عـــروة �حـــدث عـــن حمـــران :شـــهاب

لا یتوضــأ رجــل فیحســن وضــوءه «�قــول:  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –ســمعت النبــي  ،حــدثتكموه
ـــذِینَ {قـــال عـــروة الآ�ـــة:  »و�صـــلي الصـــلاة إلا غفـــر لـــه مـــا بینـــه و�ـــین الصـــلاة حتـــى �صـــلیها  إنَّ الَّ

نَاتِ}  ]. ١٥٩البقرة [سورة  َ�كْتُمُونَ مَا أَنزَلْنَا مِنَ البَیِّ
 المقدم: حمران �الضم. 

 ،موه، ألا أحــدثكم حــدیثًا لــولا آ�ــة مــا حــدثتكانعــم، لــو طبقنــا هــذا اللفــظ علــى مــا عنــدنا لوجــدنا فروقًــ
لا یتوضـــأ رجـــل فیحســـن وضـــوءه و�صـــلي «�قـــول:  –صـــلى الله علیـــه وآلـــه وســـلم  –ســـمعت النبـــي 

هـا، التـي قبل�عنـي  »له مـا بینـه و�ـین الصـلاةإلا غفر «سیأتي أن المراد �الصلاة المكتو�ة،  »الصلاة
ي شـرحه وسـیأت ،فهنـاك فـروق بـین هـذا }إنَّ الَّـذِینَ {قـال عـروة: الآ�ـة:  »حتـى �صـلیها«أو التي تلیها 

 ر�بًا إن شاء الله تعالى �اختصار.ق
 ،وهـو معطـوف علـى قولـه: حـدثني إبـراهیم بـن سـعد ،عن إبراهیم أي ابن سعدو قال ابن حجر: قوله  

مـن طر�ـق �عقـوب بـن  والإسـماعیليفقـد أخرجـه مسـلم  ،م مغلطاي وغیره أنه معلـق، ولـیس �ـذلكوزع
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إبــراهیم بــن ســعد عــن أبیــه فــي الإســنادین معًــا، و�ذا �ــان جمیعًــا عنــد �عقــوب فــلا مــانع أن �كــون عنــد 
الأو�ســـي، �قـــول ابـــن حجـــر: ثـــم وجـــدت الحـــدیث الثـــاني عنـــد أبـــي عوانـــة فـــي صـــحیحه مـــن حـــدیث 

ــا  ،فصــح مــا قلتــه �حمــد الله تعــالى ،ذ�ورالأو�ســي المــ وقــد أوضــحت ذلــك فــي تغلیــق التعلیــق، أحیانً
لموضــع الأول الصــورة صــورة تعلیــق، وعــن إبــراهیم البخــاري أخــذ الحــدیث عــن إبــراهیم؟ لا؛ لأنــه فــي ا

    بینه و�ین إبراهیم..
 ن أو ثلاثة. المقدم: راو�ا

 حدثني إبراهیم بن سعد. :قال لا واحد، حدثني عبد العز�ز بن عبد الله الأو�سي
 . ا راوٍ المقدم: بینهم

د قد یـروى مائـة حـدیث �إسـناد واحـ�عني نعم، �عني تطابق الإسناد هل �عني تطابق الخبر؟ لا یلزم، 
 لهذا الحدیث ؟ أو أحادیث مستقلة؟ن هذه الأحادیث أطراف : إهل نقول

 . اتكون أطرافً أن المقدم: ممكن 
 متغـــایرة �مـــا هنــا ولـــو �ـــان الســـند ت، لكــن إذا �انـــاوالخبـــر واحـــدً  ،واحـــدةمــا �منـــع إذا �انـــت القصــة 

ــ ،؛ لأن التــرقیم هــذااواحــدً  ــاقي، قولــه:  او�ونــه طرفً ــد الب وغیــر طــرف هــذا مــن صــنیع محمــد فــؤاد عب
قال ابن شهاب: ولكـن عـروة �حـدث عـن  :صالح بن �یسان قال :وعن إبراهیم قال :لأنه قال ..ولكن

روة �حــدث �عنــي أن شــیخي ابــن شــهاب اختلفــا فــي روایتهمــا لــه عــن حمــران، مــران، قولــه: ولكــن عــحُ 
شــیخه هنــا عــروة، وشــیخه فــي الموضــع الأول عطــاء بــن یز�ــد، عطــاء بــن یز�ــد فــي الموضــع الأول 
الذي سبق شرحه، وشیخه في هـذا الموضـع عـروة، قـال: ولكـن عـروة �حـدث، هـو �أنـه لمـا بـیّن لفـظ 

نهمـا حـدیث واحـد، یبـین لفـظ عـروة، ولـذا قـال مـن قـال: إأراد أن عطاء بن یز�ـد فـي الحـدیث السـابق 
 و�ظهـر لـي أنهمـا حـدیثان، اللفظ الأول، فالذي �غلب على ظني لكن متن الحدیث �غایر مغایرة تامة

فحدثـه �ــه عطـاء علــى  ،�عنـي أن شـیخي ابــن شـهاب اختلفــا فـي روایتهمــا لـه عـن حمــران عـن عثمــان
ختلافًــا، �عنــي لــیس هــذا مــن �ــاب اخــتلاف الــرواة فــي حــدیث صــفة، وعــروة علــى صــفة، ولــیس ذلــك ا

ــا، �عنــي مــن الــرواة فــي حــدیث  واحــد، جاءنــا مــا �حــل الإشــكال �كــلام ابــن حجــر، ولــیس ذلــك اختلافً
 واحد، و�نما هما حدیثان متغایران.

 لام ابن حجر، ووافق ما استظهرناه.هذا في � 
 �قـه نحـو سـیاق عطـاء ومسـلم مـن طر�قـهن طر وقد رواهمـا معـاذ بـن عبـد الـرحمن فـأخرج البخـاري مـ 

الموضـع قر�بًـا �أتي شرح هـذا و وأخرجه أ�ضًا من طر�قه هشام بن عروة عن أبیه،  ،نحو سیاق عروة
  إن شاء الله تعالى.

ابن عباس وعبد الله بـن  �اب المضمضة في الوضوء، قال ،�ضًاالموضع الثالث في �تاب الوضوء أ
قــال: حــدثنا أبــو الیمــان، قــال:  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –ي عــن النبــ -رضــي الله عــنهم -ز�ــد

أخبرني عطاء بن یز�د عن حمـران مـولى عثمـان بـن عفـان أنـه رأى  :أخبرنا شعیب عن الزهري، قال
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عثمان دعا بوضوء فأفرغ علـى ید�ـه مـن إنـاءه فغسـلهما ثـلاث مـرات.. الحـدیث، والمضمضـة ذ�ـرت 
ا.حدیث، إذًا المناسبة ظاهرة جفي ال  د�

 الموضع الرا�ع في �تاب الصیام.      
 المقدم: أنت قلت ستنازع هنا ولا في الرا�ع. 

 مائة وستین.  الموضع الحدیث رقم هو لأنه ؛لأنه سیأتي شرحه مستقلاً  ؛وضع الذي سبقمال ،لا
 المقدم: المنازعة في الموضع الثاني ولیس الرا�ع.

 نه. نهینا الكلام عأالموضع الثاني نعم، الذي 
الرا�ع في �تاب الصیام �اب سواك الرطب والیا�س للصـائم، و�ضـافة سـواك إلـى الرطـب مثـل إضـافة 
مسجد الجامع وصلاة الأولـى ومـا أشـبه ذلـك علـى الخـلاف بـین الكـوفیین والبصـر�ین فـي جـواز مثـل 

اللفظ ام حـدیث عثمـان �ـمناسـبة للصـی ه: الآن فیـ-رحمـه الله تعـالى-هذه الإضـافة بـدون تقـدیر، قـال 
   الذي عندنا؟

 المقدم: �اللفظ لا، إلا أن �كون توضأ في رمضان. 
 هو توضأ في رمضان. 
 المقدم: هذا الحدیث. 

 لا.
 المقدم: إذا �انت المناسبة في رمضان. 

هـري حـدثني الز  :أخبرنـا معمـر قـال :أخبرنـا عبـد الله قـال :حـدثنا عبـدان قـال :المناسبة فیهـا �عـد، قـال
ثــم  ،توضــأ فــأفرغ علــى ید�ــه ثلاثًــا -رضــي الله عنــه-رأیــت عثمــان  :عــن حمــرانعــن عطــاء بــن یز�ــد 

تمضمض واستنثر ثـم غسـل وجهـه ثلاثًـا.. الحـدیث، والمناسـبة تبـین مـن نقـل �ـلام ابـن حجـر، �قـول 
أشــار بهــذه الترجمــة إلــى الــرد علــى مــن �ــره للصــائم الاســتیاك �الســواك، الســواك الرطــب،  :ابــن حجــر

ولــذلك قـال: �ــاب  ،لأنهـا إدخـال مــاء فـي فمـه ؛ء، و�شـبه مــن وجـه المضمضــةالسـواك الرطـب فیــه مـا
ك سواك الرطب والیا�س للصائم، أشار بهذه الترجمة إلى الـرد علـى مـن �ـره للصـائم الاسـتیاك �السـوا

بــن ســیر�ن الســواك الرطــب علــى المــاء الــذي ابــاب قیــاس ب وقــد تقــدم قبــل ،�المالكیــة والشــعبي الرطــب
ظهر النكتة في إیراد حدیث عثمان في صفة الوضوء في هذا البـاب، فـإن فیـه ومنه ت ،یتمضمض �ه

 ض واستنشق.أنه تمضم
مــن توضــأ وضــوئي هــذا ولــم �فــرق بــین صــائم ومفطــر، ولــم �فــرق بــین صــائم ومفطــر،  :وقــال فیــه 

 لـولا أن أشـق«: -صلى الله علیه وآله وسلم  –و�تأید �ما ذ�ر في حدیث أبي هر�رة �عني عن النبي 
�عني الوضوء مما یتطلب السواك بهذا الحث، و�ذلك  ،»ى أمتي لأمرتهم �السواك عند �ل وضوءعل

 سواك.الالصلاة التي جاء الحث علیها في هذا الحدیث تتطلب أ�ضًا 
لكـن الاستنشـاق جــاء  ،قلـت: ومثلـه عنـد �ــل صـلاة و�ـل مـن الوضــوء والصـلاة ممـا یتطلـب الســواك 

�ـالغ فـي الاستنشـاق إلا أن تكـون صـائمًا، وهـل یلحـق �ـه السـواك فـلا استثناء المبالغـة فیـه للصـائم، و 
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�عني جاء و�الغ فـي الاستنشـاق إلا أن  لا یبالغ فیها، أو لا یلحقان �ه؟ یبالغ فیه، و�ذلك المضمضة
 �الغ في المضمضة إلا أن تكون صائمًا؟          :تكون صائمًا، هل نقول

 الحدیث الثاني. �الغ في الاستنشاق فقط اللفظ المقدم: 
�ــالغ فــي الاستنشــاق إلا أن تكــون صــائمًا، فهــل نلحــق المضمضــة �ــه، �اعتبــار أن الفــم هــو الأصــل، 

 هو المدخل الأصلي. 
 المقدم: فما دام حذر من المدخل الفرعي فالمدخل الأصلي من �اب أولى. 

أخـرى وهـي: أن  إلا أن تكون صائمًا، لكن هناك وجهـة نظـر مضمضة�الغ في النعم، هذا من �قول 
المضمضة والحلـق �مكـن الـتحكم فیـه، لـیس مثـل الأنـف، الـتحكم فـي الفـم و�لـع المـاء مـن قبلـه �مكـن 

 التحكم فیه �خلاف الأنف لا یتحكم فیها إذا �الغ، فلا تقاس المضمضة على الاستنشاق. 
 االلَِّ حَـقٌّ فَـلا إنَّ وعْـدَ َ�ـا أَیُّهَـا النَّـاسُ {في �تاب الرقـاق فـي �ـاب قـول الله تعـالى:  :الموضع الخامس

نَّكُم ِ�اللهَِّ الغَرُورُ} نْیَا ولا َ�غُرَّ نَّكُمُ الحَیَاةُ الدُّ َ�ـا أَیُّهَـا النَّـاسُ إنَّ وعْـدَ {]، �عنـي الآ�ـة ٥[سـورة فـاطر  تَغُرَّ
نْیَا} نَّكُمُ الحَیَاةُ الـدُّ ا لكتـ �عنـي الترجمـة �الآ�ـة مناسـب االلَِّ حَقٌّ فَلا تَغُرَّ اب الرقـاق، لكـن مـا مناسـبة جـد�

 :: حــدثنا ســعد بــن حفــص قــال-رحمــه الله -الحــدیث لهــذه الآ�ــة؟ المناســبة فــي قولــه: لا تغتــروا، قــال
 .بن عبد الرحمن أن أ�ان أو أ�انًا حدثنا شیبان عن محمد بن إبراهیم القرشي قال: أخبرني معاذ

 المقدم: أ�ان قول عثمان. 
 من الصرف.   اأولاً: ابن مالك یراه ممنوعً مصروف ؟ فیه �لام قوي، أم ممنوع 

 مالك. المقدم: نحن تبع ابن 
 مشكلة، �قول �عضهم. ..مالك، لكن من �قول من منع أ�ان فهوتبع ابن 

 المقدم: والذي قال هذا الكلام �عد ابن مالك. 
 لأن النـون لیسـت زائـدة مـن الإ�انـة، قبله، �لام معروف عند أهل العلم، والأكثر على أنـه مصـروف؛

 مصروف؟  أملیست زائدة الألف والنون، النون لیست زائدة، �عني حسان ممنوع 
 المقدم: حسان لا، مصروف. 

من �قـول م ممنوع من الصرف، دعونا :من الحس �قول :لماذا؟ لأن النون فیه من الحسن، من �قول
رأیـت عثمـان  :مصروف، أخبره قـال :الإ�انة �قولمن  :ممنوع من الصرف، لكن من �قول ءمن الإ�ا

فتوضــأ فأحســن الوضــوء، المقاعــد �عنــي أشــبه مــا  ،وهــو جــالس علــى المقاعــد بــن عفــان أتــي �طهــور
تكــون �الكراســي مــن الطــین واللــبن �جلــس علیهــا للوضــوء وللحكــم بــین النــاس مجلــس، علــى المقاعــد 

توضـأ وهـو جـالس فـي  –علیـه وآلـه وسـلم صـلى الله  –فتوضأ فأحسـن الوضـوء ثـم قـال: رأیـت النبـي 
مـن توضـأ مثـل هـذا الوضـوء ثـم أتـى المسـجد فر�ـع ر�عتـین «هذا المجلس فأحسن الوضوء، ثم قال: 

 .»ثم جلس غفر له ما تقدم من ذنبه
 المقدم: قید ثالث.
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 أتى المسجد.
 المقدم: ما هو �قید ثالث هذا؟

 مسجد؟ ال�عني لابد أن �كون في 
 المقدم: نعم.

 :انه هذا إذا �ان في المسجد والتطوع في البیت أفضل فیكون مـن �ـاب أولـى، هـذا إذا قلنـإ :ولأو نق
ن هــذا فــي الفر�ضــة علــى مــا ســیأتي فــي إ :ن هــذا فــي النافلــة فــلا شــك أن البیــت أفضــل، و�ذا قلنــاإ

الحـــدیث الـــذي یلیـــه فـــي الفر�ضـــة، لابـــد أن �ـــأتي المســـجد، ولـــذا لا �حصـــل هـــذا الثـــواب لمـــن صـــلى 
، ثــم -علیــه الصــلاة والســلام-لــو تصــورنا أنــه توضــأ مثــل وضــوء النبــي �عنــي �ضــة فــي البیــت، الفر 

 –صــلى صــلاة الصــبح لا �حــدث فیهــا نفســه فــي بیتــه مــا حصــل لــه هــذا الأجــر، قــال: وقــال النبــي 
الغفــران علــى عمومــه فــي  وا، قــال ابــن حجــر: أي لا تحملــ»لا تغتــروا«: -صــلى الله علیــه وآلــه وســلم

وب فـإن الصـلاة التـي تكفـر الـذن ،اتكـالاً علـى غفرانهـا �الصـلاة ؛فـي الـذنوب وافتسترسل جمیع الذنوب
 .ولا اطلاع لأحد علیها، ابن حجر ذ�ر هذا في الموضع الأول الذي سبق ،هي المقبولة

ظهر لـي جـواب  ،قال: وظهر لي جواً�ا آخر هنا في �تاب الرقاق في الحادي عشر من فتح الباري  
ب علــى تكفیــر الــذنو  فــلا تغتــروا فتعملــوا الكبیــرة بنــاءً  ،كفــر �الصــلاة هــي الصــغائروهــو أن الم ،آخــر

 �الصلاة فإنه خاص �الصغائر. 
 ؟..اإ�ضاحً زاده فقط أم  ،: رجع عن قوله الأولالمقدم

ة لا تغتروا بهذه المغفـرة فتكثـروا مـن الـذنوب؛ لأن الصـلا�عني ، ا صالحة�له �عني أن هذه استظهار
 قبولة، وأنتم لا تدرون هي مقبولة أو غیر مقبولة. المكفرة هي الم

الأمـــر الثـــاني: أن لا �غتـــر و�سترســـل �الـــذنوب مـــع أن الحـــدیث فـــي الصـــغائر، أو لا تســـتكثروا مـــن 
 الصغائر فإنها �الإصرار تعطى حكم الكبیرة، فلا �كفرها ما �كفـر الصـغیرة، أو أن ذلـك خـاص �أهـل

ا �الله أعلـم، هـذا سـبب النهـي عـن الاغتـرار، وعمومًـ ،عصـیةالطاعة، فلا یناله من هو مرتبك فـي الم
الاغتــرار حتــى لــو أن الإنســان اجتنــب الكبــائر والصــغائر وأحســن الصــلاة وأحســن الوضــوء لا ینبغــي 

  –العمـــل أن �غتـــر؛ لأن الاغتـــرار إعجـــاب �ـــالنفس، و�عجـــاب �العمـــل، وهـــذا وحـــده �ـــافٍ فـــي إحبـــاط
 .–نسأل الله العافیة

وقیـده  ،هكذا أطلق صلاة ر�عتـین ،»ثم أتى المسجد فر�ع ر�عتین ثم جلس«قوله: �قول ابن حجر:  
ثــم مشــى إلــى الصــلاة المكتو�ــة فصــلاها مــع النــاس أو فــي المســجد، وفــي  :مســلم فــي روایتــه بلفــظ

فیصـــلي الصـــلاة المكتو�ـــة، والحاصـــل أن لحمـــران حـــدیثین فـــي هـــذا، فـــي هـــذا الموضـــوع لـــه  :روا�ـــة
فیكــون الموضــع الخــامس مثــل الموضــع الثــاني، والأول والثالــث والرا�ــع  حــدیثان، لــیس �حــدیث واحــد

 مران حدیثین في هذا:، والحاصل أن لحُ ا، والثاني والخامس حدیثً ً◌احدیث
 أحدهما: مقید بترك حدیث النفس، وذلك في صلاة ر�عتین مطلقًا غیر مقید �المكتو�ة. 
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 .د مـــن غیـــر تقییـــد بتـــرك حـــدیث الـــنفسوالآخـــر: فـــي الصـــلاة المكتو�ـــة فـــي الجماعـــة أو فـــي المســـج
 .والحدیث أخرجه الإمام مسلم فهو متفق علیه

 الحدیث الذي یلیه لأنه تا�ع له. 
 ب الله مـاقال: ألا أحدثكم حـدیثًا لـولا آ�ـة فـي �تـا -رضي الله عنه-المقدم: وفي روا�ة أن عثمان 

وضـأ رجـل فیحسـن وضـوءه لا یت«�قـول:  –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –سمعت النبي  ؟حدثتكموه
كْتُمُـونَ مَـا إنَّ الَّـذِینَ �َ {والآ�ـة:  »و�صلي الصلاة إلا ما غفر له ما بینه و�ین الصـلاة حتـى �صـلیها

 . أَنزَلْنَا}
اوي هـو ومناسـبة، والـر  اهذا الحدیث هو في الباب السابق، �اب الوضـوء ثلاثًـا ثلاثًـا، فـلا نحتـاج تكلفًـ

لا نحتــاج التعر�ــف �ــه، وهــذا هــو الموضــع الثــاني مــن مواضــع فــ -رضــي الله عنــه-الــراوي عثمــان 
لحدیث عثمان في الوضـوء، علـى اعتبـار أنـه طـرف مـن أطـراف  -رحمه الله-تخر�ج الإمام البخاري 

، و�ن اجتمعـــا فـــي الحـــث علـــى حـــدیث مغـــایرة لحقیقـــة الحـــدیث الســـابقالحـــدیث الأول، و�لا حقیقـــة ال
لـــف، ولـــذا عـــدهما ابـــن حجـــر فـــي ثنا�ـــا �لامـــه الســـابق إحســـان الوضـــوء والصـــلاة، لكـــن الصـــلاة تخت

، الكــلام فــي إســناده ثین، �مــا أشــار إلــى ذلــك ســا�قًا، وتقــدم ذ�ــره والكــلام علــى مــا احتــاجعــدهما حــدی
  ؟..ماذا.كلمنا على إسناده وعن إبراهیم هل هو معطوف على ت

 المقدم: هل هو معلق أو غیر معلق. 
عـرض  ة إسناده وقولـه: (ألا أحـدثكم) أدا  ما �حتاج إلى الكلام في والكلام على ،هذا تقدم، وتقدم ذ�ره

م وتحضیض ولولا حرف امتناع لوجود، امتنع تـرك التحـدیث لوجـود الآ�ـة، قولـه: (لـولا آ�ـة)، زاد مسـل
النون ف �عض رواته آ�ة فجعلها أنه لولا أنه فـي �تـاب الله، �ـ(في �تاب الله) ولأجل هذه الز�ادة صحّ 

الشأن ضمیر الشأن الهاء، وتقـدم نظیـره فـي �ـاب آ�ـة الإ�مـان حـب الأنصـار، علامـة المشددة و�هاء 
آ�ـة الإ�مـان حــب «الإ�مـان حـب الأنصـار، فـي �تـاب الإ�مــان رقـم سـبعة عشـر حـدیث فـي الأصــل، 

  .»الأنصار وآ�ة النفاق �غض الأنصار
 .-رضي الله عنه-المقدم: حدیث أنس 

ف هــذه �لمــة صُــحفت، وســبق الكــلام فیهــا، ولــذا صــحّ  الإ�مــان حــب الأنصــار، إلــىفه �عضــهم صــحّ 
�عضــهم فــي هــذا الموضــع، قــال: إنــه لــولا أنــه فــي �تــاب الله، قولــه: (و�صــلي الصــلاة) لــولا آ�ــة فــي 

 –م صلى الله علیه وآله وسـل –كتاب الله ما حدثتكموه، �عني خشیة الاتكال والاغترار، سمعت النبي 
، »نحــو وضــوئي هـــذا«و نظیــر مــا تقــدم فــي الحــدیث هــ »لا یتوضــأ رجــل فیحســن وضــوءه«�قــول: 

فیصــلي هــذه  :�صــلي الصــلاة أي المكتو�ــة، وفــي روا�ــة لمســلم »فیحســن وضــوءه و�صــلي الصــلاة«
 الصلوات الخمس، فیكون هذا هو الحدیث؟ 

 فرق بینهما. هالمقدم: فی
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تغـایر الواضــح فـرق �بیـر، وفـي نفســي مـن �ونـه مــع الحـدیث السـابق حــدیثًا واحـدًا بـل همــا حـدیثان لل
بینهمــا، و�صــلي الصــلاة إلا غفــر لــه مــا بینــه و�ــین الصــلاة حتــى �صــلیها، و�ــین الصــلاة أي التــي 

الصـلوات «لأن الصـلاة إلـى الصـلاة �فـارة  ؛وفـي روایتـه هشـام بـن عـروة ،تلیها، �ما صرح �ـه مسـلم
: والآ�ــة، مــن أي �شــرع فــي الصــلاة الثانیــة، قولــه »حتــى �صــلیها«قولــه:  »االخمــس �فــارة لمــا بینهــ

 القائل؟ والآ�ة.  
 المقدم: الراوي عن عثمان. 

 -ني مبینًــا للآ�ــة التــي أبهمهــا عثمــاقــول عــروة الــراو  وهــلأنــه قــال عــروة الآ�ــة، والآ�ــة  ؛�عنــي عــروة
نَــاتِ}{: -رضــي الله عنــه لــى �عنــي الآ�ــة التــي فــي ســورة البقــرة إ إنَّ الَّــذِینَ َ�كْتُمُــونَ مَــا أَنزَلْنَــا مِــنَ البَیِّ

�ـرة، �قـول �ما صرح �ه مسلم، واحتج بهـذه الآ�ـة �مـا تقـدم فـي �تـاب العلـم أبـو هر  اللاَّعِنُونَ}{قوله: 
إلــى  كْتُمُــونَ}إنَّ الَّــذِینَ �َ {النــاس: أكثــر أبــو هر�ــرة �الله الموعــد ولــولا آ�ــة فــي �تــاب الله مــا حــدثتكموه 

المیثـاق علـى و لعلم ولا یبلغه، فقد أخذ العهد هذه آ�ة مخیفة فیمن لد�ه شيء من او  اللاَّعِنُونَ}{قوله: 
یــغ حــرض علــى التبلأن هــذه الآ�ــة تُ  -رضــي الله عنــه-أهــل العلــم أن یبینــوه ولا �كتمــوه، ومــراد عثمــان 

لكـن العبـرة �عمـوم اللفـظ لا �خصـوص السـبب، وقـد تقـدم نحـو ذلـك  ،وهي و�ن نزلت فـي أهـل الكتـاب
لـیهم عان یرى ترك تبلیغهم ذلك لولا الآ�ة المـذ�ورة خشـیة و�نما �ان عثم ،لأبي هر�رة في �تاب العلم

�الله أعلــم، هــذه الآ�ــة بینهــا عــروة، لكــن جــاء فــي موطــأ مالــك جــاء هــذا الحــدیث فــي  ،مــن الاغتــرار
 ولــم �قــع فــي روایتــه تعیــین الآ�ــة، فقــال: مــن قبــل نفســه أراه یر�ــد �عنــي ،موطــأ عــن هشــام بــن عــروةال

ـلاةَ {أظنه یر�د  ـنَ اللَّیْـلِ إنَّ ال وأَقِـمِ الصَّ ـحَسَـنَاتِ یُـطَرَفَـيِ النَّهَـارِ وزُلَفًـا مِّ ئَاتِ}ذْهِبْنَ السَّ [سـورة هـود  یِّ
 ] لكن هل هذه الآ�ة تحث على التبلیغ أو تمنع من التبلیغ؟    ١١٤

 المقدم: هذه تحث على التبلیغ. 
لاةَ طَرَفَيِ}{   وأَقِمِ الصَّ

 صلاً، الآ�ة الأولى هي التي تحث. في التبلیغ أ دخلالمقدم: هذه ما لها 
نـع ولا �مت ولا تمنعـه ،نعم تحث على التبلیغ، لكن هذه الآ�ة فیهـا موافقـة للحـدیث، فـي معنـى الحـدیث

لاةَ طَرَفَيِ النَّهَارِ وزُ {من تبلیغ الحدیث لولا هذه الآ�ة، أراه یر�ـد  ـنَ اللَّیْـلِ وأَقِمِ الصَّ اتِ  إنَّ الحَسَـنَ لَفًـا مِّ
ئَاتِ}یُــذْهِبْنَ  ــیِّ ذ�ــره عــروة  ونَ مَــا أَنزَلْنَــا}إنَّ الَّــذِینَ َ�كْتُمُــ{. انتهــى، ومــا ذ�ــره عــروة راوي الحــدیث  السَّ

 راوي الحدیث �الجزم أولى من ظن هشام بن عروة، والمطا�قة بین الآ�ة التي ذ�رها عروة للحال.
 المقدم: أظهر. 

 .ن عروة، قال ابن حجرالمطا�قة من الآ�ة التي ذ�رها هشام ب فيأظهر �كثیر 
 وصلى الله وسلم على نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه وسلم.  .�الله أعلم 

قنـا ینـه و�رز المقدم: صلى الله علیه وسلم، نسأل الله تعـالى أن یوفقنـا و��ـاكم و�فقهنـا و��ـاكم فـي د
 .و��اكم الإخلاص في القول والعمل
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 ،قـة قادمـةالحلقـة نلقـاكم �ـإذن الله تعـالى فـي حل بهذا نصل إلى ختام هذه ،أیها الإخوة والأخوات 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.    ،شكرًا لطیب المتا�عة ،وأنتم على خیر
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 لله، والصلاة والسلام على رسول الله وآله وصحبه أجمعین. الحمد

دة فــي الســلام علــیكم ورحمــة الله و�ر�اتــه، وأهــلاً �كــم إلــى حلقــة جدیــ ،أیهــا الإخــوة والأخــوات
ضـیف برنامجكم "شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح" في بدا�ة لقاءنا نرحـب �

 لشیخ.الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة االبرنامج فضیلة الشیخ الد�تور/ عبد 
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

وضأ من ت«أنه قال:  -رضي الله عنه-عن أبي هر�رة  -رحمه الله تعالى-المقدم: قال المصنف 
 .»ومن استجمر فلیوتر ،فلیستنثر

ه لـى آلـه وأصـحا�ى عبده ورسوله نبینا محمد وعالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك عل
  أجمعین، أما �عد،

 .تقدم ذ�ره مرارًا ،فراوي الحدیث أبو هر�رة الدوسي راو�ة الإسلام وحافظ الأمة
ول �قولـه: �ـاب الاسـتنثار فـي الوضـوء، �قـ -رحمه الله تعـالى-والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  

وهــو طــرح المــاء الــذي �ستنشــقه  ،ل مــن النثــر �ــالنون والثــاءابــن حجــر: �ــاب الاســتنثار هــو اســتفعا
م المتوضئ، أي �جذ�ه بر�ح أنفه، لتنظیف ما في داخله، فیخرج بـر�ح أنفـه سـواء �ـان �إعانـة یـده أ

لكونـه  ؛لا، سواء �ان وضع یده على أنفـه وأخرجـه أو لا، وحكـي عـن مالـك �راهیـة فعلـه �غیـر الیـد
الك مخرجت ما في أنفها �الهواء فقط لا تستعین بید، قال: وحكي عن �شبه فعل الدا�ة، الدا�ة إذا أ

لمستحب بیده فالكونه �شبه فعل الدا�ة، والمشهور عدم الكراهة، و�ذا استنثر  ؛كراهیة فعله �غیر الید
رضـي -�ـوب علیـه النسـائي وأخرجـه مقیـدًا بهـا �الیـد الیسـرى مـن حـدیث علـي أن �كون �الیسـرى، و 

 .-الله عنه
والاســتنثار اســتفعال  ،العینــي علــى الترجمــة: أي هــذا �ــاب فــي بیــان الاســتنثار فــي الوضــوء و�قــول 

ذي قبلـه، یـه فـي البـاب الـوالمراد �ه الاستنشاق، وقـد �سـطنا الكـلام ف ،من النثر �النون والثاء المثلثة
 تقدم. 

ل المــــاء، فالاستنشــــاق: إدخــــا ق أو أن الاستنشــــاق غیــــر الاســــتنثار؟ الاســــتنثار هــــو الاستنشــــا هــــل
والاســـتنثار: إخراجـــه، لاســـیما وأنـــه جـــاء فـــي �عـــض الروا�ـــات الجمـــع بینهمـــا، ووجـــه المناســـبة بـــین 

ي فـن المـذ�ور إا مـن حیـث البابین: �اب الاستنثار في الوضوء والذي قبله �اب الوضـوء ثلاثًـا ثلاثًـ
مـن «قولـه:  هذا الباب الذي هـو الاسـتنثار �عـض المـذ�ور فـي البـاب الأول، ومطا�قـة الحـدیث فـي

والترجمــة �ــاب الاســتنثار فــي  »مــن توضــأ فلیســتنثر«لأنــه قــال فــي الحــدیث:  ؛»توضــأ فلیســتنثر
 .»من توضأ فلیستنثر«الوضوء فهنا مطا�قة، 

�قول الكرماني: أي فلیخرج الماء مـن الأنـف �عـد الاستنشـاق مـع مـا فـي الأنـف مـن مخـاط وغبـار  
اد إدخـــال المـــاء و�خراجـــه فقـــط، إنمـــا لإخـــراج مـــا فـــي وشـــبهه؛ لأن هـــذه فائـــدة الاســـتنثار، لـــیس المـــر 

اءة؛ لأن الأنـف إذا الأنف من مخاط وغبار وشبهه، وقیـل فـي ذلـك: لمـا فیـه مـن المعونـة علـى القـر 



 
 
 
 
 
 

 

 

۳ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
= 

حــروف �مــا ینبغــي مــن مخارجهــا بوضــوح، القــد لا �ســتطیع الإنســان إخــراج فأشــیاء  كــان فــي داخلــه
الـتلاوة، و�إزالـة مـا فیـه نقیـة مجـرى الـنفس، الـذي �ـه وت ،قیـل ذلـك لمـا فیـه مـن المعونـة علـى القـراءة

 لتصح مخـارج الحـروف، وجـاء فـي �عـض الروا�ـات: فلیسـتنثر فـإن الشـیطان یبیـت علـى ؛فلمن الث
علــة معنو�ــة، فــإن الشــیطان یبیــت علــى خیاشــیمه، ومــا یتعلــق  خیاشــیمه، الأول علــل حســیة، وهــذه

 معنوي؟  أم�الشیطان حسي 
إن بول الشیطان أطهـر مـن  :معنوي، ولذلك �عضهم من �اب المعا�اة �قول �ال الشیطان في أذنه،

 بول الإنسان. 
 المقدم: لجواز الصلاة. 

نعـــم، �ـــال الشـــیطان فـــي أذنـــه لا یلـــزم غســـلها �مـــا �غســـل أذنـــه مـــن بـــول.. لكنـــه مـــن أجـــل التقبـــیح 
 . والتشنیع �ل ما �قرن �الشیطان والشیاطین فلشناعته، �خلاف ما �قرن �الملائكة

 �جري من ابن آدم مجرى الدم، ینجر علیه.  ،المقدم: إذًا ینجر علیه
 .اهر�الله أعلم �حقیقتها، لكن المقصود أن تأثیره في قلب الإنسان ظ ،هاهنهذه أمور قد لا ندرك �

الــلام لام  »فلیســتنثر«قــال:  لأنــه ؛الاستنشــاق واجــب :لمــذهب مــن �قــول �قــول النــووي: فیــه دلالــة 
في الأمر الوجوب، �قول النووي: فیه دلالـة لمـذهب مـن �قـول: الاستنشـاق واجـب،  الأمر، والأصل

 :كیـف �قـول »فلیسـتنثر«والأمـر الاسـتنثار  ،لمطلق الأمر، هنا �قول: مـن �قـول الاستنشـاق واجـب
ه وجوب الاستنشـاق؟ لأنـه لا �مكـن أن �حقـق الاسـتنثار إلـى �الاستنشـاق، ومـا لا یـتم الواجـب إلا �ـ

یــه دلالــة لمــذهب مــن �قــول: الاستنشــاق واجــب لمطلــق الأمــر، ومــن لــم یوجبــه حمــل فهــو واجــب، ف
د الأمر على الندب، بدلیل أن المأمور �ه حقیقة وهو الانتثار لـیس بواجـب �الاتفـاق، بـل واجـب عنـ

الحنابلــة وغیــرهم الاستنشـــاق، المضمضــة والاستنشـــاق علــى مــا تقـــدم، لكــن هـــل �مكــن الاستنشـــاق 
 بدون استنثار؟ 

 قدم: صعبة....الم
لكـــن لـــو حصـــل هـــل یـــتم  ،أو �فعـــل �ـــه �مـــا �فعـــل �المضمضـــة یبتلعـــه، لا �ســـتطیع، فیـــه صـــعو�ة

الاستنشاق مع عدم إخراج الماء؟ لأن المضمضة سـبق فـي حـدها عنـد �عـض أهـل اللغـة أنهـا إدارة 
 مـن جعـل المـج مـن حقیقـة المضمضـة، فعلـى هـذا فالاسـتنثار مـن مالماء داخل الفم ثـم مجـه، فمـنه

بـــدلیل أن المـــأمور �ـــه حقیقـــة وهـــو  ؛حقیقـــة الاستنشـــاق، ومـــن لـــم یوجبـــه حمـــل الأمـــر علـــى النـــدب
ـــار لـــیس بواجـــب �الاتفـــاق، فـــإن قـــالوا فـــي الروا�ـــة الأخـــرى: (إذا توضـــأ أحـــد�م فلیستنشـــق ف :الانتث

 ؛لكــن حملــه علــى النــدب محتمــل ،ثــم لینتثــر) فهــذا فیــه دلالــة ظــاهرة للوجــوب ،�منخر�ــه مــن المــاء
 .الله أعلم� ،بینه و�ین الأدلة الدالة على الاستحباب لیجمع

تقــدم القــول فــي حكــم المضمضــة والاستنشــاق، وقــال ابــن �طــال: قــد أوجــب �عــض العلمــاء  �عنــي 
الاســتنثار �ظــاهر هــذا الحــدیث، وحمــل ذلــك أكثــر العلمــاء علــى النــدب، واســتدلوا �ــأن غســل �ــاطن 
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فرائض الوضوء ما جاء في آ�ة المائدة، ومـا ز�ـد الوجه غیر مأخوذ علینا في الوضوء، الأصل في 
�كــون صــفة  ، هــذه مجموعهــا-علیــه الصــلاة والســلام- علیهــا مــن نصــوص الســنة مــن فعلــه وقولــه

 .الوضوء النبوي الشرعي
ى وعلـ ،عتبره الحنفیة نسخ، والآحـاد لا ینسـخ المتـواترالكتاب �ما �هل ما زاد على النص في لكن  

علیـه -ن على مذهب الجمهور الذین یرون الأخـذ �الزائـد مـن فعلـه وقولـه مذهبهم لا إشكال فیه، لك
في القرآن مندوحة لهم من القول �ه، لا مندوحـة عـن القـول بوجـوب هـذه  على ما -الصلاة والسلام

 .الأمور التي جاء الأمر بها في السنة
لـك أكثـر العلمـاء قال ابن �طال: وقد أوجب �عض العلماء الاستنثار �ظاهر هذا الحدیث، وحمل ذ 

 .أن �اطن الوجه غیر مأخوذ علینا في الوضوء�على الندب، واستدلوا 
علــى �ــل حــال للتوفیــق بــین الأدلــة، قــد �ــأتي الأمــر و�ــراد �ــه الوجــوب �مــا هــو الأصــل، وقــد �ــأتي 

ــذین أوجبــوا الاستنشــاق هــم:  ؛مــرادًا �ــه النــدب لصــارف مــن الصــوارف، فــي عمــدة القــاري �قــول: ال
ق، وأبــو عبیــد، وأبــو ثــور، وابــن المنــذر، واحتجــوا �ظــاهر الأمــر، ولكنــه للنــدب عنــد أحمــد، و�ســحا

لم صـلى الله علیـه وآلـه وسـ –بدلیل ما رواه الترمذي محسنًا، والحاكم مصححًا، من قولـه  ؛الجمهور
 .»توضأ �ما أمرك الله تعالى«للأعرابي:  –

 المقدم: �الآ�ة.
 ولـیس فیهـا ذ�ـر الاستنشـاق، ،فأحالـه علـى الآ�ـة »تعـالىتوضأ �ما أمـرك الله «�عني ظاهر الآ�ة، 

�قــول ابــن حجــر: أجیــب عــن هــذا الاحتجــاج للجمهــور بهــذا الحــدیث، أجیــب �أنــه �حتمــل أن یــراد 
علیـه -هـو مـأمور �الكتـاب، ومـأمور علـى لسـان النبـي �عنـي �الأمر مـا هـو أعـم مـن آ�ـة الوضـوء، 

 لآ�ـة، وأجیـب �أنـه �حتمـل أن یـراد �ـالأمر مـا هـو، فالأمر أعم مـن أن �كـون فـي ا-الصلاة والسلام
بـین ، وهـو الم-صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –فقد أمر الله سبحانه �اتباع نبیه  ،أعم من آ�ة الوضوء

علــى الاستقصــاء أنــه  -علیــه الصــلاة والســلام-أحــد ممــن وصــف وضــوءه  عــن الله أمــره، ولــم �حــكِ 
 .ترك الاستنشاق، بل ولا المضمضة

علــى مــن لــم یوجــب المضمضــة أ�ضًــا، مــن أهــل العلــم مــن یــرى وجــوب الاستنشــاق دون وهــو یــرد  
أ�ضًا  –�عني المضمضة  –المضمضة؛ لأن الذي جاء في الاستنشاق  أكثر، وقد ثبت الأمر بها 

لـــم �حـــتج علـــى عـــدم وجـــوب  حیح، وذ�ـــر ابـــن المنـــذر أن الشـــافعيفـــي ســـنن أبـــي داود �إســـناد صـــ
إلا لكونه لا �علم خلافًا في أن تار�ه لا �عید، وهذا دلیل قوي فإنـه الاستنشاق مع صحة الأمر �ه، 

لا �حفظ ذلك عن أحد مـن الصـحا�ة ولا التـا�عین إلا عـن عطـاء، وثبـت عنـه أنـه رجـع عـن إ�جـاب 
الإعــادة ذ�ـــره �لــه ابـــن المنــذر، الآن ثبـــت الأمــر �المضمضـــة والاستنشــاق، الشـــافعي لــم یـــرد هـــذه 

ه، ولم یورد ما �عارضها من النصوص، لكنـه احـتج علـى عـدم وجـوب بل هي ثابتة عند ،الأحادیث
فإنه لا �حفظ ذلـك عـن أحـد  ،الاستنشاق �كونه لا �علم خلافًا في أن تار�ه لا �عید، وهذا دلیل قوي 

من الصحا�ة ولا التا�عین إلا عن عطاء، وثبت عنه أنه رجع، عطـاء یـرى الإعـادة �النسـبة لمـن لـم 
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ذ�ره �له ابن المنذر، هل �سـتقیم �ـلام الشـافعي  ،رجع عن إ�جاب الإعادة�ستنشق، وثبت عنه أنه 
 ؟ -رحمه الله-

و�لامه لا شك أنه متجه في عدم �ون المضمضة والاستنشاق من فرائض الوضوء  ،الشافعي إمام
 و�ــین أن �كــون فرضًــا مــؤثرًا، ،كغســل الوجــه والیــدین والــرجلین، وفــرق بــین أن �كــون الأمــر واجبًــا

 لـم یبطلونهـا، ،قولون �أن غسل الجمعة واجب، هل یبطلون صلاة الجمعة إذا لم �غتسل؟ لاالذین �
 ب العینـيلكن وضـوءه لا یبطـل، وتعقَّـ ،لكنه �أثم، وهنا �قال: �أثم من ترك المضمضة والاستنشاق

توضـأ �مـا أمـرك «: -علیـه الصـلاة والسـلام-ابن حجر حمل قولـه  ..ابن حجر �أن القر�نة الحالیة
 ومــأمور أ�ضًــا ،علــى مــا هــو أعــم مــن المــأمور �ــه فــي الآ�ــة، قــل هــو مــأمور �الآ�ــة فــي القــرآن »الله

علیـه -في �تا�ه وفي سنة نبیـه  »توضأ �ما أمرك الله«، -علیه الصلاة والسلام-على لسان النبي 
 الله، �عنــي إذا قیــل:افعــل �مــا أمــرك  :�لامــه واضــح، لكــن مــا المتبــادر إذا قیــل -الصــلاة والســلام

 :یـلافعل �ما أمرك الله ورسوله انتهى الإشـكال، أمـرك الله فـي �تا�ـه، ورسـوله فـي سـنته، لكـن إذا ق
 ن أمــرك اللهإ :فهــل �قــال -علیــه الصــلاة والسـلام-افعـل �مــا أمــرك الله، أو افعـل �مــا أمــرك رسـوله 

أعـم مـن ذلـك �مـا �قـول ابـن  الأمـر :خاص �الكتاب، وما أمرك �ه الرسول خـاص �السـنة، أو نقـول
 ؟حجر

ن بــن حجــر �ــأن القر�نــة الحالیــة والمقالیــة ناطقــة صــر�حًا �ــأالكــن العینــي �قــول فــي تعقبــه للحــافظ  
ى الأمر المـذ�ور فـي آ�ـة الوضـوء، ولـیس فیهـا مـا یـدل علـ »كما أمرك الله تعالى«المراد من قوله: 

صـلى  –ئل على وجو�ها �مواظبـة النبـيفإن استدل هذا القا ،وجوب الاستنشاق ولا على المضمضة
 لأنــه لــم ؛علیهمــا مــن غیــر تــرك فإنــه یلزمــه أن �قــول بوجــوب التســمیة أ�ضًــا –الله علیــه وآلــه وســلم 

هـو؟  ومع هذا فهو سنة أو مستحبة عند إمام هذا القائل، هذا القائل من ،ینقل أنه ترك التسمیة فیه
 .ابن حجر

 المقدم: إمام هذا القائل. 
علیـــه -القائـــل الشـــافعي، �قـــول: إذا قلـــت بوجـــوب المضمضـــة والاستنشـــاق؛ لأن النبـــي إمـــام هـــذا 

و�نمــا  ،فیلزمــك أن تقــول بوجــوب التســمیة، والتســمیة لیســت بواجبــة ،داوم علیهمــا -الصــلاة والســلام
 .ذي هو الشافعيسنة أو مستحبة عند إمامك ال

 تــت مواظبتــهبه علیهــا �مــا ثقلــت لــو ثبــت مواظبتــ :لالاعتــراض قــال: �قــو  ابــن حجــر فــي انتقــاض 
لا وضـوء لمـن لـم یـذ�ر «حـدیث وجبهـا إمامنـا علـى قاعدتـه، طیـب على المضمضة والاستنشاق لأ

ولــو صــح لمــا  ،هــذا الحــدیث فیــه �ــلام �ثیــر لأهــل العلــم، مضــعف مــن جمــع مــنهم »اســم الله علیــه
ق، لا ر المتعلَّــن التســمیة واجبــة أو مســتحبة أو ســنة، لقــال شــرط علــى حســب تقــدیإ :�كفــي أن �قــال

على �ل حـال �قـول العینـي فـي اسـتدراكه  .وضوء صحیح، لا وضوء �امل، �ما اختلفوا في نظائره
 على ابن حجر.   
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 لكن لماذا أوردت هذا المثال هنا؟ المقدم:
 أین؟ 

 .»لا وضوء لمن لم یذ�ر اسم الله«المقدم: 
ن حجــر �ــأن المواظبــة لا تكفــي فــي هــو یر�ــد أن یلــزم ابــ ،لــو ثبتــت المواظبــة :هــذا �قــول نعــم؛ لأن

طیب إمامك لا یوجـب التسـمیة، ابـن  :الوجوب، وابن حجر �قول: المواظبة تكفي في الوجوب، قال
على التسمیة �ما ثبتت مواظبتـه علـى  -علیه الصلاة والسلام-حجر �قول: لو ثبتت مواظبة النبي 

ـــا بوجو�هـــا، أقـــول ـــال إمامن ـــاب مـــ :المضمضـــة والاستنشـــاق لق ـــي الب ـــك، وهـــو ف ا هـــو أعظـــم مـــن ذل
عظـم ولولا الكلام فیه من قبل أهـل العلـم لكـان الأمـر أ  ،»لا وضوء لمن لم یذ�ر اسم الله«الحدیث: 

 .لصحة الضوء ا، بل �كون شرطً امن أن �كون واجبً 
: -�عنــي الخرقــي –: مســألة قــال -رحمــه الله تعــالى-بــن قدامــة، �قــول فــي المغنــي للإمــام الموفــق  

ن الوجــه، �عنــي أن المضمضــة والاستنشــاق واجبــان فــي الطهــارتین جمیعًــا، الغســل والفــم والأنــف مــ
والوضوء؛ لأن من أهل العلـم مـن یوجـب المضمضـة والاستنشـاق فـي الغسـل دون الوضـوء، ومـنهم 
من یوجب الاستنشاق دون المضمضة في الطهارتین، و�ستدل �أن تحت �ل شعرة جنا�ة، أولاً هذا 

لترتفـع هـذه الجنا�ـة، فمبنـى هـذا  ؛الأنف فیه شعر لابد من الاستنشاق نإ :الحدیث ضعیف، و�قول
الكــلام �لــه علــى حــدیث ضــعیف، �قــول ابــن قدامــة: �عنــي أن المضمضــة والاستنشــاق واجبــان فــي 

 ،فإن غسل الوجه واجب فیهما، هذا هو المشـهور فـي المـذهب ،الوضوءو الطهارتین جمیعًا، الغسل 
لیلى و�سحاق، وحكي عن عطاء، وروي عن أحمـد روا�ـة أخـرى فـي  و�ه قال ابن المبارك وابن أبي

 ، القاضي من؟   ..الاستنشاق وحده أنه واجب، قال القاضي: الاستنشاق
 المقدم: عیاض.

 عیاض؟! ءالحنابلة �جي ، �تبلا
 . .القاضيالمقدم: إذا قال الحنابلة ف

رتین روا�ـة واحـدة، الاستنشـاق فالقاضي أبو �على، نعم. قال القاضـي: الاستنشـاق واجـب فـي الطهـا
 صـلى الله –واجب في الطهارتین روا�ة واحدة، و�ه قال أبو عبید وأبو ثـور وابـن المنـذر؛ لأن النبـي

 إذا توضـأ أحـد�م فلیجعـل فـي أنفـه مـاءً «، وفـي روا�ـة: »من توضأ فلیستنثر«قال:  –وسلم علیه 
استنثروا «عن ابن عباس مرفوعًا: و  ،»من توضأ فلیستنشق«[متفق علیه]، ولمسلم:  »ثم لیستنثر

ر ، لكـن الأمـ»و�ـالغ فـي الاستنشـاق«جاء في حدیث لقـیط بـن صـبرة: و  ،»مرتین �الغتین أو ثلاثًا
 هل هو في أصل الاستنشاق أو للمبالغة �ه؟ 

 المقدم: المبالغة. 
عًــا: الأمــر فــي الأصــل؟ نعــم. وعــن ابــن عبــاس مرفو  قتضــي�غــة، لكــن الأمــر �المبالغــة ألا فــي المبال

 .»استنثروا مرتین �الغتین أو ثلاثًا«
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علــى �ــل حــال فیــه مــا �غنــي عــن هــذا الحــدیث؛ لأنــه فیــه �ــلام، وهــذا أمــر �قتضــي الوجــوب، ثــم  
 ولأن الأنـف لا ،فلیستنشق فلیسـتنثر �لهـا مقرونـة بـلام الأمـر، وهـذا أمـر �قتضـي الوجـوب ،لیستنثر

الغبــار �خــلاف الفــم، الأنــف ه ن الأنــف یدخلــلأ ؛ولــیس لــه غطــاء �ســتره �خــلاف الفــم ،یــزال مفتوحًــا
بـــل لا یـــزال  ،یدخلـــه الغبـــار �خـــلاف الفـــم؛ لأنـــه �مكـــن إغلاقـــه �خـــلاف الفـــم الـــذي لا �مكـــن إغلاقـــه

ولأن الأنــف لا یــزال مفتوحًــا ولــیس لــه غطــاء �ســتره �خــلاف  ،مفتوحًــا، وهــذا أمــر �قتضــي الوجــوب
شـــاق دون المضمضـــة التـــي ذ�رهـــا القاضـــي الفـــم، وهـــذا توجیـــه للروا�ـــة التـــي تشـــدد فـــي أمـــر الاستن

 .�على وعیاض، وقال غیر القاضي غیر الذي ذ�رها القاضي أب
 ،القاضــي عنــد الحنابلــة فهــو أبــو �علــى، واللســان �ســبق إلــى الجــادة، عمومًــا قــال القاضــي :لــو قلنــا 

أهــل واشــتهر القاضــي عیــاض بــذلك، واللســان �ســبق إلــى الجــادة، �عنــي فائــدة یــذ�رها  ،قــال القاضــي
�قولــون: إذا جــاء الســند علــى غیــر الجــادة  ...هــاهولا �ســتوعب �ثیــر مــن طــلاب العلــم �ن ،الحــدیث

     ...إسناد مالك عن نافع عن ابن عمر �عني إذا جاءكفهو الصواب، 
 المقدم: هذا الجادة.

 مالك عن نافع عن ابن عباس أیهما أصوب؟   :هذا الجادة، وجاء من یروي 
 الجاد.  المقدم: الذي على غیر

أنـا الآن القاضـي عیـاض، وأنـا  ، مثـل مـا قلـتةالذي على غیر الجاد؛ لأن اللسان �سبق إلـى الجـاد
 ..ت علیك قبل قلیل، في درس الموطأ وولد الأم للذ�ر مثل حظ.دردقد 

 حظ الأنثیین.  :�سبق للجادة أن �قول يالمقدم: الذ
 أولاد الأم ؛ لأنوالصـواب مثـل حـظ الأنثـىالطلاب �لهم قالوا: مثل حـظ الأنثیـین، هـذه هـي الجـادة 

هـا فكون اللسان �سبق إلى الجادة یدل على أن ما جاء علـى خلاف ،لأم ذ�رهم وأنثاهم سواءالإخوة و 
تنفـع طـلاب الحـدیث فـي هـذا البـاب، وقـال  فائـدة وهـو المحفـوظ، وهـذه ،وهو المتقن ،هو المضبوط

مسـنونان فـي  ،ستنشاق واجبان في الكبـرى ن المضمضة والاإغیر القاضي عن أحمد روا�ة أخرى: 
لثـوري وأصـحاب الـرأي؛ وفـي الوضـوء مسـنونان، وهـذا مـذهب ا الصغرى، �عني في الغسل واجبان،

ح فیهـا علـى سـمدن �بـواطن الشـعور الكثیفـة، ولا �لأن الكبرى �جب فیها غسل �ل ما أمكن من البـ
لا �جبـان فـي الطهـارتین، و�نمـا همـا وقـال مالـك والشـافعي:  .الحوائل، فوجب فیها �خلاف الصغرى 

مســنونان فیهمــا، وروي ذلــك عــن الحســن والحكــم وحمــاد وقتــادة ور�یعــة و�حیــى الأنصــاري واللیــث 
وذ�ـر منهـا المضمضـة  ،»عشـر مـن الفطـرة«قـال:  -علیه الصـلاة والسـلام-والأوزاعي؛ لأن النبي 

لفـم الفتهمـا لسـائر الوضـوء، ولأن اوذ�ره لهما مـن الفطـرة یـدل علـى مخ ،والاستنشاق، والفطرة السنة
فلا �جب غسـلهما �بـاطن اللحیـة وداخـل العینـین، ولأن الوجـه مـا تحصـل  ،والأنف عضوان �اطنان

امـة بـن قدكیـة والشـافعیة فیمـا ذ�ـره الموفـق �ه المواجهة، ولا تحصل المواجهـة بهمـا، هـذا �ـلام المال
 .في المغني
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یر�ـــد أن �جیـــب علـــى �ـــلام �عنـــي  -همـــا مـــن الفطـــرةثـــم ذ�ـــر الموفـــق أدلـــة الوجـــوب ثـــم قـــال: و�ون 
 اوهو في الغالب �قول: ولنا، �عني یـدل لنـ ،ثم ذ�ر أدلة الوجوب التي هي أدلة المذهب -المخالف

مــا اســتدل �ــه أصــحاب القــول الثــاني مــن �ونهــا مــن الفطــرة قــال: أي لقولنــا �ــذا، ثــم قــال: إجا�ــة ع
 ،لاشــتمال الفطــرة علــى الواجــب والمنــدوب ؛ي وجو�هــاو�ونهمــا مــن الفطــرة لا ینفــي وجو�همــا، لا ینفــ

ة وهو واجب، فلا �عني أنها اقترنت مـع منـدو�ات أن تكـون مندو�ـة، ودلالـ ،ولذلك ذ�ر فیها الختان
 قرنـت مـع منـدو�ات، لكـن أ�ضًـا ة، ضعیفة دلالـة الاقتـران، �عنـي هـيالاقتران عند أهل العلم ضعیف

بة ظاهر، وهو من سنن الفطرة، و�ن �ـانوا �ختلفـون �النسـ �ه.. القول بوجو فیها واجبات، الختان من
 .لحكمه للرجال والنساء، فمنهم من یوجبه للرجال دون النساء، ومنهم من یوجبه للجنسین

 غیر هذا.    لى �ل حال �حث سنن الفطرة موضعه وع 
 .ادمةنستكملها إن شاء الله في حلقة قإذًا المقدم: �قي معنا في الحدیث طبعًا قضا�ا، 

ــ ،أیهــا الإخــوة والأخــوات  اب بهــذا نصــل و��ــاكم إلــى ختــام هــذه الحلقــة فــي برنــامجكم: شــرح �ت
 ،تا�عــةوأنــتم علــى خیــر، شــكرًا لطیــب الم ،قادمــةالصــر�ح، لنــا لقــاء �ــإذن الله فــي حلقــة التجر�ــد 

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
علـى آلـه و لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین، نبینـا محمـد  والحمد

 وصحبه أجمعین..
مجكم فـي برنـا السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة ،أیها الإخوة والأخوات

 ة �سـرنا أن نرحـب"شرح �تاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح" مـع مطلـع هـذه الحلقـ
ــا �كــم  �ضــیف البرنــامج فضــیلة الشــیخ الــد�تور/ عبــد الكــر�م بــن عبــد الله الخضــیر، فــأهلاً ومرحبً

 فضیلة الشیخ.
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

یر فـي �ـاب الاسـتنثار فـي الوضـوء لتـذ� -رضـي الله عنـه-المقدم: مـا زلنـا فـي حـدیث أبـي هر�ـرة 
حســب الأصـــل، �احــد وســتین و مائـــة و  ،حســب المختصــر�مائــة وتســـع عشــر�ن  الإخــوة الحــدیث

 هذا الحدیث.  مننستكمل ما تبقى 
 علـى آلـه وأصـحا�هوصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد و  ،الحمد لله رب العالمین

 ،أجمعین، أما �عد
ي حكـم فـتـاب "المغنـي" للإمـام الموفـق النقـل عـن �� ، وأتینـاففي الحلقة السا�قة ذ�رنا أقوال أهل العلـم

جــامع الترمــذي �قــول: اختلــف أهــل  ،المضمضــة والاستنشــاق، وهنــا نقــول �قــول الترمــذي فــي جامعــه
 ،فقالـت طائفـة مـنهم: إذا تر�همـا فـي الوضـوء أعـاد الصـلاة ،العلم فیمن ترك المضمضة والاستنشـاق
 لیلـــى، وعبـــد الله بـــن المبـــارك، وأحمـــد،، و�ـــه �قـــول ابـــن أبـــي ورأوا ذلـــك فـــي الوضـــوء والجنا�ـــة ســـواءً 

و�ســحاق، وقــال أحمــد: الاستنشــاق أو�ــد مــن المضمضــة، �عنــي ممــا تقــدم مــرارًا مــن أن الــذي جــاء 
�الاستنشــاق أكثــر ممــا جــاء وأصــرح ممــا جــاء �المضمضــة، قــال أبــو عیســى: وقالــت طائفــة مــن أهــل 

ت الثـوري، و�عـض أهـل الكوفـة، وقالـوهـو قـول سـفیان  ،ولا �عید في الوضـوء ،�عید في الجنا�ة :العلم
 –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –لا �عیــد فــي الوضــوء ولا فــي الجنا�ــة؛ لأنهمــا ســنة مــن النبــي  :طائفــة

     .وهو قول مالك والشافعي في آخرةٍ. ،ةفلا تجب الإعادة على من تر�هما في الوضوء ولا في الجنا�
 المقدم: المذهب الأخیر �عني. 

ول الإمام الشافعي له القـ�عني ضبطها الشیخ أحمد شاكر في تحقیقه لجامع الترمذي، �ذا  ،في آخرةٍ 
عــده، قولــه القــد�م قبــل مجیئــه إلــى مصــر وقولــه الجدیــد � ،القــد�م ولــه القــول الجدیــد، فهــذا قولــه الجدیــد

ا مســائل ذ�رهــ ،للقــول القــد�م، إلا فــي مســائل اوالمفتــى �ــه عنــدهم علــى القــول الجدیــد �اعتبــاره ناســخً 
وذ�ــرت فــي آخــر الأشــباه والنظــائر للســیوطي، �عنــي مــن أرادهــا یرجــع  ،النــووي فــي مقدمــة المجمــوع

 .إلیها
وهــي الأحجــار  ،الاســتجمار هــو مســح محــل البــول والغــائط �الجمــار :ومــن اســتجمر �قــول الكرمــاني

الاسـتجمار و  ،الاسـتطا�ة والاسـتجمار والاسـتنجاء لتطهیـر محـل الغـائط والبـول :الصغیرة، قـالوا: �قـال
والاستطا�ة والاستنجاء �كونان �الماء و�كونان �الأحجار، السین هذه فـي  ،مختص �المسح �الأحجار
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الألفاظ الثلاثة: الاستطا�ة والاستجمار والاستنجاء للطلب، �الاستشفاء طلب الشفاء، استسـقاء طلـب 
والاســـتنجاء طلـــب الســـقیا، هـــذه للطلـــب، فالاســـتجمار طلـــب الجمـــار التـــي هـــي الأحجـــار الصـــغیرة، 

معنــاه طلــب الإزالــة، والاســتطا�ة طلــب الطیــب فالســین والتــاء للطلــب  :و�ذا قلنــا ،الأصــل إزالــة النجــو
لكـنهم  ،و�طلـق �عضـها علـى �عـض ،الذي هو ضد هذا القذر الموجود، فهـذه الألفـاظ الثلاثـة متقار�ـة

الصـــغار، وأمـــا �النســـبة أكثـــر مـــا �قولـــون فـــي الاســـتجمار أنـــه �الأحجـــار؛ لأن الجمـــار هـــي الحجـــارة 
�لاهما �حصـل �المـاء �مـا  ،و�ذلك إزالة النجو ،للاستطا�ة والاستنجاء فإطا�ة المكان بزوال ما علیه

المــاء یز�ــل الأثــر  ،�حصــل �الأحجــار، و�ن �ــان هنــاك فــرق بــین اســتعمال الأحجــار واســتعمال المــاء
 .إلا أثر لا یز�له إلا الماء �الكلیة، والاستنجاء �الحجارة إنما یز�ل الغالب �حیث لا یبقى

وهـي الحجـارة الصـغار فـي الاسـتنجاء، وحملـه �عضـهم  ،استعمل الجمـار :�قول ابن حجر: استجمر 
لـه نعیم الــمُجمر أو المجمّـر الـذي یبخـر المسـجد، وحم ومنه ةجمر على استعمال البخور، استجمر المِ 

تجمــــر  :إنــــه قــــالف ،ر واســــتجمرتجمــــ :ر أو �قــــال�خّــــ :فإنــــه �قــــال ،�عضــــهم علــــى اســــتعمال البخــــور
 �صـح عنـه، ولا ،المجمرة التي هي للطیـب، حكـاه ابـن حبیـب عـن ابـن عمـر واستجمر �عني استعمل

ابـن خز�مـة فـي الصـحیح عنـه خلافـه، وقـال عبـد الـرزاق عـن معمـر  ى وابن عبد البر عن مالك، ورو 
 .أ�ضًا �موافقة الجمهور

 ،جمیعًـا، �عنـي اسـتعمل اسـتجمر فـي المعنیـین معًـاوقال العیني: ونحن نستحب الـوتر فـي الـوجهین  
الأكثر وهو الظاهر من إیراد الأئمـة هـذا الحـدیث  حمله �عضهم على الطیب، و�عضهم وهماستجمر 

 فــي أبــواب الطهــارة، علــى أن المــراد �ــه إزالــة الأثــر الخــارج، �قــول العینــي: ونحــن نســتحب الــوتر فــي
ما فـي إمعنییه، ومعروف أقوال أهل العلم في استعمال اللفظ  الوجهین جمیعًا استعمالاً لهذا اللفظ في

 .حقیقته أو مجازه، أو في أكثر من معنى من معانیه المشتر�ة
فیأخذ ثلاث قطع من الطیب، أو یتطیب مرة  ،قال العیني: ونحن نستحب الوتر في الوجهین جمیعًا 

م ثـشـفع، �عنـي إذا أدیـر الطیـب مـرة  واحدة، أو یتطیب ثلاثًا أو خمسًا، المقصـود أنـه لا �قطعـه علـى
، وهــذا �لــه علــى ســبیل الاســتحباب، قــول العینــي: ونحــن الثــةلابــد أن تتطیــب ث ،أدیــر ثانیــة لا تقــف

ه نستحب الوتر في الوجهین جمیعًا لا شك أنه استعمال للفظ فـي معنییـه، واسـتعمال اللفـظ فـي حقیقتـ
 نــد مـن �قــول �ـه ممنــوع عنـد جمهــور أهـل العلــمن هـذا مــن �ـاب الحقیقــة والمجـاز عإ :ومجـازه إذا قلنــا

هـل إنما �ستعمل إما في الحقیقة أو في المجاز، استعمال اللفظ المشترك في معانیه أ�ضًا جمع مـن أ 
     .رأیت عینًا :العلم �منعه، �عني ما تقول

 المقدم: وأنت تر�د بها أكثر من لفظ.  
 ع استعمال اللفـظ المشـترك فـي جمیـع معانیـه إلاأكثر من معنى، شیخ الإسلام �قول: لا یوجد ما �من

  .�عني هذا ذ�ره في مقدمة التفسیر ،إذا دل دلیل على عدم إرادة �عضها
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أي فلیجعــل الحجــارة التــي �ســتنجي بهــا  »مــن اســتجمر فلیــوتر« ،وعلــى �ــل حــال هــذا �ــلام العینــي
  .وترًا
 .استجمر فلیوتر ؟�عني فلیوتر یدخل فیه الواحدة »فلیوتر«

 قدم: أي واحدة. الم
 تدخل

 فـ.. كأما الاستجمار ذلالمقدم: �النسبة لاستجمار الطیب نعم، 
 :»فلیــوتر«علــى الخــلاف الحنفیــة �قولــون �كفـي واحــدة، المقصــود الإنقــاء،  ،علــى مــا تقــدم أقلـه ثــلاث

�قـول  ا�قـول العینـي: إمـا واحـدة أو ثلاثًـا أو خمسًـا، هكـذ ،أي فلیجعل الحجارة التي �سـتنجي بهـا وتـرًا
 .اتنجاء بواحـــدة، إمـــا واحـــدة أو ثلاثًـــا أو خمسًـــني لأن مـــذهب الحنفیـــة �جیـــزون الاســـوالكرمـــا ،العینـــي

ار، و�قـول الكرمـاني: المـراد �الإیتـار أن �كـون عـدد المســحات ثلاثًـا أو خمسًـا أو فـوق ذلـك مـن الأوتــ
اغسـلنها « :ت قـالفي تغسیل المی -علیه الصلاة والسلام-�عني في حدیث أم عطیة في غسل ابنته 

ك، وهنـا �عني إذا رأیتن أن الحاجة داعیة إلـى ذلـ »ثلاثًا أو خمسًا أو سبعًا أو أكثر من ذلك إن رأیتن
خـرج أ�قول الكرماني: المراد �الإیتار أن �كون عدد المسحات ثلاثًا أو خمسًـا أو فـوق ذلـك، مـا الـذي 

 ال أوتر أو ما أوتر؟هل �قفالواحدة من الوتر؟ �عني إذا صلى ر�عة واحدة بلیل 
 المقدم: أوتر. 

 -، ومـذهبناأوتر، لكن أدنى الكمال ثلاث، وهنا أدنى الواجب ثلاث عندنا، أو فـوق ذلـك مـن الأوتـار
وهــو قــول الجمهــور، فــإن حصــل  ،أن اســتیفاء الــثلاث واجــب -�قــول الكرمــاني وهــو شــافعي المــذهب

صـل حتر فلا ز�ادة، لم �حصل الإنقاء بـثلاث الإنقاء �ه فلا ز�ادة و�لا وجبت الز�ادة ثم إن حصل بو 
، ثـم لكن حصل �أر�ع یز�د واحدة، فإن حصـل الإنقـاء �ـه فـلا ز�ـادة، و�لا وجـب الز�ـادة ،�خمس �كفي

عنـــدنا تحتـــاج مـــن المنادیـــل طیـــب و�ن حصـــل �شـــفع اســـتحب الإیتـــار، إن حصـــل بـــوتر فـــلا ز�ـــادة، 
ــاني فكفــىمــا �فــى، اســت اواحــدً  اســتعملت منــدیلاً  ،لتنظیــف شــيء مــا  اخــذ ثالثًــ :، هــل نقــولعملت الث

ا الآن واحـد مـ أنـت :ن هـذا لـه علاقـة �مـا معنـا هـل نقـوللإهذا من إضاعة المال؟  :للإیتار أو نقول
ــ ــ : خــذهــل نقــول ،�فــى اكفــاك أخــذت ثانیً ن الثالــث مــن إ :لتقطعــه علــى وتــر �مــا هنــا أو نقــول اثالثً
 إضاعة المال؟ 

 مال. المقدم: الظاهر أنه من إضاعة ال
، ثــم إن حصــل بــوتر فــلا ز�ــادة ،فــإن حصــل الإنقــاء �ــه فــلا ز�ــادة، و�لا وجــب الز�ــادة :لأنــه �قــول هنــا

لأنه قـد �سـتجمر �منادیـل علـى  ؛»من استجمر فلیوتر«نه قال: لأ ؛و�ن حصل �شفع استحب الإیتار
 ؟ »من استجمر فلیوتر« اخامسً خذ  :ذا أنقى �أر�عة منادیل نقولما تقدم، فإ

 : في الاستجمار نعم. المقدم
 وفي غیره ما حكمه؟

 ه. في وجه ،في یده ،في جسمه اعالقً  ئًایز�ل مثلاً شی واحدًاالمقدم: في غیره لا �عني أن 
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  ،من أنفه مثلاً  اأو خارجً 
 نص للإیتار. المقدم: مثلاً ما جاء فیه 

. و�ــین أن ینقطــع. ،عًاثــم نطلــب مــا نــوتر �ــه خامسًــا أو ســا� ،مــا الفــرق بــین أن تنقطــع النجاســة �شــفع
 ؟القذر �اثنین ونطلب ثالثًا

 فرق النص �ا شیخ. الالمقدم: 
 أین؟

 المقدم: النص الوارد. 
 ؟ طیب من حمله على البخور ،هذا نص خاص �الاستجمار
 المقدم: لأن اللفظ �حتمل. 

ولا إضــاعة للمــال فــي البخــور، وز�ــادة مــن شــيء مطلــوب مرغــوب شــرعًا، وهنــا نقــول فیــه شــيء مــن 
ن ولا أر�عــة اكتفیــت اأنــت احتجــت �عــد أن توضــأت أن تتمســح �منادیــل مــا �فــاك اثنــ ،إضــاعة المــال

 ،�ستة مثلاً مـن المنادیـل لتمسـیح وجهـك و�ـد�ك ومـا أشـبه ذلـك، �عـض النـاس یتجـوز فـي هـذا الأمـر
 ،والأمـر فـي هـذا فیـه سـعة، لكـن یبقـى أن إضـاعة المـال منهـي عنـه ،صد اقتصادًا �الغًـات�ق و�عضهم

�عنـي مـن -قـال �عـض أصـحابنا  ،وهـذه مسـألة �حتـاج إلیهـا �اسـتمرار ،فیستعمل منها �قدر المطلـوب
لظـــاهر الحـــدیث، وحجـــة الجمهـــور  ؛�جـــب الإیتـــار مطلقًـــا :-الشـــافعیة؛ لأن الكـــلام مـــا زال للكرمـــاني

حجـة الجمهـور علـى عـدم وجـوب الإیتـار، وحجـة الجمهـور الحـدیث الصـحیح فـي  ،یث الصحیحالحد
مــن فعــل فقــد أحســن ومــن لا فــلا حــرج، و�حملــون هــذا الحــدیث علــى  »مــن اســتجمر فلیــوتر«الســنن 

فیــه دلیـل علــى وجــوب عــدد الـثلاث، فیــه دلیــل علــى  :الـثلاث أو علــى النــدب فیمـا زاد، قــال الخطــابي
 ؟ ألا �حصل بها الوتر؟والواحدة ،وجوب عدد الثلاث

 ..جاء نص آخر �ألا..المقدم: 
فیــه دلیــل علــى وجــوب عــدد  -»مــن اســتجمر فلیــوتر«�عنــي فــي هــذا الحــدیث  -فیــه :لا، لا. �قــول

شـكل، �یـف نأخـذ وجـوب عـدد وهـو أ�ضًـا لابـن الجـوزي فـي �شـف المُ  ،وهذا �لام الخطـابي ،الثلاث
؟ نسمع �لام الخطابي، �قول: فیه دلیل على وجوب عـدد  »من استجمر فلیوتر«الثلاث من حدیث 

مـن  :؛ لأنه ز�ادة صفة على الاسم، �عني مـا قـالأنه لم یرد �ه الوتر الذي هو فرد إذ معلوم ؛الثلاث
ن الاســـتجمار �حصـــل بواحـــدة، مـــن اســـتجمر �عنـــي أقـــل مـــا �حصـــل �ـــه إ :نقـــول ،أحـــدث فلیســـتجمر

جمر الواحدة، وفلیوتر قدر زائد على مجـرد حصـول الاسـم أقل ما یتحقق �ه لفظ من است ،الاستجمار
  .الذي هو الاستجمار

 ا یدل على الثلاث فما فوق. مالمقدم: م
؛ لأنــه أنــه لــم یــرد �ــه الــوتر الــذي هــو فــرد إذ معلــوم ؛نعــم، �قــول: فیــه دلیــل علــى وجــوب عــدد الــثلاث

قــل مــن جمار لا �حصــل �أز�ــادة صــفة علــى الاســم، والاســم لا �حصــل �أقــل مــن واحــد، الاســم الاســت
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والاسـم  ،؟ إلا أنه قدر زائد على مـا �حصـل �ـه الاسـم الـذي هـو الاسـتجمارواحد، إذًا ما موقع فلیوتر
وتقـدم الخـلاف فـي  ،فعلم أنه إنما قصد �ه ما زاد على الواحد وأدناه ثـلاث ،لا �حصل �أقل من واحد

و�وافقــه علیــه ابـــن الجــوزي فــي �شـــف  ،وهــذا الكـــلام للخطــابي ،فــلا داعـــي لإعادتــه ى،العــدد مســتوفً 
  شكل.المُ 

مــرتین فـي موضــعین، فــي هـذا الموضــع فــي  -رحمـه الله تعــالى-هـذا الحــدیث خرجـه الإمــام البخــاري 
وفــي الموضــع الــذي یلیــه مباشــرة، فــي �تــاب الوضــوء  ،�ــاب الاســتنثار فــي الوضــوء ،كتــاب الوضــوء

عـن النبـي  -مرضـي الله عـنه-د وابـن عبـاس �اب الاستنثار في الوضوء ذ�ره عثمان وعبد الله بن ز�
علیــه الصــلاة -�عنــي ذ�ــره هــؤلاء الــرواة الــذي رووا وضــوء النبــي  ،-صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –

ا أخبرنــ :عبــدان عبــد الله بــن عثمــان، قــال ..أخبرنــا :حــدثنا عبــدان قــال :-رحمــه الله-قــال  ،-والســلام
ــا یــونس :عبــد الله �عنــي ابــن المبــارك، قــال عــن الزهــري محمــد بــن مســلم مــن بــن یز�ــد الأیلــي  أخبرن

 أنـه –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –أنه سمع أ�ا هر�رة عن النبـي  ،أخبرني أبو إدر�س :قالو  ،شهاب
هـا وأن ،وهذا سبق ذ�ـر الـرا�ط بینـه و�ـین الترجمـة ،»من توضأ فلیستنثر ومن استجمر فلیوتر« :قال

  حرفیة.مطا�قة 
یــه فــي وهــو الــذي یل ،الــذي یلیــه فــي �تــاب الوضــوء �ــاب الاســتجمار وتــرًا الموضــع الثــاني فــي البــاب

فـــي  -رحمـــه الله تعـــالى-بینهمـــا فـــي الأصـــل والمختصـــر، �قـــول  وفـــي المختصـــر لا فاصـــل ،الأصـــل
 أخبرنـا مالـك عـن أبـي الزنـاد عـن الأعـرج عـن أبـي :حـدثنا عبـد الله بـن یوسـف قـال :الباب الذي یلیه

 اقرأ المتن.  ......:قال –الله علیه وآله وسلم صلى  –هر�رة أن رسول الله 
ضـأ تو  إذا« :قـال –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –أن رسـول الله  -رضـي الله عنـه-المقدم: وعنه 

فلیغسـل  و�ذا استیقظ أحد�م من نومـه ،ومن استجمر فلیوتر ،ثم لینثر أحد�م فلیجعل في أنفه ماءً 
   .»لا یدري  فإن أحد�م ،یده قبل أن یدخلها في وُضوئه

 �عني قبل أن یدخلها في الماء. ،وئه الماءوَضُ في 
 .وَضوئه ين�الفتح �ع ،المقدم: عندنا �الضم

  ،وَضوئه �عني في الماء
 .»فإن أحد�م لا یدري أین �اتت یده ،قبل أن یدخلها في وَضوئه« ،المقدم: ضبطها �الضم

  .ر لا �كرر�عني المختصِ 
 المقدم: �یف �رر هنا.

 وأیهما الذي �غني عن الآخر؟  !؟كیف �رر
 المقدم: الأصل الثاني. 

توضــأ أحــد�م فلیجعــل فــي أنفــه  إذا«، »مــن توضــأ فلیســتنثر«الثــاني �غنــي عــن الأول؛ لأن الأول: 
حقیقة ذ�ره للحدیث فـي موضـعه الأول  »ومن استجمر فلیوتر ،ثم لینثر، ومن استجمر فلیوتر ماءً 

راوي الحــدیث الســابق، وســیأتي  ،ي الحــدیث هــو أبــو هر�ــرةراو  ،علــى خــلاف شــرطه وقاعدتــه وعادتــه
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أو غیره، هـل هـو نفسـه  ،الخلاف بین ابن حجر وغیره في �ون هذا الحدیث هو نفس الحدیث الأول
  .للأول اجعلوا الثاني طرفً  ،من محمد فؤاد عبد الباقي ابتداءً  ،أو غیره؛ لأن الذین رقموا

 :يام البخـاري �قولـه: �ـاب الاسـتجمار وتـرًا، �قـول الكرمـانهذا الحدیث على �ل حال ترجم علیـه الإمـ
ي فـفإن قلت ما وجه المناسبة في تخلیل هذا الباب بین أبواب الوضوء؟ ولما �ـان الاسـتجمار مقـدمًا 

الوجوب على الاستنثار �ان المناسـب فـي الترتیـب تقد�مـه علیـه فـي وضـع الأبـواب، �عنـي الاسـتنثار 
 ،ل هو �عد الاستجمار أو قبله؟ �عنـي الآن قـدم الاسـتنثار فـي الوضـوءفي الوضوء �عد الاستنشاق ه

وهــل �فهــم مــن هــذا �عنــي ترتیــب  ،الاســتجمار الأصــل أن �كــون قبــل الوضــوء ،ثــم أردفــه �الاســتجمار
نــه �صــح الاســتنجاء والاســتجمار �عــد الوضــوء؟ هــذا قــول معــروف إ :البخــاري تــرجیح قــول مــن �قــول

اب لأن إدخالـه بـین أبـو  ؛هل یؤخذ منه أن البخـاري یـرى هـذا الـرأي ،اهوسبق أن �حثن ،عند أهل العلم
تنجاء، فــي الاســ زةالوضــوء عنــدك مــثلاً انتهــت أبــواب الاســتنجاء، �ــاب الاســتنجاء �المــاء، حمــل العنــ

�ـــاب  ،لا �ســـتنجي بـــروث ثـــم دخـــل فـــي أبـــواب الوضـــوء ،نجاء �الحجـــارةالاســـتنجاء �ـــالیمین، الاســـت
فــي  الاســتجمار وتــرًا، غســل الــرجلین ،ا، الاســتنثار فــي الوضــوءثلاثًــا ثلاثًــ ،مــرتین ،الوضــوء مــرة مــرة

 النعلین،  
 المقدم: التیمم. 
ة فـإن قلـت مـا وجـه المناسـب :�قـول الكرمـاني ،بـین أبـواب الوضـوء الاسـتجمار وتـرًا ،كلها في الوضـوء

ان علـى الاسـتنثار �ـ لما �ان الاستجمار مقدمًا في الوجـود ؟في تخلیل هذا الباب بین أبواب الوضوء
المناســب فــي الترتیــب تقد�مــه علیــه فــي وضــع الأبــواب، �عنــي جــواب الكرمــاني عــن هــذا الاستشــكال 

غیــر مهــتم بتحســین  ،معظــم نظــر البخــاري إلــى نقــل الحــدیث و�لــى مــا یتعلــق بتصــحیحه :قــال: قلــت
ة الأحادیــث، یهــتم �صــح -رحمــه الله-ن البخــاري إ :�قــول ،لأن أمــره ســهل ؛الوضــع وترتیــب الأبــواب

ن هـذا ولكـ ،ولا یهـتم �ـه ،عنـى �ـههـذا لا �ُ فوالاستنباط منها �التراجم، لكن �ونـه �قـدم ترجمـة أو یـؤخر 
   .الكلام صحیح أو غیر صحیح؟ تقدم تفنیده عند شرح حدیث إن �نت تذ�ر مائة وستة عشر

راد من ن اتضح المسقطة، قد �كونلاحظ أنه في المختصر فیه أر�عة أبواب مُ  أن المقدم: لكن لازم
 الأصل، 

 أر�عة أبواب. 
  .اببینها أر�عة أبو  ،ثم �اب غسل الرجلین في النعلین ،المقدم: �عني �اب الاستجمار وترًا

 ین؟ أبین 
  .سقطةو�اب غسل الرجلین في النعلین أر�عة أبواب م ،المقدم: بین هذا الباب الاستجمار وترًا

 ..لكـــن الكـــلام فـــي أن مـــا ذ�ـــر ،وعشـــر�ن مســـقطة وتســـع ،ثمـــان وعشـــر�ن ،ســـبع وعشـــر�ن ،صـــحیح
 .الأبواب الأخیرة التي تلیه

 ...المقدم: �عني هل هي
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  .�عده �اب غسل الرجلین ولا �مسح على القدمین ،الاستجمار وترًا
 المقدم: في الوضوء. 

�لهـا فـي  ،�عده غسل الرجلین فـي النعلـین ،و�عده المضمضة في الوضوء، �عده غسل الأعقاب ،نعم
هـا لأن الكـلام فی ؛فـإن رأیـتم ،�عنـي تخلیـل هـذا البـاب بـین أبـواب الوضـوء لا شـك أنـه منتقـد ،الوضوء

  .وسبق أن أشرنا إلى شيء منها ،والمناقشات طو�لة بین ابن حجر
 المقدم: في مثل هذا الباب.

 .١١٦الحدیث  قلنا في شرح ،في �اب تقدم
 وهل التبو�ب له هدف عنده؟  ؟اهما یر  أمالبخاري یرى الترا�ط  المقدم: �عني هل

 :مع أن �لام ابن حجر الذي سقناه سا�قًا عند حدیث أنـس ،سیأتي في �لام ابن حجر وعمدة القاري 
وأوجــد مناســبات بــین هــذه لابــن حجــر، ا كــلام قــوي جــد�  »اللهــم إنــي أعــوذ �ــك مــن الخبــث والخبائــث«

 إن شاء الله تعالى.  ،تي تقر�رهلكنه في هذا الموضع �أنه ضعف على ما سیأ ،الأبواب وروا�ط
حلقة وع البهذا نكتفي أیها الإخوة على أن �كون موض ،المقدم: جزاكم الله خیرًا وأحسن إلیكم

ن قاء �إذكم للنا � ،القادمة �إذن الله هو الحدیث حول مسألة هذا التبو�ب، شكرًا لطیب المتا�عة
 �اته.والسلام علیكم ورحمة الله و�ر  ،وأنتم على خیر ،الله
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ین. لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمع الحمد

 فـي "شـرح السـلام علـیكم ورحمـة الله و�ر�اتـه، وأهـلاً �كـم إلـى حلقـة جدیـدة ،أیها الإخوة والأخوات
ف كتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجـامع الصـحیح" مـع بدا�ـة هـذه الحلقـة �سـرنا أن نرحـب �ضـی

ــا �كــم البرنــ ضــیلة فامج فضــیلة الشــیخ الــد�تور/ عبــد الكــر�م بــن عبــد الله الخضــیر، فــأهلاً ومرحبً
 الشیخ.

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ــرة ــا فــي حــدیث أبــي هر� ــدم: لازلن ــین  ،المق  حســب�لتــذ�یر الإخــوة والأخــوات الحــدیث مائــة وثلاث

 ومـن«�ـاب الاسـتجمار وتـرًا توقفنـا عنـد قولـه: حسـب الأصـل فـي �اثنـین وسـتین و المختصر مائة 
 .»استجمر فلیوتر

 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه
 ،أجمعین، أما �عد

فــي البــاب الــذي قبلــه فــلا داعــي مضــى الكــلام فــي ذلــك مســتوفًا  »مــن اســتجمر فلیــوتر«ففــي قولــه: 
وهــو  ،الاســتیقاظ �معنــى التــیقظ :�قــول الكرمــاني »و�ذا اســتیقظ أحــد�م«لجملــة التــي تلیهــا: تكر�ــره وال

 هـو �قـولو لا یتعـدى، الاسـتیقاظ �معنـى التـیقظ، و�ـأن الاسـتیقاظ أخـص مـن التـیقظ،  هلازم، معناه أن
 �معناه: والاستیقاظ أكثر ما �طلق على النوم من النوم، والتیقظ؟

 ظة الإنسان. عدم الانتباه ترك الغفلة.المقدم: الغفلة أحیانًا �ق
 في شروط من تقبل روایتـه: أجمـع جمهـور -رحمه الله-�عني ضد الغفلة، ولذا �قول الحافظ العراقي 

قُظًـا، �ضم القاف �  أي �قظًا، �ضبطونهاأئمة الأثر والفقه �قبول ناقل الخبر �أن �كون ضا�طًا معدلاً 
 .ن النومفهو ضد الغفلة وهو أعم من الاستیقاظ م

و�ذا «، و�قـــول ابـــن حجـــر: قولـــه: »فلیغســـل یـــده«�قـــول العینـــي: �لمـــة "إذا" للشـــرط، وجوا�ـــه قولـــه:  
أن الجمــل المتعاطفــة حــدیث  ..هكــذا عطفــه المصــنف واقتضــى ســیاقه أنــه حــدیث واحــد، »اســتیقظ

�ذا و  ،ومــن اســتجمر فلیــوتر ،ثــم لینثــر إذا توضــأ أحــد�م فلیجعــل فــي أنفــه مــاءً «واحــد؛ لأنــه قــال: 
عــل هــذا الموضــع مــن أطــراف الموضــع الــذي قبلــه مقتضــى حــدیث واحــد، ولــذلك جُ  »اســتیقظ أحــد�م

 .ذلك أنه حدیث واحد
 المقدم: الذي هو حدیث مائة وواحد وستین في الأصل.

 ،مـن توضـأ فلیسـتنثر«هنـاك  »مـن اسـتجمر فلیـوتر«نعم في الأصل طرفه في مائة واثنین وسـتین، 
، هـو »إذا توضـأ أحـد�م فلیجعـل فـي أنفـه ثـم لینثـر«اني الموضـع الثـاني: الثـ ،»ومن اسـتجمر فلیـوتر

فـــي الموضـــعین موجـــودة بلفظهـــا،  »ومـــن اســـتجمر فلیـــوتر«، »مـــن توضـــأ فلیســـتنثر«معنـــى قولـــه: 
 .صنیع الإمام البخاري �قتضي أنهما حدیث واحد »و�ذا استیقظ أحد�م«العطف علیها 
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اقتضـى سـیاقه و  ،فـه المصـنفهكـذا عط »و�ذا اسـتیقظ«قولـه:  -رحمـه الله-بن حجر ا�قول الحافظ  
ولیس هو �ـذلك فـي الموطـأ، وقـد أخرجـه أبـو نعـیم فـي المسـتخرج مـن موطـأ �حیـى  ،أنه حدیث واحد

 :لروا�ة عبد الله بن یوسف شیخ البخاري مفرقًا؛ لأن البخاري رواه عن طر�ق عبـد الله بـن یوسـف قـا
ــا �عنــي فصــل  روى  ،»و�ذا اســتیقظ أحــد�م«عــن قولــه:  »ر فلیــوترمــن اســتجم«أخبرنــا مالــك، مفرقً

جملــة مســتقلة �مــتن مســتقل، وقــد أخرجــه أبــو نعــیم فــي المســتخرج مــن موطــأ  »و�ذا اســتیقظ أحــد�م«
 و�ـذا ،�حیى روا�ة عبد الله بن یوسف شیخ البخاري مفرقًا، و�ذا هو في موطأ �حیى بـن �كیـر وغیـره

مسـلم الحـدیث الأول مـن طر�ـق ابـن عیینـة عـن أبـي  قه الإسماعیلي من حـدیث مالـك، و�ـذا أخـرجفرّ 
الزنــاد، والثــاني مــن طر�ــق المغیــرة بــن عبــد الــرحمن عــن أبــي الزنــاد، وعلــى هــذا فكــأن البخــاري یــرى 

�مـــا یـــرى جـــواز تفر�ـــق الحـــدیث الواحـــد إذا  ،جـــواز جمـــع حـــدیثین إذا اتحـــد ســـندهما فـــي ســـیاق واحـــد
 .اشتمل على حكمین مستقلین

هـو �قـول: لـیس �ـذلك، سـیاق لا،  ،بـن حجـر علـى أنهمـا حـدیث واحـدا�ه الحـافظ الآن الذي استدل  
المصنف في جمع الجمـل المتعاطفـة �موضـع واحـد سـیاقه علـى أنـه حـدیث واحـد، لكـن تخـر�ج مالـك 
في الموطـأ وأبـي نعـیم فـي المسـتخرج فـي فصـل الجملتـین یـدل علـى أنهـا أكثـر مـن حـدیث، لكـن هـل 

واسـتدل  ،نـه دلیـل، �قـول: ولـیس هـو �ـذلك، �عنـي لـیس �حـدیث واحـدفي هذا دلیل، ابـن حجـر یـرى أ
�صنیع الإمام مالك في الموطأ، وصنیع أبي نعیم في المسـتخرج مـن موطـأ �حیـى روا�ـة عبـد الله بـن 

و�ـذا فرقـه الإسـماعیلي مـن  ،یوسف حیث رواه مفرقًا، قال: و�ذا هو في موطأ �حیى بـن �كیـر وغیـره
الحــدیث مــن طر�ــق ابــن عیینــة عــن أبــي الزنــاد، والثــاني مــن طر�ــق  حــدیث مالــك، و�ــذا أخــرج مســلم

 .المغیرة بن عبد الرحمن عن أبي الزناد
بن حجـر علـى أنهمـا حـدیثان بوجـود الجملتـین مفـرقتین فـي الموطـأ ومسـتخرج أبـي ااستدلال الحافظ  

 ،ل مــن حــدیث�عنـي مــا دام البخــاري یــرى تفر�ــق الحـدیث الواحــد، الجمــ ؟الاســتدلال یــتم لــه هــل ،نعـیم
 ه یـرى جمـع الحـدیثین فـي موضـع واحـد؟�قطع الحدیث الواحـد فـي مواضـع �ثیـرة، فهـل معنـى هـذا أنـ

وهو في الأصل حدیث واحد، في الأصل حـدیث واحـد  ،قطعه في موضعین ان مالكً إ :لماذا لا نقول
الآن  قطعــه مالــك وأبــو نعــیم قطعــه فــي مواضــع، لكــن الحــافظ ینظــر إلــى مــن رواه عــن أبــي الزنــاد،و 

ومســلم أخــرج الأول مــن طر�ـق ابــن عیینــة عــن أبــي الزنــاد، والثــاني مــن  ،عنـدنا مالــك عــن أبــي الزنــاد
لزناد فیرى الحافظ �اعتبار أنه اختلف الرواة عن أبي ا ،الزناد أبي طر�ق المغیرة بن عبد الرحمن عن

 ..-رحمه الله- اأنه أحادیث، لكن ما المانع أن مالكً 
 حدیث واحد. المقدم: قطعه رغم أنه

مالــك رواه عــن أبــي الزنــاد فقطعــه، وابــن  ،قطعــه فــروي عنــه، رواه عنــه ابــن عیینــة، عــن أبــي الزنــاد
مـا �منـع، اسـتنتج الحـافظ  هجملـة أخـرى، مـا فیـ ى عیینة روى منه جملة، والمغیرة بن عبـد الـرحمن رو 

ا اتحد سـندهما فـي فقال: وعلى هذا فكأن البخاري یرى جواز جمع حدیثین إذ -رحمه الله-بن حجر ا
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�مـا یـرى جـواز تفر�ـق الحـدیث الواحـد إذا اشـتمل علـى حكمـین مسـتقلین، توضـیح ذلـك:  ،سیاق واحد
عندنا صحیفة همام بن منبه عن أبي هر�ـرة تشـتمل علـى مائـة وثلاثـین جملـة، �مكـن أن تجعـل مائـة 

، وفرق البخاري منها مـا ، ساقها الإمام أحمد مساقًا واحدًا، في موضع واحد من مسندهاوثلاثین حدیثً 
�أخـذ منهـا مـا �سـتدل �ـه لمـا تـرجم  فـي صـحیحه، و�ـلٌّ  ق جمـلاً ومسلم أ�ضًـا فـرَّ  ،خرجه في صحیحه

�ـــه، مـــا �ســـتدل �ـــه علـــى مـــا تـــرجم �ـــه، فأخـــذ البخـــاري مـــن هـــذه المائـــة والثلاثـــین جمـــلاً أودعهـــا فـــي 
ولكــل واحــد  ،مســلم �ــذلك، و مــا أخــذ منهــا جمــلاً إن ،صــحیحه متفرقــة، نعــم هــو لــم �ســتوعب الصــحیفة

 .منهما طر�قة في سیاق ما یر�د سیاقه، فذ�ر أحادیث منها �ذا، هذه طر�قة الإمام مسلم
ن إ :ثم �عطـف علیهـا مـا یر�ـد، و�تـرك البـاقي هـل نقـول ،البخاري یذ�ر الجملة الأولى من الصحیفة 

فظـه أبـو هر�ـرة مـن نـه حـدیث واحـد حإ :أو نقـول ،وهـي عـدة أحادیـث ،الإمام أحمد جمـع هـذه الجمـل
 ؟هذه الجمل الكثیرة وفرقها غیره

 المقدم: ما �منع هذا.
ا، وقـد ما �منـع إطلاقًـا، تعقبـه العینـي �قولـه: قلـت لا یلـزم ذلـك �لـه أن لا �كـون الحـدیث واحـدً  هما فی

�جوز أن یروى حـدیث واحـد مقطعًـا مـن طـرق مختلفـة، فمثـل ذلـك و�ن �انـا حـدیثین أو أكثـر �حسـب 
فلمــا  ،لحــدیث ممــا شــرح اعــل أطرافًــفــي نفــس الأمــر حــدیث واحــد، لكــن مــر بنــا مــا جُ  الظــاهر فهــو

ل لهـذا الحـدیث، و�ن �انـا حـدیثین �قـو  الا �مكن أن �كـون طرفًـ ا،استعرضناه في موضعه وجدنا فروقً 
عًــا مقط اواحــدً  احــدیثً  ي وقــد �جـوز أن یــرو  ،العینـي: قلــت لا یلــزم ذلــك �لـه أن لا �كــون الحــدیث واحــدًا

وهـو فـي نفـس الأمـر حـدیث  ،طرق مختلفة فمثل ذلـك و�ن �انـا حـدیثین أو أكثـر �حسـب الظـاهرمن 
والظاهر مع سیاق البخاري في �ونـه حـدیثًا واحـدًا، �عنـي �ونـه جمعهمـا فـي موضـع واحـد أنـه  ،واحد

وأبـو نعـیم ذ�ـر قطعـة،  ،ومالك ذ�ر قطعـة ،ولا �منع أنه في أول الأمر ذ�ر منه قطعة ،حدیث واحد
بخاري جمع هذه الجمـل الثلاثـة فـي موضـع واحـد، لكـن مـا الـذي یترتـب علـى هـذا �النسـبة لطر�قـة وال

 ؟أو أحادیث اواحدً  اأهل العلم في عده حدیثً 
مــن اســتجمر فلیــوتر روي فــي أكثــر مــن حــدیث مــثلاً، روي فــي حــدیث هــذا حــدیث  :�عنــي هــل نقــول 

 حادیــث ترجیحهــا علــى مــا تفــرد �ــه راوٍ وهــذا حــدیث مســتقل، و�ســتفاد فــي ورود الجملــة فــي أ ،مســتقل
-علیه الصـلاة والسـلام-واحد، فتكون هذه أحادیث في مقابل حدیث واحد، والكل صحیح عن النبي 

لمــا نجــد فــي تحفــة الأشــراف  �عنــي ،لكــن الكثــرة عنــد المعارضــة تــرجح، أ�ضًــا عنــد عــد الأحادیــث ؟
ــافع عــن ابــن عمــر مــثلاً ذ�ــر علــى ســبی :�إســناد واحــد ل المثــال مائــة حــدیث فــي تحفــة مالــك عــن ن

مادامت هذه �سـند  :لیس على سبیل التحدید هذا، لكن نفترض لو جاء شخص وقال �عني الأشراف،
 ، لماذا؟اواحدً  او�كون حدیثً  واحدًافلماذا لا نجمعها سیاقًا  ،واحد

 المقدم: لاختلاف الألفاظ.
 لكن تعطف �عضها على �عض مثل ما هنا. ،هي ألفاظ
 نعطي لكل حدیث قوته. حتى ،المقدم: لا
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القــوة واحــدة؛ لأنهــا �ســند واحــد، لكــن ألا یوجــد هنــاك مناســبات قیــل فیهــا �عــض الجمــل تختلــف عــن 
والظـاهر مـع سـیاق البخـاري فـي �ونـه  ؟فیعد أكثر من حـدیث ولـو �انـت �إسـناد واحـد أخرى،مناسبة 

 ...و�قصد �الشارحالاعتراض: وما نفى الشارح  ا واحدًا �قول ابن حجر في انتقاضحدیثً 
 المقدم: ابن حجر.

 ..الاعتراض �قول: وما نفى الشارح �عني بذلك جر الذي یتكلم، ابن حجر في انتقاضابن ح
 المقدم: العیني.

نفسه، وما نفـى الشـارح إلا أنـه لـیس �ـذلك فـي الموطـأ، ومـن الـذي �سـتطیع رد ذلـك؟ هـل ابـن حجـر 
 ؟جه العموم، أو أنه في موضع خاص وهو الموطأینظر إلى الحدیث هذا �جمله أنه أحادیث على و 

 المقدم: ینظر على أنه وجه العموم.
هــذا الــذي فهمنــاه مــن �لامــه، ولــذلك یر�ــد أن یــدافع عــن نفســه �قــول: ومــا نفــى الشــارح إلا أنــه لــیس 

قطعــه، و�ــأن  الأن مالكًــ ؛لا أحــد �ســتطیع رد ذلــك ؟كــذلك فــي الموطــأ، ومــن الــذي �ســتطیع رد ذلــك
فیمـا رواه عنـه البخـاري مـن طر�ـق  -رحمـه الله تعـالى -الحافظ �حكي ما جاء عن مالك، طیب مالك

 ..عبد الله بن یوسف جمع هذه الجمل
 المقدم: في موضع آخر.

�قـول ابـن حجـر: أخـذ  »و�ذا استیقظ أحـد�م مـن نومـه« جمع هذه الجمل في الصحیح في البخاري،
نــوم اللیــل أو النهــار،  �ــان الجمهــور فاســتحبوه عقــب �ــل نــوم، �عنــي ســواء�عمومــه الإمــام الشــافعي و 
؛ لأن حقیقــة المبیــت أن �كــون فــي »�اتــت یــده«لقولــه فــي آخــر الحــدیث:  ؛وخصــه أحمــد بنــوم اللیــل

 إذا قــام«هــذه نـص،  »إذا قــام أحــد�م مــن اللیــل«اللیـل، وفــي روا�ـة لأبــي داود ســاق مسـلم إســنادها: 
رمـذي �اتـت المفهـوم مـن المبیـت أنـه لا �كـون إلا �اللیـل، و�ـذا للت ،المفهومهنـاك �ـ »أحد�م من اللیـل

�سـوق أسـانید  الأن مسـلمً  ؛ولأبـي عوانـة فـي روا�ـة سـاق مسـلم إسـنادها أ�ضًـا ،من وجه آخـر صـحیح
 ،�مثلــه :و�قــول ا، یــذ�ر المــتن فــي أول الأمــر �ســوق �إســناده ومتنــه ثــم یــذ�ر إســنادً اولا یــذ�ر متونًــ

 عوانــة وخــرج الروا�ــة الثانیــة أبــو ،، خــرّج أبــو داود روا�ــةاق متونًــو ، ســاق أســانید ولا �ســوهكــذا ،بنحــوه
، وهـو فـي اللیـل ،فـدل علـى أن النـوم قبـل الصـبح »إذا قام أحد�م إلى الوضوء حـین �صـبح« :أ�ضًا

 نــىلكــن التعلیــل �قتضــي إلحــاق نــوم النهــار بنــوم اللیــل، التعلیــل لأنــه لا یــدري أیــن �اتــت یــده، هــل مع
 أو العلة واحدة؟ ،وفي النهار یدري  ،هذا أنه في اللیل لا یدري 

 المقدم: العلة واحدة. 
 ،بـةللغل ؛و�نمـا خـص نـوم اللیـل ،�عنـي �القیـاس نـوم النهـار بنـوم اللیـل ..التعلیل �قتضي إلحاق :�قول

أكثـر  وقتنـا فـيفو�لا  ،هذا في وقـتهم �عني ،�عني غالب الناس نومهم �اللیل، والنوم إنما �طول �اللیل
 الناس أو �ثیر من الناس نومه �النهار أكثر، �قول الرافعي في شرح المسند، شرح مسند من؟

 المقدم: أحمد.
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 الكراهــة فــي الغمــس لمــن نــام لــیلاً أشــد منهــا :�مكــن أن �قــال :لا، الشــافعي، فــي شــرح مســند الشــافعي
نـوم  فیلحـق ،�عنـي یؤخـذ �عمـوم العلـة لطوله عادة، ؛لمن نام نهارًا؛ لأن الاحتمال في نوم اللیل أقرب

، فیكــون اللیــل هــو المنصــوص علیــه ،لكــن یبقــى أن المبیــت لــه مفهومــه أنــه �اللیــل ،النهــار بنــوم اللیــل
فیكون أشد في الكراهة؛ لأن المنصوص علیه من أفراد العام دخوله قطعي، دخوله في النص قطعي 

 .�خلاف ما یدخل فیه �الإلحاق
 یلاً، �قـول:فهو �ائت، وتأتي نادرًا �معنى نام ل ،�ات یبیت بیتوتة ومبیتًا ومباتًا :في المصباح المنیر 

ن صـاحب فهو �ائت، وتـأتي نـادرًا �معنـى نـام لـیلاً، هـل نقـول هـذا لأ ،�ات یبیت بیتوتة ومبیتًا ومباتًا
رت أنـــا أشـــرت مـــرارًا إلـــى أن �تـــب اللغـــة المتـــأخرة تـــأثرت �المـــذاهب، تـــأث ؟المصـــباح المنیـــر شـــافعي

ن صـــاحب إ :ولـــذا ینبغـــي أن �كـــون رجـــوع طالـــب العلـــم إلـــى الكتـــب المتقدمـــة، هـــل نقـــول ،�المـــذاهب
عـرب وتأتي نـادرًا �معنـى نـام لـیلاً، أو هـو �حكـي مـا وجـد فـي لغـة ال :المصباح تأثر �مذهبه لأنه قال

 .من �تب اللغة
 یبدو أنه یتحدث عن �تب فقهاء المذهب. ،المقدم: لا

لكــن لا �عنــي أنــه مصــطلح فقهــي، �قــول: وتــأتي  ،لغــة، نعــم هــو لغــة متــأثرة ن موضــوعهمــا أظــن؛ لأ
 نادرًا �معنى نام لیلاً، وفي الأعم الأغلب �من فعل ذلك الفعل �اللیل.

ي فـلـب تـأتي تأتي نادرًا �من نام لیلاً، ما هي نادرة، فـي اللغـة �ـات الأغ :المقدم: ولكن �یف �قول
 اللیل.

 ا؟ذنـائم  :رأ، �ات یرقب القمر، نقوللمن عمل عملاً في اللیل، �ات �ق لا، تأتي لمن عمل في اللیل،
 ..إذًا �ات وهي من أخواتها ؟مثل ظل وأضحى، هل معنى أضحى فلان �عني نام �الضحى

 المقدم: �ات �عمل �عني.
�ات �عمل نعم، �قول: وفي الأعم الأغلب �معنى فعل ذلك الفعـل �اللیـل �مـا اخـتص الفعـل فـي ظـل 

 ...نوم ولا �كون إلا مع سهر اللیل، ما �كون  ،فمعناه فعله �اللیل ،�ات �فعل �ذا :، فإذا قلت�النهار
 المقدم: لكن هو أطلقه على الید.

 طیب.
ان نـائم، الإنسـ لكـنلكـل، الیـد �اتـت تتحـرك وتنقلـب لا �عني إرادة افالمقدم: فإذا أطلق على الجزء 

 فما الذي �منع؟ 
دًا وقِیَامًا و  { قوله وعلیه قوله تعالى:  ].٦٤[سورة الفرقان:  }الَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَ�ِّهِمْ سُجَّ

 ؟فما الذي �منع ،»�اتت یده«لكن الحدیث قال:  ،المقدم: هم مطلقة لكل، هم یبیتون 
 ؟هو لا شك أنه نائم هو

 المقدم: هو نائم.
 ؟هو نائم »إذا استیقظ أحد�م من نومه«نعم 
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ع أن الـذي �منـ مـاة على الید ما �ستقیم مع �لام صاحب المصباح، المقدم: لكن أن تطلق البیتوت
 �یتوتة الید �عني حر�تها.البیتوتة تطلق والإنسان نائم و  كون ت
بیـت أنت ما عرفت المأخذ، مأخذ الحنابلة المبیت النوم، وهو یر�د أن ینـازع و�نـاقش فـي �ـون الم ،لا

والَّـذِینَ {إلا مـع سـهر اللیـل، وعلیـه قولـه تعـالى:  ، ولا �كـون ي النوم أصلاً، هـذه وجـه منازعاتـهلا �عن
دًا وقِیَامًا هر اللیـل �لـه فـي طاعـة أو سوقال الأزهري: قال الفراء: �ات الرجل إذا } یَبِیتُونَ لِرَ�ِّهِمْ سُجَّ

 معصیة، وقال اللیث: من اللیث؟
 المقدم: ابن المظفر.

�ــات یرعــى  :قــد أخطــأ، ألا تــرى أنــك تقــولابــن المظفــر نعــم، وقــال اللیــث: مــن قــال �ــات �معنــى نــام ف
ابـن وقال ابن القوطیـة وتبعـه السرقسـطي و  ؟و�یف ینام من یراقب النجوم ،النجوم، ومعناه ینظر إلیها

ـــة، والأفعـــال للسرقســـطي،  ـــن القوطی ـــة لهـــم �تـــب اســـمها: "الأفعـــال" الأفعـــال لاب القطـــاع هـــؤلاء الثلاث
ا، هم و�تا�ــه أنــدر مــن �تابیهمــقوطیــة هــو المتقــدم علــیوالأفعــال لابــن القطــاع و�لهــا مطبوعــة، وابــن ال

وهـو أصـغر الكتـب الثلاثـة، وقـال  ..في مجلد واحد، وقال ابن القوطیة وهو أندر وأفضـل وتبعـه طبع
نـى نـام، ابن القوطیة أ�ضًا وتبعه السرقسطي وابن القطاع: �ات �فعل �ذا إذا فعله لیلاً، ولا �قـال �مع

�ــات �موضــع �ــذا أي صــار �ــه، ســواء �ــان فــي لیــل أو نهــار، وعلیــه وقــد تــأتي �معنــى صــار، �قــال: 
 .والمعنى صارت ووصلت ،»فإنه لا یدري أین �اتت یده«: -علیه الصلاة والسلام-قوله 

 فــإذا اســتیقظ مــن نــوم اللیــل إذا :ي عنــدنا الــنص فــي روا�ــة أبــي داود، فــي روا�ــة الترمــذي�عنــي الــذ 
 ل، و�لا مـن لفـظ �ـات والمبیـت عرفنـا أنهـا فـي لغـة العـرب لاأصبح هذا الذي یرجح �ونه في نوم اللی

 .والمعنى صارت ووصلت ،تدل على النوم �اللیل، فإنه لا یدري أین �اتت یده
 مسـألة قـال �عنـي الخرقـي، صـاحب :-رحمه الله تعالى-في المغني لابن قدامة �قول الإمام الموفق  

ــایــد ل الیــدین إذا قــام مــن نــوم اللیــل أنوغســ: المــتن هما قبــل أن یــدخل .. قبــل أ�ــش؟خلهما الإنــاء ثلاثً
ن �قــول الإنــاء ثلاثًــا، وغســل الیــدین إذا قــام مــن نــوم اللیــل قبــل أن یــدخلهما الإنــاء ثلاثًــا، غســل الیــدی

 الموفق، غسل الیدین في أول الوضوء مسنون في الجملة، مسنون في الجملة، ما معنى في الجملة؟
 غیر النوم دائمًا.المقدم: سواء �ان �عد النوم أو 

 ..عندك لكن �ختلف التعبیر
 المقدم: في الجملة عن �الجملة.

مــن الصــور، ننظــر مــاذا �خــرج:  انعــم، �عنــي فــي الجملــة �خــرج �عــض الصــور، �الجملــة مــا �خــرج أ��ــ
غسـل الیـدین فـي أول الوضـوء مسـنون فـي الجملـة سـواء قـام مـن نومـه أو لـم �قـم؛ لأنهـا التـي تغمــس 

قل الوضوء إلى الأعضاء، ففـي غسـلهما إحـراز لجمیـع الوضـوء، �عنـي احتیـاط لجمیـع في الإناء، وتن
 -رضـــي الله عنـــه-�فعلـــه، فـــإن عثمـــان  –صـــلى الله علیـــه وآلـــه وســـلم  –الوضـــوء، وقـــد �ـــان النبـــي 
فقـال: (دعـى �المـاء فـأفرغ علـى �فیـه ثـلاث  –صلى الله علیه وآله وسلم  –وصف وضوء رسول الله 
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في الجملة هـل هنـاك صـور تخـرج  :دخل یده في الإناء) [متفق علیه]، طیب قولهمرات فغسلهما ثم أ
 من غسل الیدین قبل الوضوء؟ 

�غسـل  :افترض أن شخصًا أكل، ثم غسل ید�ه من أجـل إزالـة أثـر الأكـل، ثـم أراد الوضـوء هـل نقـول
هـذه مــن ســنن  :غســل الیـدین فــي أول الوضـوء مســنون فــي الجملـة، أو نقــول :نقــول نـاید�ـه ثلاثًــا؟ لأن

ن هــذه المضمضــة إ :هــل نقــول ؟ضــمضالوضــوء لا علاقــة لهــا �الأكــل، تســن �مــا أنــه إذا أكــل یتم
ثـم تمضـمض لتنظیـف الفـم، هـل  ،�عني إذا غسل �عد الأكل غسل ید�ه حتى أنقى أثـر الأكـل تكفي؟
 ن هذا �كفي عن المسنون في غسل الیدین قبل الوضوء والمضمضة قبل غسل الوجه؟ إ :نقول

ة؛ لأن لعـدم وجـود النیـ ؛لا مـا �كفـي :ني أقل الأحوال أنه لو لم �كن في ذلك إلا تخلف النیة، لقلنـا�ع
ثم نوى وغسل وجهه �ل علـى مذهبـه فـي  ،الوضوء یبدأ من النیة، وعلى هذا لو تمضمض واستنشق

 .حكم المضمضة والاستنشاق؛ لأن ما قبل النیة غیر معتبر
د الله بن ز�د، وغیرهمـا ولـیس ذلـك بواجـب عنـد غیـر القیـام مـن �قول الموفق: و�ذا وصف علي وعب 

مـد النوم �غیر خلاف نعلمه، فأما عند القیام من نـوم اللیـل فاختلفـت الروا�ـة فـي وجو�ـه فـروي عـن أح
 وهو الظاهر عنه، واختیار أبي �كر، من أبو �كر؟ ،وجو�ه

 المقدم: من الذي �قول هذا الكلام �ا شیخ؟
 .واختیار أبي �كر عند روا�ة الوجوبالموفق ابن قدامة، 

 المقدم: إذا قال ابن قدامة أبو �كر المراد عبد العز�ز غلام الخلال.
رح غلام الخلال نعم، و�عتنى �ه، لمـاذا؟ لأن لـه اختیـارات تخـالف اختیـارات الخرقـي، وابـن قدامـة �شـ

خـلال التـي خـالف فیهـا كتاب الخرقي، وهناك جزء مطبوع �اسم "مسائل أبي �كر عبد العز�ز غـلام ال
 .الخرقي" مطبوعة

 المقدم: �قي شيء في هذه المسألة �ا شیخ؟
 نعم، �قي الكثیر.

ام م إلـى ختـبهـذا نصـل و��ـاك ،المقدم: إذا نرجئها إن شاء الله لحلقة قادمة، أیهـا الإخـوة والأخـوات
لیـه ى الله عصـل –هذه الحلقة علـى أن نسـتكمل �ـإذن الله مـا تبقـى فـي �ـلام أهـل العلـم فـي قولـه 

ة وأنـتم هذا ما سیكون �إذن الله فـي الحلقـة القادمـ »و�ذا استیقظ أحد�م من نومه«: -وآله وسلم 
 .على خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،شكرًا لطیب المتا�عة 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
علـى آلـه لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، نبینـا محمـد و  الحمد

 .وصحبه أجمعین
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  ،أیها الإخوة والأخوات

ا�ـة أهلاً �كم إلى حلقة جدیدة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح، فـي بد
 نرحــب �ضــیف البرنــامج فضــیلة الشــیخ الــد�تور عبــد الكــر�م بــن عبــد الله هــذه الحلقــة �ســرنا أن

 فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.  ،الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 اللهرضـي -المقدم: �نا وعدنا الإخوة والأخوات أن نسـتكمل مـا تبقـى مـن ألفـاظ حـدیث أبـي هر�ـرة 
ده قبـل یـو�ذا استیقظ أحد�م من نومه فلیغسـل « :ار وترًا، توقفنا عند قولهفي �اب الاستجم -عنه

 .»فإن أحد�م لا یدري أین �اتت یده ،أن یدخلها في وضوئه
 لـى آلـه وأصـحا�هوصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وع ،الحمد لله رب العالمین

 ،أجمعین، أما �عد
ء �لامًـا لابـن قدامـة فـي المغنـي فـي حكـم غسـل الیـدین فـي أول الوضـو ففي آخر الحلقة السا�قة نقلنا 

 .على سبیل العموم
 ،�ـهفـروي عـن أحمـد وجو  ،فأما عند القیام من نوم اللیل فاختلفت الروا�ة فـي وجو�ـه :ثم قال �عد ذلك

لقــول  ؛وهــو مــذهب ابــن عمــر وأبــي هر�ــرة والحســن البصــري  ،وهــو الظــاهر عنــه، واختیــار أبــي �كــر
إذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه فلیغســل ید�ــه قبــل أن یــدخلهما « :-صــلى الله علیــه وســلم  –النبــي 

یـده  فـلا �غمـس« :[متفـق علیـه]، وفـي لفـظ لمسـلم »الإناء ثلاثًا، فإن أحد�م لا یدري أیـن �اتـت یـده
ونهیــه �قتضــي التحــر�م، هــذا دلیــل هــذه  ،وأمــره �قتضــي الوجــوب ،»فــي وضــوئه حتــى �غســلهما ثلاثًــا

 وتحــر�م الغمــس مــن نــوم اللیــل، إذا قــام مــن نــوم اللیــل، وروي أن ،التــي تقــول بوجــوب الغســل الروا�ــة
وأصــحاب  ،و�ســحاق ،والشــافعي ،و�ــه قــال عطــاء، ومالــك، والأوزاعــي ،ذلــك مســتحب ولــیس بواجــب

 :أن نقـول هـل نسـتطیع ،والشافعي، و�سحاق، وأصـحاب الـرأي ،الرأي، وابن المنذر، مالك، والأوزاعي
 الجمهور؟هذا قول 

 هو الجمهور؟فالمقدم: بلى إذا �ان �ذا 
 الأئمة الثلاثة �لهم؟

 المقدم: نعم.
ـلاةِ فَاغْسِـلُوا وجُـ{علیه، وابن المنذر؛ لأن الله تعالى قال:  : ئـدة[سـورة الما .}..وهَكُمْ إذَا قُمْتُمْ إلَى الصَّ

لصلاة مـن المراد: إذا قمتم إلى ا"إذا قمتم من نوم" إذا �ان  :�د بن أسلم في تفسیرهاز ]، الآ�ة، قال ٦
 النوم فهي نص.
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 المقدم: ظاهر.
نــص فــي أن غســل الیــدین لــیس بواجــب؛ لأن أول مــا أمــر �ــه غســل الوجــه، قــال ز�ــد بــن أســلم فــي 

غیـر  "إذا قمتم من نوم، ولأن القیام من النوم داخل في عموم الآ�ـة، وقـد أمـره �الوضـوء مـن :تفسیرها
م فأشـبه القـائ ،ولأنـه قـائم مـن نـوم ،�الشيء �قتضي حصول الإجزاء �ـه غسل الكفین في أوله، والأمر

من نوم النهـار"، والحـدیث محمـول علـى الاسـتحباب؛ لتعلیلـه �مـا �قتضـي ذلـك، طیـب إذا حملنـا هـذا 
و فما الفرق بین القائم من نوم اللیل و�ین غیـره المسـتیقظ مـن الأصـل؟ وهـ ،الحدیث على الاستحباب

 مستحب في الأمر�ن.
 ...المقدم:

 فرق؟  هما فی
 المقدم: إذا قالوا على الاستحباب.

الجملـة علـى مـا ي فـ ،الكفـین قبـل الوضـوء مسـتحب مطلقًـا ..إذا قالوا على الاسـتحباب وغسـل الیـدین
د وهـو ، مـا الفـرق؟ سـیأتي تنبیـه فـي غا�ـة الأهمیـة لابـن دقیـق العیـاأو مسـتیقظً  اتقدم، سواء �ان قائمً 

أن  یسـتحب لـهفبینمـا غیـره  ،و�كره له أن یتـرك ،من نوم اللیل �ستحب له أن �غسلأنه �النسبة للقائم 
ن لألمـاذا؟ �غسل ولا �كره له أن یترك، وهذا تنبیه في غا�ة الأهمیة �ستشكله �ثیر من طلاب العلم؛ 

حقیقــة المنــدوب مضــادة لحقیقــة المكــروه، فهــل یلــزم مــن انتفــاء الضــد ثبــوت الضــد أو لا یلــزم؟ �عنــي 
 .عــمولا �عاقــب فاعلــه، ن ،ة المنــدوب مــا یثــاب فاعلــه ولا �عاقــب تار�ــه، والمكــروه مــا یثــاب تار�ــهحقیقــ

هـــل همــــا متعاقبــــان؟ �معنــــى هــــل همــــا ضــــدان أو نقیضــــان؟ �معنــــى أنــــه یوجــــد شــــيء لا مكــــروه ولا 
فــي غا�ــة الأهمیــة، والحــدیث محمــول علــى هــو و  ،مســتحب، ســیأتي تنبیــه ابــن دقیــق العیــد علــى هــذا

ین ر�ـان الشـك علـى �قـطو  »لا یدري أین �اتت یده« :لتعلیله �ما �قتضي ذلك، وهو قوله ؛الاستحباب
لا  ر�ـان الشـك علـى �قـین الطهـارةطیـدري هـذا شـك، والطهـارة متیقنـة و  لأنـه لا ؛الطهارة لا یؤثر فیهـا

 .یؤثر فیها �ما لو تیقن الطهارة وشك في الحدث، فیدل ذلك على أنه أراد الندب
ة: فصل: ولا تختلف الروا�ـة فـي أنـه لا �جـب غسـلهما مـن نـوم النهـار، وسـوى الحسـن �قول ابن قدام

عنـي � –�قـول: ولنـا  »إذا قام أحد�م من نومه«بین نوم اللیل ونوم النهار في الوجوب؛ لعموم قولـه: 
ــده« :لقولــه ؛أن فــي الخبــر مــا یــدل علــى إرادة نــوم اللیــل –یــدل لقولنــا   »فإنــه لا یــدري أیــن �اتــت ی

 لوجهین:  ؛ولا �صح قیاس غیره علیه ،بیت �كون �اللیل خاصةوالم
نـه ؛ لأةالعلـة غیـر مدر�ـ ،العلـة اأن الحكم ثبت تعبدًا فلا �صح تعدیته، �عني لـو �ـان مـدر�ً  :أحدهما

ان إذًا الأمــر �ـــه للتعبــد، ولـــو �ـــ ،نـــه أدرك العلــة؟ لا، لا یـــدري إ :لا یــدري، �ونـــه لا یــدري هـــل نقــول
فـلا  ،اك �العقل لما جاء بهذه الصیغة فإنـه لا یـدري، أحـدهما: أن الحكـم ثبـت تعبـدً التعلیل معقولاً یدر 

 �صح تعدیته. 
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هـا بالثاني: أن اللیل مظنة النوم والاستغراق فیه، وطـول مدتـه فاحتمـال إصـا�ة یـده لنجاسـة لا �شـعر 
 أكثر من احتمال ذلك في نوم النهار. 

م ت �اللیــل فأمــا النهــار فــلا �ــأس �ــه، وفــي ســبل الســلاالحــدیث فــي المبیــ :قــال أحمــد فــي روا�ــة الأثــرم
للیـل اوقال بذلك من نوم  ،�قول: الحدیث دلیل على إ�جاب غسل الید لمن قام من نومه لیلاً أو نهارًا

 »للیــلاإذا قــام أحــد�م مــن « :فإنــه قر�نــة إرادة نــوم اللیــل إلا أنــه قــد ورد بلفــظ »�اتــت« :أحمــد، لقولــه
مــن وجــه آخــر صــحیح، إلا أنــه یــرد علیــه أن التعلیــل �قتضــي إلحــاق نــوم عنــد أبــي داود والترمــذي 

 یَرُد أو یَرِد؟ :النهار بنوم اللیل، الأولى أن نقول
 المقدم: هنا �أنها یَرِد.

فنـد، إلا لكـن العلـة تـرد علـى الـنص، ثـم �عـد ذلـك تُ  ،هو الظاهر؛ لأنـه لا �مكـن الـرد �علـة علـى نـص
هــو و لحــاق نــوم النهــار بنــوم اللیــل، وذهــب غیــره �عنــي غیــر أحمــد أنــه یــرد علیــه أن التعلیــل �قتضــي إ

 :ةللندب، والنهي الـذي فـي هـذه الروا�ـ »فلیغسل«ومالك، وغیرهما إلى أن الأمر في روا�ة  ،الشافعي
نیـة ره فـي غیـر النجاسـة العی(فلا �غمس) للكراهة، والقر�نـة علـى ذلـك ذ�ـر العـدد، ذ�ـر العـدد فـإن ذْ�ـ

  .دلیل الندب
 : والعلة ذ�ر العدد؟ المقدم

وعلــى صــرف النهــي مــن  ،والقر�نــة علیــه �عنــي القر�نــة علــى صــرف الأمــر مــن الوجــوب إلــى النــدب
 التحر�م إلى الكراهة. 

 ...المقدم: أنه قال فیغسلها
 القر�نة علیه ذ�ر العدد.
 المقدم: فلیغسلها ثلاثًا.

 لیل الندب. في غیر النجاسة العینیة د –�عني ذ�ر العدد  –نعم، فإن ذ�ره 
 المقدم: في غیر حدیثنا هذا. 

 أین؟ 
 المقدم: ذ�ر العدد؟

 روا�ة الباب. هي ب، لا ما "غسلها ثلاثًا"فلی ةصحیح تاروا�الذي معنا، لا جاء في 
 المقدم: لیست روا�ة الباب.

فـي غیـر  -العـدد  -لا، المقصود أن العدد ذ�ر في روا�ة صحیحة، فإن ذ�ره في غیر النجاسـة  ،لا
 النجاســـة العینیـــة هـــل المقصـــود النجاســـة العینیـــة أو النجاســـة :نجاســـة العینیـــة دلیـــل النـــدب، قولـــهال

یـة أو هنا ما نقول نجاسة أصلاً إنما هو احتمال نجاسة، لكن العدد فـي إزالـة النجاسـة العین ،الحكمیة
 النجاسة الحكمیة؟ 

 المقدم: ثلاثة في العینیة، مثل الاستجمار.
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النجاســة ســة العینیـة والنجاســة الحكمیـة؟ النجاســة العینیـة: التــي لا �مكـن إزالتهــا، و مـا الفــرق بـین النجا
ة الحكمیة: مـا �مكـن إزالتهـا، �عنـي مـا یـرد علـى محـل طـارئ حكمیـة؛ لأنـه �مكـن إزالتهـا، أمـا النجاسـ

ن فمـــثلاً النجاســـة العینیـــة البـــول �مكـــ ،لا �مكـــن إزالتهـــا، إلا عـــن المحـــل الـــذي طـــرأت علیـــهفـــالعینیـــة 
 طهیره؟ ت

 یزال. ،المقدم: لا
یــة، علــى محــل حكم اعینیــة، و�اعتبــاره طارئًــ مســتقلاً  الابــد مــن إزالتــه عمــا طــرأ علیــه، فباعتبــاره جرمًــ

لل �أمر �قتضي الشك، والشك لا �قتضي الوجوب في هذا الحكم استصحاً�ا لأصل الطهـارة، ولأنه عُ 
لیـد، النجاسـة فـي ا أن النهي والأمـر لاحتمـالوالجمهور على  ،ولا تزول الكراهة إلا �الثلاث الغسلات

أین �اتت یده �من لـف علیهـا خرقـة فاسـتیقظ وهـي علـى حالهـا، فـلا �كـره  –�عني عرف-وأنه لو درا 
ا �مــا فــي المســتیقظ، أنــه لــو درا أیــن �اتــت یــده �مــن لــف و�ن �ــان غســلها مســتحب�  ،لــه أن �غمــس یــده

 ، فــلا �كــره لــه أن �غمــس یــده و�ن �ــان غســلهاعلیهــا خرقــة فاســتیقظ وهــي علــى حالهــا، مــا تحر�ــت
ــ« :-علیــه الصــلاة والســلام  –ا �مــا فــي المســتیقظ، الآن لمــا �قــول النبــي مســتحب�  ن فإنــه لا یــدري أی

 .فهالیأنا أدري أین �اتت یدي ف :وشخص �قول »�اتت یده
 المقدم: هل الحكم معلق بیدري؟ 

 ؟ »لا یدري «الآن هل في هذا اعتراض على قوله: 
 مقدم: لا ما في اعتراض، و�ن الاعتراض؟ ال

 �قول: أنا أدري، هو لا یدري، و  :الرسول �قول أنا أدري، :�قول
 .المقدم: أدري في حالة لو وضعت فیها قفاز مثلاً 

  .–علیه الصلاة والسلام  –الرسول �قول: لا یدري 
 المقدم: هذا الغالب أن النائم لا یدري �ا شیخ لا یتخیل.

ذ�ــروا قضــا�ا  ،الكــلام؛ لأن ابــن رجــب والنــووي وابــن �ثیــر وابــن العمــاد فــي الشــذرات أنــا أقــول هــذا
أن رجــلاً قــال:  ،هــذه الصــورة هــافــذ�روا من ،ذ�روهــا فــي شــؤم مخالفــة الســنة والاعتــراض علــى الســنة

فلف یده فلما أصبح وجدها في دبره، إذا قیـل هـذا مـن �ـاب الاعتـراض لا شـك  ،أدري أین �اتت یدي
 .ستاك في دبره، ذ�ره ابن �ثیر، وابن العماد، والنووي مثله من ا

 ستهتار. والاالمقدم: من �اب الاستهانة، 
ــالوا و�ن �ــان هــذا الكــلام قــد لا �مشــي علــى �ثیــر مــن النــاس الآن حینمــا   ..عملــواأ المقصــود أنهــم ق

أعظـم، مـع أن القـدرة الإلهیـة صـالحة لمثـل هـذا و  ،صار النـاس مـا �ستسـلمون ولا �سـلمون لكـل شـيء
 أئمــة المــؤرخین ابــن �ثیــر، وابــن العمــاد، ..و�لهــم یتواطئــون علــى ،اســتهتر �الســنة واســتاك فــي دبــره
ي فـسـتاك فـي دبـره، فوجـد افي النجوم الزاهـرة ذ�ـروا أنـه  تغري برديوغیرهم ذ�روا هذه القصة، وابن 

  .�طنه حملاً 
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 المقدم: شبیه �القرد.
حملـه �مـا تتعـب المـرأة فـي حملهـا، وفـي النها�ـة وضـع  نـه حملـه لمـدة تسـعة أشـهر وتعـب مـنإقالوا: 

، المقصـــود أن هـــذا یـــذ�ر فـــي �ـــاب ..�حجـــارة ختهاضـــفر بنتـــه قطعـــة لحـــم صـــارت تصـــرخ ثـــم قامـــت 
 افإن الملائكة لتضـع أجنحتهـا رضًـ«الاستهتار �السنة، والاستخفاف بها، الذي قال لما سمع حدیث: 

ـــم ـــا هـــذا شـــخ :لمـــا �صـــنع، قـــال ارضـــ »لطالـــب العل ص وضـــع فـــي نعلیـــه المســـامیر لیطـــأ أجنحـــة أن
إما افتراضیة أو غیر  �عني ئلاذه مس�عني هل �مكن أن �قول قائل ه ،الملائكة، فساخت �ه الأرض

أعظـم  -جـل وعـلا-معقولة أو غیر مقبولة؟ �ساق مثـل هـذا فـي حـق مـن اسـتخف �السـنة، وقـدرة الله 
و وأنـه لـ ،تمـال النجاسـة فـي الیـدوالأمر لاحوالجمهور على أن النهي  ،من ذلك، فلا �ستبعد مثل هذا

أین �اتـت یـده �مـن لـف علیهـا خرقـة فاسـتیقظ وهـي علـى حالهـا فـلا �كـره لـه أن �غمـس یـده و�ن  ى در 
الأمــر �الغســل تعبــد،  :كــان غســلها مســتحبًا �مــا فــي المســتیقظ، وغیــرهم �عنــي غیــر الجمهــور �قولــون 

 ؟، تعبد لماذالفوقولهم أظهر �ما سشاك والمتیقظ الأمر �الغسل تعبد فلا فرق بین ال
ین، لكـن ر هـذا علـى القواعـد، عنـدنا قواعـد �لیـة الشـك لا یرفـع الیقـلأن لو قلنا �أن العلة معقولـة لأثـّ 

 فإنــه لا«هــذه لا تــدخل فــي القاعــدة �اعتبــار أن الأمــر �غســلها تعبــد، لكــن مــا الــذي �فهــم مــن التعلیــل 
ده یـمرورها على شيء مؤثر في الماء، لا یـدري أیـن �اتـت  أنه لا �فهم منه إلا »یدري أین �اتت یده

�فترض أن یده �اتت على صدره، �اتت �جانبـه، هـو لا یـدري أیـن �اتـت، لكـن هـل �ونهـا �اتـت علـى 
 صدره، أو �جانبه، أو تحت رأسه، أو تحت خده، هذا مؤثر في الماء؟

 المقدم: لا غیر مؤثر. 
 .غیر مؤثر، إذًا العلة

 المقدم: أن تبیت في أماكن نجاسة.
ن للإنســان أن إ :فــي أمــاكن مــؤثرة علــى المــاء، هــذا هــو الــذي �ظهــر مــن التعلیــل، ومــع ذلــك لا نقــول

لــئلا �كــون مصــیره  ؛لیكــون متیقنًــا أنــه �علــم أیــن �اتــت یــده ؛یــر�ط یــده فــي جانبــه أو یــدخلها فــي �ــیس
، لا فـرق بـین �ـون یـد النـائم مطلقـة أو فصـل :مصیر من استخف �السنة، وفي المغني �قول الموفق

مشدودة �شيء، أو فـي جـراب، أو �ـون النـائم علیـه سـراو�له أو لـم �كـن، ولا فـرق بـین �ـون یـد النـائم 
مطلقة أو مشدودة �شيء، أو في جراب، أو �ون النائم علیـه سـراو�له أو لـم �كـن، �ـأن الموفـق �میـل 

أحمـد إذا نـام الرجـل وعلیـه سـراو�له قـال: السـراو�ل  سـئل :نـه تعبـد، قـال أبـو داودإإلى قول مـن �قـول 
إذا انتبـه أحـد�م مـن منامـه فـلا یـدخل یـده فـي « :-صلى الله علیه وسلم  –وغیره واحد، قال النبي 

�عنــي أن  ،�عنــي هــل الســراو�ل تمنــع طــواف الیــد علــى العــورة؟ مــا تمنــع »الإنــاء حتــى �غســلها ثلاثًــا
ن الحكم إذا تعلق على المظنة لم �عتبر حقیقـة الحكمـة �العـدة ولأ ،الحدیث عامٌ فیجب الأخذ �عمومه

الواجبــة لاســتبراء الــرحم تجــب فــي حــق الآ�ســة، التــي انقطــع عنهــا الحمــل والــولادة والحــیض وغیــره، 
وتجـب علـى  ،نهـا مـن أجـل معرفـة بـراءة الـرحم، هـذه علـة مـن العلـلإ :تجب في حقها العدة، ما �قـال
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و�ـذلك الاسـتبراء مـع أن احتمـال النجاسـة لا ینحصـر فـي مـس الفـرج،  ،طـأ مثلهـاو الصغیرة التـي لا ی
 �حك جسده �خرج منها دم. هو فإنه قد �كون في البدن بثرة، حبة ولا شيء ینقبها و 

 المقدم: دم أو صدید.
سـة نعم، بثرة أو دمل وقد �حك جسده فیخرج منه دمٌ بین أظفاره، أو �خرج من أنفه دم، وقد تكون نج

قــد تكــون الیــد نجســة قبــل نومــه فینســى نجاســتها لطــول نومــه، علــى أن الظــاهر عنــد مــن قبــل نومــه، 
ء ولهــذا لــم �حكــم بنجاســة الیــد، ولا المــاء، �عنــي هــل المــا ،أوجــب الغســل أنــه تعبــد لا لعلــة التنجــیس

 یتنجس لو غمسها؟ 
 ما یبطل؟  أمالمقدم: وهل الوضوء یبطل 

 :قـولمـا غسـلها ثلاثًـا، ن ،لـو قـام مـن نومـه فأكـل مباشـرة �عني ولذا لم �حكم بنجاسة الیـد، �معنـى أنـه
ن العلـة إ :و�ذا قلنـا ،تنجس الطعام؟ إذا قلنا تعبد ما یلزم منه النجاسة، أنها للوضوء فقط تغسـل ثلاثًـا

أراد أن  لابـد أن �غسـل یـده ثـلاث إذا :مظنة أو غالب على الظن ورتـب الحكـم علـى غلبـة الظـن قلنـا
طــب ونحــوه، وقــد تكــون نجســة قبــل نومــه فینســى نجاســتها لطــول نومــه ر  �مــس أي شــيء یتــأثر، مــن

 ولا ،ولهـذا لـم �حكـم بنجاسـة الیـد ،على أن الظاهر عند من أوجـب الغسـل أنـه تعبـد لا لعلـة التنجـیس
�ر بدا�ــة المجتهــد لابــن رشــد نقلنــا منــه مــرارًا وهــو یــذفــي المــاء فــیعم الوجــوب �ــل مــن تناولــه الخبــر، 

ا �عضـه طالـب العلـم ترتیـب المعلومـات، و�نـاءً  ا�ستفید منهـ ،ر�قة منطقیة مرتبةالمذاهب والخلاف �ط
ــأتي وقــد �كــون فــي  ،�عنــي علــى اختصــاره فــي جــزأین فــي مجلــد ،ومآخــذ الأحكــام ،علــى �عــض أو �

ا، لكن ینبغي أن �كمـل بـذ�ر الأحادیـث ،مجلدین ي �ـذ�ر المـذاهب التـو  ،لكنه على اختصاره نافع جد�
 .مسائلأغفلها في �عض ال

 ،فــي بدا�ــة المجتهــد لابــن رشــد �قــول: اختلــف الفقهــاء فــي غســل الیــد قبــل إدخالهــا فــي إنــاء الوضــوء 
فــذهب قــوم إلــى أنهــم مــن ســنن الوضــوء �ــإطلاق، و�ن تــیقن طهــارة الیــد، وهــو مشــهور مــذهب مالــك 

 یــد، وهــو مشــهور مــذهب مالــك والشــافعي،ال والشــافعي، مــن ســنن الوضــوء �ــإطلاق و�ن تــیقن طهــارة
وهـو أ�ضًـا مـروي عـن مالـك، مسـتحب للشـاك، لكـن غیـر  ،إنه مسـتحب للشـاك فـي طهـارة یـده :وقیل

لمســتیقظ، �مــا فــي حــدیث عثمــان ل ..مفهومــه: أنــه لا �ســتحب، مــع أنــه �ســتحب للمتــیقن ...الشــاك
إن غسـل الیـد واجـبٌ علـى المنتبـه  :، وقیـل-علیـه الصـلاة والسـلام-وضوء النبي وصف ن موغیره م
وجبوا فـأ ،و�ه قال داود وأصحا�ه، �عني مطلق النوم، وفرّق قوم بین نوم اللیل ونـوم النهـار ،من النوم

 ل في ذلك أر�عة أقوال: ولم یوجبوه في نوم النهار، و�ه قال أحمد، فتحصّ  ،ذلك في نوم اللیل
 إنه سنة �إطلاق. :قول -
 إنه استحباب للشاك.  :وقول -
 لنوم. إنه واجب على المنتبه من ا :وقول -
 إنه واجب على المنتبه من نوم اللیل دون نوم النهار.  :وقول -
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والسـبب فـي اخـتلافهم فـي ذلـك اخـتلافهم فـي مفهـوم  –خـلاف ال�عنـي منشـأ  -والسبب فـي اخـتلافهم 
إذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه «قــال:  -علیــه الصــلاة والســلام-الثابــت مــن حــدیث أبــي هر�ــرة، أنــه 

 :وفـــي �عـــض روایتـــه »ا الإنـــاء فـــإن أحـــد�م لا یـــدري أیـــن �اتـــت یـــدهفلیغســـل یـــده قبـــل أن یـــدخله
ارضـة بین الز�ادة الواردة في هذا الحدیث على ما في آ�ـة الوضـوء مع فمن لم یر ،»فلیغسلها ثلاثًا«

علیــه -�قــول: والســبب فــي اخــتلافهم فــي ذلــك اخــتلاف فــي مفهــوم الثابــت مــن حــدیث أبــي هر�ــرة أنــه 
أحـد�م  استیقظ أحد�م من نومه فلیغسل یده قبل أن یدخلها الإناء فإن إذا« :قال -الصلاة والسلام

واردة فـي بـین الز�ـادة الـ فمـن لـم یـرَ  ،»فلیغسـلها ثلاثًـا« :وفي �عض روایتـه ،»لا یدري أین �اتت یده
دیث، أن هذه الز�ـادة ز�ـادة الحكـم الـوارد فـي هـذا الحـ من لم یرَ  ،هذا الحدیث من الأمر �غسل الیدین

لاةِ فَاغْسِـلُ  إذا {ینه و�ین ما جاء في الآ�ة إذا قام أحد�م معارضة ب ذي مـا یـرى الـ }وا قُمْتُمْ إلَى الصَّ
 .نها ز�ادة على النص �ما هو رأي الحنفیةإ :معارضة �أخذ بها، والذي �قول

 فالآ�ـة نـص عنـدهم، والحكـم ،الز�ادة على النص نسخ ،ن الز�ادة على النص نسخإ :الحنفیة �قولون  
فهــو نســخ، والآحــاد لا ینســخ المتــواتر، الســنة لا تنســخ  ،تضــمنه هــذا الخبــر ز�ــادة علــى الــنص الــذي
�ـین و بین الز�ادة الواردة في هذا الحدیث على ما في آ�ة الوضوء معارضة  �قول: فمن لم یرَ  ،القرآن

مـن  حمل لفظ الأمـر هنـا علـى ظـاهره ،�عني هل فیها معارضة بینها و�ین آ�ة الوضوء ،آ�ة الوضوء
الوجــوب، وجعــل ذلــك فرضًــا مــن فــروض الوضــوء، ومــن فهــم مــن هــؤلاء مــن لفــظ البیــات نــوم اللیــل 

 و�نما فهم منه النوم فقط أوجب ذلـك علـى �ـل ،ومن لم �فهم منه ذلك ،أوجب ذلك من نوم اللیل فقط
لآ�ــة ااهر ومــن رأى أن بــین هــذه الز�ــادة والآ�ــة تعارضًــا إذا �ــان ظــ ،مســتیقظ مــن النــوم نهــارًا أو لــیلاً 

 ،غســـل الوجـــهي هـــي التـــالمقصـــود منـــه حصـــر فـــروض الوضـــوء، الآ�ـــة حاصـــرة لفـــروض الوضـــوء، 
ر ومسح الـرأس، وغسـل الـرجلین، مـن رأى أن بـین هـذه الز�ـادة والآ�ـة تعارضًـا إذا �ـان ظـاه ،والیدین

الآ�ة المقصود منـه حصـر فـروض الوضـوء �ـان وجـه الجمـع بینهمـا عنـده أن �خـرج لفـظ الأمـر عـن 
 -علیـه الصـلاة والسـلام-هره الذي هو الوجـوب إلـى النـدب، ومـن تأكـد عنـده هـذا النـدب �مثابرتـه ظا

إن ذلـــك مـــن جـــنس  :نـــه مـــن جـــنس الســـنن، ومـــن لـــم یتأكـــد عنـــده هـــذا النـــدب قـــالإ :علـــى ذلـــك قـــال
 .�عني تختلف حقیقته عن السنة ،المندوب المستحب، المندوب عند المالكیة، وابن رشد مالكي

ا أقل عنده من السـنة، لكـن إذا أدخـل یـده فـي الإنـاء قبـل غسـلها، إذ عنده دوب والمستحب�عني المن 
 -أدخــل یــده فــي الإنــاء قبــل غســلها فــي المــاء قــال فــي المقنــع مــع حاشــیة الشــیخ ســلیمان: فــإن غیــر

ي ر �عني المخالط للماء أحد أوصافه لونـه أو طعمـه أو ر�حـه أو اسـتعمل �عنـ: فإن غیّ -المقنع �قول
ء في رفع حدث أو طهارة مشروعة �التجر�د وغسل الجمعة أو غمس فیه یده قـائم مـن نـوم اللیـل الما
ن، �عنـي هـل �سـتمر ا�عنـي فـي المـذهب روایتـ ،؟ علـى روایتـینل غسلها ثلاثًا فهل �سـلب طهور�تـهقب

 أو �كون نجسًا �ما قال �عضهم؟  ،اأو �سلب الطهور�ة و�بقى طاهرً  ،الطهور یرفع الحدث
یتــین �قــول الشــیخ ســلیمان بــن عبــد الله بــن الإمــام المجــدد الشــیخ محمــد بــن عبــد الوهــاب فــي علــى روا

اختارهــا أبــو  ،إحــداهما: تســلبه –روایتــین �عنــي المفــروض إحــداهما  –أحــدهما  :حاشــیته علــى المقنــع
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ذا اســتیقظ إ« :-صــلى الله علیــه وســلم  –�كــر، والقاضــي، و�ثیــر مــن الأصــحاب، لقــول رســول الله 
[متفـق  »من نومه فلا �غمس یده في الإناء حتى �غسلها ثلاثًا فإنـه لا یـدري أیـن �اتـت یـدهأحد�م 

ومقتضـى ذلـك الوجـوب، وعلیهـا أي علـى هـذه  ،علیه]، ولأبي داود والترمذي وصـححه مـن نـوم اللیـل
قالهــا ابــن عبــدوس، طیــب هــل هــو  ،شــرط لصــحة الوضــوء ،الروا�ــة غســلهما شــرط لصــحة الوضــوء

 ..، وعلیهـــالصـــحة الوضـــوءء أو شـــرط لطهـــارة المـــاء ؟ والمـــاء طهارتـــه شـــرط شـــرط لصـــحة الوضـــو 
�عنــي شــرط  ،ومقتضــى ذلــك الوجــوب وعلیهــا أي علــى هــذه الروا�ــة غســلهما شــرط لصــحة الوضــوء

على هذه الروا�ة غسلهما شرط لصحة الوضوء، �عنـي لـو قیـل عـدد  ،مباشر أو شرط للشرط؟ وعلیها
 لیدین قبله؟ شروط الوضوء، هل نقول منها غسل ا

 المقدم: لا. 
مــا �مكــن أن �كــون وضــوء بــدون مــاء، علــى  ..،إنمــا هــي شــرط لطهــارة المــاء، والمــاء اســتعماله شــرط

 .كل حال الأمر سهل
وهــل هــو تعبــد فیجــب إن  ،المقصــود: أنــه إذا غمســهما قبــل غســلهما المــاء یتــأثر علــى هــذه الروا�ــة 

وهــذا الحكــم  ،هم النجاســة فیــه وجهــان، و�تعلــقشــدت یــداه أو جعلــت فــي جــراب أو نحــوه أو �علــل بــو 
 .�النوم الناقض للوضوء، أما النوم الیسیر فلا أثر له

و�تعلق هذا الحكم �النوم الناقض للوضوء، قال ابن عقیل: وهـو مـا زاد علـى نصـف  :قال ابن عقیل 
نــوم النــاقض روا�ــة واحــدة، هــل ال :قــال فــي الشــرح ،اللیــل، واقتضــى �لامــه أن نــوم النهــار لا أثــر لــه

ـــل؟  ـــر مـــن نصـــف اللی ـــو �ـــان أقـــل �كثی ـــل؟ أو إذا اســـتغرق ول ـــى نصـــف اللی للوضـــوء هـــو مـــا زاد عل
المقصود أنه إذا استغرق �عنـي النـوم �حیـث لا �شـعر �مـا حولـه هـو نـاقض للوضـوء علـى �ـل حـال، 

 ولا یلزم أن یز�د على نصف اللیل.
ن مـن؟ فـي ة، اختارها الخرقـي، والشـیخان، الشـیخالا �سلبه الطهور� ،والثانیة: الروا�ة الثانیة لا �سلبه

 كل فن..
 المقدم: صحیح مصطلح.

 مصطلح، شیخان إذا قیل: رواه الشیخان.
 البخاري ومسلم. فالمقدم: إذا قال رواه الشیخان، 

 إذا قیل في �تب العقیدة حققه وقرره الشیخان؟  ،طیب
 المقدم: �أنهم یر�دون ابن تیمیة وابن القیم؟

  .الشیخان نعم، وهنا
 المقدم: عند الشیخ سلیمان معناها ابن القیم ابن تیمیة ابن القیم. 



 

 

      
 

  
 
 

10 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^ÔÛ_$˙n=∫Ë=ÔåËËàêƒ„=

ــا علــى المو عنــد المتــأخر�ن �طلقــون هــذا الل هلأنــ؛ والشــیخان ،لا �ســلبه اختارهــا الخرقــي فــق فــظ أحیانً
بـن قدامـة، وقـولهم هـو المـذهب عنـد المتوسـطین، وذ�ـر فـي والموفـق  ،بـن تیمیـة الـدین مجـدوالمجد، 

 أنه الصحیح؛ لأنه ما لاقى أعضاء طاهرة فكان على أصله، ما لاقى أعضاء طاهرة.  الشرح
 المقدم: فكان على أصله. 

هــو صــحیح أنــه لا �ســلبه الطهور�ــة؛ لأنــه لاقــى أو مــا لاقــى؟ لاقــى، لاقــى  ،كیــف مــا لاقــى؟ أو لاقــى
ان لـــوهم عــن غمـــس الیــد إن �ــ -علیـــه الصــلاة والســلام-أعضــاء طــاهرة فكــان علـــى أصــله، ونهیــه 

ة، و�ن النجاسة فهو لا یز�ل الطهور�ة �ما لا یز�ل الطهار�ة، لا یز�ل الطهور�ـة �مـا لا یز�ـل الطهار�ـ
ـــى  ـــرة محمـــول عل ـــنص وهـــو مشـــروعیة الغســـل، وحـــدیث أبـــي هر� ـــى مـــورد ال ـــدًا اقتصـــر عل كـــان تعب

 .الاستحباب. انتهى ملخصًا من المبدع
ا أقـول: ینظـر فـي قولـه �قتصـر علـى مـورد الـنص �قتصـر أنـ :�قول الشیخ سلیمان: و�نظر في قولـه 

ل أو تنظـر مسـألة الأكـل �عـد القیـام مـن نـوم اللیـل �الیـد هـل یلـزم غسـلهما قبـل الأكـل محـ ،في مسألة
 �حث �أتي إن شاء الله تعالى. 

ة، ذه الحلقـبهـذا نصـل إلـى ختـام هـ ،المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة والأخوات
 م علـیكمشـكرًا لطیـب المتا�عـة والسـلا ،وأنتم على خیـر ،�إذن الله ما تبقى في حلقة قادمة نستكمل

         ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ین. لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعالحمد 

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  ،أیها الإخوة والأخوات
حیح، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم شـرح �تـاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـ

ضـیر احب الفضـیلة الشـیخ عبـد الكـر�م بـن عبـد الله الخمع بدا�ة هذه الحلقة �سرنا أن نرحب �صـ
 فأهلاً ومرحبًا �كم �ا شیخ. 

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أو  أو فـي القـول ..فـي الحلقـة الماضـیة توقفنـا عنـد �ـلام الشـیخ سـلیمان فـي مسـألة المقدم: �نا

ضــوء، وهــذه قبــل أن یــدخلها فــي الوَ  الأقــوال حــول إذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه هــل �غســل یــده
ل المســائل، و�نــتم وعــدتم �اســتكمال هــذا الموضــوع ســواء �ــان فــي مســألة الأكــل أو غیــره، نســتكم

 أحسن الله إلیكم.  ،�ا شیخ ،�قیة الأحكام
 وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه ،الحمد لله رب العالمین

 ،دأما �ع ،أجمعین
ن مـمن الفوائد التي استنبطت من هذا الحدیث ما ذ�ره ابن دقیق العید في شرح العمدة، وهـذا الشـرح 

مرن علیه طالب علـم، �حیـث إذا تجـاوزه وفهـم مـا فیـه �مكـن أمتن الشروح على اختصاره، �مكن أن �ُ 
 ن دقیـق العیـدأن �قرأ في أي �تاب من الشروح، فلا �شكل علیه شيء �إذن الله، في شرح العمـدة لابـ

مســائل مضــى مقصــودها ومضــامینها فیمــا  يذ�ــر ثمــان ،التاســعة :مــن المســائل التــي اســتنبطت �قــول
 .یتقدم مما ذ�رناه

وورد النجاســة علــى  ،اســتنبط مــن هــذا الحــدیث الفــرق بــین ورود المــاء علــى النجاســة ة�قــول: التاســع 
صــب علــى بــول الأعرابــي المــاء  د المــاء علــى النجاســة �طهرهــا بــلا إشــكال، �عنــي �مــاو المــاء، ور 

 لكـن ورود النجاسـة علـى المـاء تـؤثر فیـه، و�ـل علـى مذهبـه فـي ،وطهرها، ولم یتأثر المـاء �النجاسـة
 مســألة القلیــل والكثیــر والتغیــر وغیــره وعدمــه، اســتنبط مــن هــذا الحــدیث الفــرق بــین ورود المــاء علــى

عــن إدخالهــا فــي الإنــاء قبــل غســلها  ووجــه ذلــك أنــه قــد نهــي ،وورود النجاســة علــى المــاء ،النجاســة
�عنـــــــي مـــــــا نهـــــــي عـــــــن  رود النجاسة على الماء مؤثر فیه،لاحتمال النجاسة، وذلك �قتضي أن و 

 وذلـك ،الغمس یـؤثر، فـدل علـى أن الـورود مـؤثر فـي الجملـة .. إلا لأنغمس الید في الإناء إلا لأنه
د قــلأنـه  ؛إفراغ المــاء علیهـا للتطهیــر�قتضـي أن ورود النجاســة علـى المــاء مـؤثر فیــه، وأُمـر �غســلها �ـ

 :ولمــا دام المــاء یتــأثر �غمــس الیــد فیــه، لمــاذا لا یتــأثر المــاء الــذي �صــب علــى الیــد؟ نقــ :�قــول قائــل
 وورود المــاء علــى النجاســة، وأمــر �غســلها �ــإفراغ المــاء علیهــا ،فــرق بــین ورود النجاســة علــى المــاء

 هــذا الوجــه غیــر مفســد لــه �مجــرد الملاقــاة و�لا لمــاوذلــك �قتضــي أن ملاقاتهــا للمــاء علــى  ،للتطهیــر
 حصل المقصود من التطهیر، �عني إذا تأثر الماء إذا صب على الید ما نفاه.
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یـد فیـه المسألة العاشرة: استنبط منه أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسة فیه فإنه منـع مـن إدخـال ال
 فكیــف إذا تیقنــت ،إذا �ــان هــذا مــع الاحتمــال �كــون  ..لاحتمــال النجاســة، وذلــك دلیــل علــى أن تیقنهــا

ن مـمن �اب أولى، استنبط منه أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسـة فیـه، فإنـه منـع  ؟ �عنيالنجاسة
 إدخــال الیــد فیــه لاحتمــال النجاســة، وذلــك دلیــل علــى أن تیقنهــا مــؤثر فیــه، و�لا لمــا اقتضــى احتمــال

فیــه نظــر عنــدي؛ لأن مقتضــى الحــدیث أن ورود النجاســة و  :النجاســة المنــع، �قــول ابــن دقیــق العیــد
ــالتنجیس الآن غمــس الیــد حتــى عنــد مــن  ،علــى المــاء مــؤثر فیــه، ومطلــق التــأثیر أعــم مــن التــأثیر �

إلـى  او�حـرم الغمـس تقـدم أنـه ینقلـه عنـدهم مـن �ونـه طهـورً  ،�منعه و�وجب غسـل الیـد مـن الاسـتیقاظ
 ا. ، لا نجسً اكونه طاهرً 

 و�ن �ـان عنـدهم قـول آخـر ،فیة أن الاغتسال في الماء الدائم ینجسه على مـا سـیأتي�عني عند الحن 
لأنه نهي عن البول في الماء الدائم، ونهـي عـن الاغتسـال  ؛�ختلف عن هذا، لكن عندهم أنه ینجسه

 .في الماء الدائم، فدل على أنه هذا وهذا ینجس، وهذا سیأتي �حثه إن شاء الله تعالى
ومطلق التـأثیر  ،لأن مقتضى الحدیث أن ورود النجاسة على الماء مؤثر فیه ؛ديقال: وفیه نظر عن

ولا یلــزم مــن ثبــوت الأعــم ثبــوت الأخــص المعــین، فــإذا ســلم الخصــم أن  ،أعــم مــن التــأثیر �ــالتنجیس
 فـلا یلـزم مـن ثبـوت خصـوص ،الماء القلیل بوقوع النجاسة فیه �كون مكروهًـا فقـد ثبـت مطلـق التـأثیر

سـة المـاء یتـأثر، لكـن هـذا التـأثیر هـل یلـزم منـه أن �كـون نجا :نجیس، �عنـي الخصـم �قـولالتأثیر �الت
 أو أن الحكم تعبد فلا یتأثر الماء؟  ا،إلى �ونه طاهرً  امن �ونه طهورً  تقالاً أو �كون ان

ر فـلا م الخصم أن الماء القلیـل بوقـوع النجاسـة فیـه �كـون مكروهًـا فقـد ثبـت مطلـق التـأثیإذا سلّ  :�قول
خصوص التأثیر �التنجیس، �عني هذا الماء وقعت فیه نجاسة، هو قلیـل منه ثبوت  ..ثبوت هلزم منی

لقلتــین قلیــل أقــل مــن ا نــه ولا طعمــه ولا رائحتــه، �اعتبــار أنــهدون القلتــین، هــذه النجاســة لــم تغیــر لا لو 
ر، أثر حتـى یتغیـعلى أصله في تحدید القلیل من الكثیر، وعند مالـك لا یتـ و�لٌّ  ،عند الجمهور یتأثر

تـؤثر  �عني هل یلـزم مـن هـذا التـأثیر بوقـوع النجاسـة الیسـیرة فـي المـاء القلیـل الـذي دون القلتـین، ولـم
كـون �بهـذه النجاسـة؟ والتـأثیر أعـم مـن أن  اهل یلزم مـن ذلـك أن �كـون نجسًـا أو متـأثرً  ،فیه ولم تغیر

ا وقعت في ماء دون القلتینن هذه النجاسة ولو �انت �سیرة جإ :لا شك أن من �قول ،نجسًا و وه -د�
لـى �مـا هـو مـذهب الشـافعیة والحنابلـة ع اجتنا�ـه،�جـب  ا�كـون نجسًـ -كثیر من القلتینال�حد القلیل و 

 .إن شاء الله تعالى ،ما سیأتي تفصیله
 فلا �كون أثر الیقین هو الكراهة، عنـد التـوهم الآن ،قال: وقد یورد علیه أن الكراهة ثابتة عند التوهم 

هـل  ،فإنـه لا یـدري  :�عنـي قولـه ،؟ قولـه: فإنـه لا یـدري ما الذي أورث هـذا التـوهم ،عندنا توهم نجاسة
قولـه عنـد التـوهم فـلا �كـون أثـر  لكـن: ،اإنمـا أورثنـا شـك�  ،أورثنا هذا الـنص القطـع �ـأن الیـد نجسـة؟ لا

قـه الظـن، ثـم الیقـین، وقـد الیقین هو الكراهـة، عنـدنا مراتـب الآن التـوهم لا یلتفـت إلیـه فوقـه الشـك، فو 
ــد التــوهم، �عنــي إذا تــوهم الإنســان الاحتمــال المرجــوح أن هــذا المــاء  یــورد علیــه أن الكراهــة ثابتــة عن
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نلتفت إلى الشك دون التوهم، أو نلتفت  :أو نقول ،نلتفت إلیه :توهم هذا هل نقول ،وقعت فیه نجاسة
 ت إلى الظن؟ ولا نلتف ،أو نلتفت إلى الیقین فقط ،إلى الظن فنجتنب

 المقدم: على أساس قواعد الشر�عة؟
  .نعم

 المقدم: الأصل الیقین. 
 الأصل الیقین، لكن غالب الأحكام مبنیة على غلبة الظـن، الآن لـو أخبـرك ثقـة أن هـذا المـاء وقعـت

 وقعت فیه هذه النجاسة.  :قال ،أنت جئت فوجدت الماء ما تغیر ،فیه فأرة فماتت فأخرجها
 قین. المقدم: هذا �
 .لا لیس بیقین

 ؟إذا �ان ثقةالمقدم: 
 عندهم خبر واحد. هذا 

 ؟ المقدم: عند من
 عند الجمهور. 

 خبر واحد لا �عني الیقین.  لكنالمقدم: 
لكــن أخبــرك أنــه وقــع فیهــا  ،نــه أدر�هــا وفعــل وتحــرك و�ــذاإ :افتــرض أن هــذه مســألة �مكــن أن �قــال

أن �خطئ الثقة؟ في �عض الصور �حتمل أن �كون وهو �حتمل أن �كون أخطأ، ألا �حتمل  ،نجاسة
لكــن هنــاك قــرائن أحیانًــا تــدل علــى أن خبــره �قــین، لكــن فــي �ثیــر مــن أخبــار الثقــات احتمــال  ،أخطــأ

 هذا إذا أخبرك ثقة �جب العمل �قوله.  ،الخطأ وارد فلا �كون �قینًا
 .اشیخ أحادیث الآحاد ما تكون �قینً  المقدم: هذا �طرد �ا

نن ألة الخـلاف فیهـا معروفـة، �عنـي مبنیـة علـى أن خبـر الواحـد الثقـة مالـك مـثلاً نجـم السـالمسألة مس
 أما أخطأ مالك؟ 

  المقدم: بلى. 
ائـة ن جمیـع أخبـار مالـك مائـة �المائـة، إذًا نزلـت النسـبة عـن مائـة �الم: إو�ذا تطرق الخطـأ هـل نقـول

 والمحققــین، ومــن الفقهــاء والأصــولیینانتهــى الیقــین، هــذا مــا �قــرره أكثــر العلمــاء مــن أهــل الحــدیث 
ذا إوغیرهم، المقصود أن التوهم لا یلتفت إلیه، والتوهم هل هو الذي یوقع في الوسواس، الشك �عنـي 

، الـورع أ�ضًـا، لكـن الـورع تر�ـه الأنـه یوقـع فیـه وسواسًـ : لا یلتفـت إلیـه؛عنـد الإنسـان نقـول اكان �ثیرً 
یـه، فترك، أما الیقـین فـلا �ـلام ذا غلب على ظنه أنه متأثر یلظن، إالأحكام مبنیة على غلبة ا ،تر�ه

هم لـیس مـراده �ـالتو  هـو وقد یورد علیه أن الكراهة ثابتة عند التوهم فلا �كـون أثـر الیقـین هـو الكراهـة،
التوهم الاصطلاحي الذي هـو الاحتمـال المرجـوح، و�جـاب عنـه �أنـه ثبـت عنـد الیقـین ز�ـادة فـي رتبـة 

 .مالكراهة، �الله أعل
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 ،�قول ابن حجر: اتفقوا على أنه لو غمس یده لم �ضر الماء، وقال إسحاق وداود والطبري: یـنجس 
مـن  عنـدنا روا�ـة عنـد الحنابلـة أنـه ینتقـل مـا تقـدمأس یده لم �ضر المـاء؟ كیف اتفقوا على أنه لو غم

 .لم �ضر الماء :إلى طاهر، وهذا �قول اكونه طهورً 
 المقدم: ینقل الاتفاق. 

 من؟ 
 ...المقدم:

 .اتفقوا :اتفقوا على أنه لو غمس یده لم �ضر الماء، وقال إسحاق :هو نعم �قول
 المقدم: ثم..

ن �كــو  امــن أن �كـون طهــورً  وهــي المشـهورة عنــدهم أنــه �كـون بــدلاً  ،عنـد الحنابلــة ونعـرف أن فیــه قــولاً 
�عنـي الاتفـاق قـول  مـا معنـى هـذا الاتفـاق ؟ �عنـي هـل ،یـنجس :، وقال إسـحاق وداود والطبـري اطاهرً 

ــم �عتــد �قــول هــؤلاء ،الأكثــر  إســحاق وداود والطبــري  ،مأو أن هــذه الأقــوال مــا ثبتــت عنــده ،أو أنــه ل
ان لأنــه لا یــرى القیــاس الــذي هــو أحــد أر�ــ ؛�عنــي إذا �ــان داود ینقــل النــووي أنهــم لا �عتــدون �خلافــه

 .فإسحاق قر�ن لأحمد والشافعي والأئمة ،الاجتهاد
 ي.المقدم: والطبر 

علـى أنـه لـو غمـس یـده لـم �ضـر المـاء،  –�قول ابـن حجـر  –والطبري �ذلك إمام مقتدى �ه، واتفقوا 
ن مـواستدل لهم �ما ورد من الأمر �إراقته، استدل لهم �مـا ورد  ،ینجس :وقال إسحاق وداود والطبري 

والقر�نــة الصــارفة للأمــر عــن الوجــوب عنــد  ،أخرجــه ابــن عــدي ،الأمــر �إراقتــه، لكنــه حــدیث ضــعیف
الجمهور التعلیل �أمر �قتضي الشك؛ لأن الشك لا �قتضي وجوً�ـا فـي هـذا الحكـم استصـحاً�ا لأصـل 

مـن الشـن المعلـق  –صلى الله علیه وسـلم  –الطهارة، واستدل أبو عوانة على عدم الوجوب بوضوئه 
، یــرد علــى هــذا مــا تقــدم بــین ورود النجاســة �مــا ســیأتي فــي حــدیث ابــن عبــاس ،�عــد قیامــه مــن النــوم

 لــق هــذا مــن ورود المــاء علــى الیــدوورود المــاء علــى النجاســة، �ونــه توضــأ مــن شــن مع ،علــى المــاء
  .كأنه غسلها

صــلى الله علیــه  –�قتضــي اختصاصــه �غیــره  »فــإن أحــد�م لا یــدري «، »أحــد�م«وتعقــب �ــأن قولــه: 
وأجیــب  ،–صــلى الله علیــه وســلم  –تصاصــه �غیــره �قتضــي اخ »أحــد�م« :تعقــب �ــأن قولــه ،–وســلم 

 فاسـتحبا�ه �عـد النـوم أولـى، و�كـون  ،�أنه صح عنه غسـل ید�ـه قبـل إدخالهمـا فـي الإنـاء حـال الیقظـة
فـي  من الوجوب إلى الجواز، وأ�ضًا فقد قال في هذا الحـدیث اتر�ه لبیان الجواز، �كون الترك صارفً 
عـدد فـي (ثـلاث مـرات) والتقییـد �ال :وفـي روا�ـة ،یغسـلهما ثلاثًـا)روا�ات لمسلم وأبي داود وغیرهما: (فل

 .غیر النجاسة العینیة یدل على الندبیة، �عني على ما تقدم بیانه
ــدخلها«  ــل أن ی ــى « :ولمســلم وابــن خز�مــة وغیرهمــا مــن طــرق  »قب ــاء حت ــي الإن ــده ف ــلا �غمــس ی ف

لمســلم وابــن خز�مــة وغیرهمــا مــن وهــي أبــین فــي المــراد، قبــل أن یــدخلها و  :، قــال ابــن حجــر»�غســلها
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؟ قـال لإناء حتـى �غسـلها، مـا الفـرق بیـنهنفلا �غمس یده في الإناء حتى �غسلها، یدخلها في ا :طرق 
لأن مطلق الإدخال لا یترتب علیه �راهـة، �مـن أدخـل  ؛وهي أبین في المراد من الإدخال :ابن حجر

ونقله العیني ولم یتعقبـه،  ،مس یده الماءیده في إناء واسع فاغترف منه �إناء صغیر من غیر أن تلا
ولو �ـان المـاء فـي أسـفل  ،�عني لا یدخلها في الإناء عموم هذا أنه لا �جوز أن یدخل یده في الإناء

 ،الإناء، وأدخل یده قبل أن تصل إلى الماء، النهي �شمل هذه الصورة؛ لأنه �صـح أنـه �كـون أدخلهـا
لا �مجــرد إدخالهــا فــي  ،�قتضــي أن تكــون فــي المــاء فــلا �غمــس الغمــس »حتــى �غســلها« :لكــن قولــه

 .الإناء ولو لم �صل إلى الماء
و �فــتح الــواو، أي: الإنــاء، تقــدم لنــا مــرارًا أن الوضــوء �فــتح الــواو هــ :قــال ابــن حجــر »فــي وضــوئه« 

فـي  :في وضـوئه �فـتح الـواو أي الإنـاء الـذي أعـد للوضـوء، وفـي روا�ـة ،الماء المستعمل في الوضوء
 ،فـي الإنـاء :�فتح الواو أي الإناء الذي أعد للوضوء، فـي روا�ـة الكشـمیهني :�قول ابن حجروضوئه 

ه أو وضــــوئه علــــى الشــــك، والظــــاهر مــــن طـــرق أخــــرى، ولابــــن خز�مــــة فــــي إنائـــوهـــي روا�ــــة لمســــلم 
 ،قیاسًـا یـةلأنـه وضـوء وز�ـادة، و�ـذا �ـاقي الآن ؛و�لحق �ه إنـاء الغسـل ،اختصاص ذلك �إناء الوضوء

 لعدم ورود النهي فیها عن ذلك، �الله أعلم.  ؛الاستحباب من غیر �راهةلكن في 
وز�ـادة، لكـن مـاء  االمنهي عنه أن یـدخل یـده فـي مـاء الوضـوء، ومـاء الغسـل �ـذلك؛ لأن فیـه وضـوءً 

لكــن فــي  ،و�ــذا فــي �ــاقي الآنیــة قیاسًــا ..وخــرج مــا یــدخل؟ أمغیــر مــاء الوضــوء وغیــر الغســل یــدخل 
  .اهة، لماذا ؟ لأنه في إناء الوضوءالاستحباب من غیر �ر 
 المقدم: سیستخدمها. 
  .جاء الأمر وجاء النهي

 ولا �غمسها.  ،المقدم: فلیغسلها
 ظاهر؟� لیس أمفقط، ظاهر  الیس أمرً  ،نعم، جاء الأمر وجاء النهي

 المقدم: بلى. 
فقــط، هــي  فــالأمر �قتضــي النــدب، والنهــي �قتضــي الكراهــة، لكــن لــو جــاء أمــر فقــط، أو جــاء فعــل

 لاوهــي مــن دقــائق العلــم، وخــرج بــذ�ر الإنــاء البــرك والحیــاض التــي  ،نهــا ســتأتي: إالمســألة التــي قلنــا
 .تفسد �غمس الید فیها على تقدیر نجاستها، فلا یتناولها النهي

طیب البـرك والحیـاض هـذه إذا �انـت أكثـر مـن القلتـین فهـذا لا إشـكال فیـه، لكـن إذا �انـت أقـل مـن  
ولا عنــدك شــيء تتنــاول �ــه مــن  ،حــوض أوولا عنــدك إلا بر�ــة  ،لــى تقــدیر نجاســة الیــدوع ،القلتــین
 .الماء

  .المقدم: لا ینطبق علیه
دخل فـلا یـ ،�عنـي ولـو �ـان إنـاءً  :وقـال ،نعـم، وقیـد القسـطلاني ذلـك �مـا دون القلتـین ،إنـاء :لأنه قال

وقیــد  لا یتناولــه النهــي فــي الحــدیث،أمــا إذا �ــان فــوق القلتــین فــ ،یــده فــي الإنــاء إذا �ــان دون القلتــین
 .القسطلاني ذلك �ما دون القلتین، وقال: وضوئه �فتح الواو هو الماء الذي یتوضأ �ه
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 �قول العیني وابن حجر �لاهما ینقـل عـن البیضـاوي قـال: فیـه إ�مـاء إلـى أن الباعـث »فإن أحد�م« 
 قبـه �علـة دل علـى أن ثبـوت الحكـملأن الشـارع إذا ذ�ـر حكمًـا وع؛ على الأمر بذلك احتمال النجاسـة

لأن الشــارع إذا ذ�ــر حكمًــا وعقبــه �علــة دل علــى أن ثبــوت الحكــم لأجلهــا، ومثلــه قولــه فــي  ،لأجلهــا
فــدل علــى أن علــة النهــي  ،یبــهی�عــد نهــیهم عــن تط ، »فإنــه یبعــث ملبیًــا« :المحــرم الــذي ســقط فمــات

ع مـن فـالمنع مـن تطییبـه والمنـ ،عـث ملبیًـاحتـى یب اوهو �ونه محرمًـا، �عنـي مـا زال أثـر الإحـرام سـار�ً 
  هي المؤثر في الباب.فهذه علة لا شك أنها  ،تغطیة رأسه �ونه یبعث یوم القیامة ملبیًا

فیـــه أن علـــة النهـــي احتمـــال هـــل لاقـــت یـــده مـــا یـــؤثر فـــي المـــاء أو لا،  :قـــال ابـــن حجـــر »لا یـــدري «
 ،وقعـت علـى یـده رطو�ـة ولا یـدري شـك �عنـي  ،ومقتضاه إلحاق من شـك فـي ذلـك ولـو �ـان مسـتیقظًا

شـك هـل هـو  ،فصـارت یـده رطبـة لا یـدري  ،�عني و�بول مثلاً والماء �جـواره ینـزل مـن الصـنبور مـثلاً 
قــال ابــن حجــر: فیــه أن علــة  »لا یــدري «هــذا فــي حكــم الأمــر فــي الحــدیث  ،مــن المــاء أو مــن البــول

ولـو �ـان  ،إلحـاق مـن شـك فـي ذلـكومقتضـاه  ،النهي احتمال هل لاقت یده مـا یـؤثر فـي المـاء أو لا
 .مستیقظًا

 تنـزل منـه قطـرات، فأصـابت یـده بلـل لا یـدري هـل ،و�جـواره المـاء ،نه على حاجته یبـولإ :قلنانحن  
أن مـن درى أیـن �اتـت یـده  :ومفهومـه ،ولـو �ـان مسـتیقظًا ،هذا حكمه حكـم الحـدیثف لا ماء أوالهو 

ا علــى و�ن �ــان غســلها مســتحب�  ،هــا أن لا �راهــةكمــن لــف علیهــا خرقــة مــثلاً فاســتیقظ وهــي علــى حال
 .�ما في المستیقظ، �عني هذه المسألة مضت أكثر من مرة ،المختار

 .ومن قال �أن الأمر للتعبد �مالك لا �فرق بین شاك ومتیقن على ما تقدم 
 هـلمعنـاه لا یـدري أیـن �اتـت یـده أن أ  :قـال الشـافعي :وقال النووي  ،أي من جسده »أین �اتت یده« 

یـده  فإذا نام أحدهم عرق فلا �أمن النائم أن تطـوف ،و�لادهم حارة ،الحجاز �انوا �ستنجون �الحجارة
-هـذا تعلیـل الشـافعي  ،على ذلك الموضـع الـنجس أو علـى بثـرة أو علـى قملـة أو قـذر أو غیـر ذلـك

حجــارة، لأن أهــل الحجــاز �ــانوا �ســتنجون �ال »أیــن �اتــت یــده لا یــدري «�قــول: معنــى  ،-رحمــه الله
فــإذا نــام أحــدهم عــرق فــلا �ــأمن النــائم أن تطــوف یــده علــى ذلــك الموضــع الــنجس أو  ،و�لادهــم حــارة

 .على بثرة أو على قملة أو قذر وغیر ذلك
إذا جــاءت رطو�ــة  :�قــول ،مــا قالــه �ســتلزم الأمــر �غســل ثــوب النــائم لجــواز ذلــك علیــه :قــال البــاجي

 .لرطو�ةوعرق وهم �ستنجون سراو�لهم تتأثر من هذه ا
 المقدم: تكون نجاسة من �اب أولى.

مــا قالــه �ســتلزم الأمــر �غســل ثــوب النــائم لجــواز ذلــك علیــه،  :مــن الیــد، �قــول البــاجي ،مــن �ــاب أولــى
وأجیب عنـه �أنـه محمـول علـى مـا إذا �ـان العـرق فـي الیـد دون المحـل، إذا �انـت الیـد عرقـت ولـیس 

لســراو�ل والثیــاب �ا�ســة، والیــا�س لا یــنجس الیــا�س، لأن المحــل إذا لــم �عــرق صــار �ا�سًــا، وا ؛المحــل
لكــن الیــا�س یــنجس الرطــب، وهــو محمــول علــى مــا إذا �ــان العــرق فــي الیــد دون المحــل، لكــن هــل 
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�قـول العینـي قلـت: .. یتصور أن تعرق الید والمحل غیر ما فیه عرق، هي أولـى �ـالعرق ولـذلك قلـت
لاختصـاص  فلا وجـه حینئـذٍ  ،ولى، على ما لا �خفىفیه نظر؛ لأن الید إذا عرقت فالمحل �طر�ق الأ

 .الید �ه
یبقـــى أن �عـــض النـــاس عنـــده تعـــرق فـــي الیـــد دون �قیـــة الجســـد، و�عضـــهم عنـــده تعـــرق فـــي الرجـــل،  

  ،و�عضهم تعرق في �عض مناطق البدن دون �عض
 المقدم: لكن الحكم للغالب. 

ابـن  أنه مختص �المحل ینافیه مـا رواه  :من البارز، وقول من قال انعم الغالب أن الداخلي أكثر عرقً 
عـن عبـد  ،اءحمد بن جعفر عن شعبة عـن خالـد الحـذخز�مة وغیره من طر�ق محمد بن الولید عن م

مخـتص �المحـل  ،»أیـن �اتـت یـده منـه« :الله بن شقیق عن أبي هر�رة في هذا الحـدیث قـال فـي آخـره
 :وأصـله فـي مسـلم دون قولـه ،مـن جسـده�عنـي  ،»أیـن �اتـت یـده منـه« :ینافیه قوله في آخر الحـدیث

 .والعیني ه ابن حجرمنه، قال
البـاجي قـال: �سـتلزم الأمـر �غسـل ثـوب النـائم لجـواز  ،�ما فـي فـتح البـاري عـن قـول البـاجيأجیب،  

أجیب عنه أجاب عنه العیني �أنه محمـول علـى مـا إذا �ـان العـرق فـي الیـد دون المحـل،  ،ذلك علیه
أجــاب ابــن حجــر فــي الفــتح عــن قــول  ،یــرى أنــه أقــوى مــن الجــواب الأول أجــاب ابــن حجــر �قــول ثــانٍ 

إنمــا یر�ــد غمــس یــده، أجــاب ابــن  ،ولــذلك مــا أمــر �غســله ،أن المســتیقظ لا یر�ــد غمــس ثو�ــه :البــاجي
�خـلاف الیـد  ،حجر عن قول الباجي: أن المسـتیقظ لا یر�ـد غمـس ثو�ـه فـي المـاء حتـى یـؤمر �غسـله

 ؟ لكن هل هذا �كفي ،أقوى الجوابینوهذا  ،فإنه محتاج إلى غمسها
 المقدم: ما �كفي.

 ما �كفي. 
 المقدم: لأنه قد تكون النجاسة لا یؤمر �إزالتها أو غسلها. 

 نعم، �عني �ما أمر �غسل الید.
 المقدم: یؤمر �غیره. 

هـا ننعـم مـع أ ،ن مـا فـي محـل الاسـتنجاء نجاسـة �اقیـةإ :�عني الید مباشرتها للنجاسة احتمال إذا قلنـا
ن تـؤثر فـي الملاصـق لهـا مثـل الثیـاب مـن �ـاب نـه مـن أجـل هـذه النجاسـة فـلأإ :قلناإذا  ،معفو عنها

 أولى. 
 فوائد �ا شیخ؟  ،مسائل متبقیة هالمقدم: فی
 نعم.  ،�قي فوائد

 �ماذا نعد الأخوة؟ اللهمقدم: نبدأ الحلقة القادمة إن شاء ال
  .إن شاء الله

 ؟ �ا شیخ؟ مسألة أ�ش.. سألة التي عندناالمقدم: ما الم
 مسألة غسل النجاسة والعدد فیها. 
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لة ذه المســأحلقتنـا القادمـة �ــإذن الله سـتكون بــدایتها هـ ،المقـدم: طیـب، إذًا أیهــا الإخـوة والأخــوات
 .التي تفضل بذ�رها فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

الله  والســلام علــیكم ورحمــة ،نلقــاكم علــى خیــر ،ةوشــكرًا لكــم أنــتم علــى طیــب المتا�عــ ،شــكرًا لــه 
 و�ر�اته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
علـى آلـه لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشـرف الأنبیـاء والمرسـلین، نبینـا محمـد و  الحمد

 .وصحبه أجمعین
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  ،أیها الإخوة والأخوات

ا�ـة أهلاً �كم إلى حلقة جدیدة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح، فـي بد
 نرحــب �ضــیف البرنــامج فضــیلة الشــیخ الــد�تور عبــد الكــر�م بــن عبــد الله هــذه الحلقــة �ســرنا أن

 فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.  ،الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 اللهرضـي -المقدم: �نا وعدنا الإخوة والأخوات أن نسـتكمل مـا تبقـى مـن ألفـاظ حـدیث أبـي هر�ـرة 
ده قبـل یـو�ذا استیقظ أحد�م من نومه فلیغسـل « :ار وترًا، توقفنا عند قولهفي �اب الاستجم -عنه

 .»فإن أحد�م لا یدري أین �اتت یده ،أن یدخلها في وضوئه
 لـى آلـه وأصـحا�هوصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وع ،الحمد لله رب العالمین

 ،أجمعین، أما �عد
ء �لامًـا لابـن قدامـة فـي المغنـي فـي حكـم غسـل الیـدین فـي أول الوضـو ففي آخر الحلقة السا�قة نقلنا 

 .على سبیل العموم
 ،�ـهفـروي عـن أحمـد وجو  ،فأما عند القیام من نوم اللیل فاختلفت الروا�ة فـي وجو�ـه :ثم قال �عد ذلك

لقــول  ؛وهــو مــذهب ابــن عمــر وأبــي هر�ــرة والحســن البصــري  ،وهــو الظــاهر عنــه، واختیــار أبــي �كــر
إذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه فلیغســل ید�ــه قبــل أن یــدخلهما « :-صــلى الله علیــه وســلم  –النبــي 

یـده  فـلا �غمـس« :[متفـق علیـه]، وفـي لفـظ لمسـلم »الإناء ثلاثًا، فإن أحد�م لا یدري أیـن �اتـت یـده
ونهیــه �قتضــي التحــر�م، هــذا دلیــل هــذه  ،وأمــره �قتضــي الوجــوب ،»فــي وضــوئه حتــى �غســلهما ثلاثًــا

 وتحــر�م الغمــس مــن نــوم اللیــل، إذا قــام مــن نــوم اللیــل، وروي أن ،التــي تقــول بوجــوب الغســل الروا�ــة
وأصــحاب  ،و�ســحاق ،والشــافعي ،و�ــه قــال عطــاء، ومالــك، والأوزاعــي ،ذلــك مســتحب ولــیس بواجــب

 :أن نقـول هـل نسـتطیع ،والشافعي، و�سحاق، وأصـحاب الـرأي ،الرأي، وابن المنذر، مالك، والأوزاعي
 الجمهور؟هذا قول 

 هو الجمهور؟فالمقدم: بلى إذا �ان �ذا 
 الأئمة الثلاثة �لهم؟

 المقدم: نعم.
ـلاةِ فَاغْسِـلُوا وجُـ{علیه، وابن المنذر؛ لأن الله تعالى قال:  : ئـدة[سـورة الما .}..وهَكُمْ إذَا قُمْتُمْ إلَى الصَّ

لصلاة مـن المراد: إذا قمتم إلى ا"إذا قمتم من نوم" إذا �ان  :�د بن أسلم في تفسیرهاز ]، الآ�ة، قال ٦
 النوم فهي نص.
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 المقدم: ظاهر.
نــص فــي أن غســل الیــدین لــیس بواجــب؛ لأن أول مــا أمــر �ــه غســل الوجــه، قــال ز�ــد بــن أســلم فــي 

غیـر  "إذا قمتم من نوم، ولأن القیام من النوم داخل في عموم الآ�ـة، وقـد أمـره �الوضـوء مـن :تفسیرها
م فأشـبه القـائ ،ولأنـه قـائم مـن نـوم ،�الشيء �قتضي حصول الإجزاء �ـه غسل الكفین في أوله، والأمر

من نوم النهـار"، والحـدیث محمـول علـى الاسـتحباب؛ لتعلیلـه �مـا �قتضـي ذلـك، طیـب إذا حملنـا هـذا 
و فما الفرق بین القائم من نوم اللیل و�ین غیـره المسـتیقظ مـن الأصـل؟ وهـ ،الحدیث على الاستحباب

 مستحب في الأمر�ن.
 ...المقدم:

 فرق؟  هما فی
 المقدم: إذا قالوا على الاستحباب.

الجملـة علـى مـا ي فـ ،الكفـین قبـل الوضـوء مسـتحب مطلقًـا ..إذا قالوا على الاسـتحباب وغسـل الیـدین
د وهـو ، مـا الفـرق؟ سـیأتي تنبیـه فـي غا�ـة الأهمیـة لابـن دقیـق العیـاأو مسـتیقظً  اتقدم، سواء �ان قائمً 

أن  یسـتحب لـهفبینمـا غیـره  ،و�كره له أن یتـرك ،من نوم اللیل �ستحب له أن �غسلأنه �النسبة للقائم 
ن لألمـاذا؟ �غسل ولا �كره له أن یترك، وهذا تنبیه في غا�ة الأهمیة �ستشكله �ثیر من طلاب العلم؛ 

حقیقــة المنــدوب مضــادة لحقیقــة المكــروه، فهــل یلــزم مــن انتفــاء الضــد ثبــوت الضــد أو لا یلــزم؟ �عنــي 
 .عــمولا �عاقــب فاعلــه، ن ،ة المنــدوب مــا یثــاب فاعلــه ولا �عاقــب تار�ــه، والمكــروه مــا یثــاب تار�ــهحقیقــ

هـــل همــــا متعاقبــــان؟ �معنــــى هــــل همــــا ضــــدان أو نقیضــــان؟ �معنــــى أنــــه یوجــــد شــــيء لا مكــــروه ولا 
فــي غا�ــة الأهمیــة، والحــدیث محمــول علــى هــو و  ،مســتحب، ســیأتي تنبیــه ابــن دقیــق العیــد علــى هــذا

ین ر�ـان الشـك علـى �قـطو  »لا یدري أین �اتت یده« :لتعلیله �ما �قتضي ذلك، وهو قوله ؛الاستحباب
لا  ر�ـان الشـك علـى �قـین الطهـارةطیـدري هـذا شـك، والطهـارة متیقنـة و  لأنـه لا ؛الطهارة لا یؤثر فیهـا

 .یؤثر فیها �ما لو تیقن الطهارة وشك في الحدث، فیدل ذلك على أنه أراد الندب
ة: فصل: ولا تختلف الروا�ـة فـي أنـه لا �جـب غسـلهما مـن نـوم النهـار، وسـوى الحسـن �قول ابن قدام

عنـي � –�قـول: ولنـا  »إذا قام أحد�م من نومه«بین نوم اللیل ونوم النهار في الوجوب؛ لعموم قولـه: 
ــده« :لقولــه ؛أن فــي الخبــر مــا یــدل علــى إرادة نــوم اللیــل –یــدل لقولنــا   »فإنــه لا یــدري أیــن �اتــت ی

 لوجهین:  ؛ولا �صح قیاس غیره علیه ،بیت �كون �اللیل خاصةوالم
نـه ؛ لأةالعلـة غیـر مدر�ـ ،العلـة اأن الحكم ثبت تعبدًا فلا �صح تعدیته، �عني لـو �ـان مـدر�ً  :أحدهما

ان إذًا الأمــر �ـــه للتعبــد، ولـــو �ـــ ،نـــه أدرك العلــة؟ لا، لا یـــدري إ :لا یــدري، �ونـــه لا یــدري هـــل نقــول
فـلا  ،اك �العقل لما جاء بهذه الصیغة فإنـه لا یـدري، أحـدهما: أن الحكـم ثبـت تعبـدً التعلیل معقولاً یدر 

 �صح تعدیته. 
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هـا بالثاني: أن اللیل مظنة النوم والاستغراق فیه، وطـول مدتـه فاحتمـال إصـا�ة یـده لنجاسـة لا �شـعر 
 أكثر من احتمال ذلك في نوم النهار. 

م ت �اللیــل فأمــا النهــار فــلا �ــأس �ــه، وفــي ســبل الســلاالحــدیث فــي المبیــ :قــال أحمــد فــي روا�ــة الأثــرم
للیـل اوقال بذلك من نوم  ،�قول: الحدیث دلیل على إ�جاب غسل الید لمن قام من نومه لیلاً أو نهارًا

 »للیــلاإذا قــام أحــد�م مــن « :فإنــه قر�نــة إرادة نــوم اللیــل إلا أنــه قــد ورد بلفــظ »�اتــت« :أحمــد، لقولــه
مــن وجــه آخــر صــحیح، إلا أنــه یــرد علیــه أن التعلیــل �قتضــي إلحــاق نــوم عنــد أبــي داود والترمــذي 

 یَرُد أو یَرِد؟ :النهار بنوم اللیل، الأولى أن نقول
 المقدم: هنا �أنها یَرِد.

فنـد، إلا لكـن العلـة تـرد علـى الـنص، ثـم �عـد ذلـك تُ  ،هو الظاهر؛ لأنـه لا �مكـن الـرد �علـة علـى نـص
هــو و لحــاق نــوم النهــار بنــوم اللیــل، وذهــب غیــره �عنــي غیــر أحمــد أنــه یــرد علیــه أن التعلیــل �قتضــي إ

 :ةللندب، والنهي الـذي فـي هـذه الروا�ـ »فلیغسل«ومالك، وغیرهما إلى أن الأمر في روا�ة  ،الشافعي
نیـة ره فـي غیـر النجاسـة العی(فلا �غمس) للكراهة، والقر�نـة علـى ذلـك ذ�ـر العـدد، ذ�ـر العـدد فـإن ذْ�ـ

  .دلیل الندب
 : والعلة ذ�ر العدد؟ المقدم

وعلــى صــرف النهــي مــن  ،والقر�نــة علیــه �عنــي القر�نــة علــى صــرف الأمــر مــن الوجــوب إلــى النــدب
 التحر�م إلى الكراهة. 

 ...المقدم: أنه قال فیغسلها
 القر�نة علیه ذ�ر العدد.
 المقدم: فلیغسلها ثلاثًا.

 لیل الندب. في غیر النجاسة العینیة د –�عني ذ�ر العدد  –نعم، فإن ذ�ره 
 المقدم: في غیر حدیثنا هذا. 

 أین؟ 
 المقدم: ذ�ر العدد؟

 روا�ة الباب. هي ب، لا ما "غسلها ثلاثًا"فلی ةصحیح تاروا�الذي معنا، لا جاء في 
 المقدم: لیست روا�ة الباب.

فـي غیـر  -العـدد  -لا، المقصود أن العدد ذ�ر في روا�ة صحیحة، فإن ذ�ره في غیر النجاسـة  ،لا
 النجاســـة العینیـــة هـــل المقصـــود النجاســـة العینیـــة أو النجاســـة :نجاســـة العینیـــة دلیـــل النـــدب، قولـــهال

یـة أو هنا ما نقول نجاسة أصلاً إنما هو احتمال نجاسة، لكن العدد فـي إزالـة النجاسـة العین ،الحكمیة
 النجاسة الحكمیة؟ 

 المقدم: ثلاثة في العینیة، مثل الاستجمار.
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النجاســة ســة العینیـة والنجاســة الحكمیـة؟ النجاســة العینیـة: التــي لا �مكـن إزالتهــا، و مـا الفــرق بـین النجا
ة الحكمیة: مـا �مكـن إزالتهـا، �عنـي مـا یـرد علـى محـل طـارئ حكمیـة؛ لأنـه �مكـن إزالتهـا، أمـا النجاسـ

ن فمـــثلاً النجاســـة العینیـــة البـــول �مكـــ ،لا �مكـــن إزالتهـــا، إلا عـــن المحـــل الـــذي طـــرأت علیـــهفـــالعینیـــة 
 طهیره؟ ت

 یزال. ،المقدم: لا
یــة، علــى محــل حكم اعینیــة، و�اعتبــاره طارئًــ مســتقلاً  الابــد مــن إزالتــه عمــا طــرأ علیــه، فباعتبــاره جرمًــ

لل �أمر �قتضي الشك، والشك لا �قتضي الوجوب في هذا الحكم استصحاً�ا لأصل الطهـارة، ولأنه عُ 
لیـد، النجاسـة فـي ا أن النهي والأمـر لاحتمـالوالجمهور على  ،ولا تزول الكراهة إلا �الثلاث الغسلات

أین �اتت یده �من لـف علیهـا خرقـة فاسـتیقظ وهـي علـى حالهـا، فـلا �كـره  –�عني عرف-وأنه لو درا 
ا �مــا فــي المســتیقظ، أنــه لــو درا أیــن �اتــت یــده �مــن لــف و�ن �ــان غســلها مســتحب�  ،لــه أن �غمــس یــده

 ، فــلا �كــره لــه أن �غمــس یــده و�ن �ــان غســلهاعلیهــا خرقــة فاســتیقظ وهــي علــى حالهــا، مــا تحر�ــت
ــ« :-علیــه الصــلاة والســلام  –ا �مــا فــي المســتیقظ، الآن لمــا �قــول النبــي مســتحب�  ن فإنــه لا یــدري أی

 .فهالیأنا أدري أین �اتت یدي ف :وشخص �قول »�اتت یده
 المقدم: هل الحكم معلق بیدري؟ 

 ؟ »لا یدري «الآن هل في هذا اعتراض على قوله: 
 مقدم: لا ما في اعتراض، و�ن الاعتراض؟ ال

 �قول: أنا أدري، هو لا یدري، و  :الرسول �قول أنا أدري، :�قول
 .المقدم: أدري في حالة لو وضعت فیها قفاز مثلاً 

  .–علیه الصلاة والسلام  –الرسول �قول: لا یدري 
 المقدم: هذا الغالب أن النائم لا یدري �ا شیخ لا یتخیل.

ذ�ــروا قضــا�ا  ،الكــلام؛ لأن ابــن رجــب والنــووي وابــن �ثیــر وابــن العمــاد فــي الشــذرات أنــا أقــول هــذا
أن رجــلاً قــال:  ،هــذه الصــورة هــافــذ�روا من ،ذ�روهــا فــي شــؤم مخالفــة الســنة والاعتــراض علــى الســنة

فلف یده فلما أصبح وجدها في دبره، إذا قیـل هـذا مـن �ـاب الاعتـراض لا شـك  ،أدري أین �اتت یدي
 .ستاك في دبره، ذ�ره ابن �ثیر، وابن العماد، والنووي مثله من ا

 ستهتار. والاالمقدم: من �اب الاستهانة، 
ــالوا و�ن �ــان هــذا الكــلام قــد لا �مشــي علــى �ثیــر مــن النــاس الآن حینمــا   ..عملــواأ المقصــود أنهــم ق

أعظـم، مـع أن القـدرة الإلهیـة صـالحة لمثـل هـذا و  ،صار النـاس مـا �ستسـلمون ولا �سـلمون لكـل شـيء
 أئمــة المــؤرخین ابــن �ثیــر، وابــن العمــاد، ..و�لهــم یتواطئــون علــى ،اســتهتر �الســنة واســتاك فــي دبــره
ي فـسـتاك فـي دبـره، فوجـد افي النجوم الزاهـرة ذ�ـروا أنـه  تغري برديوغیرهم ذ�روا هذه القصة، وابن 

  .�طنه حملاً 
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 المقدم: شبیه �القرد.
حملـه �مـا تتعـب المـرأة فـي حملهـا، وفـي النها�ـة وضـع  نـه حملـه لمـدة تسـعة أشـهر وتعـب مـنإقالوا: 

، المقصـــود أن هـــذا یـــذ�ر فـــي �ـــاب ..�حجـــارة ختهاضـــفر بنتـــه قطعـــة لحـــم صـــارت تصـــرخ ثـــم قامـــت 
 افإن الملائكة لتضـع أجنحتهـا رضًـ«الاستهتار �السنة، والاستخفاف بها، الذي قال لما سمع حدیث: 

ـــم ـــا هـــذا شـــخ :لمـــا �صـــنع، قـــال ارضـــ »لطالـــب العل ص وضـــع فـــي نعلیـــه المســـامیر لیطـــأ أجنحـــة أن
إما افتراضیة أو غیر  �عني ئلاذه مس�عني هل �مكن أن �قول قائل ه ،الملائكة، فساخت �ه الأرض

أعظـم  -جـل وعـلا-معقولة أو غیر مقبولة؟ �ساق مثـل هـذا فـي حـق مـن اسـتخف �السـنة، وقـدرة الله 
و وأنـه لـ ،تمـال النجاسـة فـي الیـدوالأمر لاحوالجمهور على أن النهي  ،من ذلك، فلا �ستبعد مثل هذا

أین �اتـت یـده �مـن لـف علیهـا خرقـة فاسـتیقظ وهـي علـى حالهـا فـلا �كـره لـه أن �غمـس یـده و�ن  ى در 
الأمــر �الغســل تعبــد،  :كــان غســلها مســتحبًا �مــا فــي المســتیقظ، وغیــرهم �عنــي غیــر الجمهــور �قولــون 

 ؟، تعبد لماذالفوقولهم أظهر �ما سشاك والمتیقظ الأمر �الغسل تعبد فلا فرق بین ال
ین، لكـن ر هـذا علـى القواعـد، عنـدنا قواعـد �لیـة الشـك لا یرفـع الیقـلأن لو قلنا �أن العلة معقولـة لأثـّ 

 فإنــه لا«هــذه لا تــدخل فــي القاعــدة �اعتبــار أن الأمــر �غســلها تعبــد، لكــن مــا الــذي �فهــم مــن التعلیــل 
ده یـمرورها على شيء مؤثر في الماء، لا یـدري أیـن �اتـت  أنه لا �فهم منه إلا »یدري أین �اتت یده

�فترض أن یده �اتت على صدره، �اتت �جانبـه، هـو لا یـدري أیـن �اتـت، لكـن هـل �ونهـا �اتـت علـى 
 صدره، أو �جانبه، أو تحت رأسه، أو تحت خده، هذا مؤثر في الماء؟

 المقدم: لا غیر مؤثر. 
 .غیر مؤثر، إذًا العلة

 المقدم: أن تبیت في أماكن نجاسة.
ن للإنســان أن إ :فــي أمــاكن مــؤثرة علــى المــاء، هــذا هــو الــذي �ظهــر مــن التعلیــل، ومــع ذلــك لا نقــول

لــئلا �كــون مصــیره  ؛لیكــون متیقنًــا أنــه �علــم أیــن �اتــت یــده ؛یــر�ط یــده فــي جانبــه أو یــدخلها فــي �ــیس
، لا فـرق بـین �ـون یـد النـائم مطلقـة أو فصـل :مصیر من استخف �السنة، وفي المغني �قول الموفق

مشدودة �شيء، أو فـي جـراب، أو �ـون النـائم علیـه سـراو�له أو لـم �كـن، ولا فـرق بـین �ـون یـد النـائم 
مطلقة أو مشدودة �شيء، أو في جراب، أو �ون النائم علیـه سـراو�له أو لـم �كـن، �ـأن الموفـق �میـل 

أحمـد إذا نـام الرجـل وعلیـه سـراو�له قـال: السـراو�ل  سـئل :نـه تعبـد، قـال أبـو داودإإلى قول مـن �قـول 
إذا انتبـه أحـد�م مـن منامـه فـلا یـدخل یـده فـي « :-صلى الله علیه وسلم  –وغیره واحد، قال النبي 

�عنــي أن  ،�عنــي هــل الســراو�ل تمنــع طــواف الیــد علــى العــورة؟ مــا تمنــع »الإنــاء حتــى �غســلها ثلاثًــا
ن الحكم إذا تعلق على المظنة لم �عتبر حقیقـة الحكمـة �العـدة ولأ ،الحدیث عامٌ فیجب الأخذ �عمومه

الواجبــة لاســتبراء الــرحم تجــب فــي حــق الآ�ســة، التــي انقطــع عنهــا الحمــل والــولادة والحــیض وغیــره، 
وتجـب علـى  ،نهـا مـن أجـل معرفـة بـراءة الـرحم، هـذه علـة مـن العلـلإ :تجب في حقها العدة، ما �قـال
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و�ـذلك الاسـتبراء مـع أن احتمـال النجاسـة لا ینحصـر فـي مـس الفـرج،  ،طـأ مثلهـاو الصغیرة التـي لا ی
 �حك جسده �خرج منها دم. هو فإنه قد �كون في البدن بثرة، حبة ولا شيء ینقبها و 

 المقدم: دم أو صدید.
سـة نعم، بثرة أو دمل وقد �حك جسده فیخرج منه دمٌ بین أظفاره، أو �خرج من أنفه دم، وقد تكون نج

قــد تكــون الیــد نجســة قبــل نومــه فینســى نجاســتها لطــول نومــه، علــى أن الظــاهر عنــد مــن قبــل نومــه، 
ء ولهــذا لــم �حكــم بنجاســة الیــد، ولا المــاء، �عنــي هــل المــا ،أوجــب الغســل أنــه تعبــد لا لعلــة التنجــیس

 یتنجس لو غمسها؟ 
 ما یبطل؟  أمالمقدم: وهل الوضوء یبطل 

 :قـولمـا غسـلها ثلاثًـا، ن ،لـو قـام مـن نومـه فأكـل مباشـرة �عني ولذا لم �حكم بنجاسة الیـد، �معنـى أنـه
ن العلـة إ :و�ذا قلنـا ،تنجس الطعام؟ إذا قلنا تعبد ما یلزم منه النجاسة، أنها للوضوء فقط تغسـل ثلاثًـا

أراد أن  لابـد أن �غسـل یـده ثـلاث إذا :مظنة أو غالب على الظن ورتـب الحكـم علـى غلبـة الظـن قلنـا
طــب ونحــوه، وقــد تكــون نجســة قبــل نومــه فینســى نجاســتها لطــول نومــه ر  �مــس أي شــيء یتــأثر، مــن

 ولا ،ولهـذا لـم �حكـم بنجاسـة الیـد ،على أن الظاهر عند من أوجـب الغسـل أنـه تعبـد لا لعلـة التنجـیس
�ر بدا�ــة المجتهــد لابــن رشــد نقلنــا منــه مــرارًا وهــو یــذفــي المــاء فــیعم الوجــوب �ــل مــن تناولــه الخبــر، 

ا �عضـه طالـب العلـم ترتیـب المعلومـات، و�نـاءً  ا�ستفید منهـ ،ر�قة منطقیة مرتبةالمذاهب والخلاف �ط
ــأتي وقــد �كــون فــي  ،�عنــي علــى اختصــاره فــي جــزأین فــي مجلــد ،ومآخــذ الأحكــام ،علــى �عــض أو �

ا، لكن ینبغي أن �كمـل بـذ�ر الأحادیـث ،مجلدین ي �ـذ�ر المـذاهب التـو  ،لكنه على اختصاره نافع جد�
 .مسائلأغفلها في �عض ال

 ،فــي بدا�ــة المجتهــد لابــن رشــد �قــول: اختلــف الفقهــاء فــي غســل الیــد قبــل إدخالهــا فــي إنــاء الوضــوء 
فــذهب قــوم إلــى أنهــم مــن ســنن الوضــوء �ــإطلاق، و�ن تــیقن طهــارة الیــد، وهــو مشــهور مــذهب مالــك 

 یــد، وهــو مشــهور مــذهب مالــك والشــافعي،ال والشــافعي، مــن ســنن الوضــوء �ــإطلاق و�ن تــیقن طهــارة
وهـو أ�ضًـا مـروي عـن مالـك، مسـتحب للشـاك، لكـن غیـر  ،إنه مسـتحب للشـاك فـي طهـارة یـده :وقیل

لمســتیقظ، �مــا فــي حــدیث عثمــان ل ..مفهومــه: أنــه لا �ســتحب، مــع أنــه �ســتحب للمتــیقن ...الشــاك
إن غسـل الیـد واجـبٌ علـى المنتبـه  :، وقیـل-علیـه الصـلاة والسـلام-وضوء النبي وصف ن موغیره م
وجبوا فـأ ،و�ه قال داود وأصحا�ه، �عني مطلق النوم، وفرّق قوم بین نوم اللیل ونـوم النهـار ،من النوم

 ل في ذلك أر�عة أقوال: ولم یوجبوه في نوم النهار، و�ه قال أحمد، فتحصّ  ،ذلك في نوم اللیل
 إنه سنة �إطلاق. :قول -
 إنه استحباب للشاك.  :وقول -
 لنوم. إنه واجب على المنتبه من ا :وقول -
 إنه واجب على المنتبه من نوم اللیل دون نوم النهار.  :وقول -
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والسـبب فـي اخـتلافهم فـي ذلـك اخـتلافهم فـي مفهـوم  –خـلاف ال�عنـي منشـأ  -والسبب فـي اخـتلافهم 
إذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه «قــال:  -علیــه الصــلاة والســلام-الثابــت مــن حــدیث أبــي هر�ــرة، أنــه 

 :وفـــي �عـــض روایتـــه »ا الإنـــاء فـــإن أحـــد�م لا یـــدري أیـــن �اتـــت یـــدهفلیغســـل یـــده قبـــل أن یـــدخله
ارضـة بین الز�ادة الواردة في هذا الحدیث على ما في آ�ـة الوضـوء مع فمن لم یر ،»فلیغسلها ثلاثًا«

علیــه -�قــول: والســبب فــي اخــتلافهم فــي ذلــك اخــتلاف فــي مفهــوم الثابــت مــن حــدیث أبــي هر�ــرة أنــه 
أحـد�م  استیقظ أحد�م من نومه فلیغسل یده قبل أن یدخلها الإناء فإن إذا« :قال -الصلاة والسلام

واردة فـي بـین الز�ـادة الـ فمـن لـم یـرَ  ،»فلیغسـلها ثلاثًـا« :وفي �عض روایتـه ،»لا یدري أین �اتت یده
دیث، أن هذه الز�ـادة ز�ـادة الحكـم الـوارد فـي هـذا الحـ من لم یرَ  ،هذا الحدیث من الأمر �غسل الیدین

لاةِ فَاغْسِـلُ  إذا {ینه و�ین ما جاء في الآ�ة إذا قام أحد�م معارضة ب ذي مـا یـرى الـ }وا قُمْتُمْ إلَى الصَّ
 .نها ز�ادة على النص �ما هو رأي الحنفیةإ :معارضة �أخذ بها، والذي �قول

 فالآ�ـة نـص عنـدهم، والحكـم ،الز�ادة على النص نسخ ،ن الز�ادة على النص نسخإ :الحنفیة �قولون  
فهــو نســخ، والآحــاد لا ینســخ المتــواتر، الســنة لا تنســخ  ،تضــمنه هــذا الخبــر ز�ــادة علــى الــنص الــذي
�ـین و بین الز�ادة الواردة في هذا الحدیث على ما في آ�ة الوضوء معارضة  �قول: فمن لم یرَ  ،القرآن

مـن  حمل لفظ الأمـر هنـا علـى ظـاهره ،�عني هل فیها معارضة بینها و�ین آ�ة الوضوء ،آ�ة الوضوء
الوجــوب، وجعــل ذلــك فرضًــا مــن فــروض الوضــوء، ومــن فهــم مــن هــؤلاء مــن لفــظ البیــات نــوم اللیــل 

 و�نما فهم منه النوم فقط أوجب ذلـك علـى �ـل ،ومن لم �فهم منه ذلك ،أوجب ذلك من نوم اللیل فقط
لآ�ــة ااهر ومــن رأى أن بــین هــذه الز�ــادة والآ�ــة تعارضًــا إذا �ــان ظــ ،مســتیقظ مــن النــوم نهــارًا أو لــیلاً 

 ،غســـل الوجـــهي هـــي التـــالمقصـــود منـــه حصـــر فـــروض الوضـــوء، الآ�ـــة حاصـــرة لفـــروض الوضـــوء، 
ر ومسح الـرأس، وغسـل الـرجلین، مـن رأى أن بـین هـذه الز�ـادة والآ�ـة تعارضًـا إذا �ـان ظـاه ،والیدین

الآ�ة المقصود منـه حصـر فـروض الوضـوء �ـان وجـه الجمـع بینهمـا عنـده أن �خـرج لفـظ الأمـر عـن 
 -علیـه الصـلاة والسـلام-هره الذي هو الوجـوب إلـى النـدب، ومـن تأكـد عنـده هـذا النـدب �مثابرتـه ظا

إن ذلـــك مـــن جـــنس  :نـــه مـــن جـــنس الســـنن، ومـــن لـــم یتأكـــد عنـــده هـــذا النـــدب قـــالإ :علـــى ذلـــك قـــال
 .�عني تختلف حقیقته عن السنة ،المندوب المستحب، المندوب عند المالكیة، وابن رشد مالكي

ا أقل عنده من السـنة، لكـن إذا أدخـل یـده فـي الإنـاء قبـل غسـلها، إذ عنده دوب والمستحب�عني المن 
 -أدخــل یــده فــي الإنــاء قبــل غســلها فــي المــاء قــال فــي المقنــع مــع حاشــیة الشــیخ ســلیمان: فــإن غیــر

ي ر �عني المخالط للماء أحد أوصافه لونـه أو طعمـه أو ر�حـه أو اسـتعمل �عنـ: فإن غیّ -المقنع �قول
ء في رفع حدث أو طهارة مشروعة �التجر�د وغسل الجمعة أو غمس فیه یده قـائم مـن نـوم اللیـل الما
ن، �عنـي هـل �سـتمر ا�عنـي فـي المـذهب روایتـ ،؟ علـى روایتـینل غسلها ثلاثًا فهل �سـلب طهور�تـهقب

 أو �كون نجسًا �ما قال �عضهم؟  ،اأو �سلب الطهور�ة و�بقى طاهرً  ،الطهور یرفع الحدث
یتــین �قــول الشــیخ ســلیمان بــن عبــد الله بــن الإمــام المجــدد الشــیخ محمــد بــن عبــد الوهــاب فــي علــى روا

اختارهــا أبــو  ،إحــداهما: تســلبه –روایتــین �عنــي المفــروض إحــداهما  –أحــدهما  :حاشــیته علــى المقنــع
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ذا اســتیقظ إ« :-صــلى الله علیــه وســلم  –�كــر، والقاضــي، و�ثیــر مــن الأصــحاب، لقــول رســول الله 
[متفـق  »من نومه فلا �غمس یده في الإناء حتى �غسلها ثلاثًا فإنـه لا یـدري أیـن �اتـت یـدهأحد�م 

ومقتضـى ذلـك الوجـوب، وعلیهـا أي علـى هـذه  ،علیه]، ولأبي داود والترمذي وصـححه مـن نـوم اللیـل
قالهــا ابــن عبــدوس، طیــب هــل هــو  ،شــرط لصــحة الوضــوء ،الروا�ــة غســلهما شــرط لصــحة الوضــوء

 ..، وعلیهـــالصـــحة الوضـــوءء أو شـــرط لطهـــارة المـــاء ؟ والمـــاء طهارتـــه شـــرط شـــرط لصـــحة الوضـــو 
�عنــي شــرط  ،ومقتضــى ذلــك الوجــوب وعلیهــا أي علــى هــذه الروا�ــة غســلهما شــرط لصــحة الوضــوء

على هذه الروا�ة غسلهما شرط لصحة الوضوء، �عنـي لـو قیـل عـدد  ،مباشر أو شرط للشرط؟ وعلیها
 لیدین قبله؟ شروط الوضوء، هل نقول منها غسل ا

 المقدم: لا. 
مــا �مكــن أن �كــون وضــوء بــدون مــاء، علــى  ..،إنمــا هــي شــرط لطهــارة المــاء، والمــاء اســتعماله شــرط

 .كل حال الأمر سهل
وهــل هــو تعبــد فیجــب إن  ،المقصــود: أنــه إذا غمســهما قبــل غســلهما المــاء یتــأثر علــى هــذه الروا�ــة 

وهــذا الحكــم  ،هم النجاســة فیــه وجهــان، و�تعلــقشــدت یــداه أو جعلــت فــي جــراب أو نحــوه أو �علــل بــو 
 .�النوم الناقض للوضوء، أما النوم الیسیر فلا أثر له

و�تعلق هذا الحكم �النوم الناقض للوضوء، قال ابن عقیل: وهـو مـا زاد علـى نصـف  :قال ابن عقیل 
نــوم النــاقض روا�ــة واحــدة، هــل ال :قــال فــي الشــرح ،اللیــل، واقتضــى �لامــه أن نــوم النهــار لا أثــر لــه

ـــل؟  ـــر مـــن نصـــف اللی ـــو �ـــان أقـــل �كثی ـــل؟ أو إذا اســـتغرق ول ـــى نصـــف اللی للوضـــوء هـــو مـــا زاد عل
المقصود أنه إذا استغرق �عنـي النـوم �حیـث لا �شـعر �مـا حولـه هـو نـاقض للوضـوء علـى �ـل حـال، 

 ولا یلزم أن یز�د على نصف اللیل.
ن مـن؟ فـي ة، اختارها الخرقـي، والشـیخان، الشـیخالا �سلبه الطهور� ،والثانیة: الروا�ة الثانیة لا �سلبه

 كل فن..
 المقدم: صحیح مصطلح.

 مصطلح، شیخان إذا قیل: رواه الشیخان.
 البخاري ومسلم. فالمقدم: إذا قال رواه الشیخان، 

 إذا قیل في �تب العقیدة حققه وقرره الشیخان؟  ،طیب
 المقدم: �أنهم یر�دون ابن تیمیة وابن القیم؟

  .الشیخان نعم، وهنا
 المقدم: عند الشیخ سلیمان معناها ابن القیم ابن تیمیة ابن القیم. 
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ــا علــى المو عنــد المتــأخر�ن �طلقــون هــذا الل هلأنــ؛ والشــیخان ،لا �ســلبه اختارهــا الخرقــي فــق فــظ أحیانً
بـن قدامـة، وقـولهم هـو المـذهب عنـد المتوسـطین، وذ�ـر فـي والموفـق  ،بـن تیمیـة الـدین مجـدوالمجد، 

 أنه الصحیح؛ لأنه ما لاقى أعضاء طاهرة فكان على أصله، ما لاقى أعضاء طاهرة.  الشرح
 المقدم: فكان على أصله. 

هــو صــحیح أنــه لا �ســلبه الطهور�ــة؛ لأنــه لاقــى أو مــا لاقــى؟ لاقــى، لاقــى  ،كیــف مــا لاقــى؟ أو لاقــى
ان لـــوهم عــن غمـــس الیــد إن �ــ -علیـــه الصــلاة والســلام-أعضــاء طــاهرة فكــان علـــى أصــله، ونهیــه 

ة، و�ن النجاسة فهو لا یز�ل الطهور�ة �ما لا یز�ل الطهار�ة، لا یز�ل الطهور�ـة �مـا لا یز�ـل الطهار�ـ
ـــى  ـــرة محمـــول عل ـــنص وهـــو مشـــروعیة الغســـل، وحـــدیث أبـــي هر� ـــى مـــورد ال ـــدًا اقتصـــر عل كـــان تعب

 .الاستحباب. انتهى ملخصًا من المبدع
ا أقـول: ینظـر فـي قولـه �قتصـر علـى مـورد الـنص �قتصـر أنـ :�قول الشیخ سلیمان: و�نظر في قولـه 

ل أو تنظـر مسـألة الأكـل �عـد القیـام مـن نـوم اللیـل �الیـد هـل یلـزم غسـلهما قبـل الأكـل محـ ،في مسألة
 �حث �أتي إن شاء الله تعالى. 

ة، ذه الحلقـبهـذا نصـل إلـى ختـام هـ ،المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة والأخوات
 م علـیكمشـكرًا لطیـب المتا�عـة والسـلا ،وأنتم على خیـر ،�إذن الله ما تبقى في حلقة قادمة نستكمل

         ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
ه لله رب العــالمین، وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله نبینــا محمــد وآلــه وصــحب الحمــد

 أجمعین. 
 أیها المستمعون الكرام في �ل مكان، السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 

حیح، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم شـرح �تـاب التجر�ـد الصـر�ح لأحادیـث الجـامع الصـ
 الــد�تور عبــد الكــر�م بــن عبــد الله نرحــب �ضــیف البرنــامج فضــیلة الشــیخ قــةفــي بدا�ــة هــذه الحل

 فأهلاً ومرحبًا �كم.  ،الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

تین اثنـین وسـو حسـب المختصـر، مائـة �المقدم: ما زال الحدیث مستمرًا في الحدیث مائـة وثلاثـین 
ــد مجموعــة مــن الأحكــام منهــا فــي الأحكــاممتا�عــة الإخــوة والألحســب الأصــل، � ــا عن  خــوات توقفن

أن  و�ذا اســتیقظ أحــد�م مــن نومــه فلیغســل یــده قبــل« :–صــلى الله علیــه وســلم  –المتعلقــة �قولــه 
 الحدیث. »یدخلها في وضوئه

 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه
  .أجمعین

 المقدم: اللهم صل علیه وسلم.
  أما �عد،

فـي  :فیقول الكرماني ،و�قي ما �ستنبط من عمومه من أحكام ،فقد مضى ما یتعلق �مفردات الحدیث
لإزالـة  وأن مـا دونهـا مـن العـدد �ـافٍ  ،الحدیث أن غسل النجاسة سبعًا مخصـوص بـبعض النجاسـات

الحـدیث أن غسـل النجاسـة سـبعًا مخصـوص  في :سائر الأنجاس؛ لأنه لیس فیه تحدید الحدیث، قال
  .لإزالة سائر الأنجاس ببعض النجاسات، وأن ما دونها من العدد �افٍ 

 .المقدم: هو على احتمال أن في یده نجاسة �عني إذا استیقظ
وفیه أن موضع النجاسة مخصوص �الرخصـة فـي جـواز الصـلاة مـع  :قال ،لأنه لا یدري  ؛غلبة ظن

، فـي أن موضـع الاسـتنجاء مخصـوص �الرخصـة فـي جـواز الصـلاة مـع �قـاء �قاء أثر النجاسة علیـه
لأنــه الآن الیــد أمــر �غســلها، لاحتمــال أن �كــون فیهــا نجاســة مــع أنــه فــي حــال  ؛أثــر النجاســة علیــه

  ..الاستنجاء هل الاستجمار �الأحجار هل نجزم �أن المحل حصل له
 المقدم: طهارة �املة.

 الطهارة �املة.
 .ملا نجز  المقدم:

فمعنى هـذا أنـه یبقـى فیـه  ،نعم؛ لأن ضا�ط الاستجمار المجزي أن لا یبقى إلا أثر لا یز�له إلا الماء
وفیــه أن موضــع الاســتنجاء مخصــوص �الرخصــة فــي جــواز الصــلاة مــع �قــاء أثــر  :ولــذا قــال ،أثــر

�اب العبـادات  النجاسة علیه، �عني الأثر الذي لا یز�له إلا الماء، قال: وفیه أن العمل �الاحتیاط في
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فیكـون الغسـل مـن �ـاب الاحتیـاط، لمـاذا لا �كـون مـن �ـاب  »فـإن أحـد�م لا یـدري «أولى؛ لأنـه قـال: 
 ،هـذا تقـدم ،مـنهم مـن �قـول �ـالوجوب، ومـنهم مـن �قـول �الاسـتحباب ،الإلزام؟ والخلاف فیه �مـا تقـدم
و�ـین غسـل الیـد  ،للمسـتیقظإذًا ما الفرق بین غسـل الیـد هنـا �النسـبة  ،والجمهور على أنه للاستحباب

 حتى غیر المستیقظین.  ،�النسبة لعموم المتوضئین
 ولا �حصل علیه �راهة لو تر�ه.  ،�ستحب :المقدم: قلنا هناك

 ؟ لأن هنــاك ثبــت الفعــل مــن غیــر أمــر، ولــیس فیــه، لمــاذاوهنــا لــو تر�ــه �كــره ،نعــم، لــو تر�ــه لــم �كــره
 .التركنهي عن الترك، وهنا فیه أمر �الفعل ونهي عن 

ســة ولا یــؤثر فیهــا الــرش، مــا معنــى هــذا؟ أن النجا ،مــة �ســتحب فیهــا الغســلوفیــه أن النجاســة المتوهَّ  
و هـ، الـرش إنمـا �عني المتوهم ما �كفـي أن ترشـه ،المتوهمة �ستحب فیها الغسل، ولا یؤثر فیها الرش

  .، ومثل بول الصبي»انضح فرجك وتوضأ« ،للنجاسة المخففة مثل المذي مثلاً 
 المقدم: إذا لم �طعم. 

 هذا نجاسة مخففـة یـؤثر فیهـا الـرش، لكـن النجاسـة المغلظـة لا یـؤثر فیهـا الـرش، لكـن �ونهـا متوهمـة
لأنهـا متوهمـة، و�ونـه  ،و�لا لوجب غسلها ،لأنها متوهمة ؛لیست محققة �ستحب غسلها، فالاستحباب

 .ما المخففة فیؤثر فیها الرشلأنها نجاسة الكلام في النجاسة المغلظة، أ ؛لا یؤثر فیها الرش
هنــا مســألة، مســألة قولــه: المتوهمــة، الــوهم هــو الاحتمــال المرجــوح، والظــن هــو الاحتمــال الــراجح،  

؟ صــل الطهــارة، هــل �ســتحب لــه أن �غســلوالأ ،والشــك هــو الاحتمــال المســاوي، إذا شــك فــي النجاســة
 ، والشــك وهــو الاحتمــال المســاوي،لأن عنــدنا المعلــوم متفــاوت، منــه المتــوهم وهــو الاحتمــال المرجــوح
 والأحكام مبنیة على غلبة الظن، ،والمظنون وهو الاحتمال الراجح، �عني �ونه �ستحب في المظنون 

والشــك لا  ،فــي الشــك والأصــل الطهــارة ،هــذا مــا فیــه إشــكال، بــل إذا غلــب علــى الظــن �جــب الغســل
یهـا ولا یـؤثر ف ،همـة �سـتحب فیهـا الغسـلن النجاسـة المتو إ :یز�ل الیقین، فماذا عن الـوهم؟ لأنـه �قـول

 وشـك فیـه أو توهمـه نجاسـة ا�عنـي لـو رأى لونًـ ،الرش، �عني إذا طرأ أدنى احتمال على وقوع نجاسة
  .لا؟ لأنه هنا �قول: �ستحب فیها الغسلأم �غسله؟ �غسله  :هل نقول

 المقدم: مع التوهم. 
مخافـة أن یوصـل إلـى  ،لاسـیما إذا تكـرر ،بمع التوهم، مع الاحتمال المرجوح، الأصل أنه لا �سـتح

 .الوسواس
 المقدم: مخافة الوسواس.

قـــال: وفیــه اســـتحباب اســتعمال الكنا�ـــات فیمــا یتحاشـــى مــن التصـــر�ح �ــه، اســـتحباب اســـتعمال  نعــم،
صــلى الله علیــه –فإنــه  ،اســتحباب اســتعمال ألفــاظ الكنا�ــات فیمــا یتحاشــى مــن التصــر�ح �ــه ،الكنا�ــات

فلعل یده وقعت على دبره، فإنه قـال: لا یـدري،  :ولم �قل »ه لا یدري أین �اتت یدهفإن«قال:  –وسلم
ولـم �قــل: فلعــل یـده وقعــت علــى دبـره، وهــذا إذا علــم أن السـامع �فهــم المقصــود منهـا، �عنــي الكنا�ــات 
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�عني الذي فهمه �فهم من الكلام هذا اسـتعمال الكنا�ـة معـه أفضـل مـن  ،تمشي على ناس دون أناس
 .لكن �عض الناس ما �فهم ،حالتصر�

 المقدم: صحیح، وهو الأصل. 
یهــا فإذًا لابـد مـن التصــر�ح، إذا لـم �فهــم �الكنا�ـة لابـد مــن التصـر�ح، �عنــي فـي قاعـة الــدرس والقاعـة 

  .خلیط من العرب والأعاجم وغیرهم
 صل التصر�ح. الأالمقدم: هذا 

 :ود، لكــن طالــب أعجمــي قــاللمقصــعمــوم الطــلاب فهمــوا ا ،الأســتاذ �شــرح الوضــوء مــن مــس الــذ�ر
 ..من ألفاظ، وما �طلق علیه هجاء �ما �حتمل من ألفاظ، �ل ما �حتمل �عني؟ ماذا

 المقدم: ما فهم. 
مال اسـتع ،، فاستعمال الكنا�ـات لا شـك أنـه هـو الأدبةار ؟ ما �قي إلا الإشما فهم، ما فهم، ماذا �قي

ح، لم تقع الحاجة تكن الحاجة داعیة إلـى التصـر� الكنا�ات هو الأدب، وهو أسلوب الكتاب والسنة ما
فـاة فمثلاً من الأدب ألا ینسـب الإنسـان لنفسـه شـیئًا قبیحًـا وهـو �حكیـه عـن غیـره، فمـثلاً فـي حـدیث و 

  ..أبي طالب �ل الرواة �قولون 
 المقدم: أنه قال �ذا.

  .هو هو على ملة عبد المطلب
 .]٩} [سورة النور: بَ االلَِّ عَلَیْهَا والْخَامِسَةَ أَنَّ غَضَ  المقدم: في الآ�ة {

لكــن فــي حـدیث مــاعز لمــا �انـت الحاجــة داعیــة إلــى  ،نعـم، �لهــم �قولــون هـو علــى ملــة عبـد المطلــب
ة نـه زنـى، لمـاذا؟ لأن النسـبإ :مثل هذا التصر�ح فقـال مـاعز: إنـي زنیـت، مـا قـال الـراوي فقـال مـاعز

 ،ظـةنـه زنـى احتمـال أن �كـون مـاعز لفـظ بهـذه اللفإ :لأنه لـو قـال ؛الفعل إلیه مطلو�ة في إقامة الحد
وحینئـــذ یـــدرأ عنـــه الحـــد، فمثـــل هـــذا لابـــد مـــن التصـــر�ح، وجـــاء التصـــر�ح �ألفـــاظ فـــي حـــدیث مـــاعز 
�سـتدعیها إقامــة الحـد، و�تطلبهــا ذلـك لا �حســن النطــق بهـا فــي غیـر هــذا الموضـع، وهــذا إذا علــم أن 

قـوع تصـر�ح �ـه، �عنـي �ـاللفظ الصـر�ح لینتفـي اللـبس والو السامع �فهم المقصود منها و�لا فلابـد مـن ال
 .في خلاف المطلوب

و�ذا «فیه إ�جاب الوضوء من النـوم، مـن أیـن فـي الحـدیث؟  :وقال ابن عبد البر فیما نقله ابن حجر 
 .»استیقظ أحد�م من نومه فلیغسل یده

 .»قبل أن یدخلها في وضوئه«المقدم: 
 .نعم، في الماء الذي یتوضأ فیه

 .قدم: مما یدل على أنه سیتوضأ جزمًامال
 ..فهذا أمر �الغسل ،ضوءالآن الماء الذي �عد للوضوء �قال له وَ 

  .ضوءالمقدم: قبل أن یدخلها في الوَ 



 
 
 
 
 
 

 

 

٥ ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

 
= 

ـــة التـــي هـــي الیـــد وســـیلة  ،بهـــا ا�الغســـل وســـیلة إلـــى الوضـــوء، فمادامـــت الوســـیلة مـــأمورً  تنظیـــف الآل
وء مـن مأمور بها من �ـاب أولـى، ولـذا قـال فیـه إ�جـاب الوضـ إذًا الغا�ة ،بها افمادامت الوسیلة مأمورً 

 النوم. 
 دلالة تبعیة. أم طیب هل هذه دلالة أصلیة 

 المقدم: تبعیة. 
  .دلالة تبعیة؛ لأن الحدیث لم �سق من أجلها، �عني لو لم یرد في الباب إلا هذا الحدیث

 المقدم: ما اعتبر دلیلاً. 
لــه  و�ذا ورد ،یث لــیس لــه موافــق ولا معــارض قلنــا �الدلالــة التبعیــةلــو لــم یــرد فــي البــاب إلا هــذا الحــد

لات هـذا یـدعم دلا ،معارض ألغینـا الدلالـة التبعیـة هنـا، واعتمـدنا الدلالـة الأصـلیة فقـط، فـي مثـل هـذا
 وفیه تقو�ة مـن �قـول �الوضـوء ،فیه إ�جاب الوضوء من النوم :أصلیة أخرى فیستأنس �ه، ولذلك قال

 .اه أبو عوانة في صحیحه عن ابن عیینةمن مس الذ�ر، حك
حكــاه أبــو عوانــة فــي  ،فیــه تقو�ــة مــن �قــول �الوضــوء مــن مــس الــذ�ر ،اوفیــه �عــد جــد�  :قــال العینــي 

 ؟ ا، هل الأمر في الحدیث �الوضوء أو �الغسلوفیه �عد جد�  :قال العیني ،�عني ابن عیینة ،صحیحه
  .المقدم: الأمر �الغسل قبل الوضوء

یلـزم  وهـل یلـزم غسـل الیـدین مـن مـس الـذ�ر؟ ؟، الغسل مـن أجـل مـاذا؟ مـن مـس الـذ�رقبل الوضوء
 لكن هل فیه دلالة على غسل الیدین من مس الذ�ر؟ ،الوضوء

 المقدم: لیس �الضرورة. 
ن إنمــا الأمــر والتعلیــل فإنــه لا یــدري أیــن �اتــت یــده، لــیس المــراد �ــه احتمــال أن �كــون مــس ذ�ــره؛ لأ

 ظاهر؟ � أم لیسیلزم منه غسل الیدین، ظاهر مس الذ�ر لا 
 المقدم: ظاهر. 

وحــدیث �ســرة،  ،يلــألة فیهــا حــدیثان، حــدیث طلــق بــن عوالمســ ،اولــذلك �قــول العینــي: وفیــه �عــد جــد� 
ــ والخــلاف  ،»إنمــا هــو �ضــعة منــك« :قحــدیث �ســرة فیــه الأمــر �الوضــوء مــن مــس الــذ�ر، وفــي طلْ

 .ى معروف عند أهل العلم، وحدیث �سرة أقو 
لإنـاء جـاء اوفیه أنه لا یلزم الغسل ثلاثًا إذا لم یدخل یده في الإناء، �عني إذا أراد أن یدخل یده في  

 ما �غسل؟ أم التقیید �الثلاث، فلیغسلها ثلاثًا، لكن إذا لم یرد إدخال الید في الإناء �غسل 
 .المقدم: �غسل

 إذا لم یرد. المقدم:  
  .لم یرد

  .صنبور مثلاً من  ،�سكب المقدم: �عني صار الماء
 یلزم أن �غسل ثلاثًا؟
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  ..المقدم: �كون استحباً�ا �غیره من
اء نعـم. والعلمـ »فلیغسـلها ثلاثًـا« :جـاء فـي �عـض روا�ـات الحـدیث ،نعم، لكـن الآن فیـه الأمـر ثلاثًـا

سـتیقظ اذا إ«�قولون: وفیه أنه لا یلزم الغسل ثلاثًا إذا لم یرد أن یدخل یده فـي الإنـاء، ولـذلك �قـول: 
اء ، إذا لـم یـرد أن یـدخلها �ـأن �ـان المـ»أحد�م مـن نومـه فلیغسـل یـده قبـل أن یـدخلها فـي وضـوئه

أو �سقي الإناء فیصب على �مینه فیغسل �سـاره �ـه، فلـو صـب علـى ید�ـه مـن  ،ینزل علیه من أعلى
 ذلك؟  إناء لم یلزمه الغسل ثلاثًا، وقال ابن حزم: یلزمه ذلك، نقله العیني، لماذا یلزمه

 و�خشى انتقال النجاسة إلیه.  ،ینتقل إلى أجزاء وجهه مثلاً  لأنه المقدم:
یر�ـد أن  لأن النجاسة المظنونة في الیدین التي یلزم من غسلها ثلاثًا إذا أراد أن یدخل یده الإناء هـو

 .�غسلها مرة مثلاً أن یباشر بها أعضاء الوضوءیباشر بها لاسیما إذا صارت رطبة 
ولــیس معــه إنــاء صــغیر  ،إذا �ــان المــاء فــي إنــاء �بیــر �حیــث لا �مكــن الصــب منــه :ووي وقــال النــ 

ـــه ـــه النظیـــف ،�غتـــرف � ـــه أو �أخـــذ �طـــرف ثو� ـــه �فی ـــم �غســـل � ـــه، ث ـــه أن �أخـــذ المـــاء �فی أو  ،فطر�ق
 ،مـا یوجـد هـذا یوجـد إنـاء مـن حجـارة ،نعم تأتي إلى محل إناء من حجارة، تر�د أن تتوضـأ ..�ستعین

 نـه إذا زاد عـن القلتـین علـى مـا سـیأتي أنـه لاإ :ر من قلتین لنخرج على قـول مـن �قـولولیس فیه أكث
مــن حجــارة أو إنــاء مــن  �مــا فــي حــدیث ابــن عمــر، إذا �ــان إنــاءً  ،یــؤثر فیــه شــيء، لــم �حمــل الخبــث

لا تسـتطیع أن تصــغیه إلـى جهــة فتغتـرف، ولــیس معـك إنــاء صـغیر تأخــذ  ،غیـر الحجــارة لكنـه مثبــت
 ؟ �ه، ما الحیلة

بــدل مــن أن یــدخل ید�ــه فــي الإنــاء وهــو  ،�عضــهم وهــذه ظاهر�ــة محضــة �قــول: یتحایــل علــى المــاء
 اشـبً خ أو ئًا یلقـي فیـه حصـاةیلقـي علیـه شـی :ساكن، وقد نهینا أن نغتسل الماء الدائم إلى آخره، �قـول

 .محضة لئلا �كون دائمًا، هذه ظاهر�ة ؛�جعله یتحرك
�یـف،  :لأن �عض الناس �سمع مثـل هـذه المسـألة یتعجـب �قـول ؛یه�أخذ �فیه ثم �غسل �ه �ف :قالوا 

؟ لأنـــه عـــاش فـــي ظـــرف تیســـرت فیـــه الأمـــور مـــا الـــداعي ،ونحتـــاج طـــرف الثـــوب ،نحتـــاج إلـــى الفـــم
 .إناء من حجارة هفیستغرب أن �كون إناء في حجر مثلاً، فی

تیقظ مــن النــوم، �شــخص غیــر مســ ،أو �أخــذ �طــرف ثو�ــه النظیــف أو �ســتعین �غیــره، �ســتعین �غیــره 
رة ثو�ـه، ولـم �جـد مـن اهـجـز عـن أخـذه �فمـه ولـم �عتمـد علـى طلـو فرضـنا أنـه ع :قلـت :وقال العینـي
ماذا �فعل؟ ضاقت المسالك، عجز عن أخذه �فمـه، لا �سـتطیع الوصـول إلیـه �فمـه، ولـم ف�ستعین �ه 

مــاذا �فعــل؟ قــال  ،ولــم �جــد مــا �ســتعین �ــه ،احتمــال أن �كــون فیــه مــا فیــه ،�عتمــد علــى طهــارة ثو�ــه
ى ن النهي فـي الإنـاء الكبیـر محمـول علـإ :�شیر إلى قوله ،وأحسن ،وما قاله أصحابنا أوسع :العیني

ن النهــي فــي إ :�شــیر إلــى قولــه ،أوســع وأحســن -�عنــي الحنفیــة-المبالغــة، �قــول: ومــا قالــه أصــحابنا 
  ا.نعم إذا �ان الإناء �بیرً  ،الإناء الكبیر محمول على المبالغة

 مقدم: الأمر أ�سر. ال
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فــي  أو ،فــي إنــاء �بیــر لكــن یبقــى إذا �ــان المــاء قلــیلاً  ،لأن تــأثره أقــل مــن المــاء القلیــل ؛الأمــر ســهل
 أن ما قاله النووي له وجه.إناء لا �مكن تحر�كه، یبقى 

ذا �عنـي إ ،و�ـین غیـره مـن الأشـیاء الرطبـة -�عنـي المـاء -الحكم لا �ختلف بینـه :وقال العیني أ�ضًا 
 .عـمن ثًـا قبـل أن �ضـعها فـي المـأكول منـه؟�غسـل یـده ثلا ،اد أن �أكل، قام من النـوم فـأراد أن �أكـلأر 

 .�قول: لا �ختلف الحكم بینه و�ین غیره من الأشیاء الرطبة
، »فــإن أحــد�م لا یــدري أیــن �اتــت یــده« .خطــاب للعقــلاء البــالغین المســلمین »فــإن أحــد�م«وقولــه:  

و أ ،امین، فـإن �ـان القـائم مـن نومـه صـبی� طـاب للعقـلاء البـالغین المسـلخ »فـإن أحـد�م«وقولـه:  :قال
 فذ�ر في المغني أن فیه وجهین:  ،مجنونًا أو �افرًا

ي العلــة موجــودة فــي الكبیــر، فـــ ،لأنــه لا یــدري أیــن �اتــت یــده ؛أحــدهما: أنــه �المســلم البــالغ العاقــل
مـا  ،ور وصـف حقیقـينعـم؛ لأن المحظـلمسـلم، فـي الكـافر، في العاقل، في المجنون، فـي ا ،الصغیر

 ذ�ر صاحب المغني وجهین: ف :قال ،وصف حقیقيلا،  ،هو بوصف حكمي مثل الحدث یؤثر
العاقـل  إن المسـلم البـالغ :لأنـه لا یـدري أیـن �اتـت یـده، ولـو قیـل ؛أحدهما: أنه �المسـلم البـالغ العاقـل

أكثـر مــن  ،ه، أكثـر مـن الصـبيأخـف ممـن ذ�ـر لمـا �عـد؛ لأنـه یتحـرى فـي الاســتجمار أكثـر مـن غیـر 
 .المجنون، أكثر من غیر المسلم

ولا  »فـــإن أحـــد�م«لأن المنـــع مـــن الغمـــس إنمـــا ثبـــت �الخطـــاب  ؛والثـــاني: أنـــه لا یـــؤثر غمســـه شـــیئًا
قیـاس  ،نـه �المسـلم أنـه �كـون مـن �ـاب قیـاس الأولـىإلكن علـى القـول الأول  ،خطاب في حق هؤلاء

 .الجلي
ب هـل یـدخل فـي خطا�ـه ؟ لأن المخاطِـ ؛-علیه الصلاة والسـلام-ومه �خرج ن »أحد�م« :وفي قوله 

 إذا :فإنــه تنــام عینــه دون قلبــه، فــإن قیــل -علیــه الصــلاة والســلام-�خــرج نومــه  »أحــد�م فــإن« :قولــه
 ؟ الجواب: عند من �قول بذلك أن غسـلهما مـن غیـردب فما الفرق بین المستیقظ وغیرهكان الأمر للن

 ،ولا �كـره ضـده �مـا تقـدمت الإشـارة إلیـه، وغسـلهما مـن المسـتیقظ مسـتحب ،القائم من نومه مسـتحب
 .و�كره تر�ه

 ،فلأنـه فـي الحـد فـي التعر�ــ ؛الـیعلم الفـرق هـذه مهمـة جــد� �قـول ابـن دقیـق العیـد فـي شــرح العمـدة: و  
 تعر�ــف المســتحب مقابــل تمامًــا لتعر�ــف المكــروه، المســتحب �قابــل المكــروه، والســنة والمنــدوب مقابــل

 ،ر�ـهوفي المكـروه مـا یثـاب تا ،فالمستحب والمندوب والسنة ما یثاب فاعله ولا �عاقب تار�ه ،لمكروهل
ــه ــا ،فهمــا متقــابلان ،ولا �عاقــب فاعل إذا  ؟ �عنــيإنهمــا متقــابلان هــل یتعاقبــان :فهــل یتعاقبــان؟ إذا قلن

 ؟ أو العكس ،ارتفعت السنة ثبت المكروه
 المقدم: لیس �الضرورة. 

  ..جاء الأمر �سننلماذا؟ لأنه 
  .-صلى الله علیه وسلم  –المقدم: ولم �فعلها النبي 
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إنســان دخــل المسـجد مــأمور �ــأن �صـلي ر�عتــین، صــلى ر�عتـین فــلا �جلــس  مـثلاً  ،جـاء الأمــر �ســنن
 ،نه �سـتحب لـك أن تصـلي ر�عتـین أخـر�ین؟ نعـم �سـتحبإ :حتى �صلي ر�عتین جلس، هل نقول له

؟ لـم �فعـل افعلـت مكروهًـ :�عني له أجرها، لكـن إذا جلـس نقـول ،سنةما أكثر من الصلوات أصاب كل
 .مكروهًا

قــد ف ،فــلا تــلازم بینهمــا ،�كــره تر�ــه :و�ــین قولنــا ،�ســتحب فعــل �ــذا :�قــول: ولــیعلم الفــرق بــین قولنــا 
ولا �كــون مكــروه التــرك؛ �صــلاة الضــحى مــثلاً، و�ثیــر مــن النوافــل،  ،�كــون الشــيء مســتحب الفعــل

ن وتـرك غسـلهما مـن النـوم مـ ،المستیقظ من النوم قبل إدخالهما الإناء مـن المسـتحباتفغسلهما لغیر 
وقــد وردت صــیغة النهــي عــن إدخالهمــا فــي الإنــاء قبــل الغســل فــي حــق المســتیقظ مــن  ،المكروهــات

أم ن الأمــر للوجــوب فتر�ــه محــرم إ :وذلــك �قتضــي الكراهــة علــى أقــل الــدرجات، لكــن مــن قــال ،النــوم
كـس والع ،الوجوب �قابل التحر�م، لأن الواجب تر�ـه �ـأثم �ـه، والمكـروه فعلـه �ـأثم �ـهغیر محرم؟ لأن 

 فهما متقابلان.
   المقدم: المحرم. 

 وترك المحرم واجـب، �خـلاف ،وهما متعاقبان ترك الواجب محرم ،المحرم نعم، الواجب �قابل المحرم
 .هي الأظهروهذه التفرقة  ،التقابل بین السنة والمكروه

ونظیــر ذلــك تحیــة المســجد مســتحبة عنــد  :قلــت ،ابــن دقیــق العیــد: وهــذه التفرقــة هــي الأظهــر �قــول 
 لـورود النهـي المحمـول علـى ؛وجـاء النهـي عـن تر�هـا ،لأنـه جـاء الأمـر بهـا ؛و�كـره تر�هـا ،الجماهیر

م لــز و�ذا صــلى �عــدهما ر�عتــین اســتحب لــه ذلــك، ولا �كــره تــرك مــا عــدا التحیــة وهكــذا، و�لا فی ،التنز�ـه
وهـو  ،یلزم من ترك المستحبات الوقوع في المكروهات :على قول من �قول ،على قول من �قول ذلك

مقتضــى التقابــل بــین تعر�فیهمــا أن الــذي لا �عمــر جمیــع وقتــه فــي المســتحبات واقــع فــي المكروهــات 
 .�استمرار

 فهو متفق علیه.  ،والحدیث خرجه الإمام مسلم أ�ضًا 
 . المقدم: وله طرف الذي قبله

 الذي قبله.
 .وأشرنا إلیه .ن وواحد وستو المقدم: مائة 

  .هنا أشرنا في الحدیث السابق أن طرفه الذي یلیه
  .وأحسن إلیكم ،المقدم: جزاكم الله خیرًا
صـر�ح بهـذا نصـل و��ـاكم إلـى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد ال ،أیها الإخوة والأخـوات

 .لأحادیث الجامع الصحیح
مائـة  حسـب المختصـر،��إذن الله تعالى في حلقة قادمة مع الحدیث مائـة وواحـد وثلاثـین نلقاكم  

 .وأنتم على خیر ،حسب الأصل�وستة وستین 
 .شكرًا لطیب المتا�عة 
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 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.   
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 الدكتور  الشيخ  فضيلة
Ñgƒ=fiÍà’ÿ^=‚f=Ñgƒ=!^=4ò¶^=

Èòƒ=ÔÙÎ‰=á_g‘=Ú_›Ÿ≈ÿ^=ÈòƒË=Ô·sŸÿ^=Ô›Û^Ñÿ^=qÈwgŸÿ=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=
Ú_kÃˇ^Ë 

 
 

 )وثمانیة وعشرونثلاثمائة (الحلقة  
 

      /   /١٤=
 



 

 

      
 

  
 
 

2 yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^=ÔÛ_$˙n„ËàêƒË=ÔÎ‡_$Ë=

  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
لى آله مد وعمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین، نبینا محالح

 وصحبه أجمعین. 
مجكم فـي برنـا السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة ،أیها الإخوة والأخوات

ج نرحـب �ضـیف البرنـامشرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیـث الجـامع الصـحیح، فـي بدا�ـة حلقتنـا 
 فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم. 

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
یـل ، وقـد ق-رضـي الله عنهمـا-: وعن عبد الله بـن عمـر -رحمه الله تعالى-المقدم: قال المصنف 

رة، بغ �الصـفیمانیین، ورأیتك تلبس النعال السبتیة، ورأیتك تصرأیتك لا تمس من الأر�ان إلا ال :له
 قـال: أمـافالناس إذا رأوا الهلال ولـم تهـل أنـت، حتـى �ـان یـوم الترو�ـة  ورأیتك إذا �نت �مكة أهلّ 

ا النعـال �مـس إلا الیمـانیین، وأمـ –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –الأر�ان فإني لـم أرى رسـول الله 
  ..سول هللالسبتیة فإني رأیت ر 

  أم..مكسورة 
 ي هي �ا شیخ. المقدم: الت

 السین، النعال. 
 –آلـه وسـلم صـلى الله علیـه و  –بتیة نعم، وأمـا النعـال السـبتیة فـإني رأیـت رسـول الله المقدم: السِّ 

رأیـت  یلبس النعال التي لیس فیها شعر، و�توضـأ فیهـا، فأنـا أحـب أن ألبسـها، وأمـا الصـفرة فـإني
ل فـإني بغ بها، وأما الإهـلا �صبغ بها، فأنا أحب أن أص –لى الله علیه وآله وسلم ص –رسول الله 

  .یهل حتى تنبعث �ه راحلته –صلى الله علیه وآله وسلم  –رسول الله  لم أر
 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسـلم و�ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�ه

 أجمعین. 
  أما �عد،

ا وهـذ .ي الحدیث الصحابي الجلیل عبد الله بـن عمـرو بـن الخطـاب أحـد العبادلـة، مـر ذ�ـره مـرارًافراو 
 ،الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب غسل الرجلین في النعلین، ولا �مسح على النعلین

ك، �قول ابن حجر قوله: �اب غسـل الـرجلین فـي النعلـین، لـیس فـي الحـدیث الـذي ذ�ـره تصـر�ح بـذل 
یتوضــأ فیهــا، یتوضــأ فیهــا؛ لأن الأصــل فــي الوضــوء هــو الغســل، ولأن  :و�نمــا هــو مــأخوذ مــن قولــه

 .علیها :یدل على الغسل، ولو أر�د المسح لقال: فیها، قوله
�اب غسل الـرجلین فـي النعلـین ولا �مسـح علـى النعلـین، �قـول ابـن حجـر: قولـه �ـاب غسـل الـرجلین  

إلـى أن  ..تلـبس قـال كإنما قال: ورأیت ،هذ�ره تصر�ح بذلك، ما فیفي النعلین لیس في الحدیث الذي 
یلبس النعل التي لیس فیها شعر و�توضأ فیهـا، لكـن  –صلى الله علیه وآله وسلم  –قال: رأیت النبي 

لــیس فیــه تصــر�ح علــى أنــه �غســل الــرجلین فــي القــدمین، و�نمــا هــو مــأخوذ مــن قولــه: یتوضــأ فیهــا، 
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لین، یتوضـــأ: والوضـــوء مـــن متطلباتـــه غســـل الـــرجلین؛ لأن الأصـــل فـــي للـــرج افجعـــل النعلـــین ظرفًـــ

  .علیها :لقال ،یدل على الغسل، ولو أر�د المسح ،فیها :الوضوء هو الغسل، ولأن قوله
وي قوله: ولا �مسح على النعلین أي لا �كتفي �المسح علیهما �ما في الخفین، وأشار بـذلك إلـى مـا ر 

مسحوا على نعالهم في الوضـوء ثـم صـلوا، وروي فـي ذلـك حـدیث عن علي وغیره من الصحا�ة أنهم 
رحمن بن مهـدي وغیـره فه عبد اللكن ضعّ  ،مرفوع أخرجه أبو داود وغیره من حدیث المغیرة بن شعبة

 .في ذلك �له ضعیف وردما من الأئمة، ف
؟ يءالمسـح علـى النعلـین اسـتدل �ـأي شـعدم إجـزاء  على واستدل الطحاوي على عدم الإجزاء، �عني

 قـا حتـى تبـدو القـدمان أن المسـحاستدل الطحاوي على عدم الإجزاء �المسـح علـى أن الخفـین إذا تخرّ 
لأنهـــا دون الكعـــب، ومــا ظهـــر مـــن المفـــروض مـــن  ؛لا �جــزئ علیهمـــا، �عنـــي الـــنعلان تبــدو القـــدمان

الواجــب غســله �جــب غســله، مــا ظهــر مــن محــل الغســل �جــب غســله، ولا �جــزئ فیــه المســح، اســتدل 
اوي علــى عــدم الإجــزاء �الإجمــاع علــى أن الخفــین إذا تخرقــا حتــى تبــدو القــدمان أن المســح لا الطحــ

 �جزئ علیهما، قال: فكذلك النعلان؛ لأنهما لا �فیدان القدمین. انتهى.
ولــیس هــذا موضــع  ،المــذ�ور صــحیح، لكنــه منــازع فــي نقــل الإجمــاع�قــول ابــن حجــر: وهــو اســتدلال 

 .�سط هذه المسألة
و ق الذي یبدو منه شيء من القدم، لكن إذا �ان �مثا�ة النعـل یبـدخالف في الخف المخرّ یوجد من � 

ا لأنهــا تحــت الكعبــین، أو یبــدو شــيء �ثیــر فــإن هــذا لا ینبغــي أن ینــازع �ــه، أمــا إذ ؛ظهــر القــدم �لــه
وجــد خــروق أو ثقــوب أو محــل الخیاطــة توســع أو مــا أشــبه ذلــك �حیــث یــرى أشــیاء �ســیرة فهــذا قــال 

 .لمسح علیه �عض العلماء�صحة ا
ولــیس هــذا موضــع  ،لكنــه منــازع فــي نقــل الإجمــاع المــذ�ور ،قــال ابــن حجــر: وهــو اســتدلال صــحیح 

 .في غسل الرجلین ذه المسألة، وتقدم الكلام مستوفًى�سط ه
أي هذا �اب في بیان حكم غسل الـرجلین حـال �ونهمـا فـي النعلـین،  :وقال العیني في شرح الترجمة 

یـان منهما فـي ب ین البابین هذا الباب والذي قبله �اب غسل الأعقاب ظاهرة، وهي أن �لاً والمناسبة ب
  .غسل الرجلین حال �ونهما في النعلین؛ لأن الباب الأول في غسل الأعقاب وهي من الرجلین

الأعقــاب مــن الــرجلین، وهنــا غســل الــرجلین، غســل الأعقــاب وغســل الــرجلین، لمــا ذ�ــر الجــزء اتبعــه 
 .لبذ�ر الك

م ومطا�قـة الحـدیث للترجمـة فـي قولـه: و�توضـأ فیهـا، فـإن ظـاهره �ـان علیـه السـلا .فالمناسبة ظاهرة 
�غســل رجلیــه وهمــا فــي نعلــین؛ لأن قولــه: فیهــا أي فــي النعــال ظــرف لقولــه: یتوضــأ، الآن هــذا �ــلام 

 كلام ابن حجر نفسه هذا؟ هو �من؟ ما 
 . لاالمقدم: 
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ذا یـرد علـى مـن زعـم أنـه لـیس فـي الحـدیث الـذي ذ�ـره تصـر�ح طیب، هذا �لام ابـن حجـر قـال: و�هـ
 بذلك، ابن حجر قرر هذا الكلام، وأن البخاري أخذ غسل الرجلین. 

 المقدم: من عبارة فیهما.
 من الظرفیة، ثم قال، ابن حجر ماذا قال؟ 

 . ..المقدم: 
فــابن حجــر حینمــا  لــیس فــي الحــدیث الــذي ذ�ــره تصــر�ح، �عنــي لا یؤخــذ �ــالمنطوق، یؤخــذ �ــالمفهوم،

قـــال: لـــیس فیـــه تصـــر�ح �عنـــي �ـــالمنطوق، واســـتدل للترجمـــة مـــن الحـــدیث �ـــالمفهوم، هـــذا الاســـتدلال 
 -�ــالمفهوم قــرره العینــي، قــال: ومطا�قــة الحــدیث للترجمــة فــي قولــه: و�توضــأ فیهــا، فــإن ظــاهره �ــان

 لقولـه: یتوضـأ بهـا،�غسل رجلیه وهما في نعلـین؛ لأن قولـه فیهـا أي فـي النعـال ظـرف  -علیه السلام
وهذا نفس �لام ابن حجر، و�هـذا یـرد علـى مـن زعـم أنـه لـیس فـي الحـدیث الـذي ذ�ـره تصـر�ح بـذلك 

 .و�نما هو من قوله: یتوضأ فیها؛ لأن الأصل في الوضوء الغسل
من التصر�ح أقوى من هذا، نعم هو یر�د أقوى من المفهـوم،  -�عني ابن حجر-قلت: وما یر�د هذا  

و ما یر�د هذا من التصر�ح أقوى من هذا وقوله: ولأن فیها یدل على الغسل ول :، قلتا◌ً یر�د منطوق 
 یــرد علیــه قولــه: لــیس فــي الحــدیث الــذي ذ�ــره تصــر�ح بــذلك،لمســح لقــال: علیهــا، وهــذا التعلیــل أر�ــد ا

وهــذا مــن العجائــب، حیــث ادعــى عــدم التصــر�ح ثــم أقــام دلــیلاً علیــه، نعــم هــو ادعــى عــدم المطا�قــة 
 فماذا �عد ذلك؟ ،وأقام علیها دلیلاً  ،وق، ثم قرر المطا�قة �المفهوم�المنط

 المقدم: أكثر إتقانًا. 
ثــم أقــام دلــیلاً علیــه. انتهــى �ــلام  ،بــلا شــك، �قــول: وهــذا مــن العجائــب حیــث ادعــى عــدم التصــر�ح

 .ابن حجر العیني في رده على
لا ینبغــي أن یتصــدى لكــلام  ،الاعتــراض: أقــول مــن هــذا مبلــغ فهمــه وقــال ابــن حجــر فــي انتقــاض 

، حــاء هــذه رمــز لابــن ى لكــلام غیــره؛ لأن حمــن هــذا مبلــغ فهمــه لا ینبغــي أن یتصــدّ  :أقــول غیــره،
إنمـــا نفـــى التنصـــیص الرافـــع احتمـــال إطـــلاق وضـــوء الرجـــل علـــى  -�عنـــي نفســـه ابـــن حجـــر -حجـــر

ل فــي مــا فــي تنصــیص علــى الغســ�عنــي نفــى التنصــیص �ــالمنطوق،  ،لأنــه احتمــال ســائغ ؛مســحها
أنه یتوضأ فیهمـا مـن متطلـب الوضـوء الغسـل؛ لأن ابـن حجـر إنمـا نفـى التنصـیص  هإنما فی الحدیث

 .الدلیل فاحتاج إلى إقامة ،لأنه احتمال سائغ ؛الرافع احتمال إطلاق وضوء الرجل على مسحها
�ن �ـان و مـال هـذه �سـوغ احتمـال، لكنـه احت } كُـمْ وأَرْجُلِ  { ما الذي سوغ احتمال المسـح ؟ قـراءة الجـر 

مــردودًا �مــا تقــدم ذ�ــره مــردود إلا أنــه هنــا مــع �ــون الدلالــة لیســت صــر�حة �ــالمنطوق احتمــال ســائغ 
ي هــذا �قــول احتجنــا إلــى إقامــة الــدلیل علیــه لأنــه مفهــوم، ولأنــه لــو أراد نفــ .فاحتــاج إلــى إقامــة الــدلیل

 .فیها :�قل علیها ولم :وهو أن الأصل في الوضوء الغسل لا المسح، لقال ،الاحتمال
 ..تخرقــا إلــى آخــره إذا طیــب الطحــاوي حینمــا اســتدل علــى عــدم الإجــزاء �الإجمــاع علــى أن الخفــین 

�قول ابن حجر: أنـه منـازع فـي نقـل الإجمـاع تعقبـه العینـي، انتقـد العینـي تعقـب ابـن حجـر الطحـاوي 
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ب الجمهـور أن لأن مـذه ؛غیـر منـازع فیـه :في ثبوت الإجماع، ومنازعته فـي ذلـك �قـول العینـي قلـت
 .مخالفة الأقل لا تضر الإجماع، ولا �شترط فیه عدد التواتر عند الجمهور

ا الآن العیني حینما ینتصر للطحـاوي، أولاً الطحـاوي حنفـي والعینـي حنفـي ومعـروف الانتصـار �ثیـرً  
 .للطحاوي من قبل العیني لاسیما إذا �ان الطرف الآخر ابن حجر

د نازع الطحاوي في نقل الإجماع لوجود المخالف، لكن العیني انتقـ غیر منازع فیه، ابن حجر :قلت 
ابـــن حجـــر فـــي منازعتـــه وقـــال: غیـــر منـــازع فیـــه؛ لأن مـــذهب الجمهـــور أن مخالفـــة الأقـــل لا تضـــر 

 ولا �شـترط فیـه عـدد التـواتر عنـد الجمهـور، ابـن حجـر مـا رد علـى العینـي فـي هـذا، لمـاذا؟ ،الإجماع
 لا �حتاج إلى رد؟  لأن الرد متعذر أو واضح ظاهر

 المقدم: ظاهر یبدو لي، وهو �ثیرًا ما یترك الردود الظاهرة. 
 ؟لأنه متعذر �عني عجز ابن حجر أن یرد علیه، و�ذلك صاحب المبتكرات ؛نعم، هل تر�ه للرد

 المقدم: أبدًا.
 لكنـي أقـول: المعـروف عنـد الجمهـور بـل عنـد الجمـاهیر فـي نقـل الإجمـاع أنـه قـول جمیـع مجتهـدي 

عـرف عـن ابـن جر�ـر الطبـري، وهـو الـذي یـنص علیـه العصر، والقول �ـأن قـول الأكثـر إجمـاع إنمـا �ُ 
فــي �تــب الأصــول، الطبــري هــو الــذي �خــالف، طیــب والطبــري فــي تفســیره �ثیــرًا مــا �قــول: واختلــف 

فـلان و . أو قال فلان وفلان، قرأهـا فـلان القرأة في �ذا، �عني في قراءة من القراءات، فقال: جمهورهم
ل لإجمـاع القـرأة علـى ذلـك، وقـد نقـ ؛وفلان �ذا، وقرأهـا �ـذا فـلان �ـذا، والصـواب فـي ذلـك عنـدنا �ـذا

ینصــون  جمــاع، والعلمــاء فــي �تــب الأصــولللإ ً◌المــاذا؟ لأنــه لا یــرى خــلاف الأقــل نــاقض ،الخــلاف
 .نتقد على ابن حجرعلیه، فمثل هذا لا یُ 

صــلى الله  –لمــا روي عــن الرســول  فــي ترجمــة البخــاري لهــذا البــاب: ردٌّ ن �طــال فــي شــرحه �قــول ابــ 
أنـه �ـان �مسـح علـى النعلـین فـي الوضـوء، وروي أ�ضًـا عـن علـي بـن أبـي طالـب  –علیه وآله وسلم 

عن النخعي، وحجة هـذا القـول أنه أجاز ذلك، وعن أبي مسعود الأنصاري والبراء مثله، وروي أ�ضًا 
أنــه �ــان فــي ســفر  ،حمــاد بــن ســلمة عــن �علــى بــن عطــاء عــن أوس بــن أبــي أوس عــن أبیــه مــا روى 

�مسـح علـى : –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم –قال رسـول الله  ؟تفعل هذا لمَ  :ح على نعلیه فقیل لهفمس
رسـول  :؟ قـالتفعـل هـذا سفر فمسح على نعلیه، فقیل له: لِمَ النعلین، عن أبیه أبي أوس أنه �ان في 

�مســح علــى النعلــین، فــأراد البخــاري أن �عرفــك مــن حــدیث ابــن  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم  –الله 
�ـان وهمًـا،  ،المسح على النعلـین –صلى الله علیه وآله وسلم –عمر أن روا�ة من روى عن الرسول 

ولم �صح عنـد البخـاري حـدیث المسـح علـى النعلـین،  ،وأنه �ان غسلاً بدلیل هذا الحدیث ،كان وهمًا
أوس بن أبي أوس من الشیوخ الذي لا یوازون �عبیـد بـن جـر�ج، �عنـي راوي الحـدیث عـن ابـن عمـر و 

لا یــوازون وأوس بــن أبــي أوس مــن الشــیوخ الــذین لا یــوازون  ..الــذي ســأل ابــن عمــر عبیــد بــن جــر�ج
�عبید بن جر�ج عن ابن عمر، و�تـرك المسـح علـى النعلـین قـال أئمـة الفتـوى �الأمصـار بتـرك المسـح 
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فقـد روي الثـوري عـن �حیـى بـن أبـي حیـة  :فـإن قـال قائـل ،قـال أئمـة الفتـوى �الأمصـار ،النعلین على
لا �صح عن ابن عمـر أنـه  :عن أبي الجلاس عن ابن عمر أنه �ان �مسح على جور�یه ونعلیه قیل

ولا حجـة فـي نقلـه، والصـحیح عـن  ،لأن �حیى بن أبي حیة ضعیف ؛كان �مسح على جور�یه ونعلیه
أبــو عوانــة عــن أبــي �شــر عــن  �غســل رجلیــه، ولا �مســح علیهمــا روى بنقــل الأئمــة أنــه �ــان  ابــن عمــر

و�نت اسكب علیه  ،�ان ابن عمر �غسل رجلیه غسلاً  :كر له المسح على القدمین فقالمجاهد أنه ذُ 
 –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –الماء سكبًا، وقال عطاء: لم یبلغني عن أحد من أصحاب رسول الله 

صـلى الله علیـه وآلـه  –مسح على نعلیه، قال عطاء: لم یبلغني عن أحد من أصحاب رسـول الله أنه 
  ؟عن عبد الله بن عمر في المتن عندك .أنه مسح على نعلیه –وسلم 

 نعم. المقدم: 
  ..وقد قیل له -مارضي الله عنه-وعن عبد الله بن عمر 

 المقدم: رأیت.
، أخبرنـا مالـك :قـال حدثنا عبـد الله بـن یوسـف :، في البخاري نعم، القائل له �ما صرح �ه في الأصل

 �ا أ�ا عبد الرحمن.  :أنه قال لعبد الله بن عمر ،ري عن عبید بن جر�جعن سعید المقب
 المقدم: عبید بن جر�ج.

ففـي الأصـل عـن عبیـد بـن  ،عبید بن جر�ج نعم، القائل له �ما صرح �ه في الأصـل عبیـد بـن جـر�ج
ي �ـا أ�ـا عبـد الـرحمن، وعبیـد هـذا �مـا قـال الحـافظ مـدني مـولى بنـ :الله بـن عمـر جر�ج أنه قـال لعبـد

بـد ولیس بینه و�ین الفقیه المكـي مـولى بنـي أمیـة نسـب، وقـد تقـدم فـي المقدمـة أن الفقیـه هـو ع ،تمیم
 ولیس �ذلك.  ،الملك بن عبد العز�ز بن جر�ج، فقد �ظن أن هذا عمه

 المقدم: من �ثرة ما �قال ابن جر�ج.
ابن جر�ج، وعبد الملك بن عبد العز�ز بن جر�ج �ظن أن عبید بـن جـر�ج  :وقد �قال ،عبید بن جر�ج

ـأ ه ا للفقیـه عبـد الملـك، ولـیس �ـذلك، �عنـي التفر�ـق فـي مثـل هـذخ لعبد العز�ـز بـن جـر�ج، فیكـون عم�
د فـي المـرا الأمور هم �طلقون وقال ابن جر�ج �ذا مـثلاً، وقـال ابـن أبـي لیلـى �ـذا، ثـم یبحـث الباحـث

 أول ما �قف على عبید هذا.  فمن ابن جر�ج، فیق
 هو. المقدم: �عتقده

 وقد حصل �حصل، وابن أبي لیلى الذي یدور في �تب الفقه �ثیرًا.  ،فیترجم له
 ن؟ االاثن ،المقدم: لكن هم �ا شیخ في عصر واحد

مـر بنـا  ل هـؤلاء هـو مـابقـات، �عنـي طـلاب الرسـائكیف؟ ما یلزم الآن الطالب المبتدئ ما �عرف الط
في حدیث أبي موسى في صحیح البخاري، قال أبو موسـى: الهـرج بلغـة الحبشـة القتـل،  ..في ترجمة

فتــرجم لأبــي موســى المــدیني فــي القــرن الســادس، وأبــو موســى �یــف یــذ�ر أبــو موســى المــدیني فــي 
 صحیح البخاري؟ 
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ل مفسر قبالفسیر القرطبي، والقرطبي قل رأي شیخ الإسلام ابن تیمیة من ت�عني نُ  ،الوهم حاصل ،لا
 شیخ الإسلام.  

 المقدم: �عني دائمًا ما �قول قال شیخ الإسلام.  
اس، ولقد سـمعت شـیخنا أ�ـا العبـاس مـرارًا، وراجعـت شـیخنا أ�ـا العبـ :قول قال شیخنا أبو العباس� ،لا

لـب ابـن القـیم �عنـي طا أبو العباس القرطبي صـاحب المفهـم، والمفسـر تلمیـذ لـه، وهـذه العبـارة �كررهـا
 .لكن على الطالب أن �كون حاذقًا في مثل هذه الأمور ،العلم المبتدئ، قد یلتبس علیه مثل هذا

الطالــب �عنــي  ،أعــد فــي فقــه ابــن أبــي لیلــى الــذي یــدور اســمه �ثیــرًا فــي �تــب الفقــه ً◌اوأعــرف �حــث 
 إلیـه فـي �تـب الحـدیث محمـد وقف طو�لاً عند ترجمته لم �جد من �حرر له المراد �ـه؛ لأنـه إذا رجـع

الحفــظ،  ئوســی ً◌االحفــظ، مـا �مكــن أن �كــون فقیـه ئبـن أبــي لیلـى بــن عبــد الـرحمن بــن أبــي لیلـى ســی
لكن النـووي �حـل  ،وأبوه عبد الرحمن ثقة، فاضل، محدث �بیر، فیحصل عنده شيء من الاضطراب

ملـك بـن عبـد العز�ـز بـن مثل هذه الإشكالات مثل ما حل ابن حجر عبید بن جر�ج مـع الفقیـه عبـد ال
ح فــي أكثــر مــن موضــع وفــي الأســماء والصــفات، وفــي تهــذیب النــووي فــي شــرح مســلم صــرّ  ،جــر�ج

هــو محمــد بــن عبــد  :الأســماء واللغــات، قــال: وابــن أبــي لیلــى الــذي یــدور اســمه فــي �تــب الفقــه �ثیــرًا
 ...الحفظ و�ن �ان سيء ،الفقیه القاضي المعروف ،الرحمن بن أبي لیلى

أحـــدًا مـــن أصـــحا�ك �صـــنعها، قـــال: ومـــا هـــي �ـــا ابـــن جـــر�ج؟ الآن هـــذا  تصـــنع أر�عًـــا لـــم أررأیتـــك  
 ..الإجمال حذف في

 المقدم: في المختصر.
وعادي أن �حذف مثـل هـذه الجمـل التـي قـد لا �حتـاج إلیهـا، لكـن هـل لهـا فائـدة  ،المختصر نعم، في

 ؟ لا وأ
 المقدم: نعم لها فائدة.

و�حتــاج إلــى تفصــیل یــذ�ر فـــي  ،ً◌اا �ــان الســؤال جوا�ــه �حتمــل وجــوهرأیتــك تصــنع أر�عًــا، �عنــي إذ
علیــه -مقدمتــه مــا یــدل علــى هــذا التفصــیل، و�ــذلك الجــواب، ولــذلك لــیس مــن العبــث أن �قــول النبــي 

ا د� لمو�قــات و�عــدها، لكــن هــذا مفیــد جــ�قــول اجتنبــوا ا »اجتنبــوا الســبع المو�قــات«: -الصــلاة والســلام
ســبعًا  وذ�رهــا ،اجتنبــوا المو�قــات :اجتنبــوا الســبع �عنــي إذا عــددت مــثلاً قــال :للملقــي والمتلقــي إذا قــال

مـا  ؟ووقفت، وما یدر�ك أنه �قي اثنتان ً◌امن دون ذ�ر إجمالي وعدد �ذا و�ذا و�ذا ثم ذ�رت خمس
 .فهذه تفید في الاستذ�ار »اجتنبوا السبع«تدري لو لم �قل: 

عـددت إلـى أن تقـف  ،عـدد أر�ـان الصـلاة :عـة، لمـا �قـالأر�ان الصـلاة أر� :�عني لما �قال لك مثلاً  
أر�عــة عشــر، عــدد أر�ــان الصــلاة الأر�عــة عشــر، فــإذا  :�مكــن تعــد عشــرة، و�ذا قیــل لــك ،�مكــن تســعة
 لابد أن تستذ�ر البقیة، فهـذا مـن أهـم المهمـات أن یـذ�ر الإجمـال قبـل التفصـیل، وهنـاف اعددت عشرً 

أحــدًا مــن أصــحا�ك �صــنعها، لــو أن عبیــد بــن جــر�ج  م أرالأصــل: رأیتــك تصــنع أر�عًــا لــ �قــول فــي
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أین الرا�عة؟ ولو أجا�ه ابن عمـر عـن ثـلاث لقـال لـه عبیـد بـن  :اقتصر على ثلاث لقال له ابن عمر
 .�عني �طالب �العدد الإجمالي ؟أین الرا�عة :جر�ج

قـال: ومـا  ،عهاأحدًا مـن أصـحا�ك �صـن رأیتك تصنع أر�عًا لم أر :ي الأصلف ،رأیتك لا تمس :�قول 
اضـي وفـتح المسـتقبل، مسسـت مـن مسسـت أمـس �كسـر الم .هي �ا ابن جر�ج؟ قـال: رأیتـك لا تمـس

علـب ا ومسیسًا، وهو الذي اختاره ثعلب، وهـو إمـام ثقـة مـن أئمـة اللغـة، وهـو الـذي اختـاره ثأمس، مس� 
  .له �تاب اسمه الفصیح .في مسست أمس في الفصیح

أفعــال لابــن القطــاع وأفعــال لابــن القوطیــة،  یوجــد هلأنــ بــن القطــاع؛لصــحاح للجــوهري وأفعــال اوفــي ا
وأفعال للسرقسطي، وأفعال ابن القطاع عن أبي عبیدة والمطرزي في شرحه، عن ابن الأعرابـي وابـن 

مسِسـت  :فارس في مجمله وابن السـكیت فـي �تـاب الإصـلاح، اسـمه إصـلاح المنطـق لابـن السـكیت
أمسـه  :أفصح، وحكاه أ�ضًا ابن سیده، وحكي أ�ضًا عن ابن جنـي و�الكسر ،�الكسر ومسَست �الفتح

ماسســته، أ�ضًــا  :وفــي الجــامع للقــزاز ،مسســت الشــيء :إ�ــاه عــداه إلــى مفعــولین، وعــن ســیبو�ه قــالوا
 .ا �كسر المیم وفتحهامماسة ومساسً 

أ وزعم ابن درستو�ه في �تاب تصحیح الفصـیح أن مسسـت �ـالفتح خطـ ،ماسسته :وفي نوادر یونس 
 .مما تلحن فیه العامة

مــن الأر�ــان أي أر�ــان الكعبــة، مــن الأر�ــان الكعبــة الأر�عــة قــال ابــن حجــر: وظــاهره أن غیــر ابــن  
ا�ك أحدًا من أصح لأنه قال: لم أر ؛ون الأر�ان �لهاعمر من الصحا�ة الذین رآهم عبید �انوا �ستلم

 �صنعها، مفهومه: أن غیره من أصحا�ه �مس الأر�ان الأر�عة. 
 ك لاي رأیتـلكـن مـا جـاء �ـالنف ،فهـم هـذالو لـم �ُ  الر�نین الیمانیین رأیتك تمس :قالالمقدم: هو لو 

 .مما یدل على أنه تمس الأر�عة عندهم ،تمس من الأر�ان إلا الیمانیین
ظـاهره  :�عنـي یوافقـك علیهـا، وظـاهره �قـول ابـن حجـر ،أحـدًا مـن أصـحا�ك �صـنعها لأنه قال: لـم أرَ 
ر مـن الصـحا�ة الـذین رآهـم عبیـد �ـانوا �سـتلمون الأر�ـان �لهـا، وقـد صـح ذلـك عـن أن غیر ابـن عمـ

نـب إن شـاء الله تعـالى، والـر�ن جا ،وسـیأتي الكـلام علـى هـذه المسـألة فـي الحـج ،معاو�ة وابن الز�یـر
 الشيء الأقوى، إلا الیمانیین، لعلنا نقف علیها. 

 قة القادمة. و�ن شاء الله نستكمل في الحل ،المقدم: نقف على هذا
صـر�ح بهـذا نصـل و��ـاكم إلـى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد ال ،أیها الإخوة والأخـوات

، شـكرًا وأنـتم علـى خیـر ،لأحادیث الجامع الصحیح، لنا �كم لقـاء �ـإذن الله تعـالى فـي حلقـة قادمـة
 .لطیب المتا�عة

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم 
صـحبه و وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله  ،ب العالمینالحمد لله ر 
  أجمعین. 

كم ي برنـامجأیها الإخوة والأخوات السلام علـیكم ورحمـة الله و�ر�اتـه، وأهـلاً �كـم إلـى لقـاء جدیـد فـ
 شــرح �تــاب التجر�ــد الصــر�ح لأحادیــث الجــامع الصــحیح، مــع بدا�ــة هــذه الحلقــة �ســرنا أن نرحــب

شـرح �ضیف البرنامج فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضـیر ونشـكر لـه تفضـله �
 أحادیث هذا الكتاب، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الد�تور. 

  .حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین
 

عتـراض اوقفنا عند المقدم: ما زال الحدیث مستمرًا في حدیث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما، ت
 .قال: رأیتك لا تمس من الأر�ان إلا الیمانیین ،یبدو عبید بن جر�ج عندما اعترض علیه

الحمــد لله رب العــالمین وصــلى الله وســلم و�ــارك علــى عبــده ورســوله نبینــا محمــد وعلــى آلــه وأصــحا�ه 
  ،أجمعین

 
 المقدم: اللهم صل علیه وسلم. 

يء الأقــوى الــذي لا �صــح بدونــه، والاســتثناء فــي قولــه : إلا الأر�ــان جمــع ر�ــن، والــر�ن: جانــب الشــ
ي �مــانیین بتخفیــف الیــاء هــي اللغــة الفصــحى المشــهورة، هــ ،�قــول الكرمــاني بتخفیــف الیــاء ،الیمــانیین

اللغة الفصحى المشـهورة، وحكـي تشـدیدها فـي لغـة قلیلـة، والصـحیح التخفیـف لأنـه نسـبة إلـى الـیمن، 
   ،�عني النسبة إلى الیمن ،، فأبدلوا من إحدى �ائي النسبفأبدلوا من إحدى �ائي النسب

 
 المقدم: �ماني. 

رة �ـاء �یـا الكرسـي ز�ـدت للنسـب، فلابـد أن تشـدد، والحـرف المشـدد عبـا ،نيٌّ �ـاء مشـددة لابـد منهـا�م
ید لــزم فلــو قــالوا �مــانيّ �التشــد ،فقــالوا: �مــاني ،�قــول: أبــدلوا مــن إحــدى �ــائي النســب ألفًــا ،عــن حــرفین

الــذین و الجمــع بــین البــدل والمبــدل منــه، لــو قلنــا : إلا الیمــانیین قلنــا جمعنــا بــین البــدل والمبــدل منــه، 
 ،والــزاي فــي رازي  ،شــددوها قــالوا : هــذه الألــف زائــدة، وقــد تــزاد فــي النســب �ز�ــادة النــون فــي صــنعان

نهـا صـنعاء لك ،صنعاني نسبة إلى صنعاء ما فیها نون في الآخـر، لـو �انـت صـنعان لقیـل صـنعاني
لكــن ز�ــدت النــون فــي صــنعاني  ،فز�ــدت النــون، والنســبة إلــى والــرازي نســبة إلــى الــري، مــا فیهــا زاي

لـو  وعلـى هـذا تبقـى الیـاء مشـددة؛ لأنهـا �ـاء النسـب، الآن ،والزاي فـي رازي فلتـزد الألـف فـي الیمـاني
لأن إذا شـــددنا  ؟يناقلنــا مــثلاً فـــي صــنعاء نســبة إلیهـــا صــنعاني هــل نقـــول أن الیــاء مخففــة مثـــل �مــ

    بدل من الیاء من إحدى �ائي النسب؟جمعنا بین البدل والمبدل في �ماني، لكن هل النون 
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 المقدم: في صنعاني؟  
 نعم، �عني الیاء تبدل ألف ما في إشكال، 

 
 المقدم: لكن النون. 

ن لأ، �التشــدید نــيٌّ �م�عنـي قلنــا النســبة إلـى الــیمن  ؟أو تبــدل زاي رازي  ؟لكـن هــل تبــدل الیـاء مــن نــون 
�ــاء مشــددة ونحــن نســمع التخفیــف حتــى علــى �عــض ألســنة مــن ینتســب إلــى  ،�ــاء النســب �ــاء مشــددة

ذا تیمیّـة نسـبة إلـى تیمـي أو تیمـاء مـا ،�قـول ابـن تیمیـة وهـي �ـاء نسـب ،طلب العلم فتقـول ابـن تیمیـة
 �قال في تیماء؟   

 
 المقدم: تیمي. 

والمـــراد بهمـــا �عنـــي الـــر�نین  ،د الـــواو مثـــل صـــنعاني ورازي تـــزا ،مـــع الاختصـــار ولا أصـــلها تیمـــاوي 
، والــر�ن الــذي فیــه الحجــر الأســود، �عنــي الــر�ن الــذي فیــه الحجــر الأســود ،الیمــانیین الــر�ن الیمــاني

لـیمن، جهة العراق، والذي قبلـه �مـاني لأنـه مـن جهـة اي قبله، و�قال له العراقي لكونه إلى والر�ن الذ
ل القاضـي غلیبًا لأحد الاسمین وهما �اقیان على قواعـد إبـراهیم علیـه السـلام، قـاو�قال لهما الیمانیان ت

 عیاض : واتفق العلماء على أن الر�نین 
 
  مقدم: الیمانیان على نفس القواعد؟ال

 على نفس القواعد، لكن الكلام في الر�نین الآخر�ن الذي فیهم الحجر، �قول القاضي عیـاض: واتفـق
 مثل الیمانیین ماذا تقول؟  ؟ینین أو الشامین الشامییّ العلماء على أن الر�ن

 
 فیها ألف؟  دلةالمقدم: هذه ما فیها ألف مب

اتفـق العلمـاء  ،لا الألف أصـلیة، فتقـول علـى أن الـر�نین الشـامیین وهمـا مقـابلا الیمـانیین لا �سـتلمان
فیـه فـي العصـر الأول بـین على أن الر�نین الشامین وهما مقابلا الیمانیین لا �ستلمان و�نما الخلاف 

لأن نقــل القاضــي عیــاض للاتفــاق علــى عــدم  ،�عــض الصــحا�ة و�عــض التــا�عین ثــم ذهــب الخــلاف
أحـــدًا مـــن أصـــحا�ك  الحـــدیث رأیتـــك تصـــنع أر�عًـــا لـــم أر رده هـــو نفـــس.. ،اســـتلام الـــر�نین الشـــامیین

عینـي: فـإن قـول ال� ،ههـذا مفهومـ ،�صنعها، یدل علـى أن الصـحا�ة �لهـم �سـتلمون الـر�نین الشـامیین
ــم �قولــوا الأســودین ،قــالوا الیمــانیین ،لا قــالوا الأســودین قلــت لــمَ  ــیتغل ،ول لحجــر الأســود و�ــأتي فیــه ا لبً

قلــت : �قــول العینــي قلــت : لــو قیــل  ،�عنــي مثــل مــا قیــل عــن التمــر والمــاء الأســودان ،التغلیــب أ�ضًــا
لحجر الأسود، �عض العـوام �قـول كذلك �ان �شتبه على �عض العوام أن في �ل من هذین الر�نین ا
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الحجــر الأســود لمــاذا �قــال الأســودین إلا أن فــي �ــل واحــد منهمــا  هالحجــر الأســود وذاك فیــ ههــذا فیــ
  ،الحجر الأسود

 
 . المقدم: فیلتبس

لكـــن �فهمـــون  ،�عنـــي عمـــوم النـــاس مـــا �فهمـــون التغلیـــب ،نعـــم، و�ـــان �فهـــم التثنیـــة ولا �فهـــم التغلیـــب
 إذا قیـــل الیمـــانیین لكـــن لـــو قیـــل إلا الـــر�نین مـــا فـــي لـــبس ،�خـــلاف الیمـــانیینلقصـــور فهمـــه  ،التثنیـــة

ثـم سـودته خطا�ـا  ،أمر یتعلق �الحجر الأسود جاء ما یدل علـى أنـه نـزل أبـیض.. ،الأسودین لاشتبه
 ذ�ـــره الشـــراح: لمـــاذا لـــم تبیضـــه حســـنات بنـــي آدم �مـــا فیهـــا توحیـــد الأنبیـــاءو بنـــي آدم، �قـــول القائـــل 

�عني أجـاب �عضـهم وهـذا اسـتطراد أجـاب �عضـهم �ـأن السـواد  اذا لم تبیضهم؟اتهم لمواتباعهم وطاع
 �عنــي لــو عنــدك مــثلاً لــوح أو جــدار أســود تر�ــد أن ،بینمــا البیــاض یــؤثر فیــه ،لا یــؤثر فیــه لــون آخــر

 فإنـه لا ،لاسیما إذا �ان الطلاء لیس لـه جـرم، �عنـي مـن نـوع السـائل ،تطلیه �أي لون آخر ما �مكن
 .�قول القسطلاني. یتأثر،

 
 المقدم: لكن �صح الحدیث نزوله أبیض.

 ؛ه جمــع مــن أهــل العلــم، �قــول القســطلاني : تخصــیص الــر�نین �عنــي الیمــانیین �الاســتلامأي حســن
لسـلام لأنهما �اقیان على قواعد إبراهیم، وعلى هـذا لـو بنـي البیـت علـى قواعـد إبـراهیم علیـه الصـلاة وا

مهما وقـد صـح اسـتلا ،ولذا لما ردهما ابن الز�یر على القواعد اسـتلمهما ،الآن استلمت �لها اقتداء �ه
 ،أ�ضًا عن معاو�ة وروي عن الحسن والحسین رضي الله عنهم، فلعل عبیـد بـن جـر�ج مـا رأى هـؤلاء

�ضًـا أوقـد صـح اسـتلامهما  ،ولذا لما ردهما ابن الز�یر على القواعد اسـتلمهما ،لعله ما رآهم �ستلمون 
ورأیتك تلبس �عني اسـتلام معاو�ـة والحسـن  ،روي عن الحسن والحسین رضي الله عنهمعن معاو�ة و 

 �عد الإعادة مثل ابن الز�یر ولا قبل؟  ،والحسین �عد إعادتهما على قواعد إبراهیم
 

 المقدم: استلام من؟ ابن عمر؟  
والحســـن لكـــن صـــح عـــن اســـتلامهما �عنـــي الشـــامیین عـــن معاو�ـــة  ،ابـــن عمـــر لا �ســـتلم ،معاو�ـــة ،لا

 صح عن معاو�ة.  ..روي عن الحسن ،والحسین
 

 المقدم: هل �ان هذا �عد الإعادة؟ 
ورأیتـك تلـبس  ،لـیس شـيء مـن البیـت مهجـورًا ،قبل الإعادة، �ان �قول لیس شيء مـن البیـت مهجـورًا

لأنه من �اب فعل لبس، �فعل لبس یلـبس �كسـر العـین فعِـل فـي الماضـي، وفتحهـا یَلـبس  ؛�فتح الباء
س مـن �ـاب س فـي الماضـي فمضـارعه یلـبِ وأما الذي �فـتح البـاء لـبَ  ،م �علمالمستقبل، من �اب عَلِ في 
 { ،بس �ـــالفتح وهـــو الخلـــطومصـــدر الثـــاني اللَـــ ،�ضـــم الـــلام ،بسفمصـــدر الأول اللُـــ ،بب �ضـــرِ ضـــرَ 
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ــمْ یَلْبِسُــوا  ــذِینَ آمَنُــوا ولَ وعنــدنا  �خلطــوا،؟ لــم یلبســوا لــم مثــل مــا عنــدنا]، هــو ٨٢[ســورة الأنعــام:  }الَّ
بس وهــو أمــا ولــم یلبســوا هــذا مــن اللَــ ،نعــالالالحــذاء لــبس �لــبس القمــیص و  ،حــدیث البــاب مــن اللُــبس

   .الخلط، النعال معروف السبتیة
 

 من اللبس لبسَ یلبس.إذا �ان  ،المقدم: �عني یلبس الأصل فیها فتح الباء
الـــذي �فـــتح البـــاء فـــي الماضـــي لـــبس وأمـــا  ،لأنـــه مـــن �ـــاب فعـــل �فعـــل ؛نعـــم، قلنـــا تلـــبس �فـــتح البـــاء

ــبِ  ــبس وهــو  ،سفمضــارعه یل ــبس، ومصــدر الثــاني اللَ ــم یلبســه مــن �ــاب ضــرب، ومصــدر الأول اللُ ول
وســكون الموحــدة هــي التــي أشــار ابــن  ،والســبتیة قــال الكرمــاني: �كســر الســین ةالخلــط، النعــال معروفــ

الله  النعال السبتیة فـإني رأیـت رسـول؟ قال : وأما ؟لأنه في ،عمر إلى تفسیرها �قوله: لیس فیها شعر
   .یلبس النعل التي لیس فیها شعر، هذا تفسیرها –صلى الله علیه وآله وسلم  –
 

  .المقدم: السبتیة قلنا مشتقة من السبت
ل تحـذى منـه النعـا ،�قول الجوهري  :السـبت �الكسـر جلـد البقـر المـدبوغ، جلـد البقـر المـدبوغ �ـالقرض

ال وقال ابن وهب: النعال السبتیة �انـت سـودًا لا شـعر فیهـا، و�انـت عـادة العـرب لـبس النعـ ،السبتیة
 و�انت المدبوغة تعمل في الطائف وغیره و�نما �ان یلبسها أهل الرفاهیة،  ،�شعرها غیر مدبوغة

 �قـول ابـن حجـر : هـي مشـتقة مـن .�الله المسـتعان ،لأن أهل الرفاهیة تتأثر أقدامهم من لبس الخشن
  ؟أي تهذیب هذا ،قاله في التهذیب ،السبت وهو الحلق

 
  و الجوهري؟ه المقدم: من

  ،لا
 

  ؟المقدم: من الذي قال
ــ ض تحــذى منــه النعــال الســبتیة �تا�ــه معــروف بت �الكســر جلــد البقــر المــدبوغ �ــالقرَ الجــوهري تقــدم السِّ

مــن  ،ت هــذا المصــدرتــاج اللغــة وصــحاح العر�یــة، �قــول ابــن حجــر: هــي مشــتقة مــن الســب ،الصــحاح
التهذیب مر بنا مرارًا نقلنا عنه �ثیرًا من أهم �تب اللغـة، ومـن  ،قاله في التهذیب ،السبت وهو الحلق

 ،وقیــل الســبت جلــد البقــر المــدبوغ �ــالقرض ،تهــذیب اللغــة للأزهــري  ،أقــدمها مــن أقــدم الكتــب المتداولــة
بت �ضم أوله وهو نبـت یـد�غ ل �السُّ وقی ،ره �صیغة التضعیف�عني ذ�ر �لام الجوهري السابق وصدّ 

وقال الهروي : قیل لها سبتیة لأنها انسبتت �الـد�اغ أي  ،ید�غ �ه قاله صاحب المنتهى وهو نبت ،�ه
�قــول القســطلاني: و�نمــا اعتــرض علــى ابــن عمــر رضــي الله  ،ســبتة أي لینــةلانــت �ــه، �قــال رطبــة من

 لا شـك» ..اخشوشـنوا«بــ وجـاء الأمـر  ،لتـرف�عنـي لبـاس أهـل ا ،عنهما بـذلك لأنـه لبـاس أهـل النعـیم
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�عني افترض إنك في مسجد أو في أي مكـان، فـي مسـجد مـثلاً فـي صـلاة الظهـر  ،أن النعم لا تدوم
 أو العصر ثم سرقت النعل،  

 
 ما أحد �مشي.. المقدم:

 ،ي�حتفـالنبي علیه الصلاة والسـلام �ـان أحیانًـا ینتعـل وأحیانًـا  ،د مشى عاديلكن لو اخشوشن وتعوّ 
فضــلاً عــن صــلاة المغــرب التــي  لإنســان ولا صــلاة الفجــر �خــرج بــدون نعــاللكــن الآن لا �ســتطیع ا

عِـــیمِ  ثُـــمَّ لَتُسْـــأَلُنَّ یَوْمَئِـــذٍ عَـــنِ  {�ـــل هـــذا مـــن ز�ـــادة التـــرف  ،مازالـــت الحـــرارة فـــي الأرض [ســـورة  }النَّ
 لباس أهل النعیم. انتهى.]، و�نما اعترض على ابن عمر رضي الله عنهما بذلك لأنه ٨التكاثر: 

ت، �قول ابن حجر نقلاً عن الخطابي: قد یتمسك بهذا من یدعي أن الشَعرَ، أو الشَـعَرَ یـنجس �ـالمو 
 ولا دلالــة فیــه لــذلك ،قــد یتمســك بهــذا مــن یــدعي أن الشــعر یــنجس �ــالموت، وأنــه لا یــؤثر فیــه الــد�اغ

 شعر ینجس �الموت.   قد یتمسك بهذا من یدعي أن ال ؟كیف ینجس، ما علاقة الحدیث
 

  .ذاالمقدم: إذا �انت �ا شیخ مدبوغة من جلد البقر أكید الشعر من ذات الجلد لعله مراده ه
 قال: قد یتمسك بهذا من یدعي أن الشعر ینجس �الموت وأنه لا یؤثر فیه الد�اغ، �عني الخلاف فـي

 والشـعر إذا ،»فقـد طهـر د�ـغ أ�مـا إیهـاب«طهارة الجلد الد�اغ والمرجح أن أي �ما جـاء فـي الحـدیث 
قـــص مـــن الجلـــد و�قـــي مـــا یتعلـــق �ـــه مـــن مـــواد دهنیـــة فـــي أصـــوله لأن هـــذه المـــواد نجســـة ولا �مكـــن 

ــد�اغ فلیــؤثر فــي هــذه لأن فائــد ،تطهیرهــا ــد أثــر فیــه ال ــا للجلــد، لأن الجل ة لكــن إذا د�غــت طهــرت تبعً
جلـد حـي أو میـت هـل نقـول الشـعر لـو قـص سـواء �ـان مـن  ،الد�اغ تنشیف هذه النجاسات وتجفیفها

أو نقــول : أن الشــعر حكمــه حكــم المنفصــل  ة؟حكمــه حكــم مــا أبــین مــن حــي فحكمــه حكــم المیتــأن 
لكــن لــو  ،فــلا یــنجس إذا أبــین مــن الحــي، هــذا حكمــه، فــإذا أبــین �ــالقص هــذا لا إشــكال فیــه ،كــالظفر

قـول � ،ك �كون الشـعر نجسًـا�قي وقلنا أن حكمه حكم المتصل والد�اغ لا یؤثر في الجلد قلنا تبعًا لذل
ابن حجر نقلاً عن الخطابي: قد یتمسك بهذا من یـدعي أن الشـعر یـنجس �ـالموت وأنـه لا یـؤثر فیـه 

ل: الد�اغ ولا دلالة فیه لذلك، وقال أحمد : �كره لبسـها فـي المقـابر، لحـدیث �شـیر بـن الخصاصـیة قـا
إذا رجــل ینــادي مـن خلفــي �ــا صــاحب  نعـلان بینمـا أنــا أمشــي فـي المقــابر علــي أو بـین المقــابر علــيّ 

إذا �نت في هذا الموضـع فـاخلع نعلیـك، أخرجـه أحمـد وأبـو داود وصـححه الحـاكم واحـتج  ،السبتیتین
        ؟كر على ماذا�ه على ما ذ�ر، واحتج �ه على ما ذُ 

 
 المقدم:  �راهیة المشي بها. 

أن �كــون الأمــر �خلعهمــا لأذى  وتعقبــه الطحــاوي �أنــه �جــوز ،نعــم علــى �راهیــة المشــي فــي المقــابر
فیهمــا، وتعقبــه الطحــاوي �أنــه �جــوز أن �كــون الأمــر �خلعهمــا لأذى فیهمــا وقــد ثبــت فــي الحــدیث أن 

  ؟ت �سمع قرع نعالهم، إذا ولوا مدبر�ن عنه، ما معنى هذاالمیِّ 
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 المقدم: أنهم لا�سین النعال. 

وثبــت  ،ى جــواز لــبس النعــال فــي المقــابروهــو دال علــ ،أنهــم لا�ســین النعــال �ــالقرب منــه فــي المقبــرة
وثبـت فـي الحـدیث فـي حـدیث  ،صلى في نعلیـه –صلى الله علیه وآله وسلم  –حدیث أنس أن النبي 

نعـــل قـــال: فـــإذا جـــاز دخـــول المســـجد فـــي ال ،أنـــس أن النبـــي علیـــه الصـــلاة والســـلام صـــلى فـــي نعلیـــه
المیــت �مــا ورد النهــي عــن الجلــوس : �حتمــل أن �كــون النهــي لإكــرام فــالمقبرة أولــى، �قــول ابــن حجــر

 والنهــي إنمــا هــو للمشــي علــى القبــور ولــیس ذ�ــر الســبتیتین للتخصــیص بــل اتفــق ذلــك ،علــى القبــر
 ولا شك أن المسلم حرمته.  ،�النعال، قال ابن حجر : �حتمل أن �كون النهي لإكرام المیت

 
 .المقدم: حیًا ومیتًا

صـلوا عـن الجلـوس علـى القبـر، لا تجلسـوا علـى القبـور ولا تلإكرام المیـت �مـا ورد النهـي  ،حیًا ومیتًا
فـي مسـلم و�ن وجهـه �عـض العلمـاء �ـأن المـراد �ـالجلوس  حدیث أبـي مرثـد الغنـوي  �ما ورد في ،إلیها

لكـــن هـــذا �عیـــد، �مـــا ورد النهـــي عـــن الجلـــوس علـــى القبـــر ولـــیس فیـــه ذ�ـــر  ،علیـــه لقضـــاء الحاجـــة
�عني �مـا یـدعي ابـن حـزم تـدخل �ـأي نعـال غیـر سـبتیة  ولیس ذ�ر السبتیتین للتخصیص ،السبتیتین

وهــذا لائــق �ظاهر�تــه، بــل اتفــق ذلــك والنهــي إنمــا هــو للمشــي علــى القبــور �النعــال،  ،لا مــا فــي �ــأس
سـها والإمـام أحمـد قـال: �كـره لب ،النهي لا شك أن الأصل فیه التحر�م، والجمهور حملوه على الكراهـة

فـإذا �انـت الأرض لا تطـاق إمـا لحـر شـدید  ،مهـور تـزول �الحاجـةلكـن الكراهـة عنـد الج ،في المقـابر
ل تزول هذه الكراهة على أن یتقـي القبـر ومـا قـرب منـه، �قـو  ،أو شوك أو ما أشبه ذلك ،أو برد شدید

غ بغ �صـبُ صَـ ،: ورأیتك تصبغ قال الكرماني �ضم الموحدة وفتحهـا لغتـان مشـهورتان، تصـبُغُ وتصـبَغ
 –لأنــه أخبــر أن النبــي  ؛تان قــال المــازري : قیــل المــراد صــبغ الثــوبمــن �ــاب نصــر، لغتــان مشــهور 

صــبغ ولــم ینقــل عنــه أنــه صــبغ شــعره، وقیــل صــبغ الشــعر �عنــي المــراد  –صــلى الله علیــه وآلــه وســلم 
واحـتج �ـأن النبـي علیـه  ،وقـد جـاءت عـن ابـن عمـر رضـي الله عنهمـا أنـه صـفر لحیتـه ،صبغ الشعر

  �الورس والزعفران رواه أبو داود. الشر�فة الصلاة والسلام �ان �صفر لحیته
الخلاف في الشیب شیب النبي علیه الصلاة والسلام وتغییـره �الصـبغ معـروف بـین أهـل العلـم فمـنهم 

ومــن أ�عــد  ،مــن أثبتــه ومــنهم مــن نفــاه، وذلكــم لأنــه لــم �شــب إلا شــعرات �ســیرة فمــن دقــق النظــر رأى
 ؟قول ابن حجر : وهل المراد صبغ الثوب أو الشـعر� ،نفى، هذا وجه الجمع بین من أثبت ومن نفى

ر الحـدیث ْ�ـ�قول �أتي الكلام على ذلك حیث ذ�ره المصنف في �تاب اللباس إن شاء الله تعالى، وذِ 
في �تاب اللباس یدل على أن المصـنف رحمـه الله فهـم منـه أنـه فـي الثـوب، ذ�ـر الحـدیث فـي �تـاب 

: اختلـف فـي أن الصبغ في الثوب، �قول ابن حجـرمنه  اللباس یدل على أن المصنف رحمه الله فهم
النهــي عــن التزعفــر للرجــال هــل هــو لرائحتــه لكونــه مــن طیــب  ؟هــل هــو لرائحتــه ،النهــي عــن التزعفــر
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وطیــب  ،ولهــذا جــاء الزجــر عــن الخلــوق، �عنــي طیــب الرجــال یتمیــز �ــأن لــه رائحــة بــلا لــون  ،النســاء
اختلـف فـي النهـي عـن التزعفـر هـل هـو  ،لفـت الأنظـارالعكس لون بدون رائحة، �عني رائحة تالنساء 

 ولهذا جاء الزجر عن الخلوق، أو للونه فتلحق �ه �ل صفرة.. ،لرائحته لكونه من طیب النساء
   ؟الوقت 

 المقدم: هل المسألة طو�لة؟
 نعم فیها �لام. 

 
ــإذ ــة � ــا القادم ــدأ حلقتن ــى أن نب ــة قادمــة عل ــا إن شــاء الله لحلق ــدم: إذًا نرجئه ن هــذا مــن الله المق

 الموضع. 
صـر�ح بهـذا نصـل و��ـاكم إلـى ختـام هـذه الحلقـة فـي شـرح �تـاب التجر�ـد ال ،أیها الإخوة والأخـوات

 .نلقاكم �إذن الله في حلقة قادمة ،لأحادیث الجامع الصحیح
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم 
 صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وآله وصحبه أجمعین.الحمد لله و 

اب ي شرح �تفأیها الإخوة والأخوات السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة 
التجر�ـــد الصـــر�ح لأحادیـــث الجـــامع الصـــحیح، مـــع بدا�ـــة هـــذه الحلقـــة �ســـرنا أن نرحـــب �ضـــیف 

  .خالد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر فأهلاً �كم فضیلة الشیالبرنامج فضیلة الشیخ 
  .حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین

بغ زلنا فـي حـدیث عبـد الله بـن عمـر رضـي الله عنـه نسـتكمل مـا تبقـى فـي مسـألة الصـ المقدم: لا
 �الصفرة أحسن الله إلیكم. 

 �ـارك علـى عبـده ورسـوله نبینـا محمـد وعلـى آلـه وأصـحا�هوصلى الله وسـلم و  ،الحمد لله رب العالمین
 أجمعین، 
 أما �عد،

؟ إدخـال وغ مـا هـو، هـل هـو الثـوب؟ أو الشـعراختلـف فـي المصـب ،ففي قوله: ورأیتك تصبغ �الصـفرة
 الحدیث في �تاب اللباس.  –رحمه الله تعالى  –الإمام البخاري 

 
 ه یرجح أنه الثوبالمقدم: یدل على أن

اختلــف فــي النهــي عــن  :بــن حجــر رحمــه هللاالمــراد �ــه صــبغ الثــوب، و�قــول الحــافظ  یــدل علــى أن
ولهــذا جــاء  ،التزعفــر، �عنــي اســتعمال الزعفــران فــي الثیــاب هــل هــو لرائحتــه لكونــه مــن طیــب النســاء

هـل  ،كونـه مـن طیـب النسـاءلأو للونه فتلحق �ه �ل صفرة، النهي عن مثل هـذا  ،الزجر عن الخلوق 
وهــذا  ،شــبه فیمنــع الطیــب �كــل مــا ینســب إلــى النســاء، �عنــي إذا قیــل هــذا طیــب نســائيالنهــي عنــه للت

 طیب رجالي مقتضى النهي عن التشبه.  
 

 المقدم: ألا تستخدم النساء. 
لكـن جـاء فـي  ،أو لكونـه مـن طیـب النسـاء :لأنه قـال ،أن لا تستخدم النساء طیب الرجال ولا العكس

ب ولو من طیب أهله، فإذا خلـى هـذا الطیـب مـن اللـون الـذي �عض الأحادیث ما یدل على أنه یتطی
و�ن نسـب إلـى النسـاء إلا إنـه �جتنـب هـذا اللـون  ،�ختص �النساء فلا مانع أن یتطیب من طیب أهله

اختلــف فــي النهــي عــن التزعفــر هــل هــو لرائحتــه لكونــه مــن طیــب النســاء ولهــذا جــاء  ،المنهــي عنــه
أنهــى  :�ــل صــفرة، وقــد نقــل البیهقــي عــن الشــافعي أنــه قــالفتلحــق �ــه  ،لونــهلالزجــر عــن الخلــوق أو 

 أنهـى الرجـل الحـلال �كـل حـال أن یتزعفـر، وآمـره إذا تزعفـر أن ،الرجل الحلال �كل حال أن یتزعفـر
  ؟�عني التخصیص على الحلال �خرج ،�غسله

 
 في وقت الإحرام.  المقدم: اللي
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ولا یلـبس ثو�ـه مسـه  ،فـي الممنوعـات طیب إذا نهي وهـو حـلال یـرخص لـه إذا أحـرم؟ مـا نـص علیـه
إن المحــرم مفــروغ منــه، هــذا �ــالنص  :ورس ولا زعفــران نعــم هــذه مــن �ــاب أولــى، �ــأن الشــافعي �قــول

أنهى الرجـل الحـلال �كـل حـال أن یتزعفـر  :وظاهر، لكن الحلال هو الذي �حتاج فیه إلى �لام، قال
نـي لـم أجـد أحـدًا �حكـي عنـه إلا مـا قـال وأرخـص فـي المعصـفر لأن :قـال ،وآمره إذا تزعفـر أن �غسـله

یهقـي: قال الب ،ولا أقول نهاكم، ولا أقول نهاكم –صلى الله علیه وآله وسلم  –نهاني رسول الله  :علي
صـلى الله علیـه  –وقد ورد بذلك عن غیر علي وساق حدیث عبد الله بن عمرو قال رأى علي النبـي 

[أخرجـه مسـلم]، وفـي  »مـن ثیـاب الكفـار فـلا تلبسـهماإن هذه « :فقال ،ثو�ین معصفر�ن –وآله وسلم 
ا للسـنة فلو بلغ ذلك الشـافعي لقـال �ـه اتباعًـ :فقلت أغسلهما قال لا بل أحرقهما، قال البیهقي :لفظ له
 لكن علي �أنه فهـم أن هـذا النهـي خـاص ،أن یلبس االرسول علیه الصلاة والسلام نهى علیً  ،كعادته

ورد بــذلك عــن غیــر علــي، وســاق حــدیث عبــد الله بــن  :قــال البیهقــي �ــه، قــال: ولا أقــول نهــاكم لكــن
إن هذه من ثیاب  :ثو�ین معصفر�ن فقال –صلى الله علیه وآله وسلم  –رأى علي النبي  :عمرو قال

قــال  ،»لا، بــل أحرقهمــا« :اغســلهما ؟ قــال :فقلــت :الكفــار فــلا تلبســهما أخرجــه مســلم، وفــي لفــظ لــه
 عي لقال �ه اتباعًا للسنة �عادته، فلو بلغ ذلك الشاف :البیهقي

 
 المقدم: لكن �یف �كون هیئة الثوب المعصفر �ا شیخ عندهم، هو ثوب أبیض 

 صبغ. 
 

 ؟   : �یف �صبغ؟ المقصود یلون والا أ�شالمقدم
  ،أصفر ،یلون نعم، المعصفر �صبغ �الأصفر

 
  هذا الآن عند الغسیل �ضعون النیل مثلاً  ،المقدم: �عني حتى نقرب �الصورة

 هذا أزرق. 
 

 المقدم: أینعم، الأزرق. 
  .لو وضع بدله أصفر صار معصفر

 
 المقدم: هذا المقصود. 

 معروف. عصفر نبت نعم، وال
 
  مقدم: لكن هم �غیرون للأصفر أجمل؟ال
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  ،كأنه
 

  .المقدم: الآن الخرق الصفراء هذه
والمزعفــر  ،مــن �ــاب أولــى والأحمــرالحكــم واحــد  إذا بولــغ فــي صــفارها صــارت مثــل المعصــفر صــار

 ،�ـل مـا مـال إلـى الحمـرة زاد النهـي، ونحـن نـرى أن �عـض النـاس یلـبس الأحمـر ،أشد من المعصـفر
ن لأنـه جـاء النبـي علیـه الصـلاة والسـلام وعلیـه حلـة حمـراء لكـن قـال ابـ ،والمراد �ه الأحمـر الخـالص

 لا �ان یدخل �خالص و ال رحمه الله أن فیه خطوط والنهي عنالقیم 
 

 المقدم: في النهي.
مثلاً یدخل في النهـي عـن لـبس الأحمـر، و�ن �ـان �عـض النـاس �قـول  .. الشماغما یلبسه الناس من

 أحمر، 
 

 المقدم: لكن على التغلیب.
 ،تقول شـماخ أبـیض مـا �جـيء و�ن �ـان البیـاض �قـدر الحمـرة ،على التغلیب لأن اللون الأحمر فاقع

وقــد �ــره المعصــفر جماعــة مــن الســـلف  ،الحلـــة المخططــةفهــذا لا یــدخل فــي النهــي لأنــه فــي حكــم 
اتبــاع مــا  ،ورخــص فیــه جماعــة، وممــن قــال �كراهتــه مــن أصــحابنا الحلیمــي واتبــاع الســنة هــو الأولــى

  ؟السنة
 

 المقدم: ترك المعصفر.
ــم، ورخــص مالــك فــي المعصــفر  ،تر�ــه وقــال النــووي فــي شــرح مســلم أتقــن البیهقــي المســألة �الله أعل

ه �عنــي مالــك رحمــه الله فــي البیــوت وأفنیــة الــدور ومــا أشــب ،البیــوت و�رهــه فــي المحافــل والمزعفــر فــي
مـن وعلـى هـذا لـو اشـترى الإنسـان  ،یتسـاهل فـي اللبـاس المنهـي عنـه �هـذا ،ذلك یتساهل فـي اللبـاس

الــذي �ســتعمله النــاس فــي بیــوتهم ومــا حوالیهــا ولا �خرجــون �ــه  ،لبــاس المهنــة �ســمونه القمــیص هــذا
ا فیه إسـبال مثـل هـذ ،ور آخر مثلاً فیه إسبالفیه محظفصار من هذا اللون أو صار  ،الناس لمقابلة

فیـه،  لا یتخذ لاستقبال الناس �أن الإمام مالك رحمه الله تعالى لاسیما إذا �ان في وقـت لا خیـار لـه
�عني ما عنده سعة �غسل الثـوب المعصـفر أو �قصـر الثـوب الطو�ـل لبسـه مسـتعجل وقضـى حاجتـه 

 ،ي البیــت و�ــذا �ــأن الأمــر عنــده ســهل، لكــن لا �خــرج �ــه للقــاء النــاس ولا للمســاجد مــن �ــاب أولــىفــ
 ومع الأسف أننا نجد �عض الناس �صلي صلاة الفجر 

 
 المقدم: �قمیص النوم. 
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تَكُمْ عِنـدَ خُذُوا زِ�نَـ { :�قمیص النوم، و�ذا أراد أن یذهب إلى العمل �كامل ز�نته، �الله جل وعلا �قـول
 ]، ورخــص مالــك فــي المعصــفر والمزعفــر فــي البیــوت و�رهــه فــي٣١[ســورة الأعــراف:  }لِّ مَسْــجِدٍ كُــ

وســیأتي قر�بًــا حــدیث ابــن عمــر فــي الصــفرة وتقــدم فــي النكــاح حــدیث أنــس فــي قصــة عبــد  ،المحافــل
وتقدم في النكاح حـدیث أنـس فـي قصـة   –�عني هذا �لام ابن حجر –ین تزوج الرحمن بن عوف ح

وعلیـه أثـر صـفرة،  –صلى الله علیه وآلـه وسـلم  –من بن عوف حین تزوج وجاء إلى النبي عبد الرح
 �عنـي أولاً لـم �كـن فـي ،وتقدم الجواب عـن ذلـك لأن الخلـوق �ـان فـي ثو�ـه علـق �ـه مـن المـرأة  :�قول
 اهـةقصد و�نمـا علـق �ـه مـن المـرأة ولـم �كـن فـي جسـده والكر أنه في الثوب ولم �ُ  :الأمر الثاني ،جسده

وقـــد أخـــرج أبـــو داود والترمـــذي فـــي  ،لمـــن تزعفـــر فـــي بدنـــه أشـــد مـــن الكراهـــة لمـــن تزعفـــر فـــي ثو�ـــه
صـلى الله  –العلـوي عـن أنـس دخـل رجـل علـى النبـي  والنسائي فـي الكبـرى مـن طر�ـق سـلمٍ  ،الشمائل

 :لفلمـا قـام قـا ،وعلیـه أثـر صـفرة فكـره ذلـك، وقلمـا �ـان یواجـه أحـدًا �شـيء �كرهـه –علیه وآله وسـلم 
ن ألـو أمـرتم هـذا « ه لـین�فـتح المهملـة وسـكون الـلام فیـ وسـلمٌ  »لو أمرتم هـذا أن یتـرك هـذه الصـفرة«

ن بتحر�مـه لبـی اإذ لو �ان مجزومًـ ،لكن هذا یدل على أنه لیس �مجزوم بتحر�مه »یترك هذه الصفرة 
اء مــن النبــي علیــه الصــلاة والســلام والبیــان فــي مثــل هــذا واجــب، وقــد �كــون الســكوت لصــرف مــا جــ

 ،لا تحضـر الملائكـة جنـازة �ـافر :النهي من التحر�م إلى الكراهة، ولأبي داود من حدیث عمـار رفعـه
قال: قـدمت علـى أهلـي لـیلاً وقـد تقـدمت یـداي  ،�الزعفران، وأخرج أ�ضًا من حدیث عمار ولا مضمخ

اذهــب « :فلــم یرحــب بــي، وقــال –وســلم  صــلى الله علیــه –فخلقــوني بزعفــران، فســلمت علــى النبــي 
  الباري. انتهى من فتح. »فاغسل عنك هذا

فقـــال  اواختلفـــوا فـــي المـــراد منهمـــ ،و�قـــول العینـــي لفـــظ الحـــدیث �شـــمل صـــبغ الثیـــاب وصـــبغ الشـــعر
 صـبغ ولـم �قـل أنـه –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –لأنـه أخبـر أنـه  ؛إن المراد صبغ الثیـاب :القاضي

عــن ابــن عمــر رضــي الله عنهمــا بُــین فیهــا تصــفیر  قــد جــاءت أثــارٌ  :قلــت القائــل العینــي ،صــبغ شــعره
 ابن عمر لحیته واحـتج �أنـه علیـه الصـلاة والسـلام �ـان �صـفر لحیتـه �ـالورس والزعفـران [أخرجـه أبـو

�ـان �صـبغ بهمـا  –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –كر أ�ضًا فـي حـدیث آخـر احتجاجـه �أنـه داود]، وذُ 
تا�عین �خضب �الصفرة منهم أبـو هر�ـرة وآخـرون و�ـروى و�ان أكثر الصحا�ة وال ،ثیا�ه حتى عمامته

ذلك عن علي رضي الله عنـه، �عنـي المـروي عـن علـي علـى مـا تقـدم النهـي، �مـا أنـه قـد یـذ�ر عنـه 
         ..الفعل لبیان أن الأمر لیس �شدید الحرمة و�نما �فعل أحیانًا

 
 المقدم: نقل الفعل عنه �ا شیخ...

و�ـروى  ،ین هـذا �ـلام العینـي �خضـب �الصـفرة مـنهم أبـو هر�ـرة وآخـرون و�ان أكثـر الصـحا�ة والتـا�ع
 �صیغة التمر�ر ذلك عن علي رضي الله عنه.
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  .المقدم: �مكن یروى لأنه قال: ولا أنهاكم
  ..یروى أنه �صبغ �خضب �الصفرة مثل ،لا
 

 المقدم: ما �فهم لما قال: لا أنهاكم أن..
وعلــى �ــل حــال هــذه الألــوان تتقــى �قــدر  ،أنــه �ــان �خضــبفــلا یــروى عنــه  ،نعــم، النهــي متجــه إلیــه

خـف �كـون أ مـا أشـبه ذلـك فـالأمر حینئـذٍ  وأالإمكان، نعم إذا لم �جد الإنسان غیرها ولبسـها فـي بیتـه 
 كما قال مالك رحمه الله. 

 أهــلَّ  ،إذا �نــت �مكــة الجــار والمجــرور �مكــة متعلــق �محــذوف تقــدیره مســتقرًا ،ورأیتــك إذا �نــت �مكــة
تلبیـة مـن أول شـهر ذي الحجـة إذا رأوا الهـلال، رفعـوا أصـواتهم �ال ،الناس أي رفعوا أصواتهم �التلبیـة

أي هــلال ذي الحجــة، والإهــلال لغــة رفــع  :مــن أول شــهر ذي الحجــة إذا رأوا الهــلال وقــال الكرمــاني
ة عنــد رفــع الصــوت �التلبیــ اواصــطلاحً  ،الصــوت وســمي الهــلال هــلالاً لــرفعهم الصــوت عنــد رؤ�تــه

فـــي روا�ـــة  ..أنـــت الـــدخول فـــي الإحـــرام، رفـــع الصـــوت �التلبیـــة عنـــد الـــدخول فـــي الإحـــرام، ولـــم تهـــلّ 
حتـى �ـان یـوم الترو�ـة هـو الثـامن مـن ذي  ،تهل أنت حتى �ان یـوم الترو�ـة ،بدل ولم ،الأصیلي فلم

�حملونـه  الحجة، سمي �ه الثامن من ذي الحجة سمي �ه لأن الناس �انوا یتروون فیـه مـن المـاء أي
 ن إبــراهیم علیــه الســلام رأى الرؤ�ــامعهــم مــن مكــة إلــى عرفــات لیســتعملوه فــي الشــرب وغیــره، وقیــل لأ

بــراهیم إن لأ :�الــذ�ح؟ وقیــل مــع علاقــة الرؤ�ــا ،لیلــة یــوم الترو�ــة ،یــوم الترو�ــة ،�الــذ�ح لولــده فــي لیلتــه
 شـك، عـد بـلالكـن هـذا فیـه �ُ  ،رؤ�افسمیت ترو�ة من ال ،�الذ�ح لولده في لیلته علیه السلام رأى الرؤ�ا

ن واعلــم أن لفــظ رأیتــك �حتمــل أن تكــو  :واعلــم �قــول الكرمــاني ،وقیــل لأنــه تفكــر فــي رؤ�ــاه التــي رآهــا
ى �معنـى الإ�صـار و�معنـى العلـم، لأن الرؤ�ــة تـأتي �صـر�ة وتـأتي علمیــة وتـأتي أ�ضًـا فـي المنــام، رأ

ــا هــذه العلمیــة ،رؤ�ــة �عنــي ببصــره ت ؤ�ــا هــذا فــي النــوم، وفــي الكرمــاني أ�ضًــا و�نــورأى ر  ،ورأى رأً�
 والتامة تحتاج إلى فاعـل، والناقصـة تحتـاج إلـى اسـم وخبـر، و�مكـة ،�حتمل أن تكون تامة أو ناقصة

�یف ظرف لو؟ ورأیتك إذا �نت �مكة أهل الناس إذا رأوا الهلال ولـم تهـل أنـت حتـى �ـان  ،ظرف لو
  �مكن أن تتوقع أن �كون �غیر مكة؟ هل ؟اجة�عني الجار والمجرور هل له ح ،یوم الترو�ة

و�ـون الأولـى  ،أو مسـتقر و�ذا فـي إذا �نـت و�ذا رأوا �حتمـل �ونهمـا شـرطیتین أو ظـرفیتین لغـو �قول
ــاني علــى مــذهب  شــرطیة والثانیــة ظرفیــة و�ــالعكس، وأهــلَّ  إمــا حــال و�مــا جــزاء لــلأول و�مــا جــزاء للث
ا مفســرة لجــزاء الثــاني علــى مــذهب البصــر�ة و�ــوم إمــا و�مــ ،الكوفیــة حیــث جــوزوا تقد�مــه علــى الشــرط

و�مــا منصــوب �أنــه خبــر �ــان  ،مرفــوع لأنــه اســم �ــان التامــة، و�مــا منصــوب لأنــه خبــر �ــان الناقصــة
�عنـي  ،الناقصة، والاسم الزمان المقدر الـدال علیـه السـیاق، ولا �خفـى علیـك التقـادیر وأولو�ـة �عضـها

ي هــذا الكــلام، �عنــي هــل نحتــاج إلــى تفصــیلها؟ نعــم، إن أردنــا الكرمــاني حشــد لنــا احتمــالات �ثیــرة فــ
و�ذا �ــان �فهــم مــن مجــرد الكــلام لا داعــي إلــى  ،تفصــیلها فصــلناها إذا �ــان تفصــیلها مهــم فصــلناها

�قول �حتمـل أن تكـون تامـة أو ناقصـة ورأیتـك إذا  ،تفصیلها لاسیما أنه �حتاج إلى شيء من التكر�ر
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�نـت  قلنا �نـت مسـتقرًا �مكـة، و�ذا فـي إذا ،ذه تامة، و�ذا قلنا ناقصة�عني وجدت �مكة ه ،كنت �مكة
 و�ذا رأوا فعلوا،      ،إذا رأیت فعلت ،نتییو�ذا رأوا �حتمل �ونهما شرط

 
 .المقدم: إذا رأوا الهلال

ـــوا ـــل مـــا فعل ـــم تفعـــل مث ـــت �مكـــة الجـــواب ل ـــك إذا �ن ـــت ورأیت ـــوا أهلـــوا ،نعـــم، �ن  ،و�ذا رأوا الهـــلال فعل
وا إذا رأ ،وعلـى تقـدیر أنهـا ظرفیـة ورأیتـك إذا ،إذا علـى هـذا تكـون شـرطیة ..�عني إذا �نت وظرفیتین

ـــة ـــداعي  ،�حتمـــل أن تكـــون ظرفی ـــة والعكـــس، مـــا ال ـــة ظرفی ـــى شـــرطیة والثانی و�حتمـــل أن تكـــون الأول
تین أو ظــرفیتین هــل نحتــاج أن نقــول الأولــى شــرطیة یللاحتمــالین الآخــر�ن؟ إذا جــاز أن �كــون شــرط

حتمـال ثنتـین جـاز الاجاز الاحتمـال فـي ال؟ نعم. إذا أو الأولى ظرفیة والثانیة شرطیة ،یة ظرفیةوالثان
ل إمـا حـال إذا �نـت �مكـة أهـل النـاس �عنـي حـا النـاس أهـلّ  إذا أهـلّ  في إحداهما دون الأخـرى، وأهـلّ 

فیــة حیــث وأمــا جــزاء للثــاني علــى مــذهب الكو  ،إهلالهــم، و�مــا جــزاء لــلأول رأیتــك إذا �نــت �مكــة أهــل
فهـــي جـــواب للشـــرط الثـــاني، علـــى  ،إذا رأوا الهـــلال أهـــل النـــاس ..جـــوزوا تقد�مـــه علـــى الشـــرط، أهـــلَّ 

 ،مــذهب الكــوفیین حیــث جــوزوا تقد�مــه علــى الشــرط و�مــا مفســرة لجــزاء الثــاني علــى مــذهب الكــوفیین
�ور �فسـره المـذ�كون جزاء الثاني إذا أهل الناس إذا رأوا الهلال أهل الناس �عني جواب الشرط مقـدر 

 هذا على مذهب البصر�ین الذین لا �جیزون تقـد�م الجـواب علـى الشـرط، و�مـا مفسـرة ،إذا أهل الناس
 مرفـوع لأنـه اسـم ،لجزاء الثاني على مـذهب البصـر�ة و�ـوم إمـا مرفـوع لأنـه اسـم �ـان، حتـى �ـان یـومُ 

 ،والاسـم الزمـان المقـدر ،الترو�ـة حتـى �ـان یـومَ  ،كـان التامـة، و�مـا منصـوب لأنـه خبـر �ـان الناقصـة
عضـها، �كان الزمان یوم الترو�ة، الزمان المقدر الدال علیه السیاق ولا �خفـى علیـك التقـادیر وأولو�ـة 

 واختلفوا في سبب التسمیة بذلك على قولین حكاهما الماوردي وغیره: :وقال العیني
 �عرفة ماء. ون فیه الماء من زمزم لأنه لم �مكن �منى ولا رو لأن الناس ی :أحدهما

 .والثاني: أنه الیوم الذي رأى فیه آدم علیه السلام حواء
وفیـــه قـــول آخـــر وهـــو أن جبر�ـــل علیـــه الصـــلاة والســـلام أرى فیـــه إبـــراهیم أول  :قلـــت والقائـــل العینـــي

ي وعن ابن عباس رضي الله عنهما سمي بذلك لأن إبراهیم علیه الصلاة والسلام أتـاه الـوح ،المناسك
 ،�عنــي تأمــل تــروى  ،ح ابنــه فتــروى فــي نفســه مــن الله تعــالى هــذا أم مــن الشــیطانفــي منامــه أن یــذ�

ه فتروى في نفسـه مـن الله تعـالى هـذا أم مـن الشـیطان فأصـبح صـائمًا فلمـا �ـان لیلـة عرفـة أتـا ،تر�ث
فسـمیت عرفـة [رواه البیهقـي فـي فضـائل الأوقـات مـن روا�ـة الكلبـي  ،الوحي فعرف أنه الحق مـن ر�ـه

ا�ـة عنـه] ثـم قـال: هكـذا قـال فـي هـذه الروا�ـة، أولاً هـذه الروا�ـة لا تثبـت لأنهـا مـن رو  عن أبـي صـالح
تلــه للجبــین لأنــه لمــا أُمــر  ،وهــي أ�ضًــا مخالفــة لــنص القــرآن ،الكلبــي عــن أبــي صــالح هــذا ســند واهــي

 نعم. 
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 على �ل حـال الضـعف علیهـا ظـاهر ولا �مكـن أن �حـتج بهـا؛ لأن إبـراهیم علیـه السـلام مـدح �سـرعة
   ،الامتثال، ولذا �قول أهل العلم فرق بین من أمر بذ�ح ابنه فتله للجبین

 
 �ین من ذ�ح.. �قرة.و المقدم: 

[سـورة  } فْعَلُـونَ فَذََ�حُوهَا ومَا َ�ـادُوا �َ  {بواحد لیس بواحد أمة أمرت بذ�ح �قرة  واحد، و�ین أمة ما هو
  .]٧١البقرة: 

ر�ـل م علیـه الصـلاة والسـلام لمـا ابتلـي بـذ�ح ابنـه أتـاه جبوروى أبو الطفیلي عن ابن عبـاس أن إبـراهی
علیــه الصــلاة والســلام فــأراه مناســك الحــج ثــم ذهــب �ــه إلــى عرفــة وقــال ابــن عبــاس ســمیت عرفــة لأن 

فقـال عبـد  ،جبر�ل قال لإبراهیم علیهما الصلاة والسلام: هل عرفت؟ قال: نعم، فمن ثـم سـمیت عرفـة
ــا لابــن جــر�ج أمــ �عنــي �انــت  ،ا الأر�ــان الأر�عــة �عنــي هــذا علــى ســبیل التفصــیلالله بــن عمــر مجیبً

لا  ؟الأســئلة مجملــة ثــم جــاء التفصــیل علــى ســبیل اللــف والنشــر المرتــب ولا المشــوش ؟ أر�عًــا مــا هــي
 تمس من الأر�ان.    

 
 ...المقدم:

 أما الأر�ان هذا أول واحد ورأیتك تلبس النعال قال وأما النعال، ورأیتك تصبغ 
 

  .قال؟ وأما الصفرة المقدم:
 والرا�ع؟ 

 
 المقدم: وأما الإهلال. 

 أمـا الأر�ــان :فهــذا لـف ونشـر مرتــب، نعـم. فقــال عبـد الله بـن عمــر مجیبًـا لابـن جــر�ج ،وأمـا الإهـلال
وأمـا  ،�مـس منهـا إلا الـر�نین الیمـانیین –صلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –رسول الله  الأر�عة فإني لم أر
 :نيیلـبس النعـال، �قـول القسـطلا –صلى الله علیه وآله وسـلم  –رأیت رسول الله  النعال السبتیة فإني

 ولغیر الأر�عة النعل �الإفراد، عندنا وأما النعال. 
 

 لبس النعل. المقدم: ی
 نعم، لغیر الأر�عة النعل �الإفراد من الأر�عة؟ 

 
  .المقدم: رواة البخاري 

وأبــو الوقــت، التــي لــیس فیهــا شــعر  ،ي، وابــن عســاكرأبــو ذر، والأصــیل :مــن رواة البخــاري نعــم، وهــم
و�توضأ فیها أي في النعل وهذا محل الشاهد من الحـدیث �مـا  ،و�توضأ فیها ،وهي السبتیة �ما تقدم
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 ،تقدم، ولذا قال فیها مما یدل على غسل الرجـل داخـل النعـل، ولـو أر�ـد المسـح لقیـل علیهـا �مـا تقـدم
والمستملي فإني أحب أن ألبسـها، قـال القسـطلاني فیـه التصـر�ح  وي فأنا وفي روا�ة أبي ذر عن الحمّ 

ـــه وهـــذا موضـــع اســـتدلال  ـــه الشـــر�فتین وهمـــا فـــي نعلی ـــه الصـــلاة والســـلام �ـــان �غســـل رجلی ـــه علی �أن
وفیــه أن محبــة مــا �حبــه الرســول علیــه الصــلاة والســلام مــن محبتــه علیــه الصــلاة  ،المصــنف للترجمــة

اء لمـا رأى النبـي علیـه الصـلاة والسـلام �حبهـا، وأمـا یتتبـع الـد�َّ  والسلام �ما �ان أنس رضـي الله عنـه
�صـبغ بهـا، فأنـا  –صـلى الله علیـه وآلـه وسـلم  –الصفرة فـي الشـعر أو الثیـاب فـإني رأیـت رسـول الله 

فإني أحب، أن أصبغ بهـا �قـول القسـطلاني: �حتمـل صـبغ ثیا�ـه لمـا  :أحب أن أصبغ بها، ولأبي ذر
سنن أبي داود و�ان �صبغ �الورس والزعفران حتى عمامته أو شـعره لمـا فـي في الحدیث المروي في 

وأجیب عن الحـدیث المسـتدل �ـه للثـاني �احتمـال أنـه �ـان یتطیـب  ،السنن أنه �ان �صبغ بهما لحیته
 .بهما لا أنه �ان �صبغ بهما

صـــبغ �حتمـــل صـــبغ ثیا�ـــه لمـــا فـــي الحـــدیث المـــروي فـــي ســـنن أبـــي داود و�ـــان � :�قـــول القســـطلاني 
ر بهمــا لحیتــه، وأجیــب عــن �ــالورس والزعفــران حتــى عمامتــه أو شــعره لمــا فــي الســنن أنــه �ــان �صــفِّ 

 الحدیث المستدل �ه للثاني. 
 

  .ه �صبغ بهاالمقدم: �ون
 الشــعر، :�عنــي الشــعر، الاحتمــال الأول: الثیــاب، والاحتمــال الثــاني ،�احتمــال أنــه �ــان یتطیــب بهمــا
   .لا أنه �ان �صبغ بهما ،للثاني �احتمال أنه �ان یتطیب بهما وأجیب عن الحدیث المستدل �ه

أن   تعالىل اللهأحسن الله إلیكم، ونسأ .ع إلى حلقة قادمةاضیالمقدم: نرجئ إن شاء الله �قیة المو 
 .یوفقنا و��اكم لكل خیر

صر�ح �د البهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب التجر  ،أیها الإخوة والأخوات 
 .لأحادیث الجامع الصحیح

من أراد متا�عة الحلقات فهي تبث أ�ضًا على الموقع الخاص �ضیف البرنامج  
khudheir.comبثها في الإذاعة، شكرًا لطیب المتا�عة ، �عد. 

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.   



 

 
 

  

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .الرحیم الله الرحمنبسم المقدم: 

ى آلھ مد وعلسلین نبینا محوالصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمر، الحمد � رب العالمین

 .جمعینوصحبھ أ

 شرح يدید فجإلى لقاء  بكم أھلاً و ،السلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ ،أیھا الإخوة والأخوات 

تور عبد مع ضیف البرنامج فضیلة الشیخ الدك ،الصحیح الجامع التجرید الصریح لأحادیث كتاب

  . بكم فضیلة الشیخ فأھلاً  ،الكریم بن عبد الله الخضیر

 . الإخوة المستمعینفي و ،وبارك فیكم ،حیاكم الله

  .الحدیث تبقى من ھذا نستكمل ما -عنھمارضى الله – عبد الله بن عمرحدیث  يالمقدم: مازلنا ف

أصحابھ آلھ و نبینا محمد وعلى، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسولھ ،الحمد � رب العالمین

 أجمعین.

الله  صلى -رسول الله لم أرَ  يوأما الإھلال فإن« :في الجملة الأخیرة عمرابن حدیث ، ففي أما بعد

 .»راحلتھیھل حتى تنبعث بھ  -علیھ وسلم

 .الأسئلة الثلاثة وأجوبتھا يف

  المقدم: الثلاثة؟

إنِِّي فَ « أما الأركان رأیتك لا تمس من الأركان إلا الیمانیین، :لأنھ قال في الأول ؛ھي أربعةالسابقة، 

 ِ ُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ  -لمَْ أرََ رَسُولَ �َّ بْتِیَّةتلبس اورأیتك ، یَّیْنِ یمََانِ إِلا الْ لا یمس  -صَلَّى �َّ ما وأ. لنعال السِّ

 .»...النعال السبتیة

ِ «المقدم:  ُ -فإَِنيِّ رَأیَْتُ رَسولَ �َّ فیِھَا  تِي لیَْسَ الَّ أو النعل،  ..عاَلَ یلَْبسَُ النِّ  -سَلَّمَ عَلیَْھِ وَ  صَلَّى �َّ

 . »شَعْرٌ 

  ورأیتك تصبغ، ثم قال... 

 فإني رأیت رسول الله یصبغ.  ،المقدم: وأما الصفرة

» ِ ُ  -فإَنِِّي رَأیَْتُ رَسُولَ �َّ  ، والسؤال الرابع..»غُ بِھَایصَْبُ  -عَلَیْھِ وَسَلَّمَ  صَلَّى �َّ

  المقدم: وأما الإھلال. 

ما أو وابھ:ج، رویةحتى كان یوم الت ،أنتتھل ولم  ،الناس إذا رأوا الھلال ورأیتك إذا كنت بمكة أھلّ 

  یھل حتى تنبعث بھ راحلتھ. -صلى الله علیھ وسلم- رسول الله فإنى لم أرَ  ،الإھلال



 
 
 
 
 

٣  
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نت بمكة ك إذا یتكورأ الیوم الثامن، حتى كان یوم الترویة للحجبالنسبة  تھل إنك لا :بن عمر قیل لھا =

 -سلاملاالصلاة وعلیھ - فعلھ يالآن ف. إذا كان یوم الترویة ورأیتك تھلُّ ، الناس إذا رأوا الھلال أھلَّ 

 ؟بن عمر أو لفعلھماحتمالین لفعل یدل للا تركھ ماالذي قالھ نسبھ إلیھ أو في 

 .لفعل الجمیع المقدم:

  لابن عمر أو لغیره؟

  .عث بھ راحلتھبنحتى ت، قال المقدم: لأنھ ما أشار

 -النبين لأ ماذا؟ل ،الیوم الثامن في أو ،یھل من أول الشھر :قالما  ،لتحدیدأجاب با لماذا ما لماذا؟

فلا ، یدیوم العل تحلّ على إھلالھ إلى أن  من المیقات واستمر أھلَّ  ،قارناًحج  -صلى الله علیھ وسلم

یھ الله عل صلى- لم أر رسول الله يفإن ،وأما الإھلاللكنھ قال:  ،لفعلھم ولا لفعلھ بقة لاالمطایمكن 

 أو غیر مطابق؟ امطابقً ھل یكون الجواب ، بھ راحلتھتنبعث یھل حتى  -وسلم

  المقدم: غیر مطابق.

ض بغ -سلمصلى الله علیھ و-الرسول لكن، المطابقة التفصیلیة، المطابقة من حیث التفصیل لیست

 ،احلتھبھ رعثت انبحتى  ولم یھل ذاك المكان لكنھ لم یلبِّ فى ھذا المكان أوفي  أھلالنظر عن كونھ 

قال: ، یةیوم التروفي  یعنى ي،راحلتبي حتى تنبعث  عمرعلى لسان ابن یعني  وأنا كذلك لا أھل

 ء؟يش يالإھلال بألأنھ  ،وأما الإھلال بالحج والعمرة

 .المقدم: بالحج

 عن الحج. الإشكال  نعم السؤال أوبما یعم الحج والعمرة، 

 .الترویة في المقدم: عن الحج

تنبعث  مرة حتىیشمل الحج والع -علیھ الصلاة والسلام- ينسبھ إلى النب لكن الجواب باعتبار أن ما

 بھ راحلتھ.

ل حتى یھ -سلموصلى الله علیھ -لم أر رسول الله  أما الإھلال بالحج والعمرة، فإنيو :قال الشراح

 قائمةً إلى طریقھ.ي تستو يبھ راحلتھ أتنبعث 

اب ابن ن جووعرفنا أ ،ومالك وأحمد في أفعال المناسك وھو مذھب الشافعي ء الشروعلمراد ابتداوا

 ماوأنت  ،إذا رأوا الھلالیھلون  كلھم ، الناساستغربالذي عمر لا یطابق سؤال عبید بن جریج 

ن مالحج بدایة  إلى يراحلت تنبعث بيأنا  : مر بجواب إجماليابن عفأجاب  ،الثامنفي الیوم  تھل إلا

الیوم  ذي ھومتھا الوأباشر أعمال الحج بمقد ،أذھب إلى منى ،یوم الترویة ي ھوذالیوم الثامن ال

 ثم الوقوف بعرفة. ،النسكفي  عمال تبدأ من نیة الدخولالأوإن كانت  ،الثامن

 :وقال أبو حنیفة، وأحمد ومالك يوھو مذھب الشافع ،المناسكأفعال في  اء الشروعبتدالمراد او

لحدیث  يیقولھ القسطلان لأن الذي -الشافعیة عند یعنى-عندنا  وھو قولٌ  ،جالسًاعقب الصلاة یحرم 
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 :وقال آخرون ،بالحج حین فرغ من ركعتیھ وقال حسن أھلَّ  -وسلمصلى الله علیھ -أنھ  يالترمذ

ي مذھب الشافع الخلاف الأول القسطلاني.، انتھى من الحجة يالأفضل أن یھل من أول یوم ذ

سواء كان و ،للحج أو للعمرة نتعال المناسك سواء كاأففي  إذا ابتدأ الشروعیحُرم ومالك وأحمد 

 ا. مكی� أو متمتعاً الإحرام من المیقات أو من مكة إذا كان 

م لما أحري یعنجالسًا. الصلاة  وقال أبو حنیفة: یحرم عقب، حین تنبعث بھ راحلتھ ول:القول الأ

 ،جدبالمس أھل :منھم من قال ،رأى روى ما وكلٌّ  ،اختلف الصحابة -علیھ الصلاة والسلام -يالنب

 ، لشجرةاعند  :لومنھم من قا بالبیداء، ھلّ أ :ومنھم من قال ،حین انبعثت بھ راحلتھ :ومنھم من قال

 رأى. روى ما والجمع بینھا أن كلا� 

ھ ذكر ھ راحلتن انبعثت بأومن لم یره أھل إلا بعد  ،ذلك المسجد بعد الركعتین ذكرفي  من رآه أھل

 . ذلك

 . ول إھلالھأالمقدم: اعتقد أن ھذا 

 أول رؤیتھ لھ. لأن ھذه  ؛ءيھذا أول ش

ً  :حنیفة بوأوقال  -نھأي لترمذالحدیث قالھ القسطلاني.  ،وھو قول عندنا ،یحرم عقب الصلاة جالسا

ھل یأن  الأفضل :وقال آخرون ،حسن :وقال كعتیھأھل بالحج حین فرغ من ر -صلى الله علیھ وسلم

 الحجة. يمن أول یوم من ذ

 . المتقدمینللقولین ھذا القول: قال آخرون: قسیم یعني 

 المقدم: لا. 

ل ل من أوالأفضل أن یھ :وقال آخرون ،یحرم عقب الصلاة يوالثان ،بھ راحلتھتنبعث الأول حین 

 الحجة. يیوم من ذ

 وھذه للزمن.  ،: تلك للأحوالالمقدم

 حج.فعال الأفي  وعانبعاثھا كنایة عن ابتداء الشر ،تنبعث بھ راحلتھ الكرماني: وقالللزمن نعم،  ھذا

 معنى انبعاثھا استواؤھا قائمةً. :قالوا

فس دلال بنحیث لم یتمكن من الاست ،من القیاس -رضي الله عنھما -بن عمرا: إجابة المازريقال 

صلى  -ن النبيلأ ؛معناهفي  بما فاستدل، على المسألة بعینھا -صلى الله علیھ وسلم- فعل رسول الله

  .حین انبعثت بھ راحلتھ أھلّ  -الله علیھ وسلم

الرابط بین إھلال  یعني ،بغض النظر ،الیوم الثامنفي  ذا انبعثت بھ راحلتھ؟ إبن عمر متى یھلوا

 ،المكانفي  الزمان ولافي  لا، انبعاث الراحلةفي  وإھلال ابن عمر -علیھ الصلاة والسلام -النبي

 بقینلأربع  الحجة بأربع لیال يبالنسبة للزمان أھل قبل دخول ذ -صلى الله علیھ وسلم -النبي لأن
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لكن الرابط بین  ،مكةمن  وأھلَّ  ،الیوم الثامنفي  ھلّ أبن عمر ا، وأھل من المیقات ، القعدة يمن ذ =

 وفعل ابن عمر أن الإھلال وقع بعد انبعاث الراحلة. -علیھ الصلاة والسلام -ھفعلیھما فعل

بن ا م إجابةنع ،التركفي  الفعل ولافي  : إجابة ابن عمر من القیاس لا من النص لاالمازريیقول 

ستطیع ھل ی، -علیھ الصلاة والسلام- يفعل النب حیث لم یتمكن من الاستدلال بنفس ،عمر من القیاس

 . الترویة؟ لا یوم أھلَّ  -الصلاة والسلامعلیھ -إن النبي  :ن یقولأحد أ

  .االمقدم: أبدً 

لى إن الحج وقلب إحرامھم م ،الذین معھ وأمرھم بالحل كلھالصحابة لكن  ،على إحرامھ لأنھ باقٍ 

 . ھلوا یوم الترویةأالعمرة 

 . المقدم: أھلوا یوم الترویة

 علیھ اللهصلى -رسول الله  فعلبنفس لم یتمكن من الاستدلال ، -علیھ الصلاة والسلام -بإقراره

نما إ -السلاموعلیھ الصلاة  -النبيأن ووجھ قیاسھ  ،معناه ستدل بمافا ،على المسألة بعینھا -وسلم

 أفعال الحج.في  أحرم عند الشروع

 . أفعال الحج؟ المفرد والقارنیشرع في  متى

 . المقدم: یوم الترویة

 لحج.افعال أ في شرعمعناه أھل والآن إذا  ،لأن الركن الأول من أركان الحج الإحرام ؛من المیقات

راد أن أثم  ،لھوحل الحل ك ،عمال العمرةأانتھت یعني  ،وبالنسبة للمتمتع متى یشرع؟ إذا أھل بالحج

الوقوف تھ یفوره بحیث لا خّ أولو  ،یحرم یوم الترویةوالسنة أن  ،ھو الحجالذي النسك في  یدخل

 لكن السنة أن یحرم یوم الترویة.حجھ صحیح،  قدمھ ولوحجھ صحیح، 

 ،لیھإالذھاب أفعال الحج وفي  الشروعإنما أحرم عند  -صلى الله علیھ وسلم-ي ووجھ قیاسھ أن النب

 نسب إلیھم الذینھؤلاء الصحابة ، وتوجھھ إلیھ الحجفي  إلى حال شروعھالإحرام ابن عمر  رفأخَّ 

 إذا رأوا الھلال یخرجون إلى منى؟یھلون ج أنھم عبید بن جری

 . المقدم: لا

 ياحلتر يبعث بأفعال الحج وتنفي  حتى أشرع أھلُّ  لا يننإ: جھ استدلال ابن عمریبقون في مكة، فو

 .  .إلى

 .المقدم: أفعال الحج

 . ابتداء الشروع فیھ

 .المقدم: یوم الترویة

 الذھاب إلى منى قبل یوم الترویة.فأذھب یوم الترویة إلى منى؛ لأنھ ما یسن 
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-اللهرسول  رَ ألم  يفإنوإن كانت  -صلى الله علیھ وسلم -لنبىل -رضى الله عنھ-المقدم: لكن رؤیاه 

 . حتى تنبعث بھ راحلتھ یھلّ  -صلى الله علیھ وسلم

 بالمیقات. 

 .لا من قریب ولا من بعید امطابقة أبدً  فیھ ما؟ الاستدلال وجھ ماا المقدم: إذً 

لیھ الصلاة ع-فالنبي  ،أفعال الحجفي  للشروعناً مقاریبدأ ن الإھلال إمطابقة من حیث  ھلا، فی

د ال المفرحوھكذا یكون  ،النسك من المیقاتفي  دخلفي أفعال الحج، حینما شرع  أھلَّ  -والسلام

 د أعمال یوجلأنھ لا ؛مكة إلى یوم الترویةفي  لماذا أحرم من الیوم الأول وأجلس :یقول ،والقارن

ن من سن والذھاب إلى منى یوم الترویة ،أفعال الحج یوم الترویةفي  یشرع حج في ھذا الوقت،

قبل أن  سىوأضیق على نفأن أحرم  لیس ھناك داعٍ  :یقول ،لھ داعٍ  مافیھا فشروعھ  ،فیشرع، الحج

 في یوم الترویة.   أفعال الحجأباشر 

 من أین؟ وتواتره عنھم بھذه الكثرة، المقدم: لكن إھلال الناس 

جوبة أو ،نزاع فیھالذلك كل الأسئلة الأربعة ، هرآ عبید بن جریج على حسب مانسبھ إلیھم  يھذا الذ

 . .ابن عمر

 . الناس ھلّ ، أالمقدم: لكن ینسب إلى الناس

 يذشھر  حجى أن نسبة الشھر للأحرم من أول یوم من الحج رأمن  لعلفبعي، لكن عبید بن جریج تا

ناه أننا الحجة فمع يإلى ذنسبنا الشھر ومادام  ،ظرفھإلى مظروف  ،ظرفن النسبة نسبة أالحجة 

-لنبيا ..بتیةالنعال الس كونھم لا یلبسون أیضًا ىأوكونھ ر، ولھأشھر الحج من في  أن نحرم يینبغ

ھا فعل نأعنى ی للسنة لاكونھا غیر مطابقة و لبس النعال التي لیس فیھا شعر، -صلى الله علیھ وسلم

 مبتدع؟   ؟فیھا شعر، ماذا یقال ، یعني فعلھا بعضھم، لو لبس شخص نعالاً الكل

 المقدم: لا. 

یر ذا على كثھوقد یخفى  مطلوبة، -علیھ الصلاة والسلام-ي یحب النب لكن محبة ما، مبتدع :ما یقال

 في دخل -معلیھ الصلاة والسلا-ي وا النبأوالصحابة رمن طویل، زمضي من الصحابة لا سیما بعد 

نحن و، فقالوا: أولى الأمور أن یدخل علینا شھر ذي الحجة الحجة يالإحرام من قبل شھر ذ

 محرمون إذا رأینا الھلال. 

عض الناس بى أقد یكون ر، السؤاللطول العھد،  مثلاً  یكونقد  ابن جریجعبید استشكال مجرد ھذا 

ذا ھلنصرة  تجاه العاملاى اأمسألة ورفي  نوقشو احضر مجلسً لأن بعض الناس إذا  ؛وما رآھم كلھم

اء ج -السلاموعلیھ الصلاة - لنبيلا سیما وأن ا ،شواھدوھذا لھ جمیع الناس، وكذا ظنھ فعل القول 

 ..مًا إلى مكة محر

 : قبل..  المقدم
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أول  حرم منأن فھذا فھم مللحج،  ئاًدخل الشھر متھیإذا أن یكون الأحوال فأقل  ،الحجة قبل شھر ذي =

 الحجة. شھر ذي

إلیھ  الذھابأفعال الحج وفي  إنما أحرم عند الشروع -صلى الله علیھ وسلم-ووجھ قیاسھ أن النبي 

ذ م حینئوھو یوم الترویة فإنھ ،الحج وتوجھھ إلیھفي  فأخر ابن عمر الإحرام إلى حال شروعھ

 حجة.ال يالأفضل أن یحرم من أول ذ :رونوقال آخ ي.وعلیھ الشافع ،یخرجون من مكة إلى منى

 كان أو أنثى.  المركب من الإبل ذكرًا يوالراحلة ھ

 أو من ،اءأو من البید ،كان بعد الركعتینھل  -علیھ الصلاة والسلام- وقت إھلالھفي  والخلاف

  .ابن عباسرأى كما جاء ذلك عن  روى ما وكلٌّ  ،كلھ جاء عن الصحابة ،انبعاث راحلتھ

سیأتي و ،إلى منى انھ كان لا یھل حتى یركب قاصدً أن من جواب ابن عمر حجر: وتبیَّ  بناقال 

 إن شاء الله تعالى. ،الحجفي  ھذه المسألة على الكلام

 : ستة مواضعفي  جھ الإمام البخاريالحدیث خرَّ 

 ولا یمسح النعلین. ،النعلینفي  باب غسل الرجلینفي  ،كتاب الوضوءفي  ھنا :الأول

ریج بید بن جعن عي سعید المقبرأخبرنا مالك عن  :حدثنا عبد الله بن یوسف قال: -رحمھ الله- قال

 ،صنعھاأصحابك ی من الم أر أحدً أربعاً رأیتك تصنع  ،أبا عبد الرحمن یا :الله بن عمرقال لعبد أنھ 

 وسبق ذكر مناسبتھ. ،فذكر الحدیث

لِّ فَجٍّ كُ نَ مِنْ لِّ ضَامِرٍ یأَتْیِكُ یأَتْوُكَ رِجَالاً وَعَلىَٰ { باب قول الله:في  ،كتاب الحجفي  :يالثانالموضع و

 أن اذكرنا مرارً و ،عةالواسلطرق ا :جًافجا ]،۲۸ ،۲۷[سورة الحج }عَمِیقٍ لِیشَْھَدُوا مَناَفعَِ لھَُمْ 

 بة.مناسلأدنى یفسر بعض الكلمات الغریبة من القرآن أو من السنة  -رحمھ الله- يالبخار

ن بسالم  أنشھاب حدثنا ابن وھب عن یونس عن ابن  :حدثنا أحمد بن عیسى قال :-رحمھ الله-قال 

یركب  -ھ وسلمصلى الله علی-قال: رأیت رسول الله  -رضى الله عنھما-عبد الله أخبره أن ابن عمر 

 ئمة.ثم یھل حتى تستوى بھ قا، الحلیفة يراحلتھ بذ

لصلاة علیھ ا- النبي، للوجوبطًا شرن المصنف أراد أن الراحلة لیست : إقال ابن حجر: قیل 

فضل أ يفھ، أو استحباب ،شرط وجوب أو شرط صحة للحج يفھل ھ ،على الراحلة أھلَّ  -والسلام

كُلِّ  عَلَىٰ وَ جَالاً (یأَتْوُكَ رِ  باب قول الله تعالى:في  ،كتاب الحجفي  ؟من أن یھل على الأرض مثلاً 

المسألة اختلف فیھا لأن  ؛]۲۸،۲۷ج رة الح[سو یأَتِْینَ مِنْ كُلِّ فجٍَّ عَمِیقٍ لِیشَْھَدوُا مَناَفِعَ لھَُمْ)ضَامِرٍ 

 .. حجّ  -صلى الله علیھ وسلم- النبي؟ ایحج ماشیً  أم ایھما أفضل؟ ھل یحج راكبً أھل العلم أ

 راكباً. المقدم: 
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ن ف أراد أإن المصن :بن حجر: قیلایقول ، وعلى كل ضامر لاً الآیة التقدیم رجافي  وھناكباً را

من  حلة لیستالآیة دلیل قاطع لمالك أن الرافي  :القصاربن اوقال  ،للوجوب طًاالراحلة لیست شر

 وفیھ ،انتھى ،خلاف الآیةھو و ،فإن المخالف یزعم أن الحج لا یجب على الراجل ،شرط السبیل

 .. ت نص الآیة أول ماف ،وھو خلاف الآیة ،على الراجل الحج لا یجب أنالمخالف یزعم ، نظر

 . المقدم: على الراجل

  نظر. انتھى.وفیھ ، على الراجل

 ... من أھل العلم من یرى عدم وجوب الحج إذا لم یتمكن

 الراحلة. من المقدم: 

 ھنإ :قالیھل ، بحر مثلاً العلى  ولو وصل بوسیلة أخرىولا یصل إلیھ راجلاً  ،من ركوب الراحلة

جوب وفي منھم من نازع  ،ا لیس براجلوأیضً  ،على راحلة ، لم یحجلا ذا؟ھ جاء على كل ضامر

ھل  ،مرعلى كل ضالكن ذكر كل ضامر ھل ھو من باب الاقتصار؟  البحر،كانت الوسیلة إذا الحج 

 ... ركوببأنھ لا یصح إلا من باب التعیین؟ ھو 

 المقدم: الدابة. 

 . حمر أوخیل  أوكل ضامر إما إبل 

 المقدم: أم من باب التغلیب؟ 

أنھا ما لا سی ،الطائراتوتدخل في ذلك  ،ذلك البواخرفي  خللما یركب فتدالتمثیل من باب أو 

 . مأمونةصارت وسائل 

صرنا عفي لا إ لأنھ ما یتخیل مثلاً  ؛داء نفس النسكأن المقصود : إیقالیمكن أن  لكن ألا المقدم:

 أنھا تكون في المشاعر، لكن الإبل ھذا ممكن.  البواخر مثلاً یتخیل  ماھذا، 

حل من تصل إلى أ؛ لأن البواخر لا یمكن الضوامرھذه  نھ لم ینص على غیرإقال بعضھم ھذا 

 .. ولو إلى حدود، الحج

 السیارات.. لكن الآن المقدم: 

 على بحر.  تلیس، لكن مكة زالت ماالآن لكن البواخر  ،نعم

زعم لمخالف یافإن  الآیة دلیل قاطع لمالك أن الراحلة لیست من شرط السبیل؛في  :القصاربن اوقال 

طریق  من يوقد روى الطبر، وفیھ نظر ،انتھى ،وھو خلاف الآیة ،یجب على الراجل أن الحج لا

 ،}ضامر یأتوك رجالاً وعلى كل{فأنزل الله:  ،قال مجاھد: كانوا لا یركبون :قال عمر بن ذر

 المتجر. الركوب وفي  ص لھمورخَّ  ،فأمرھم بالزاد

ء يش تنيفا ما -رضى الله عنھما-وروى ابن أبى حاتم من طریق محمد بن كعب عن ابن عباس 

بالرجال قبل فبدأ  }وعلى كل ضامرلاً یأتوك رجا{؛ لأن الله یقول: ماشیاًأشد علىّ ألا أكون حججت 
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یحج الإنسان من یعني  ،امیسورً  اأمرً الوسائل عندھم قبل حصول ھذه  يكان المشیعني  ،الركبان =

لو قیل لشخص یبعد لكن الآن  ،مشاةیحجون  ،الدنیاأقاصي الھند ومن من العراق ومن خراسان و

 أحد یمشي مائة كیلو؟ ، فیھ من الخیال الظن ھذا ضربً  ،عن المشاعر مائة كیلو

 . االمقدم: أبدً 

، كھممین أدرفقراء المسل ، وبعضالمسافات بالأشھروكانوا یقطعون ھذه من الخیال،  اضربً  یظنونھ

 ،رائھان من ویتكسبو يالدنیا من الشرق یحملون بعض الآلات التأقاصي الجیل الذى قبلنا یأتون من 

وكل  ل، نعم،یحم ماكینة، یحمل ،على ظھورھم ایحملونھالنفقة، یحتاجونھ من الزاد و إضافة إلى ما

ل ب ،لأشھرایمكث  فتجده ،تلیھا يلمرحلة التإلى ایبلغ من أجل أن  ؛ب بھذه الآلةبلد یمر علیھ یتكسَّ 

 ،تحجم أربعة أیا تحج، خمسة أیام -و� الحمد -والآن الحج ،یصل إلى مكةحتى بعضھم سنین، 

ار وبعضھم یتذرع بأعذ، ویتذرع ومع ذلك نجد بعض المسلمین یتكاسل ویؤخر ویؤجلمتیسر، 

مثل بجاء  ادل مایتذرع بأمور لا تع أو بعده، قبل ذلك أو  والعشرین مثلاً الخامسة في  تجده ،واھیة

من طلاب  من أعذار بعض الشبابیعني  ،}ومن كفر فإن الله غنى عن العالمین{: -جل وعلا -قولھ

 !ھل ھذا عذر؟ .أحجأن ستطیع أما  ،تسلیم البحث بعد الحج مباشرة :الجامعات یقول

واحد من  ،لمستعانوالله ا .مشیاً على الأقدامیقطع المسافة بسنة أو أكثر المسلمین من في  نجدبینما 

الركن  ثل ھذاواجھ بھا می ھل ھذه أعذاروننتظر سنة ما فیھا ربیع،  ،الشباب قال: السنة ھذه ربیع

 مستعان.والله ال -جل وعلا-مر الله راث لأھذا عدم اكت ، ھذا أمر مخیف ، من أركان الإسلام

على وك رجالاً یأتو{ یقول: -تعالى-لأن الله  ؛ماشیاًء أشد على ألا أكون حججت يش يفاتنیقول: ما 

 -النبيلأن  ؛الأرفق بھ یفعل أنالمسلم على یقال ومع ذلك  ،فبدأ بالرجال قبل الركبان }كل ضامر

 -ھمارضى الله عن-المصنف من حدیث ابن عمر  غرضو ،حج على الراحلة -علیھ الصلاة والسلام

لراجل ن اإ :قولتأن الآن لا یمكن ، یعني الذكرفي  لتقدیمھ ؛أفضل ماشیاًالرد على من زعم أن الحج 

لركوب والذى یفضل ا ،یستدل بالآیة يلماذا؟ لأن من یفضل المش ،و العكسأأفضل من الراكب 

رضى -ر قال: وغرض المصنف من حدیث ابن عم ولذا؛ -علیھ الصلاة والسلام- النبيیستدل بفعل 

 ھ لونأفبین  ،الذكر على الراكبفي  لتقدیمھ ؛أفضلماشیاً ن الحج أالرد على من زعم  -الله عنھما

ذلك  ذكر ،لتھنھ لم یحرم حتى استوت بھ راحأبدلیل  -صلى الله علیھ وسلم- النبي كان أفضل لفعلھ

 .الحاشیةفي  ربن المنیِّ ا

في  وجاء ،حج على رحل -صلى الله علیھ وسلم- ، النبين نستحضر عدم الإسرافأ يینبغومع ذلك 

فنلاحظ یكن شحیحًا،  ولم بن مالك حج على رحل، نسأن أ يصحیح البخارفي  ،الحدیث الصحیح

لكن مع  ،المشقة لیست مطلوبة لذاتھالأن  ؛حقھفي  وھذا ھو الأفضل ،الأرفق بھ یفعل المسلمھذا، و

 یحجون بآلات ،لخیلاءمثل الفخر وا ،الإسرافمن وجوه أخرى مثل عنھا ذلك نلاحظ مسائل نھى 
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علیھ - النبيو ،حج على كذا :ن یقالأجل أكلھ من  ،عامة الناسبل  ،المساكین والفقراءبھا  یبھرون

من متواضع؟ فھمنا أنھ  يءش من أي ،متواضعمركوب یعني  ،حج على رحل -الصلاة والسلام

صلى الله - النبينس من أغنیاء المسلمین؛ لأن أوكان شحیحًا، یكن ولم  ،نس على رحلقول: حج أ

 -النبيومع ذلك حج متواضعاً كما حج ولم یكن شحیحًا مع ذلك،  ،دعا لھ بكثرة المال -علیھ وسلم

 ا.متواضعً  -علیھ الصلاة والسلام

ناسبة م یره:غوقال  ،ر في الحاشیةالمنیِّ ذكر ذلك ابن  ،بدلیل أنھ لم یحرم حتى استوت بھ راحلتھ

 يیللإسماعوقال ا، على كل ضامرووالركوب مناسب لقولھ:  ،الحدیث للآیة أن ذا الحلیفة فج عمیق

 فضل فیؤخذأالإشارة إلى أن الركوب بأن فیھما ورُد  ،ترجم بھ الباب ء ممايالحدیثین شفي  لیس

 وما ،-السلاموعلیھ الصلاة -الركوب أفضل؟ لأن الله اختاره لنبیھ من أین فھمنا أن ، يجواز المش

 كان الله لیختار لنبیھ إلا الأفضل.

 .أحسن الله إلیكم ،بالأبوابیتعلق  بقیة ما نرجئالمقدم: 

یح ید الصرشرح كتاب التجرفي  بھذا نصل وإیاكم إلى ختام ھذه الحلقة ،أیھا الإخوة والأخوات 

  .الصحیحلأحادیث الجامع 

  .على خیروأنتم لنا بكم لقاء بإذن الله تعالى في حلقة قادمة، 

  .والسلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ ،ا لطیب المتابعةشكرً 

 



 

 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  
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 .الرحیم بسم الله الرحمن: المقدم

یھا أ .معینآلھ وصحبھ أجومحمد  الله وسلم وبارك على عبده ورسولھ، وصلى الحمد � رب العالمین

 ابكت رحش يبكم إلى لقاء جدید ف ، وأھلاً السلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ ،الإخوة والأخوات

لشیخ افضیلة بدایة حلقتنا نرحب بضیف البرنامج مع  ،الصحیح الجامع التجرید الصریح لأحادیث

  . بكم فضیلة الشیخ فأھلاً ، عبد الكریم بن عبد الله الخضیر: الدكتور

 . الإخوة المستمعینفي و ،وبارك فیكم ،حیاكم الله

تصر، ب المخحسبن یوواحد وثلاثمائة  -رضي الله عنھ -المقدم: ما زلنا في حدیث عبد الله بن عمر

لإخوة امتم ر إذا تكرن في الأصل، توقفنا عند الأطراف في مواضعھ الأولى، نذكِّ یمائة وستة وست

ما ووضوء أحسن الله إلیكم، الموضع الأول ھنا في كتاب ال ،والأخوات فقط بما مر من المواضع

 بعده لو تكرمت.

صحابھ لھ وأآوصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد وعلى  ،الحمد � رب العالمین

 ،أجمعین، أما بعد

 .حذكره البخاري وھو المحل المشرو :ءفالموضع الأول في كتاب الوضو 

لِّ فَجٍّ أتْیِنَ مِنْ كُ یَ امِرٍ لِّ ضَ كُ یَأتْوُكَ رِجَالاً وَعَلىَٰ { :في باب قول الله تعالى ،لحجفي كتاب ا :والثاني 

 .ة وأربعة عشریث رقم ألف وخمسمائ، الحد]28-27سورة الحج[عَمِیقٍ لِیشَْھَدُوا مَناَفعَِ لھَُمْ} 

رحمھ  -قال، حین استوت بھ راحلتھ قائمةً  في باب من أھلَّ  ،في كتاب الحج أیضًا :والموضع الثالث

ن ابن عأخبرني صالح بن كیسان عن نافع : لأخبرنا ابن جریج قا :حدثنا أبو عاصم، قال« :-الله

 .»حین استوت بھ راحلتھ قائمةً  -صلى الله علیھ وسلم -النبي قال: أھلَّ  -رضي الله عنھما -عمر

-النبي لأنھ في الترجمة باب من أھل حین استوت بھ راحلتھ قائمةً، قال: أھلَّ  ؛والمناسبة ظاھرة

المناسبة فیھا المطابقة التامة، یقول  ،حین استوت بھ راحلتھ قائمةً، ھذه مطابقة -صلى الله علیھ وسلم

أخبرني صالح بن  :أخبرنا جریج قال« :لأنھ ھنا یقول ؛ابن حجر: سمع ابن جریج من نافع كثیرًا

وھنا روى الحدیث عنھ  ،یعني بدون واسطة ،سمع ابن جریج من نافع كثیرًا »یسان عن نافعك

لماذا؟ لأنھ لو كان  ،فروى عنھ ھنا بواسطة، وھو دالٌّ على قلة تدلیسھ ،بواسطة صالح بن كیسان

 ، ولواكثیرً  لأنھ سمع من نافع، ابن جریج سمع من نافع ؛من التدلیس لحذف صالح بن كیسان امكثرً 

ا، فتنصیصھ علیھ یقول ابن دلس صالح بن كیسان ھنا لمشى على الباحث لماذا؟ لأنھ سمع منھ كثیرً 

 والله أعلم.  ،حجر: دالٌّ على قلة تدلیسھ
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ثنا أبو حد :قال« باب من لم یستلم إلا الركنین الیمانیین: ،في كتاب الحج أیضًا :والموضع الرابع =

لم أر  قال: -ارضي الله عنھم -بن عبد الله عن أبیھحدثنا لیث عن ابن شھاب عن سالم  :الولید قال

 .»یستلم من البیت إلا الركنین الیمانیین -علیھ الصلاة والسلام -النبي

ماني ن، والیأي دون الركنین الشامیی »باب من لم یستلم إلا الركنین الیمانیین«قال ابن حجر:  

عوض ین البفلو شُددت لكانت جمعاً  ،لأن الألف عوض عن یاء النسب ؛بتخفیف الیاء على المشھور

 لنون فيدت ایعني كما زی ،وز سیبویھ التشدید وقال: إن الألف زائدةوھذا تقدم، وج ،والمعوض عنھ

  . »ستلم إلا الركنین الیمانیینباب من لم ی«صنعاني، والزاي في رازي، والمناسبة 

 المقدم: ظاھرة. 

 .اظاھرة جد� 

حدثنا « :-رحمھ الله -قال ،باب الركاب والغرز للدابةفي  ،في كتاب الجھاد :والموضع الخامس 

-لنبيعن ا -رضي الله عنھما -عبید بن إسماعیل عن أبي أسامة عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر

سجد ن عند مم لَّ كان إذا أدخل رجلھ في الغرز واستوت بھ ناقتھ قائمةً أھ أنھ -صلى الله علیھ وسلم

  .»ذي الحلیفة

لغرز خشب، واالركاب یكون من الحدید وال :قیل »باب الركاب والغرز للدابة« :قال ابن حجر: قولھ

 لا یكون إلا من الجلد. 

 غالباً.  المقدم: الغرز متدلٍّ 

 نعم.  امتدلیً ھو الذي یضع علیھ الرجلین. یكون 

 لكن...  ،في الغالب االمقدم: یكون متدلیً 

 الركاب یكون من الحدید والخشب. 

 المقدم: ھو الذي فوق الظھر. 

 نعم، ھو الذي یركب علیھ، والغرز... 

 المقدم: للقدم. 

س، وذكر في حدیث ابن والركاب للفرَ  ،ھما مترادفان، أو الغرز للجمل :وقیل ،لا یكون إلا من الجلد

ظاھر فیما ترجم لھ ھو لأنھ قال: أدخل رجلھ في الغرز، و ؛عمر وھو ظاھر فیما ترجم لھ من الغرز

 لأنھ في معناه.  ؛أما الركاب فألحقھ بھومن الغرز، 
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 . ا كلام العرب في الغرز، وضع رجلھ في الغرز، ترك رجلھ من الغرزالمقدم: لكن دائمً 

 لأنھا ھي التي توضع الرجلان فیھا. 

 مترادفان؟  :: إذاً لماذا یقولالمقدم

ن لأ ؛غرزوظاھر فیما ترجم لھ من ال ،حدیث ابن عمر ھھما مترادفان. وذكر فی :ھذا قول، وقیل

 .لأنھ في معناه ؛الغرز منصوص علیھ، وأما الركاب فألحقھ بھ

باً، لخیل وثاعلى  وقال ابن بطال: كأنھ أشار إلى أن ما جاء عن عمر أنھ قال: اقطعوا الركب، وثِبوا 

 یعني لا تضع كأنھ أشار إلى أن ما جاء عن عمر أنھ قال: اقطعوا الركب وثِبوا على الخیل وثباً،

 لمناسبةا، ھي جاعةتحتاج إلى قوة وش التي الخیل بالنسبة إلىالغرز كأنھ سُلم ترقى علیھ، لاسیما 

كوب م على ردربیھتوإنما أراد  ،لھ، وثِبوا على الخیل وثباً لیس دلالتھ على منع اتخاذ الركب أصلاً 

  .لب الخیوإنما أراد تدربیھم على ركو ،لیس دلالتھ على منع اتخاذ الركب أصلاً یعني  الخیل،

ن ب الله حدثنا عبد« :قال ،اباب النعال السبتیة وغیرھفي  ،في كتاب اللباس :والموضع السادس

: -نھما عرضي الله -عبید بن جریج أنھ قال لعبد الله بن عمر مسلمة عن مالك عن سعید المقبري عن

لحدیث كر ا، فذ»؟رأیتك تصنع أربعاً لم أر أحداً من أصحابك یصنعھا، قال: وما ھي یا ابن جریح

 .اوالمناسبة ظاھرة جد�  »رأیتك تلبس النعال السبتیة« :وفیھ

 فھو متفق علیھ.  ،وأخرجھ مسلم 

نا بأن ذا قلبالنسبة للبس النعال وممكن أیضًا الصبغ بالصفرة إ -أحسن الله إلیك -المقدم: لكن

 المراد بالصبغ صبغ الملابس. 

 نعم. 

 المقدم: یكون المناسبة ظاھرة من ھذین الوجھین. 

ى یدل عل كأنھ نعم، أما النعال السبتیة فظاھرة، لیس ھناك إشكال، وإدخال الحدیث في كتاب اللباس

 أن اختیار البخاري المراد صبغ الثیاب. 

 ذكرنا ھذا في حلقة ماضیة. أن المقدم: نحن سبق 

ل ما كشيء،  لأنھ یمكن أن یقال الصبغ على الإطلاق أي؛ نعم، لكن یبقى دلالة اللفظ على معنیین

 یتعلق. 

ھذا في كتاب اللباس یمكن لا یمر بنا، لكن الذین رجحوا كون  وإن كانالمقدم: لكن الذین رجحوا، 

یعني مر بنا إذا  یلبس النعال.  اكونھ ظاھرً ل ؛خلھأدو ما قالوا لماذاالبخاري أدخلھ لھذا السبب، 

 تذكر یا شیخ؟
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  ؟صح ؟ھل یلبس النعال =

ذا دیث في ھن رأي البخاري أن الصبغ للملابس بدلیل إدخال ھذا الحإلماذا قالوا: لكن المقدم: 

 ظاھر بلبس النعال، لا دعوى بین ھذا وذاك.  نھإما قالوا  لماذاالباب، 

اس اب اللبة، كتباب الصبغ بالصفر :یعني كونھ أدخلھ في كتاب اللباس وباب النعال السبتیة، ما قال

 بغ صبغ صبال لماذا یدخل في كتاب اللباس، والعلماء یرجحون أن المراد :یعني في بدء الرأي نقول

 ه في اللباس. وردلأن البخاري أ ؛الثیاب

 المقدم: ھذا ھنا الإشكال. 

اء في جما  باب :لماذا لم یقل ،والصغرى باب النعال السبتیة ،نعم الترجمة الكبرى كتاب اللباس

 صبغ الثیاب، ھذا الذي تقصد. 

 ا إشكالي. المقدم: ھذ

 حمھ اللهر -ريالبخا ،وھذا ظاھر، بالنسبة للثیاب ،فھي داخلة في اللباس ،أولاً النعال مما تلُبس

ي كرھما فاء ذوج ،والنعال مما یلُبس ،لأن الثیاب مما یلُبس ؛ا ولا یصرح بھقد یرید شیئً  -تعالى

اب للثی مما یجعل اللبُس أعم من أن یكون ،الحدیث، واستدل بالحدیث تحت ترجمة كتاب اللباس

 والنعال. 

ب و غالوھذا ھ ،غیر ظاھر يءنحن اتفقنا فیما مضى أنھ ربما یبُوّب لش ،لكن یا شیخ :المقدم

باس أن لصبغ للاأنھ یرى أن  بویبوّب لغیر الظاھر، ألم یكن الأولى إذا قلنا  ،أمره، یترك الظاھر

 یبوّب لھ بالملابس ولیس النعال، لبس الملابس التي فیھا صفرة لیدل على ھذا.  

أو  لمعصفرةثیاب البس ال :لأنھ لیس فیھا احتمال، والثیاب التي فیھا احتمال لو قال ؛النعالب ءجاھو 

رأیتك ل: وولذلك قا ،النعالالمصفرة صارت الترجمة ظاھرة، لكن أدخل الحدیث بجملتیھ بالصُبغ و

تاب كو قال: نھ للأ ؛تلبس النعال السبتیة... إلى آخر الحدیث، بما في ذلك الثیاب المصبوغة بالصفرة

  ..باب لبُس الثیاب المصبوغة بالصفرة أو المعصفرة. ،اللباس

 المقدم: كانت الترجمة ظاھرة على مراده. 

 ،اھرةالترجمة ظھذه رد النعال صراحةً، ووي ییعني یفعلھ غیر البخاري، لكن البخار ،ظاھرة

یجعل  غرابلى عادتھ في الإا یومئ بما جاء في الحدیث مما یلُبس، علكن أیضً  ،والمناسبة ظاھرة

 ... ئالقار

 المقدم: یشحذ ھمتھ. 

 لیبحث عن مناسبة.  ؛یشحذ ھمتھ
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لیھ عالله  صلى -قالت: كان النبي -رضي الله عنھا -ةشعن عائ«: -رحمھ الله تعالى -المقدم: قال

  .»ھوره وفي شأنھ كلھیعجبھ التیمن في تنعلھ وترجلھ وطُ  -وسلم

ء إلى لنساأحب ا ،فھي أم المؤمنین الصدیقة بنت الصدیق عائشة بنت أبي بكر ،یة الحدیثواأما ر

ك؟ قال: اس إلیمن أحب الن«ل: لأنھ جاء السؤا ؛بنت أحب الرجال إلیھ -علیھ الصلاة والسلام -النبي

 ا. ، مر ذكرھا مرارً »عائشة، قال: من الرجال؟ قال: أبوھا

 لا حال حیاة خدیجة.  ،المقدم: أحب النساء حال حیاتھا

ھ، بفضل نصیب مما یُ  المفاضلة معروفة، ولكلٍّ  ،-علیھ الصلاة والسلام -على كل حال ھو أطلق

 یعني إذا نظرنا إلى خدمة الإسلام ونصر الدعوة في بادئ أمرھا..

 . -رضي الله عنھا -المقدم: خدیجة

 إشكال، خدیجة ما یقوم أحد ولن یقوم أحد بمثل ما قامت.  ھما فی

 المقدم: والنص علیھا أنھا من أفضل نساء العالمین الأربع. 

عائشة لالنسبة باجة الناس إلى علم النساء حو ،لنشر الدین ونشر العلمبالنسبة  ھبلا شك، ویبقى أن

 .یفوق جمیع النساء

، »لغسلوضوء واباب التیمن في ال« :بقولھ -رحمھ الله تعالى -والحدیث ترجم علیھ الإمام البخاري 

 تیمن فياب البالابتداء بالیمین، في الوضوء معروف تقدم ذكره، والغسل  :قال ابن حجر: التیمن أي

 الوضوء والغسُل أو الغسَل. 

 المقدم: عندنا الغسُل. 

 اسم والمضموم ،ر أن الفتح مصدرطیب، یقول الكرماني: الغسل بفتح الغین وبضمھا، والمشھو

 عل المخصوص. فلل

 سل وغُسل. غَ  المقدم:
 الغسل المصدر، غسلت الثوب غَسلاً، والفعل الذي ھو فعل المكلف لھذه.. 

 المقدم: غُسل. 

وھكذا، یقول النووي في شرح مسلم: إذا  ،غُسل الجمعة، غُسل الجنابة، غُسل الحیض :غُسل، فتقول

اء فھو مفتوح مثل الوَضوء؟ إذا أرُید بالغسُل الم :أرُید بالغسُل الماء فھو مضموم، لماذا لا یقال

ا لغسلتُ فھو بالفتح، وإن إن كان مصدرً  :مضموم، وإذا أرُید بھ المصدر یجوز الضم والفتح، وقیل

لما  غُسل الجمعة مسنون، وأما الغِسل بالكسر فھو اسم :كان بمعنى الاغتسال فھو بالضم كقولنا
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والخطم وغیرھا، ما یغُتسل بھ من المنظفات كالصابون والأشُنان مل بھ من الخطمي وغیره، یغُسَ  =

 .غِسل :یقال لھ

ن، الیمیوقال العیني: أي ھذا باب في بیان التیمن في الوضوء والغسل، والتیمن ھو الأخذ ب 

لأبواب إن ا من حیث ،یقول العیني: والمناسبة بین الأبواب ظاھرة ،والمناسبة بین الأبواب ظاھرة

 باببلھ لذي قسیما بینھ وبین الباب ا الماضیة في أحكام الوضوء، والتیمن أیضًا من أحكامھ، ولا

أیضًا  لتیمناوفیھ أیضًا  ،لأنھ في غسل الرجلین ؛غسل الرجلین في النعلین ولا یمسح على النعلین

 الثانیةو ،ینیدخل فیھ التیمن لماذا؟ لأن الرجلین إحداھما یم ،سنة أو مستحب، باب غسل الرجلین

علیھ الصلاة -لأن فیھ إعجابھ  ؛بقة الحدیث للترجمةفیھ مطاو ،یسار، فیدخل فیھا التیمن، التیمن

ل الغسوفي الوضوء  يء؛وھو بعمومھ یتناول استحباب التیامن في كل ش ،في شأنھ كلھ -والسلام

 والتغسیل وغیر ذلك. 

 التیامن ھو المصدر؟  أمالمقدم: لكن نحن الآن الباب تیمن، تیمن مصدر یا شیخ 

 التیمن الابتداء بالیمین. 

 المقدم: تیمن ھكذا. 

 نعم. 

  ا؟المقدم: ولیس تیامنً 

 الفعل؟ ما

 ناً. لأن ھذا من الیمُن تیمُّ المقدم: 

 ذھب إلى جھة یاسر،ا، الآن تیامن استعمال الناس العرفي لھا، بخلاف تناً، وتیامن تیامُنً تیمن تیمُّ 

 الیمین، وتیمن من الیمُن، ھذا الذي تریده؟ 

 المقدم: نعم. 

 التیمن ذا، منفي ھ إعجاب، وإن كان الفأل داخلاً  أولكن المادة واحدة، ولیست المسألة مسألة فأل 

سھ لباب نفلھ في احدیث والذي قبالھذا والمناسبة بین  ،من الیمین ومن الیمُن متداخلة على ما سیأتي

 ومواضع بمیامنھاابدأن « لأنھ قال فیھ: ؛-صلى الله علیھ وسلم-حدیث أم عطیة في غسل ابنتھ 

 ، ما ذكره.... »الوضوء منھا

 المقدم: في الأصل. 

بد من الانتباه  نعم في الأصل، في حدیث أم عطیة: ابدأن بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا، لا

وابدأن بمواضع  ،ابدأن بمیامنھا :ومقتضى ذلك ،لأن العطف على نیة تكرار العامل ؛للجملتین
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ظاھرة، حیث قال: ابدأن بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا، في غسل  الوضوء منھا، یعني المناسبة

اغسلنھا ثلاثاً أو خمسًا أو سبعاً أو أكثر إن رأیتن ذلك، وابدأن «: -علیھ الصلاة والسلام -ابنتھ

، یعني ھل ھاتان الجملتان متفقتان أو مختلفتان؟ لأنھ قال: ابدأن »بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا

 تنافر بین الجملتین؟  ھن بمواضع الوضوء منھا، ھل فیوابدأ ،بمیامنھا

 . ھالمقدم: ما فی

 كیف؟ 

 وء. المقدم: یبدأن بمواضع الوضوء الیمنى، فیكون في ھذا جمع بین المیامن ومواضع الوض

: ابدأن نھ قاللأ ؛رىمفھومھا أنھ یبُدأ بالرجل الیمنى قبل الید الیس ،ابدأن بمیامنھا :الجملة الأولى

 بمیامنھا. 

 المقدم: لكن إذا أضُیف إلیھا قول مواضع الوضوء. 

ة ، الجملالیسرى تغسل الرجل الیمنى قبل الید ھاأن »ابدأن بمیامنھا«لكن الآن لیس ظاھر من الجملة 

 وأ تنافر ھھل فی یمنى،مُفادھا أنھ یبُدأ بالید الیسرى قبل الرجل ال :مواضع الوضوء منھا یعني :الثانیة

لتي لا لغسلة اا في اابدأن بمیامنھ :تنافر، لكن أھل العلم یقولون فیھتوافق بین الجملتین؟ في الظاھر 

ا ي فیھلأنھ لیس مع كل غسلة وضوء، وابدأن بمواضع الوضوء منھا في الغسلة الت ؛وضوء فیھا

 لا؟ أم ل، ظاھر وضوء، یعني توُضأ أولاً ثم بعد ذلك تغُسّ ال

 ظاھر جدًا الآن.  ،المقدم: بلى

ذا عجبني ھال: أیعجبھ التیمن، یقول الكرماني: یعُجبھ بضم الأول، فیق -علیھ الصلاة والسلام -كان

 ب الأمرلعجیلحسنھ، وا يءمن الإعجاب، یقال: أعجبني ھذا الش لحسنھ، وقال العیني: یعُجبھ يءالش

أكثر  عجبیعني ما یُ  ،أكثر منھ وكذلك العُجاب بالجیم والتخفیف، وبالتشدید ،الذي یتُعجب منھ

لعَجَب صدر اواستعجبت بمعنىً، والم ،بت منھوتعجَّ  ،العجُّاب، وكذلك الأعُجوبة وعجِبت من كذا

بفتح  عجَبو مھعجب فلان بنفسھ فالعین وسكون الجیم فھو اسم من أُ  بفتحتین، وأما العجُْب بضم

 ىقوھو الذي یب وسكون الجیم فھو أصل الذنب،ھ ونفسھ، وأما العجَْب بفتح العین الجیم، معجَب برأی

 ن العحب ھذا لا یفنى. من الإنسان إذا فنَي لأ

ھا  من الخلق والباقون في حیِزّ العدمْ   ثمانیة حُكْمُ البقاء یعمُُّ

 وعجب وأرواح كذا اللوح والقلم ھي العرش والكرسي نار وجنة
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لا شك سھ، وھ ونفلان بنفسھ فھو معجَب برأیأعُجب فالعجُْب بضم العین وسكون الجیم فھو اسم من  =

 أن ھذه آفة وداء من أدواء القلوب. 

 أعمال صاحبھ في سیلھ العرم  والعجب فاحذره إن العجب مجترف

ھ رد علیا أن تُ ومع ذلك یكون خائفً  ،یترك المحرمات ،الواجباتیفعل و ،یعني الإنسان یفعل الطاعات

ذِینَ وَالَّ { :والأمن والإعجاب، والذي جاء في وصف الصحابةأعمالھ، بخلاف من جمع بین الإساءة 

 .خائفة :أي ]،٦۰[سورة المؤمنون یؤُْتوُنَ مَا آتوَْا وَقلُوُبھُُمْ وَجِلَةٌ } 

ي حال أضمومة العین الم یددبفتح المثناة الفوقیة والنون وتشیقول القسطلاني: تنعلھ  »في تنعلھ«

قال  ،ھحھ ودھنأي ترجیل شعره وھو تسری »وترجلھ«كونھ لابسًا للنعل، أي الابتداء بلبُس الیمین، 

 ..في المشارق

 ؟المقدم: مشارق الأنوار

 لمن؟ 

 لا؟ أم مشارق الأنوارھو المقدم: 

 .مشارق الأنوار نعم

 وما موضوعھ؟ 

 المقدم: ضبط ألفاظ الصحیحین. 

 ولمن؟ 

 المقدم: القاضي عیاض.

في غریب  ،نعم، القاضي عیاض، مشارق الأنوار على صحاح الأخبار، الصحیحین والموطأ

ھا بة فیالصحیحین والموطأ، وھو كتاب عظیم، یعني في ترتیبھ ترتیب حروفھ على طریقة المغار

 عسر على المشارقة. 

 ابن قرقول في المطالع.  المقدم: الذي اختصره

عند  حتى صار عند الشراح المطالع أشھر من المشارق، ،قرقول في مطالع الأنوارنعم، ابن 

 قال صاحب المطالع، حكى صاحب المطالع، لكن المشارق أقل، ومع ذلك المشارق :الشراح

 وإفادة الشراح منھ.  ،على الرغم من أھمیتھ ،والمطالع لم یطُبع بعد ،مطبوع

 ل. المقدم: ھو عملھ مجرد اختصار ابن قرقو

  .لا، فیھ إضافات
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 ومن عجب كون المشارق بالغرب  مشارق أنوار تبدت بسبتةٍ 

  .یستفید منھ طالب العلم، فائدة لا تقُدر ین في مجلدأیعني كتاب عظیم في جز

 المقدم: القاضي عیاض كان في المغرب. 

 نعم. 

 المقدم: سبتة. 

یث من ح ،غریب الصحیحینبنعم، لكن طالب العلم یفید من ھذا الكتاب فائدة عظیمة فیما یتعلق 

ة، یة فائقا عناوغریب ألفاظ الأسانید أیضًا، في أسماء الرجال تجده یعُنى بھ ،غریب ألفاظ المتون

 .وھذا الكتاب عظیم

أبو  بض، زادلمنقاویمد  ،ل الثائرلیلین ویرُسَ  ؛قال في المشارق: رجّل شعره إذا مشطھ بماء أو دھُن 

اء أو طھ بموسواكھ قالھ ابن حجر، یقول: رجّل شعره إذا مشّ  :بن إبراھیم عن شعبةود عن مسلم دا

بن لم ن مسعود سترسل، ویمد المنقبض، زاد أبو دالیلین ویرُسل الثائر، الثائر المنتفش ی ؛دھُن

 . قالھ ابن حجر ،إبراھیم عن شعبة: وسواكھ

لاً فھ ترجالترجل عندھم یا شیخ في اتجاه واحد، العرب كانوا یسمون من یرمي شعره خلالمقدم: 

 أیضًا. 

 وھناك الفرق.  ،ھناك الإرسال

 الكد والتسریح.  ي ھو فعلذال المقدم: ھذه أحوال، لا دعوى لھا بفعلھ الترجل،

ماء كون بیلأن رجّل إذا مشطھ، وھل من لازم الترجل أن  ؛التسریح ھو الترجل، على أي جھة كان

 یعني بمجرد المشط؟  ،أو دھُن أو بدون ذلك

 المقدم: مجرد التسریح. 

 تء، وجاھنمن مسمى الترجل إضافة الماء والدفجعل  ،طھ بماء أو دھُنلأنھ یقول ھنا: إذا مشّ 

ا، ثل ھذمیضًا عدم الإسراف في ، وجاء أ-علیھ الصلاة والسلام -في ترجلھ ،أحادیث في الترجل

لى سلم عولا یھمل شعره، فینبغي أن یكون حال الم ،وعدم الإھمال، یعني لا یترجل في كل یوم

نھم رجل، ومي التلأنھ یوجد الآن من ینُفق الأوقات الطائلة في ھذا الباب ف ؛التوسط في أموره كلھا

 من یھمل، والله المستعان. 

لقة في الح باقیةنستكمل بإذن الله ألفاظ الحدیث ال وأحسن الله إلیكم، ،االمقدم: جزاكم الله خیرً 

 .القادمة

التجرید الصریح لأحادیث  كتاب شرح في حلقتنابھذا نصل إلى ختام  ،اتأیھا الإخوة والأخو 

 .بإذن الله في حلقة قادمة ،الجامع الصحیح، لنا بكم لقاء
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 والسلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ.   =



 
  
 

  

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )الثالثة والثلاثون بعد المائة الثالثةالحلقة ( 
 

      /   /١٤=
 

  .الرحیم بسم الله الرحمن: المقدم
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صحبھ آلھ وومحمد نبینا  ، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسولھالحمد � رب العالمین

 .أجمعین

یرات بالخكم ، وأسعد الله جمیع أوقاتوبركاتھحمتھ علیكم ور الله سلام ،أیھا الإخوة والأخوات 

 الجامع یثالتجرید الصریح لأحاد كتاب شرح فى یدةجدحلقة بكم إلى  والمسرات والبركات، أھلاً 

طیف عبد اللللإمام زین الدین أحمد بن أحمد  ، وھو المعروف بمختصر صحیح البخاريالصحیح

ذا ھادیث أح، یتولى شرح -رحمھ الله -مائة للھجرة يالمُتوفى سنة ثلاث وتسعین وثمان الزبیدي

ب بھ لترحاحیث نسعد با ،عبد الكریم بن عبد الله الخضیر: الشیخ الدكتور الكتاب صاحب الفضیلة

  . بكم فضیلة الشیخ فأھلاً  ،في مطلع حلقتنا

 .الإخوة المستمعینفي و ،وبارك فیكم ،حیاكم الله

  علیھصلى الله -النبيكان «: -رضي الله عنھا -المقدم: ما زال حدیثنا حول ألفاظ حدیث عائشة

ي وره وفوطھ«انتھینا عند ھذه اللفظة، نبدأ بقولھا:  »یعجبھ التیمن في تنعلھ وترجلھ -وسلم

 . »شأنھ كلھ

صحابھ لھ وأآوصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد وعلى  ،الحمد � رب العالمین

 أجمعین.

 . »وسواكھ« :بن إبراھیم عن شعبةعن مسلم ود عند أبي دافي بعض الألفاظ كما  

 المقدم: بدل أم زیادة. 

 زیادة، وسواكھ. 

 المقدم: تدخل بین الترجل والطھور. 

عبة شھیم عن بن إبراد عن مسلم الترجل، زاد أبو داو ذكر بعد أند زاد أبو داولأن ابن حجر قال: 

 ، والسواك كیف یكون التیمن فیھ، ھل المراد بھ... »وسواكھ«

 المقدم: الإمساك بالید أو الشق الأیمن. 

 لفم. ان من من الشق الأیم البداءة ھ ھناالإمساك بالیمین أو البداءة بالشق الأیمن، لا شك أن

 المقدم: لا شك لماذا؟ 

لا یعُرف عن أحد من الأئمة أنھ قال كما قال شیخ الإسلام بالتسوك بالیمین، ولأنھ من باب  ھلأن

 »وسواكھ« :إزالة القذر، فیكون الیسار ألیق بھ، أما بالنسبة لشقي الفم فیبُدأ بالیمین، لدخولھ في قولھ

لأنھ إزالة  ؛أولىن السواك بالیسار إمعروف عن الأئمة وجماھیر أھل العلم یقولون: ووھذا ظاھر،  

یقول ھذا، وجده المجد ابن تیمیة، جد شیخ الإسلام یرى أن التسوك یكون وھو قذر، وشیخ الإسلام 

یقول الكرماني: أي في  »طُھورهو« مراده بالأئمة أي الأئمة المتبوعین، ..بالیمین، ولعل قولھ
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ولا یجوز فتحھ ھنا على ما تقدم من الفرق بینھما على ما ھو  ،ھور بضم الطاءوالطُّ  ،تطھره =

 المشھور وعلیھ الجمھور. 

 ا إذا أذنت لنا الله یحفظك. شیخ أقف عند مسألة تشغلنا كثیرً  تسمح لي یا المقدم:

 نعم. 

 . او مرادً أذرًا عُ شیخ الإسلام لما قالوا الأئمة، ثم تلتمس لھ  إلى رأيالمقدم: أنت تشیر قبل قلیل 

 نھ من المتبوعین. لأ

اصرین، مة معأئ عن الذین ینقلون الآن نھ من المتبوعین، ھل یندرج ھذا لكل أحد بمعنىلأالمقدم: 

 . -رحمھ الله- مثل الذین ینقلون عن الشیخ ابن باز

 أنت قلت الإمام الزبیدي؟ ر، الإمام الزبیديمثل كلامك أنت عن المختصِ 

 .المقدم: بلى

 .لیس بإمام على ھذا الاصطلاح 

 المقدم: على ھذا.

تحرى من ی ما ذكرت عن الشیخ ابن باز أو غیره من أھل العلم لھم تبع، لھملكن مع ذلك فی نعم،

 لھم من یأخذ بھا ولھم من یقلدھم. وفتاویھم، 

ز خ ابن باالشی المقدم: لكن ینُقل أشیاء متناقضة، ھل یمكن القول بأن أحد الطلاب الذین نقلوا عن

 -ة عنھلصادرانتعجب الآن الكتب  نالأن ؛شیخ في المسألة أكثر من قول، أو أن للوالم یضبط مثلاً 

م ة، بعضھلحال ا، بعضھم یقول: ھذه أفتىعن طلابھ تقییداتھم، تجد أشیاء متناقضة جد�  -رحمھ الله

 وھو یمشي وقیدتھا منھ.  الشخص نھ جاءإیقول: 

 رسھ قددوالشیخ وھو في  ،تقریرالختلف عن التقریر، بعض الطلاب ینقل ھو لا شك أن الفتوى ت

سط جرد بیكون أمام طلاب كبار وتدریسھ لھذا النوع من الطلاب لا یعني التلقین، وإنما ھم م

 ا. ھذه المسألة یفھم شیئً بسط مسائل، فیستروح بعض الطلاب أنھ من 

 الأمر سھل، في بعض المسائل ینقلونھا على الجواز.  یا شیخالمقدم: لما یقول 

لذلك ، وسألةالم رھذه كأنھا تدل علیھ، لكن إذا أراد الفتوى وسُئل وأرید رأیھ الخاص لا شك أنھ یحر

فئة  ا أدُرسھ: أنعلى بعض المعلمین أنھ لا یرُجح، في كثیر من المسائل لا یرُجح ویقول لطلاب مینُق

 ب منفھمون ما أقول، ولیس درسھ درس تلقین، وإنما درس تخریج لطلامن طلاب العلم الذین ی

 نوعیة خاصة. 

بالشق الأیمن  ..ویفُتح أي البداءة بالشق ،لأن المراد تطھره ؛یقول القسطلاني: طُھوره بضم الطاء

یتكلم عن  لأنھ الآن ؛.. لعلھ في الغسَلبالشق الأیمن في الغَسل ،وبالیمین في الیدین ،في الغسُل
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لأن المراد التطھر، ویفُتح أو بفتح  ؛الوضوء، وبالیمین في الیدین والرجلین على الیسرى بضم الطاء

 أي البداءة بالشق الأیمن في الغسُل أو في الغسَل. 

 . اھور ولیس طَھورً المقدم: ھذا إذا قلنا طُ 

 كیف؟ الذي ھو التطھر. 

 المقدم: إذا كان بالضم فالمراد بھ.. 

 التطھر، التطھر الذي ھو فعل مكلف. 

 المقدم: یعني البداءة بالشق الأیمن. 

 نعم. 

  ؟وبفتح أي البداءة :ھو قال ،المقدم: لماذا جعل البداءة بالشق الأیمن بالفتح

 تطھر أونى الوبفتح، یعني یفُتح ثم وقف، أي البداءة مع ،لأن المراد التطھر ؛لا لا، بضم الطاء

لیسرى، ن على الرجلیالشق الأیمن في الغسَل أو في الغسُل، وبالیمین في الیدین أو االبداءة ب ه؛طُھور

وا إذا توضأتم فابدأ«مرفوعًا:  -رضي الله عنھ -وفي سنن أبي داود من حدیث أبي ھریرة

و ألیمنى، اعلى  الیسرى الرجلم الید الیسرى على الیمنى أو ، فإن قدم الیسرى كُره، إن قد»بمیامنكم

لأذنان ان واه صحیح، وأما الكفان والخدؤ، نص علیھ في الأمُّ ووضوكره الأیسر على الأیمن الشق

رض من في ھو ران دفعة واحدة، والمراد بالكفین غسلھما قبل الوضوء، لا مع غسل الید الذفیطُھَّ 

 .فرائض الوضوء

 ؟فینى الخلمسح علو یقول: وأما الكفان والخدان والأذنان فیطُھران دفعة واحدة، وماذا عن اھ 

لھ  ن البدلأاھر وھذا ھو الظ ؟م المبدل تمُسح الیمنى ثم الیسرىیمُسحان دفعة واحدة أو البدل لھ حك

داءة باب الباستح ثم تمُسح الیسرى. یقول النووي: قاعدة الشرع المستمرة ،تمُسح الیمنى ،حكم المبدل

قال: وأجمع  یاسر،بضدھما أسُتحُب فیھ الت وما كان ،بالیمین في كل ما كان من باب التكریم والتزیین

لام كتھى ه، انؤالعلماء على أن تقدیم الیمین في الوضوء سنة، من خالفھا فاتھ الفضل وتم وضو

 النووي. 

وإلا فمذھب الشیعة الوجوب، وغلط المرتضى منھم  ،یقول ابن حجر: ومراده بالعلماء أھل السنة

والرجل الیمنى قبل الرجل الیسرى  ،منى قبل الیسرىفنسبھ للشافعي، نسب وجوب غسل الید الی

، وكأنھ ظن ذلك لازم من قولھ ممذھبھبأعرف  وھم ،طھ ابن حجر وغیرهوغلّ  ،نسبھ للشافعي

فروع ھذه في یعني في الفروض الأربعة لا في فروعھا،  ،وجوب الترتیب عند الشافعي وأحمدل

وما أشبھ ذلك، وكأنھ ظن أن ذلك لازم من  الفروض من الیدین والرجلین والشق الأیمن من الوجھ

لأنھما بمنزلة العضو الواحد،  ؛لكنھ لم یقل ذلك في الیدین ولا في الرجلین ،قولھ بوجوب الترتیب

ولأنھما جُمعا في لفظ القرآن، لكن یشُكل على أصحابھ حكمھم على الماء بالاستعمال إذا انتقل من ید 
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؟ عند الحنابلة وعند الشافعیة إذا انتقل من عضو إلى ستعملاً إلى ید أخرى، الآن متى یكون الماء م =

 عضو، لكن ما دام في عضو واحد.. 

 . المقدم: لا یعُد مستعملاً 

كالید  مستعملاً   یعُدلاعضو واحد،  :نقولأم  ما لو انتقل إلى ید یعُد مستعملاً فماذا ع ،لا یعُد مستعملاً 

 ؟الواحدة

ھم مع قول أخرى على الماء بالاستعمال إذا انتقل من ید إلى ید قال: لكن یشُكل على أصحابھ حكمھم 

نھ لى ید أإن ید م، ولا شك أنھ إذا انتقل بأن الماء ما دام متردداً على العضو، لا یسُمى مستعملاً 

علیھ  الله ىصل -لالھم على وجوب الترتیب بأنھ لم ینقل أحد في صفة وضوء النبيدانفصل، وفي است

ل، كیف یھ إشكایضًا فسًا، وكذلك لم ینقل أحد أنھ قدم الیسرى على الیمنى، ھذا أمُنكَّ أنھ توضأ  -وسلم

علیھ  -لنبياھ بأنھ لم ینُقل عن ل وتستدل ،تقول بالترتیب بین الوجھ والیدین والرأس والرجلین

لك لم ذ، ومع واجبن لیس با، ثم تقول الترتیب بین الیدین والرجلیسً أنھ توضأ مُنكَّ  -الصلاة والسلام

 ا، لا شك بأن ھذا ....  سً أنھ توضأ مُنكَّ  -علیھ الصلاة والسلام -ھنینُقل ع

 المقدم: مستند للوجوب. 

فقھاء لى النیجي نسبة القول بالوجوب إالبیان للعمراني والتجرید للبند مستند للوجوب، وقع في

لى لوجوب إل باي نسبة القونیجمراني، والتجرید للبندالسبعة، البیان من كتب الشافعیة الكبار للعُ 

 الفقھاء السبعة، من ھم؟ 

  ؟مقدم: الأئمة الأربعة معھمال

 لا، الفقھاء السبعة من التابعین 

  خارجة سلیمان سعید أبو بكر      فخذھم عبید الله عروة قاسم                   

وقفا  -تجریدصاحب البیان وال -لأنھ كأنھما وقفا ؛ھؤلاء الفقھاء السبعة، وھو تصحیف من الشیعة

 ھذا قریب، فنقلھ علىو ،على قول من یقول: وقال بوجوبھ الشیعة، وتصحفت إلى السبعة

رف  یعُولا ،وفي كلام الرافعي ما یوھم أن أحمد قال بوجوبھ ،تصحیف من الشیعةھو التصحیف، و

 ذلك عنھ، بل قال الموفق في المغني: لا نعلم في عدم الوجوب خلافاً.

 ؟ بدون واوأم واو  عندك. »في شأنھ كلھ« 

 المقدم: وفي شأنھ كلھ. 

 وطھوره في شأنھ كلھ بدون واو.  :الأصل

 ا. ختلف المعنى تمامً یالمقدم: 
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بي روایة أ الرواة بغیر واو، وفيمن ، یقول ابن حجر: كذا للأكثر »في شأنھ كلھ«اختلاف جذري، 

 ؟ ھو قال الشیخ تقي الدین، من ،العمدة الوقت: بإثبات الواو، وھي التي اعتمدھا صاحب

 المقدم: من الذي یقول ھذا الكلام یاشیخ. 

ھو عام  یقولھ ابن حجر، تقي الدین ھو ابن دقیق العید شارح العمدة، قال الشیخ تقي الدین:

أ لأن دخول الخلاء والخروج من المسجد ونحوھما یبُد ؛مخصوص في شأنھ كلھ، عام مخصوص

یمكن أن مجاز، ففع اللأن التأكید یر ؛كلھ یدل على التعمیم :تھى. وتأكید الشأن بقولھفیھما بالیسار ان

 یقال: حقیقة الشأن ما كان فعلاً مقصوداً، وھذه الأمور لیست مقصودة. 

  ؟المقدم: ما ھي الأمور التي یقصد

ج تھ، الخرولذامقصود بلیس  ھذاف ، أما دخول الخلاء-جل وعلا- إلى اللهأمور تقصدھا تتقرب بھا 

  .من المسجد.

  حتى یدُخل.. شأن یقصدال وي ھذالمقدم: ال

ادة یؤكد إروجاز، كلھ، وھذا یرفع المجاز، التأكید یرفع الم :الشأن الأصل فیھ العموم، وأكُد بقولھ

أن كن فیم ،ازالمج لأن التأكید یرفع ؛كلھ یدل على التعمیم :حقیقة الجمیع، قال: وتأكید الشأن بقولھ

ي ھدة، بل لمقصوامقصوداً وما یسُتحب فیھ التیاسر لیس من الأفعال  ال حقیقة الشأن ما كان فعلاً یق

 »ھ كلھي شأنف«وأما على إسقاطھا  ،إما ترُوك وإما غیر مقصود، وھذا كلھ على تقدیر إثبات الواو

ھ ي شأنھ كلأي یعجبھ ف لا بالتیمن،» یعجبھ«شأنھ كلھ متعلق بـفي روایة الأكثر، فقولھ ھي كما 

 التیمن في تنعلھ، یعني في المذكور فقط، فالشأن والتأكید إنما ھو للمذكور. 

 المقدم: وھذا یدل أنھا بدون واو عندھم، ھذا على قول بدون واو. 

عني لتیمن، یاب لا »یعجبھ«بشأنھ كلھ متعلق بـ :وھذا على تقدیر إثبات. وأما على إسقاط الواو، فقولھ

ا قلن ،بھبیعح الجار والمجرور متعلق :ي شأنھ كلھ التیمن في ھذه الأمور، یعجبھ إذا قلنایعجبھ ف

ي فالتیمن بالواو  نھ متعلق على تقدیر إثباتإ :في شأنھ كلھ التیمن في ھذه الأمور، وإذا قلنایعجبھ 

ي شأنھ جبھ فیع في ھذه الأمور وفي غیرھا، أيوفي جمیع شأنھ نھ في جمیع أحوالھ إ :شأنھ كلھ، قلنا

ھ غللا في شاغھ وكلھ التیمن في تنعلھ إلى آخر الحدیث، أي لا یترك ذلك سفرًا ولا حضرًا ولا في فر

كھا في ن شارإنھ في الأمور المذكورة یلزم التیمن، ویبقى ما عداھا وونحو ذلك، یعني في جمیع شؤ

 كونھا.. 

 . االمقدم: تیمنً 

ق بھا.  تلُحالمستحبات تلُحق بھا، وإن كانت خلافھا فلالا، إن شاركھا في كونھا من المستحسنات 

ن كلام منقول ل كلام ابن دقیق العید میعني كلام ابن حجر وإدخا ،ھذا الكلام منقول عن الكرماني

 الكرماني، لكن قال العیني: كلام الناقل والمنقول عنھ ساقط، لماذا؟ 
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بل  ،كذلك ولیس ،مخصوصة في حالاتھ كلھالأنھ یلزم منھ أن یكون إعجابھ التیمن في ھذه الثلاث  =

 ن بمعنىالشأو ،كان یعجبھ التیمن في كل الأشیاء في جمیع الحالات، ألا ترى أنھ أكد الشأن بمؤكد

 والمعنى في جمیع حالاتھ.  ،الحال

 المقدم: ھذا كلام... 

 كلام العیني. 

 ھ. على یمین لمن بنالل -صلى الله علیھ وسلم -المقدم: لماذا لا یستدلون بإعطاء النبي

 ھذه.. شأنھ كلھ إذا قلنا الواو ثابتة التعمیم في المستحبات كلھا، لكن في ءیجيس

 المقدم: وفي شأنھ. 

البداءة لیمین واءة بانھا متعلقة بالتیمن في شأنھ كلھ، فیدخل فیھ إعطاء اللبن والبدإ :وفي شأنھ، قلنا

ي ھذه تیمن فكلھ الإعجاب، یعجبھ في شأنھ كلھ الفي جمیع الأحوال، وعلى إسقاطھا یكون في شأنھ 

نھ علمنقول جر واالأمور المذكورة، لكن العیني قال: كلام الناقل والمنقول عنھ، كلام الناقل ابن ح

تھ ي حالافلأنھ یلزم أن یكون إعجابھ التیمن في ھذه الثلاث مخصوصة  ؛الذي ھو الكرماني ساقط

 ... اكلھا، یعني ما عداھ

 . اا یصیر تیمنً المقدم: م

ن كونھا مل ؛ھابفي العلة  اولا یتیمن فیھ، لكن ما المانع من إلحاق ما یشاركھ ،ا لھما یكون معجبً 

ا صً ب مخصوھذا أولى من كوننا نطل ؟، وإخراج ما لا یشاركھا في العلةالمستحسنات والمستحبات

مع و ،غلبة الأویرفع إراد ،ازالتأكید یرفع المج ،لأن الشأن مؤكد بكلھ فلا یحتمل المجاز ؛للحدیث

ج ذي یخرما ال طیبكل الأشیاء في جمیع الحالات، ذلك یقول العیني: بل كان یعجبھ التیمن في 

ي شأنھ فتیمن وخلع النعل، خلع النعل ما الذي یخرجھ من كونھ یعجبھ ال ،الخروج من المسجد مثلاً 

 كلھ؟ 

 . -علیھ الصلاة والسلام -المقدم: یخرجھ ما جاء أثرًا فیھ، ما نقُل عنھ

س نھ لیلأ ؛مخصص في كل ما نص علیھ الفقھاء بأنھ یستحب البداءة بالیسار نحتاج إلىھل یعني 

 خرجة المخصصة. لو وقفنا على النصوص المُ  ؟من المستحبات

 المقدم: قلیلة. 

إرادة  ذي یرفعید الأكلنسلم من قضیة الت ؛كلام الناقل والمنقول عنھ أمر لا بد منھأن قلیلة، لكن یبقى 

من في بھ التی، في شأنھ بدل یعجبدل من قولھ في تنعلھ »في شأنھ« :الأغلب، وقال الطیبي في قولھ

مل، دة العابإعا بدل من قولھ في تنعلھ بدل منھ، تنعلھ وترجلھ وطھوره ویعجبھ التیمن في شأنھ كلھ،

 بإعادة العامل؟  یكون كیف

 . حرف الجرفي، المقدم: 
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 نعم. 

 المقدم: كأنھ یقول في تنعلھ وترجلھ وطھوره وشأنھ كلھ. 

ھل ، ودلاً صار ب ، وعلقناه في التیمن»في«إذا أعدنا العامل ھنا  ھلأن ؛ویعجبھ التیمن في شأنھ كلھ

ال: قعنى، ا، وعلیھ یتضح المبدل كل من كل أو بعض من كل أو اشتمال، ھذا فیھ كلام طویل جد� 

 ،ةالعباد أبواب قھ بالرأس، والطھور لكونھ مفتاحبالرجل، والترجل لتعلّ قھ وكأنھ ذكر التنعل لتعلّ 

 ت كل أممذكورامن الكل، الشأن كلھ ھذا كل، وال الكلفیكون كبدل  ،ھ على جمیع الأعضاءبَّ فكأنھ ن

  ؟بعض

 لكن تدل على الكل.  ،المقدم: ھي بعض

قیة ر ببوالطھو ،والترجل بالرأس ،یتعلق بالرجل لأن التنعل ؛على ھذا التأویل تدل على الكل

ترجل وال ،رجلالتنعل لتعلقھ بالذكر كأنھ والأعضاء، إذاً الكل، فصار كأنھ بدل كل من كل، قال: 

 ون كبدلفیك ،فكأنھ نبھ على جمیع الأعضاء ،والطھور لكونھ مفتاح أبواب العبادة ،لتعلقھ بالرأس

في  تدخل بین الرجل والرأس یوجد أشیاء لالماذا؟ لأن ما  ،من الكل، كبدل الكل من الكل الكل

 الحدیث. 

 المقدم: بل ورد النھي. 

لك سل، ولذالغ :اتدخل لا في تنعلھ ولا في ترجلھ ولا في طھوره إلا إذا قلن ما مثلاً  الظھر والبطن

 قال: فیكون كبدل الكل من الكل. 

 ام الیمین في الجسم، ما یخُرج؟ ستخدلاأشیاء ورد فیھا النھي  ھلمقدم: فیا

دل ل أو بكلابد أن یكون بدل كل من كل أو بدل بعض من ف ھم الآن لما یكون بدلاً  ..شك ما فیھ

 كل؟  الكل من البدل  تعریف اشتمال، فھل ینطبق علیھ

 المقدم: لا یمكن. 

بدل  لا، ولا ،لكن بدل البعض من الكل ،ھنا بدل كل من بعض ممكن ،الكلمن البعض بدل لا، 

ل دل الككب فیكونفھي أشمل وأعم من البعض.  ،وطھورهاشتمال. شأنھ كلھ أعم من تنعلھ وترجلھ 

 ھذا لم یتأمل كلام الطیبي، یعني.. قلت  یقول العیني: ،من الكل

 المقدم: یعني ابن حجر. 

یة مسلم، التي لأن كلامھ لیس على روایة البخاري، وإنما على روایة مسلم، الطیبي یتكلم على روا

یعجبھ التیمن في شأنھ كلھ في تنعلھ وترجلھ « في تنعلھ وترجلھ، :فیھا تقدیم في شأنھ كلھ على قولھ

على روایة  لأن كلامھ لیس ؛، یختلف الأمر، یقول: قلت: ھذا لم یتأمل كلام الطیبي»وطھوره

یحب التیمن في  -مصلى علیھ وسل -كان رسول الله«وھي:  ،وإنما ھو على روایة مسلم ،البخاري

یعني  -لأن صاحب المشكاة نقل عبارة مسلم، وقال الطیبي في شرحھ ؛»شأنھ كلھ في تنعلھ وترجلھ
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أولاً صاحب المشكاة التبریزي من طلاب الطیبي أشار علیھ، الطیبي أشار على  -على المشكاة =

وزاد علیھا،  ،مھاا وقسفرتبھ ،التبریزي أن یرتب أحادیث المصابیح للبغويي ھو ذھذا التلمیذه 

لأحادیث الأحكام وغیرھا، وصار عمدة  وزاد علیھا بحیث صار الكتاب شاملاً  ،جعلھا فصولاً 

ویعُوّل علیھ في بعض الأقطار، یعني عنایة المسلمین في الشرق بالمشكاة أشد من عنایتھم بالكتب 

فلا یستنكف الشیخ ثم بعد ذلك شرحھ الطیبي،  ،یعني المشكاة ،الأصول، صار لھ شأن ھذا الكتاب

 أن یشرح كتاب التلمیذ. 

بن ي على اورد العینفي مسألة بدل كل من كل  اإذا أذنتم الحقیقة كأن فیھ لبسً شیخنا المقدم: 

 أن تكون مطلع الحلقة القادمة نبسط فیھا القول، إذا أذنتم.  حجر، نستأذنك

 لا بأس. 

ستكمل نلحلقة أیھا الإخوة والأخوات بھذا نصل وإیاكم إلى ختام ھذه االمقدم: أحسن الله إلیكم، 

ورحمة  لیكمعوالسلام  ،وأنتم على خیر، شكرًا لطیب المتابعة ،بإذن الله ما تبقى في حلقة قادمة

 الله وبركاتھ. 

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
صحبه نبینا محمد وعلى آله و وصلى الله و�ارك على عبده ورسوله الحمد لله رب العالمین، 

 أجمعین.
في یدة حلقة جد �كم إلىومرحبًا  أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أیها الإخوة والأخوات

 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. برنامجكم 
الله  عبد الكر�م بن عبد: فضیلة الشیخ الد�تور�ضیف البرنامج  نرحبمطلع هذه الحلقة مع 

 .فضیلة الشیخ �كمومرحبًا الخضیر، فأهلاً 
 وفي الأخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ل من دل الكبووعدنا الإخوة والأخوات أن نجمع أطراف الموضوع في الإشكال  ،كنا توقفناالمقدم: 

 ». وفي شأنه �له« :الكل في قوله
حا�ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص ،الحمد لله رب العالمین

 .أجمعین
وهو من أهل العلم  ،شرف الدین الطیبي شارح المشكاة الطیبي، نقل الحافظ ابن حجر عن 

�عد  �حیث �ان �جلس ،له جلد على التعلیم قد لا یوجد له نظیر ،المعروفین في التصنیف والتعلیم
صلاة الصبح إلى وقت الظهر ُ�فسر القرآن بدون فاصل، ثم �عد ذلك �عد صلاة الظهر �جلس 

ره وهكذا، هذا دیدنه فیما ذ� ،ر أ�ضًا  لكتاب آخرلصحیح البخاري إلى وقت صلاة العصر، والعص
 وهو ینتظر صلاة الظهر في یوم من الأ�ام للدرس الثاني، �الله -رحمه الله -من ترجم له، ومات

 المستعان.
مل الذي �إعادة العا »في تنعله« :في شأنه بدل من قوله »في شأنه �له« :الطیبي هذا �قول: قوله 

 -ه وسلمصلى الله علی -بد له من متعلق، إذًا �أنه قال: �ان النبي ور لاهو الجار، والجار والمجر 
ه و�عجبه التیمن في شأنه �له، بدل من قوله في تنعل ،�عجبه التیمن في تنعله وترجله وطهوره

لعامل، من قوله في تنعله �إعادة ا بدل »في شأنه« :لو تأملنا قال الطیبي: قوله ،�إعادة العامل
دل ي البدعنا نناقش �لام الطیب ؟من تنعله �قتضي أیهما المقدم في �لام الطیبي لاً كون في شأنه بد

 هو المتقدم أو المتأخر؟
 متأخر. الالمقدم: الأصل 

 البدل هو التا�ع. 
 �ید وعطف و�دلو نعت وت  یتبع في الإعراب في الأسماء الأول 

تنعله؟ لأننا نناقش �لام الطیبي في أم ن شأنه بدل من تنعله صار المقدم في شأنه إ :فإذا قلنا
بدل من قوله في تنعله �إعادة  »في شأنه« :لننظر مدى دقة �لام العیني، الطیبي �قول: قوله

ن التنعل بدل : إبدل من شأنه �له �إعادة العامل، قلنا�عني لو أن الطیبي قال: في تنعله  ،العامل
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بدل من  »في شأنه �له«�كون المبدل منه شأنه والبدل تنعله، وما دام الطیبي �قول:  من شأن =

 ر؟ م وأخَّ في تنعله �إعادة العامل هل �ظن من ابن حجر حینما نقل �لام الطیبي أنه قدَّ  :قوله
 المقدم: لا. 

 ،نظر�غض ال لأنه ینقل من شرح المشكاة ؛لكن قد �غفل أن الطیبي یتكلم على روا�ة مسلم ،ما ُ�ظن
في « :قوله بدل من »في شأنه«ا یتصور أنه �قول: ه مُتصور، لكن ملكن او�ن �ان هذا �عیدً 

 ل. �إعادة العام »في شأنه« :بدل من قوله »في تنعله«�إعادة العامل، والطیبي قال:  »تنعله
  أم...؟ه علیه تمس الآن لابن حجر صواب ردّ تل ،المقدم: �عني أنت �ا شیخ

قلت:  فیكون �بدل الكل من الكل، �قول العیني: ..الكلام بتجرد، قال: و�أنه ذ�ر إلى آخرهنحاسب 
 �عجبه«�لامه لیست على روا�ة البخاري، روا�ة البخاري فیها  ؛ لأنهذا لم یتأمل �لام الطیبي

 . »في شأنه �لهو التیمن في تنعله وترجله وطهوره 
 المقدم: أخره. 

سول كان ر « وهي: ،على روا�ة مسلمهو و�نما  ،یس على روا�ة البخاري نعم، روا�ة مسلم التقد�م، ل
ع م، لكن هل هذا �مشي »في ترجلهو �عجبه التیمن في شأنه �له في تنعله  -صلى علیه وسلم -الله

 في شأنه بدل من قوله في تنعله.  :كلام الطیبي، قوله
 المقدم: ما �مشي. 

كان « على روا�ة مسلم وهي: هو في شأنه، و�نماما �مشي إلا لو قال في تنعله بدل من قوله 
ة لأن صاحب المشكا ؛»�عجبه التیمن في شأنه �له في تنعله وترجله -صلى علیه وسلم-رسول الله

دل ب »لهفي طهوره وترجله وتنع«نقل عبارة مسلم، وقال الطیبي في شرحه بهذه العبارة أقول: قوله: 
وره في طه«وقال الطیبي في شرحه بهذه العبارة أقول: قوله:  �إعادة العامل، »في شأنه«من قوله 

 »هفي شأن« :وما نقله ابن حجر: قال الطیبي: قوله ،»في شأنه« :بدل من قوله »وترجله وتنعله
ن ع�إعادة العامل، �لام العیني موافق لروا�ة مسلم، ونقل الحافظ  »في تنعله« :بدل من قوله

 الطیبي موافق لروا�ة البخاري. 
 المقدم: أیهما أصح في �لام الطیبي؟

بن الرد ورجع إلى الأصل، فلا �مكن أن �حرف، ولعل الحافظ ا اما دام العیني قاصدً  :أقولأنا 
أنه �كون نقل من حفظه ونقل ما یناسب روا�ة البخاري، �عني  ا�عیدً  لیسحجر نقل من حفظه، 

ن و�تصور أنه نقل م ،تب أهل العلمو�فهم مسألة و�حرر مسألة من � ،الإنسان قد �مر �ه مقروء
 دقة. لكن لا ینقله ب ،الكتاب الفلاني �ذا في الكتاب الفلاني ومن الكتاب الفلاني، و�عرف أنه 

 ؟ مطبوع المقدم: شرح الطیبي
 نعم مطبوع. 

 المقدم: والموجود الآن؟ 
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بدل  »وترجله وتنعلهفي طهوره « :ما رجعت إلیه، وقال الطیبي في شرحه بهذه العبارة أقول: قوله
ت الطاعا لأنه فتح لأبواب ؛�إعادة العامل، ولعله إنما بدأ فیها بذ�ر الطهور »في شأنه« :من قوله

 ،اءلیشمل الأعض ؛وهو یتعلق �الرأس، وثلث �التنعل وهو مختص �الرجل ،كلها، وثنى بذ�ر الترجل
الذي فلأنه یر�د الرد،  ؛ولعل العیني نقله �حروفه ،فیكون �بدل الكل من الكل، هذا �لام الطیبي

لى یبي عیر�د الرد لا �مكن أن �فتح على نفسه ثغرات، والعجب من هذا الناقل أنه لما نقل �لام الط
 لناقلاروا�ة مسلم ثم قال: ووقع في روا�ة مسلم، �عني ما خفیت علیه روا�ة مسلم. والعجب من هذا 

له نه �في شأ :روا�ة مسلم ثم قال: ووقع في روا�ة مسلم بتقد�م قوله أنه لما نقل �لام الطیبي على
ن فكأنه ظن أن �لام الطیبي م ،في تنعله إلى آخره قال: فیكون بدل البعض من الكل :على قوله

تقد�م سلم بووقع في روا�ة م :قال .�ما هي روا�ة البخاري هنا ،الروا�ة التي فیها ذ�ر الشأن متأخرًا
ي وهذا �ما ترى فیه خبط ظاهر، الكلام هذا �له یتجه إذا قلنا �حصر البدل ف ،في شأنه :قوله

الأنواع الثلاثة بدل �ل من �ل، بدل �عض من �ل، ولا �أتي العكس بدل �ل من �عض، و�دل 
وسیأتي  وهو بدل الكل من البعض ما صار لهذا الكلام أثر، ا،ن هناك را�عً إ :اشتمال، �عني لو قلنا

 .مز�د إ�ضاح
 علیهاو  ،تنعله في :قوله في شأنه �له على :قلت: القائل ابن حجر وقع في روا�ة مسلم بتقد�م قوله 

 شرح الطیبي. 
 المقدم: هذا الذي أشار إلیه العینى قبل قلیل. 

 �شرح ؟ان الطیبي خفي علیه أنه �شرح مسلمً هل ابن حجر حینما نقل ع�عني وعلیه شرح الطیبي، 
، د هناوعلیها شرح الطیبي، وجمیع ما قدمناه مبني على ظاهر السیاق الوار  :لأنه قال ؛روا�ة مسلم

 هو مستحضر النقل على روا�ة مسلم، وعلى روا�ةفأنا أقول: لعل ابن حجر نقل من حفظه، و�لا 
 نف فيلكن بیّن المص ،مسلم �التقد�م أ�ضًا، وجمیع ما قدمناه مبني على ظاهر السیاق الوارد هنا

ق عبد الله بن المبارك عن شعبة: أن أشعث شیخه �ان �حدث �ه تارة مقتصرًا الأطعمة من طر�
ث لأنه سیأتینا في �عض الأطراف أن أشع ؛في تنعله :وتارة على قوله ،في شأنه �له :على قوله

ف �عني �املاً وناقصًا، قال بواسط قبل هذا في شأنه �له سیأتي في الطر  ،كان �حدث �ه بواسط
ه المصنف في الأطعمة من طر�ق عبد الله بن المبارك عن شعبة: أن أشعث شیخلكن بیّن  .الثالث

زاد و في تنعله إلى آخره،  :وتارة على قوله ،في شأنه �له :كان �حدث �ه تارة مقتصرًا على قوله
ذا هفعلى  ،وتبینه أخرى  ،: أن عائشة �انت تجمله تارةیلي من طر�ق غُندر عن شعبة أ�ضًاالإسماع

ابن و  ،مسلم من طر�ق أبي الأحوصو�ؤ�ده روا�ة  ،دیث ما ذُكر من التنعل وغیره�كون أصل الح
في شأنه �له، و�أن الروا�ة  :من طر�ق عمرو بن عبید �لاهما عن أشعث بدون قوله ماجه

 »في طهوره ونعله«من الروا�ة �المعنى، ووقع في روا�ة لمسلم:  »في شأنه �له«المقتصرة على 
 .ن �فتح النو  »ونعله«�فتح النون و�سكان العین أي هیئة تنعله، وفي روا�ة ابن ماهان في مسلم 
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لى عوفي شأنه �الواو العاطفة إن قلت: ما وجهه  :وفي �عضها »في شأنه«�قول الكرماني: قوله   =
ن لأ ؛�قول الكرماني: قلت: فیه غموض ؟ما وجه الكلام على تقدیر عدم الواو :تقدیر عدمها، �عني

هذه  لأن الشأن أعم من ؛ولا �صح أن �كون بدل الكل من الكل ،ظاهره البدل �إعادة تكر�ر العامل
نهما لأنه لیس �عضًا من المتقدم ولا بدل اشتمال إذ شرطه أن �كون بی ؛ولا بدل البعض ،الثلاثة

ل هي ه ،مع الشأنملا�سة �غیر الجزئیة والكلیة، والملا�سة بین ما ذُكر في تنعله وترجله وطهوره 
 جزء من �عض، بدل �عض من �ل؟ 

 المقدم: لا، ما �مكن تصیر. 
�سة لماذا؟ فیه ملا ،علمه بدل اشتمال من ز�د :الآن بدل الاشتمال �عجبني ز�د علمه، الآن نقول

 بین ز�د والعلم الذي أُضیف إلیه، لكن هل العلم جزء من ز�د؟
  المقدم: ما �كون.

ن و�نما �كو  ،من المبدل لا �مكن أن �كون بدل اشتمال ا�ان البدل جزءً هذا بدل اشتمال، فإذا 
 بدل... 

 المقدم: جزء من �ل. 
ن إ :نقول ،}اإبراهیم حنیفً  ةاتبع مل{جزء من �ل، �عض من �ل، و�دخل في هذا قولهم: شبه الجزء 

 ة.لكن لیست الجزئیة مع الكلی ،الشأن لیس �جزء لیكون بدل �عض من �ل بینهما ملا�سة
 وفي شأنه �الواو العاطفة :وفي �عضها أي في �عض النسخ ،»في شأنه« :�قول الكرماني: قوله

 ،مللأنه ظاهره البدل �إعادة تكر�ر العا ؛قلت: فیه غموض ؟إن قلت: ما وجهه على تقدیر عدمهاف
ل. الموجود عندنا لا �صح أن �كون بدل الكل من الك �عنيولا �صح أن �كون بدل الكل من الكل، 

ل لا بدلأنه لیس �عضًا من المتقدم، هذا ظاهر، و  ؛ولا بدل البعض ،لأن الشأن أعم من هذه الثلاثة
ض دل �علأن الملا�سة �الجزئیة ب ؛إذ شرطه أن �كون بینهما ملا�سة �غیر الجزئیة والكلیة ؛اشتمال

ي فه لا �قع لأن ؛ولا بدل الغلط ل من �ل، وها هنا الشرط منتفٍ من �ل الملا�سة �الكلیة بدل �
بدل من �اب قال هذا الكلام  -علیه الصلاة والسلام-ن النبيإ :نقول�عني هل  ،فصیح الكلام

 الغلط؟ 
 المقدم: لا. 

 فما :یح الكلام، فإن قلتلأنه لا �قع في فص ؛-جل وعلا-صوم فیما یبلغه عن اللهلا �مكن لأنه مع
 لكن عند أهل العلم ما ُ�عرف �شبه الجزء شبه البعض.  قولك فیه؟..

قام است -صلى الله علیه وسلم -هذا لو افترضنا أن هذا من �لامه المقدم: لكن عفوًا �ا شیخ،
 من �لام عائشة. هو هذا، و 



 

 

      
 

  
 
 

٦ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^^Ë=Ô≈f^àÿ^˙oÿÈn≈f=„=ÔÛ_ª^=Ñ
=

ء الجز عرف �أو أنه قال لها ذلك. هناك ما �ُ  ،في شأنه �له �أتي أنها فهمت ذلك من عادته المطردة
ه جل ن هذا �شبه الجزء شأن شبه جزء من الإنسان �ما في قولإ :فهل نقول ،وما ُ�عرف �شبه الجزء

 إلى إبراهیم.  فملة أُضیفت ،]١٢٣[سورة النحل  }مِلَّةَ إِبْرَاهِیمَ حَنِیفًا  {اتَّبِعْ وعلا: 
 إلا إذا اقتضى المضاف عمله ولا تجز حالاً من المضاف له 

 یفَ ـــه فلا تحئأو مثل جز  یفَ ـما له أُض أو �ان جزءَ  
لیه مله إا، و�ذا اقتضى المضاف عواتبع ملة إبراهیم حنیفً  ،الید �عض من ز�د ،قُطعت ید ز�د قائمًا

هل الملة جزء من  ]١٢٣[سورة النحل  {اتَّبِعْ مِلَّةَ إِبْرَاهِیمَ حَنِیفًا } :ا، لكن قولهمرجعكم جمیعً 
 ،منه وصار دیدنه الذي لا �فارقه صار �أنه ،لأن الإنسان إذا اعتاد شیئًا ؟إبراهیم أو شبه جزء

 �أنهما هاتان الخصلتان »و�شب منه خصلتان ،�شب ابن آدم«ولذلك جاء في الحدیث الصحیح: 
 نِیفًاهِیمَ حَ بْرَا مِلَّةَ إِ {اتَّبِعْ لأنهما تدرجتا معه من الصغر إلى الهرم،  ؛�عضًا منه ..صارتا شیئًا

 ن الشأن شبهإ :لكنها شبه جزء، هل نقول ،الملة لیست �جزء من إبراهیم ]١٢٣[سورة النحل }
نعم لیس  إذ شرطه أن �كون بینهما ملا�سة �غیر الجزئیة والكلیة، ؛لأنه �قول: ولا بدل اشتمال ؛جزء

سورة النحل [یفًا }یمَ حَنِ {اتَّبِعْ مِلَّةَ إِبْرَاهِ قوله تعالى:  نه شبه جزء، �ما فيإ :�جزء ولا �ل، هل نقول
ن الشأن مثل : إفهل نقول ،لأنه شبه جزء أو مثل جزء ؛وأجازوا الحال من المضاف إلیه، ]١٢٣
ه فیكون مما �سوغ في هذا الباب في بدل الاشتمال مثل ما جوزوا الحال من المضاف إلی ،الجزء

مثل لنظر لا سیما في مثل هذه الإشكالات، �عني �مكن أن یرفع الإشكال �مثل الجزء، هذا قابل ل
  ما قولك فیه؟ :فإن قلت ،فصیح الكلاملأنه لا �قع في  ؛هذا، ولا �كون من بدل غلط

یب علیها، قلت: هو بدل و�ج ،ورد إشكالاتوالعیني هذه عادته ی ؟ما التوجیه ؟�عني ما الحل
وهو  ،لبعضومراده من انتفاء الجزئیة والكلیة بینهما هما المذ�ورتان في بدل الكل و�دل ا ،الاشتمال

إذ الأول �عض الثاني، �عني  ؛وهذا �عكس ذلك ،ألا �كون الثاني عین الأول ولا �عض الأول
ي ولا یرد هنا، �ق ،وهذا لا �قع ،الأقسام بدل �ل من �ل بدل �عض من �ل بدل اشتمال بدل غلط

ن و�نما �أ ،بدل الكل من البعضم لبدل البعض من الكل بدل الكل من البعض هم لم یذ�روه القسی
 .ن هذا �مكن أن یدخل في بدل الاشتمالإ :الكرماني �قول

قلت: و�دل الاشتمال ومراده من انتفاء الجزئیة والكلیة بینهما هما المذ�ورتان في بدل الكل و�دل  
إذ الأول �عض  ؛وهذا �عكس ذلك ،الأول ولا �عض الأولوهو ألا �كون الثاني عین  ،البعض

لأنه لا �قع في فصیح  ؛غلطالالثاني، أو هو بدل غلط، هو قال في الإشكال الأول: ولا هو بدل 
، ولا منافاة بین الغلط والبلاغة، وقد �قع في الكلام الفصیح قلیلاً  ،الكلام، ثم قال: أو هو بدل الغلط

صورنا هذا أنه �غلط تلام الفصحاء، الفصحاء والبلغاء من عموم الناس صورناه في �إذا تلكن هذا 
ومع ذلك �كون �لامه فصیحًا أو غیر فصیح إذا غلط؟ الغلط مخل �الفصاحة مهما  ،وهو فصیح

، وقد �قع في الكلام الفصیح قلیلاً  ي �لام المعصوم، قال: أو بدل غلطكان، فضلاً على أن �كون ف
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رف ولا بدل النسیان في والبلاغة، �قول العیني: قلت: لا �قع بدل الغلط الصِّ ولا منافاة بین الغلط  =

غة والتفنن و�دل البداء أن یُذ�ر المبدل لابدل البداء في �لام الشعراء للمبكلام الفصحاء و�نما �قع 
ثم یُتدارك �الثاني، الآن إذا أردت أن تختبر من أمامك تأتي �جملة مغلوطة  ،منه عن قصد وتعمد

و معك، تأتي �جملة مغلوطة قصد، ومن هذا �حصل القلب ا هم أمتعلم مدى انتباهه هل هو معك ل
أ قال: في أحادیث الامتحان، وجاء في �تب الفرائض في �عضها لا سیما قسم الفرائض من الموط

 الأنثیین.  :.. �ل الطلاب قالواوولد الأم للذ�ر مثل حظ
 قالوا حفظًا.  الأنثیین المقدم:

  ا.فظً حنعم 
  .المقدم: وحظهما واحد

م مما یدل على �لا ،وهذا مما یؤ�د أن الجادة لا شك أنها غالبة وقاهرة ،مثل حظ الأنثى نعم
ة، الجاد علىا�ط حافظ على غیر الجادة قُدم على ما �ان ضالمحدثین أن الكلام إذا جاء من ثقة 

ن ك عوجاء في إسناد آخر مال ،أنه لو جاء في إسناد مالك عن نافع عن ابن عباس ضر�نا مثالاً و 
 لأن اللسان ؛نقدم غیر الجادة ،�لاهما ثقةعن نافع مالك  ،و�لاهما ثقتان ،نافع عن ابن عمر

 �سبق.. 
 المقدم: ابن عمر. 

ل الصرف ولا بدا، في �لام العیني قلت: لا �قع بدل الغلط مالك عن نافع عن ابن عمر تلقائی� 
یُذ�ر  اءالبد و�نما �قع بدل البداء في �لام الشعراء للمبالغة والتفنن و�دل ،النسیان في �لام الفصحاء

یدل على غلط صر�ح هو و  ،تعمد ثم یُتدارك �الثاني و�دل الصرفو  المبدل منه عن قصد وتعمد،
ل حمار، و�د :الغلط فقلت ثم تدار�ت ،جاءني حمارٌ فیسبقك لسانك إلى رجل :فیما أردت أن تقول

لك ذثم �عد  ،لكن تنسى المقصود ،ولا �سبقك لسانك إلى ذ�ره ،النسیان أن یُتعمد ذ�ر ما هو غلط
في  فمن هذا عرفت أن أنواع بدل الغلط ثلاثة، لكن مثل هذه الأمور تقع ،تتدار�ه بذ�ر المقصود

 ؟ -علیه الصلاة والسلام-كلام المعصوم
 المقدم: ما �مكن. 

 ن البدل الذي یؤتى �ه بدل الأول... إ :تقع، لماذا؟ حتى لو قلنالا 
 لا غیره. االمقدم: بدل الغلط و 

 بدل الغلط. 
 المقدم: أو بدل البداء الذي �قع في �لام الفصحاء. 

ا له الذي �قع في �لام الفصحاء هو مقصود، لكن البداء فیما �ظهر منه أنه غیر مقصود أو أنه بد
سألة �قصده ثم �عدل عنه فلا �كون مقصودًا لذاته، على �ل حال الكلام في هذا المأن �عدل عنه، 

 .طو�ل
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تعلق والترجیل ی ،إذ الطهور مفتاح العبادات �لها ؛كل من الكلالثم �قول الكرماني: أو هو بدل  
من ل كالفهو بدل  ،فكأنه شمل جمیع الأعضاء من الرأس إلى القدم ،والتنعل یتعلق �الرجل ،�الرأس

امتلأ  نه قدأو  ،الشأن �له من الرأس إلى القدم، و�ذا أرادوا أن �مدحوا شخصًا �العلم :�أنه قال ،الكل
قالوا: من هامه إلى إبهامه، أو قسم آخر خامس هذا أ�ضًا �لام الكرماني أو قسم آخر خامس 

یر لك غ، الآن الفللأبدال الأر�عة على ما بینه �عض النحاة متمسكین �قولهم: نظرت إلى القمر فلكه
ن مفقر�هم  ،لكن بین القمر والفلك مناسبة ،فلیس ببدل �عض ولا بدل �ل ولا بدل اشتمال ،القمر

 وفي قول الشاعر:  ،بدل اشتمال ظاهر
 �سجستانا طلحة الطلحات          نضر الله أعظمًا دفنوها 

 طلحة الطلحات �عني لو قال: نضر الله ،طلحة الطلحات بدل من أعظم، وأعظم �عض طلحة 
إشكال بدل �عض من �ل، لكن هنا �قتضي أن �كون بدل �ل من �عض أو �كون  هأعظمًا، ما فی

أو هو قسم خامس و�ن لم یُذ�ر وهو بدل الكل من البعض  ،بدل اشتمال على ما وجهه الكرماني
سموه  وسموه بدل الكل عن البعض، ما دام ،قسیم بدل البعض من الكل، و�ن أمكن الجواب عنهما

�ل من �عض، أو ما المانع أن �كون بدل  ،ع البدلوهو لم یذ�ر في أنوا  ،بدل الكل عن البعض
ا فتكون الجملة بدل جملة، أو هو عطف على م ،»شأنه«قبل لفظ في  »�عجبه التیمن«�قدر لفظ 

ها لا أنإ�ن لم تُذ�ر و للعام على الخاص، �عني الواو  اوفي شأنه عطفً  :تقدم بتقدیر الواو �أنه قال
 جبه لاوقد جوّز �عض النحاة تقدیر الواو العاطفة إذا قامت قر�نة علیه، أو هو متعلق بیع ،مقدرة

فره أي �عجبه في شأنه �له التیمن في هذه الثلاث أي لا یترك التیمن في الثلاث في س ،�التیمن
 وحضره وفراغه واشتغاله وغیر ذلك. 

 .بقى في حلقة قادمةتما  �إذن الله نستكملو نكتفي بهذا،  أحسن الله إلیكم، المقدم:
صر�ح �د البهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب التجر  ،أیها الإخوة والأخوات 

 .لأحادیث الجامع الصحیح، لنا �كم لقاء �إذن الله في الحلقة القادمة
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 على آلهحمد و الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین، نبینا م

 وصحبه أجمعین.
في دید جلقاء ى �كم إلومرحبًا  أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أیها الإخوة والأخوات

 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. برنامجكم 
یر،  الخضعبد الكر�م بن عبد الله :فضیلة الشیخ الد�تور�ضیف البرنامج  نرحبنا في بدا�ة لقائ

 .فضیلة الشیخ �كمومرحبًا فأهلاً 
 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

حسب �ن اثنین وثلاثیو هو مائة والأخوات الحدیث الذي نحن �صدده المقدم: تذ�یر الإخوة 
: قالت -رضي الله عنها- حسب الأصل،  وهو حدیث عائشة�ن المختصر، مائة وثمانیة وستی

، »ه �له�عجبه التیمن في تنعله وترجله وطهوره وفي شأن -صلى الله علیه وسلم -كان النبي«
 أحسن الله إلیكم.  ،نستكمل »وفي شأنه �له«ة توقفنا عند عبار 

 صحا�هوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأ ،الحمد لله رب العالمین
 ،أجمعین، أما �عد

كلام طو�ل مضى أكثره، �قي النقل عن القسطلاني �قول: قوله  »في شأنه �له« :ففي قوله 
وهو من عطف العام على  ،وفي بواو العطف ،كذا في روا�ة أبي الوقت »وفي شأنه �له«

 لأنه �كون من �اب عطف العام على ؛أدنى إشكال مما سبق هالخاص، �عني �إثبات الواو ما فی
الخاص، وفائدة عطف العام على الخاص أو العكس عطف الخاص على العام: الاهتمام �شأن 

طهور في شأنه �له دخل التنعل والترجل وال :العام، لو قاللأنه یدخل في  ؛والعنا�ة �ه ،الخاص
وغیرها، لكن ذ�ر العام �عد الخاص وعطف العام على الخاص أو العكس عطف الخاص على 

لى ین عا مرت�كون مذ�ورً  لأنه حینئذٍ  ؛العام �كون من أجل الاهتمام �شأن هذا الخاص والعنا�ة �ه
 .من أفراد العام اثم على سبیل �ونه فردً  ،سبیل الإفراد

وهو من عطف العام على  ،وفي بواو العطف ،كذا في روا�ة أبي الوقت »وفي شأنه �له« 
حیث دلت  ،وهو جائز عند �عضهم ،�إسقاطها» في شأنه« :�عني روا�ة الأكثر ،ولغیره ،الخاص

 لمبدلاوالشرط في بدل الاشتمال أن �كون  ،علیه قر�نة أو هو بدل من الثلاث السا�قة بدل اشتمال
 .شتمالأو هو بدل من الثلاثة السا�قة بدل ا منه مشتملاً على الثاني أو متقاضیًا له بوجهٍ ما،

تقدم في �لام الكرماني أن الشرط في بدل الاشتمال أن لا �كون هناك جزئیة ولا �لیة علاقة غیر  
فلا �صلح أن �كون بدل اشتمال على ما قرروه  ،الكلیةوهنا العلاقة الجزئیة و  ،الجزئیة والكلیة

والشرط في بدل الاشتمال أن �كون  ،السا�قة بدل اشتمال ةسا�قًا، وهنا �قول: أو هو بدل من الثلاث
المبدل منه مشتملاً على الثاني أو متقاضیًا له بوجهٍ ما، وها هنا �ذلك على ما لا �خفى متقاضیًا 
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لكنها  ،علاقة اعلاقة؟ بینهم ابینهم ،ارتباط ابینهم ؟ا لما ذ�ر قبله�عني هل الشأن متقاضیً  ،له =

 لیست... 
 المقدم: علاقة واضحة �عني لیست علاقة �لیة. 

وهذا �لام طو�ل لا  ،كلالمن المجمل المؤ�د � الیست علاقة �لیة، هي صحیح ما ذ�ر �عضً 
ه مشتملاً على الثاني أو نحتاج إلى إعادته، والشرط في بدل الاشتمال أن �كون المبدل من

لى عو�ذا لم �كن المبدل منه مشتملاً  ،وها هنا �ذلك على ما لا �خفى ،متقاضیًا له بوجهٍ ما
ل أو هو بدل �ل من �ل �ما نقله في الفتح عن الطیبي، �یف �كون بد ،الثاني �كون بدل الغلط

تقدم في �لام �یف �كون بدل �ل من �ل؟ كل من �ل والتنعل والترجل والطهور �عض الشأن؟ 
 الطیبي أن التنعل... 

 المقدم: �كون �الیمین. 
كون و� ،فیكون الكل ،�عني �شمل �قیة الجسد ،والطهور أشمل ،والترجل �الرأس ،لا، �كون �الرجل

 .فیكون بدل �ل من �ل على ما تقدم ،»في شأنه« :لقوله اعلى هذا التأو�ل مطا�قً 
 �یف �ان هذا التأكید وقد استُحب التیاسر في �عض :فإن قلت »كله«قوله  �قول الكرماني: 

 قلت: على تقدیر الجواب الشائع هذا السؤال ؟الأفعال �دخول الخلاء وخروج المسجد ونحوهما
 �د �هواختُص ذلك �الأدلة الخارجیة، الجواب الشائع أن هذا من العموم الذي أُر  ،ساقط عن أصله

لأن هناك أدلة تدل على التیاسر في �عض  ؛الذي دخله الخصوصأو العموم  ،الخصوص
 .الأشیاء غیر المستحبة

ه �الذي أُر�د  المخصوص أو العموم �قول: قلت: على تقدیر الجواب الشائع أن هذا من العموم 
 واختُص ذلك �الأدلة الخارجیة �قول: وما من عامٍّ  إلا ،الخصوص هذا السؤال ساقط عن أصله

 ،{�الله على �ل شيء قدیر}ماذا عن قوله: طیب  .{�الله �كل شيء علیم}لا وقد خُصص إ
یص نه ما من عام وقد دخله التخصإ :، نعم قیل-جل وعلا -وغیرها من العمومات المتعلقة �الله

 نقل هذا الكلام أنه قال �ه �عض -رحمه الله تعالى-إلا �الله �كل شيء علیم، شیخ الإسلام
ي ت التواستخرج منها العموما ،ثم نظر في سورة الفاتحة وورقة واحدة من سورة البقرة ،المتكلمین

فحصل من ذلك عدد �بیر عمومات لم یدخلها التخصیص وهذا ذ�ره في  ،لم یدخلها التخصیص
 بل ،ةالفتاوى، إلا �الله �كل شيء علیم أو ما استُحب فیه من التیاسر لیس من الأفعال المقصود

وغیر  ،فیكون الشأن المقصود �له �ستحب فیه التیمن ،و�ما غیر مقصودة ،كهي إما تُرو 
 ا.لأنه لا �سمى شأنً  ؛المقصود لا یدخل في هذا

وهو أ�ضًا خارج  :قلت .مسح الأذنین مثلاً لا �ستحب فیه التیامن ولا التیاسر :�قول: فإن قلت 
قول: قلت وهو أ�ضًا خارج �الدلیل �الدلیل، هل �مسح الأذن الیمنى قبل الیسرى؟ �مسحهما معًا، �

و�ن لم  �مكن الجمع بینهما في المسح �ما في حق الأقطع فیستحب فیه تقد�م مسح الأذن 
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 ،الیمنى، شخص مقطوع الید الیسرى أو مقطوع الید الیمنى لا �مكن أن �مسحهما دفعة واحدة
و�كون داخلاً في  ،الیسرى یرجع إلى هذا فیمسح الأذن الیمنى قبل  »�عجبه التیمن«فماذا �صنع؟ 

الحدیث، أما إذا أمكن مسحهما دفعة واحدة فالدلیل على أنهما ُ�مسحان دفعة واحدة، وقلنا في 
ن ، لكن إذا قلنا: إهذا قول معروف ،من أهل العلم من یرى أنهما ُ�مسحان دفعة واحدة ؛الخف

فینبغي على هذا أن تمسح الخف الیمنى  ،والرجل الیمنى تُغسل قبل الیسرى  ،البدل له حكم المبدل
 .قبل الخف الیسرى 

: هو فیما �ان من �اب التكر�م والتشر�ف �دخول -�عني في إعجا�ه التیمن -�قول النووي  
سر، وما �ان �ضده �الخروج من المسجد والامتخاط والاستنجاء �ستحب فیه التیا ،المسجد والأكل

لا «: -صلى الله علیه وسلم -لهذا قالو  :الكرماني: أقول�قول  .لكرامة الیمین وشرفها ؛وذلك �له
ستحب ما �ان من �اب التكر�م والتشر�ف �دخول المسجد �ُ  »یبصق أحد في المسجد عن �مینه

 فیه.. 
 المقدم: التیامن. 
ن ابتُلي �ثیر مو ، لهشمالأن الشیطان �أكل و�شرب � ؛، والعلة»كل بیمینك«التیامن، والأكل 
 �الشمال، ومعظم المطاعم والفنادق..  المسلمین �الأكل

 المقدم: �ضعون الملعقة �الیسار أو الشو�ة �الیسار. 
دخل یتقدم رجلك الیمنى  ،�الشمال، دخول المسجد ینبغي أن �كون �الیمین هاأفعال أبدًا اقترنت

 لتأخراهو ا، مما �جعل المفوق و لكن قد یرد على هذا مما �جعل المفوق فائقً  ،الأ�من قبل الأ�سر
عل في دخول المسجد قد �ج �قدم الیسار على الیمین في الدخول مثلاً  من �ان عن �ساره مثلاً ع

�ان الأب مع ابنه، و  ، لو قدم إلى المسجده فائقو�ن �ان في الأصل مفوقًا إلا أن ،هذا الأمر
 الابن هو الیمین. 

 المقدم: والأب على �ساره. 
د وه عنهذا إیثار �القرب، والإیثار �القرب مكر  :ونقول ،قدم الیمین :والأب على �ساره، هل نقول

 ما �جعل تقد�مه ،ن الأب عرض له ما �جعله فائقًاإ :أهل العلم على حسب درجاتها، أو نقول
ا في ثل هذم�فوق مسألة تقد�م الأ�من، وقل في  ،فائقًا من الإیثار المتعلق �البر، والبر شأنه عظیم

لكن هل معنى هذا أن �سار الصف  ،نعم �مین الصف جاء الحث علیه كل من �ان له حق،
 یُترك؟ لا، فلا شك أن القرب من الإمام أ�ضًا...  

 المقدم: أولى. 
الصف، جاء فیُقدم على البعید ولو �ان �مین الصف، ولذا لا �جوز هجر شمال  ،فضللها مز�ة و 

مال الصف �ان له �فلان من ر شمن عمَّ «وفیه �لام ضعیف  ،في الحدیث عند ابن ماجه
ن فإو�لا لو �ان الأمر �ذلك  ،لا شك أن هجران شمال الصف لیس �مرضي ولا شرعي ،»الأجر
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�كون في الطرف  ،الإمام لا یتوسط المأمومینن إ :المصلین �لهم �كونون عن �مین الإمام لقلنا =

 �لهم عن �مینه، والسنة دلت على خلافه. فقد �عرض للمفوق ما �جعله فائقًا.  یكونوال
ر مثا لأن هذا ؛المقدم: لكن �یف أضبط المستحبات في هذا الشأن، هل العادات تدخل في هذا

 جلسًا. سان منزاع الآن، عند الدخول على الأبواب... �مین �مین، من أین أُخذ هذا؟ إذا دخل إن
 م الأ�من فالأ�من، لكنه من المباحات فیُقدم.. شك، �قد هما فی

 المقدم: لكن النص فیها ظاهر شیخ. 
 ما �ان في معناها. و  

 -السلامعلیه الصلاة و -�عني نُقل عنه  -صلى الله علیه وسلم -المقدم: هل یؤثر على النبي
ند ع ادً أحلم یُنقل أنه قدم  ؟ونُقل عنه أنه �عطي من على �مینه الإناء ،في ترجله وتنعله

  ؟الدخول �الیمین، مع أنها حاجة ملحة وتأتي �ل وقت
ن، إذا الیمیفر، ابن حجر �قول: إذا ترتبوا ن: قد یتعارض تقد�م الیمین مع �بِّر �بِّ أهل العلم �قولو 

 ر. ر �بِّ لم یترتبوا �بِّ 
 المقدم: هذا یتطرد على �ل شيء؟ 

 في �ل شيء. 
 للأكبر.  أذهبمین أم المقدم: دخلت على مجلس أسلم على الی

 بیر،لأنه الك ؛-علیه الصلاة والسلام-لأن الساقي قصد النبي ؛كبر، إذا وُجد �بیر تقدم الكبیر
 والكبر هنا أعم أن �كون في السن. 
 المقدم: طیب قدمنا الكبیر للنص. 

 نعم. 
 المقدم: لوجود النص. 

 -ي�ما بُدئ �النب ،الأصل في مثل الإناء أن یُبدأ �الكبیر ،لوجود النص، إذا صار غیر مرتب
 إذا ساقي، الساقيثم �عد ذلك من على �مین هذا الكبیر، لا على �مین ال ،-علیه الصلاة والسلام

لأن هذا �شكل على  ؛�مینه، لكن إذا أعطاه الكبیر فمن عن �مین الكبیر شرب �عطیه من على
ثم یبدأ  ،فیعطي الكبیر ،قهوة أو اشا�ً  من �صب مثلاً �عض الناس، ترى في �عض المجالس 

صلى الله - هذا لیس �صحیح، بدلیل أن ،خذ�عني عن �سار الآ ،بیمینه هو، من �مین الصابّ 
 فیكون البداءة من عن �مینه، نعم إذا شرب الصابّ  ،لما شرب أعطى من عن �مینه -علیه وسلم

 . -لصلاة والسلامعلیه ا-�ما فعل النبي ،قبل �عطي من عن �مینه
 لورود النص.  ؛لاستحبابالمقدم: في حال اللبس هذا أ�ضًا ا

ا ول مأ ،فتكون الیمین أول ما تُستر ،لأنها أشرف ؛نعم، مثل النعل، والثوب مثله، یبدأ �الیمین
 وتكون الشمال آخر، وفي النزع العكس.  ،تُوقى من حر أو برد
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  المقدم: في الأخذ والعطاء؟
ون ا �عض الناس یتصرفأحیانً  یرد لكن ،�كون �الیمین ،�الیمین أ�ضًا والعطاء �كون خذ في الأ
ب شقه ثم �عد ذلك �طی ،المجمرةو�ة، فتجده �أخذ المبخرة �الیمین، ا من غیر نظر ولا ر تلقائی� 

ضعها ثم � أن �أخذها �الیمین له ا �طیب الیسار، لكن ینبغيلأن المجمرة �الیمین فتلقائی�  ؛الأ�سر
 �الشمال فیطیب شقه الأ�من قبل الأ�سر.  

 . الاستجمار حمله �عضهم على الجمر :المقدم: على اعتبار أننا في حلقات ماضیة قلنا
الاستنجاء و هذا في الوتر، وما �ان �ضده �الخروج من المسجد والامتخاط  ،نعم هذا موجود

 اللهصلى  -ماني: أقول لهذا قالوذلك �له لكرامة الیمین وشرفها، قال الكر  ؛�ستحب فیه التیاسر
خاص �المسجد أو جاء في ، هل هذا »لا یبصق أحد في المسجد عن �مینه«: -علیه وسلم

نه ولا ن �میبصق لا عنه لا یتقید �المسجد، المسجد لا یُ إالیمین مطلقًا؟ إذا �انت العلة ولهذا قال: 
لكن إذا �صق في المسجد  ،في المسجد خطیئة ؛ لأن البصاقعن شماله ولا تحت قدمه ولا خلفه

 .لتكر�مها ؛و�تقي جهة القبلة أ�ضًا ،عن شماله، فیتقي الیمینیبصق 
علیه  -ألا ترى قوله ،فیه فضل الیمین على الشمال :في شرح ابن �طال �قول: قال المهلب 

 }هِ ینِ مِ یَ بِ  هُ �َ اتَ �ِ  يَ وتِ أُ  نْ مَ ا مَّ أَّ فَ {وقال تعالى:  ،»و�لتا ید�ه �مین«حاكیًا عن ر�ه  -الصلاة والسلام
ه فهذا �ل» لا یبصق أحد في المسجد عن �مینه«: -علیه الصلاة والسلام -وهم أهل الجنة، وقال

ل ج-إثبات الیدین لله هذا النص الصحیح الثابت فیه» كلتا ید�ه �مین« .یدل على فضل المیامن
والأخرى  ،وفیه أ�ضًا أن �لتا الیدین على حد سواء في الشرف، لیست إحداهما فاضلة ،-وعلا

ظاهر؟ لكن جاء ما یدل على وصف إحدى الیدین �الیمین والأخرى � أم لیسمفضولة، ظاهر 
 ؟ لحدیثق بینه و�ین هذا اجاء ذلك، فكیف نوفِّ  ،و�ذا �شماله ،�الشمال، ما جاء �أخذ �ذا بیمینه
 . -ىسبحانه وتعال- لله أن المقصود �كلتا ید�ه �مین شرفالمقدم: توفیق أهل العلم على 

 . ، لاأنهما في جهة واحدة هما فی
 المقدم: لكن الشرف. 
، إحداهما في الجهة الشمال و�ن �انت ،�ة لإحداهما على الأخرى لا مز  ،فهما في الشرف واحد

وهم  ]٧نشقاق الاسورة [هِ}. يَ ِ�تَاَ�هُ بِیَمِینِ {فَأَمَّا مَنْ أُوتِ وقال تعالى:  والأخرى في الجهة الیمین،
ل فهذا �له ید »لا یبصق أحد في المسجد عن �مینه« :-علیه الصلاة والسلام -أهل الجنة، وقال

لاء هم أهل الجنة، أما هؤ ] ٧ نشقاق[سورة الا. َ�هُ بِیَمِینِهِ}{فَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ ِ�تَاعلى فضل المیامن، 
 فمن هم؟  "وأما من أوتي �تا�ه وراء ظهره"من أوتي �تا�ه �شماله فهم أهل النار، 

 �شمالهم من وراء ظهورهم.  لكنهم �عطونها ،المقدم: هم أهل الشمال
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ل ابن حزم في مقدمة المحلى في القسم الأصلي العقدي من المحلى �قول: إن أهل الیمین هم أه =

 فهم من ،منزلة بینهماوأهل الشمال هم أهل النار، ومن �عطى �تا�ه وراء ظهره �عني  الجنة،
 .عرف له سلفًا في هذادین، لكن لا أ العصاة الموحِّ 

ن مهو على وجه التفاؤل  -�الله أعلم -�المیامن في شأنه �له -علیه الصلاة والسلام -هؤ و�د 
 و�لتا«: -علیه السلام-جبه الفأل الحسن، وقوله �ان �ع -علیه السلام -لأنه ؛أهل الیمین �الیمین

نعم إذا  ،لأن الشمال أنقص من الیمین ؛-عز وجل-نفي النقص عنه یأراد أن  »ید�ه �مین
و�لتا ید�ه «لكن إذا �انت مساو�ة للیمین في الشرف �ما في  ،اتصفت بوصف نقص فهي أنقص

 .�ما جاء في النص الآخر ،والأخرى شمالاً  ا،�مینً فلا مانع أن تكون إحداهما  »�مین
كانت �مین «قالت:  -رضي الله عنها -روى الإمام أحمد �سند فیه راوٍ مبهم من حدیث عائشة 

 رواه الإمام أحمد ،»و�انت شماله لما سوى ذلك ،لطعامه وصلاته -صلى علیه وسلم-رسول الله
كانت �مین «قالت:  -ارضي الله عنه -في المسند �سند فیه راوٍ مبهم عن رجل من حدیث عائشة

 ،، هذا في المسند»و�انت شماله لما سوى ذلك ،لطعامه وصلاته -صلى علیه وسلم -رسول الله
ن مجموعها �صل الحدیث إلى درجة الحس�و  ،و�لها لا تخلو من مقال ،وله طرق في المسند وغیره

 .لغیره
، والحلق ،والغسل ،ترجلوقال ابن حجر: في الحدیث استحباب البداءة �شق الرأس الأ�من في ال 

، إذا لأ�من�سرح شعره یبدأ �الشق ا ،إذا أراد أن یترجل ،إذا أراد أن �غسل شعره یبدأ �الشق الأ�من
 . لإزالةان الحلق من �اب إ :هو من �اب الإزالة، ما �قال :أراد الحلق بدأ �شقه الأ�من، ولا �قال
 المقدم: والإزالة فیها الیسار أولى. 

 د ثبتبل هو من �اب العبادة والتز�ین، وق ،فیُبدأ فیه �الأ�سر ،هو من �اب الإزالة :ولا �قال
ن إ :قالا، هذا �لام ابن حجر، أ�ضًا مثله لا �الابتداء �الشق الأ�من في الحلق �ما سیأتي قر�بً 

 . »وفي سواكه«�عجبه التیمن  :التسوك لأنه جاء في سواكه
تسوك ء في النه من �اب الإزالة، لكن هناك خفاإ :لا �قال ة.إن التسوك �الإزال :المقدم: لا �قال

ذا ومن جهة عبادة �ظهر هذا فیما إ ،من جهة الیمین والتسوك �الید الیمین، هو من جهة إزالة
 إزالة قذر.  إزالة، هوفا كان الفم غیر متغیر هو عبادة، و�ذا �ان الفم متغیرً 

  دم: فیبدأ �الشمال في هذه الحالة؟المق
ا في ین �مو�ن �ان من �اب الإزالة إلا أنه عبادة وتز� ،ا الفم یبدأ فیه �الیمینالتسوك عمومً  لا،

شق ین الالحلق �النظر إلى �ونه إزالة و�زالة وسخ تُباشر هذه الإزالة �الید الشمال، �عني فرق ب
 ..الیمین

ق �حلق �الیمنى أم لكن الحلا ،لأنه عبادة وتز�ین ؛الآن نأتي إلى الحلق، یبدأ �الشق الیمین 
�الیسرى؟ إذا �ان �حسن و�ستطیع الحلق �الیسرى �حلق �الیسرى، نظیر التسوك �الیسرى، وقل 
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، لكن إذا �ان لا و�ن �ان سفك دم ومباشرة لنجاسة مثلاً  ،لأنه عبادة ؛مثل هذا الذ�ح �الیمین
ا لیست على سبیل لأن هذه الأمور �له ؛لكونه أ�سر یذ�ح �الشمال ؛�ستطیع أن یذ�ح �الیمین

 .و�نما هي من �اب الاستحباب ،الوجوب
ي منى فوفیه البداءة �الید الی ،وفي إزالتها �الیسرى  ،وفیه البداءة �الرجل الیمنى في التنعل 

و�الشق الأ�من في الغسل، واستُدل �ه على استحباب الصلاة عن �مین  ،و�ذا الرجل ،الوضوء
 ل والشرب �الیمین وقد أورده المصنف في هذه المواضعوفي الأك ،وفي میمنة المسجد ،الإمام

 أورده �ما ،وأورده في �تاب الأطعمة ،كلها، أورده في �تاب الصلاة وأورده في �تاب اللباس
 .سیأتي في أطرافه، وقد أورده المصنف في هذه المواضع �لها

 وهو �تاب ،ة سنةهذا �تاب مطبوع في المغرب قبل مائ ،وفي حاشیة التاودي بن سودة المغر�ي 
 .لكنه طبع في �عض المطا�ع التجار�ة أخیرًا فیستفاد من هذه الطبعة ،لأنه لم �صور ؛نادر

عن خلیل  ة تسعٍ ومائتین وألف، متأخر نقلفي حاشیة التاودي بن سودة المغر�ي المتوفى سن 
في  أم ،و�مناه خروجًا، �عني في ماذا في المسجد ،صاحب المختصر المشهور: و�قدم �سراه دخولاً 

 محل قضاء الحاجة؟
  المقدم: الأظهر أنه في قضاء الحاجة.
رى �قدم الیس :�عني �ما قال في الزاد وغیره ،عكس مسجد ،في محل قضاء الحاجة، و�مناه خروجًا

  ..خروجًادخولاً و  ونعل، والمنزل �قدم �مناه بهما،والیمنى خروجًا عكس مسجد  ،دخولاً 
  على المسجد لأنه لا �قاسالمقدم: 

نه وأ ،حلأنه لیس �مسجد ولا حوش، واستثنوا من ذلك ثلاثًا الر�اب للراكب ولبس الخاتم على الراج
 ،وفوالخلاف في �ون الخاتم �الیمین أو الشمال معر  ،و�جعلها في یده الیسرى  ،�أخذها �الیمین

 .وجاءت فیه الأحادیث
 .�الله أعلم 
 وصلى الله وسلم على نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین.  

 .وأحسن إلیكم ،االمقدم: جزاكم الله خیرً 
لتجر�د ا تاب� بهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة في برنامجكم شرح ،أیها الإخوة والأخوات 

ا لطیب شكرً  وأنتم على خیر ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، نلقاكم �إذن الله في حلقة قادمة
 .المتا�عة

  
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
ه، ومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله محمد  والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله
 ،أما �عد

ي هذا فجدید لقاء إلى  الكرام ناومرحبًا �كم مستمعی ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 المشهور �مختصر صحیح وهو ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح شرح :البرنامج

 .البخاري للإمام ز�ن الدین أحمد بن أحمد بن عبد اللطیف الز�یدي
برنامج ذا الهب �ضیف حلقات ا �كم وأهلاً وسهلاً، و�سعدني في مطلع هذا اللقاء أن أرحِّ مرحبً  

ضیلة ف �كمفمرحبًا ، -وفقه الله- عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :فضیلة الشیخ الد�تور
 .وأهلاً وسهلاً  ،الشیخ

 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
وهي  ،جبرناموهو الأول لي في هذا ال ،بدأ بها هذا اللقاءحفظكم الله، �لمة أ ،المقدم: وفیكم

�م منذ الكر  تحیة وتقدیر للزمیل الأخ الشیخ فهد بن عبد العز�ز السنیدي الذي رافق الشیخ عبد
و�ذا  .�ان ما، ونفع �ه حیثافجزاه الله خیرً  ،البرنامج منذ أكثر من ثماني سنوات هذا بدا�ات

-شةئعافي الحدیث عن حدیث  -حفظكم الله -سمحتم لنا شیخنا الفاضل أن نبدأ حیث انتهیتم
ترجله �عجبه التیمن في تنعله و  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي« قالت: -رضي الله عنها

 .»وطهوره وفي شأنه �له
كم حفظ وهو الحدیث في �اب التیمن في الوضوء والغسل، أتممتم الحدیث حول هذا الحدیث 

  عن أطراف هذا الحدیث. ، والباقي إن تفضلتم حدیثالله
صحا�ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأ ،العالمینالحمد لله رب 

  ،أجمعین، أما �عد
 ،لحلقةالذي صحبنا في البرنامج من أوله إلى هذه ا ،وأنا بدوري أحیي الأخ الأستاذ فهد السنیدي

 .عالىت إن شاء الله ،فیجرى علیه أجره ،لأنه هو الذي ابتدأه  ؛وأرجو أن �كون له أجره ما دام �اقیًا
 جه الإمام البخاري في خمسة مواضع: الحدیث خرَّ  

حدثنا « :-رحمه الله تعالى -�اب التیمن في الوضوء والغسل قال ،الوضوءهنا في �تاب  :الأول
سمعت أبي عن مسروق  :أخبرني أشعث بن سلیم قال :حدثنا شعبة قال :حفص بن عمر قال

�عجبه التیمن في تنعله وترجله وطهوره  -صلى الله علیه وسلم-عن عائشة قالت: �ان النبي
�اب  :إذ الترجمة ؛وأنها ظاهرة�ر المناسبة بین الحدیث والترجمة، وتقدم ذ ،»وفي شأنه �له

في  :ضع الثانيوالمو  .فمطا�قة تامة ،�ان �عجبه التیمن -علیه الصلاة والسلام-التیمن والنبي
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یبدأ  -رضي الله عنهما -و�ان ابن عمر ،في �اب التیمن في دخول المسجد وغیره ،كتاب الصلاة =

حدثنا  :حدثنا سلیمان بن حرب قال« :-رحمه الله -قالفإذا خرج بدأ برجله الیسرى  ،برجله الیمنى
صلى الله علیه -شعبة عن الأشعث بن سلیم عن أبیه عن مسروق عن عائشة قالت: �ان النبي

لأن  ؛والمناسبة ظاهرة ،»�حب التیمن ما استطاع في شأنه �له في طهوره وترجله وتنعله -وسلم
وأ�ضًا دخول  ،فیشمل الوضوء والغسل والتیمم ،دخول المسجد داخل في شأنه الذي أُكد �الكل

 .مسجدال
 .رعًاشستطاع فیه التیمن  لا �ُ  ماال في قولها ما استطاع احتراز ع�قول ابن حجر: �حتمل أن �ق 
لكن قد لا تستطاع إما  ،الآن دخول المسجد وأعضاء الوضوء والغسل هذه مستطاعة في الأصل 

 لكنه ،شرعًا في �عض الأحوال غیر ما ذُكر، الخروج من المسجد مستطاع أن �قدم رجله الیمنى
 شرعًا غیر مستطاع حكمًا. 

ل ما لا �ستطاع فیه التیمن شرعًا �دخو : ما استطاع احتراز ع�قول: �حتمل أن �قال في قولها
 م رجله الیمنى؟ �عني ألا �ستطیع إنسان أن �قدِّ  ،الخلاء مثلاً 

 المقدم: بلى. 
 �ستطیع، لكنه شرعًا لا �ستطیع، حكمًا لا �ستطیع. 

 المقدم: �یف ذاك؟ 
 أحد �منع الإنسان إذا أراد أن یدخل الخلاء أن �قدم الیمنى؟  هالآن فی

 المقدم: لا، الأمر إلیه في هذا. 
 ما �منعه أن �قدم الیسرى؟  هناكالأمر إلیه، إذا أراد أن یدخل المسجد هل 

 ا. المقدم: أبدً 
 لكن القدرة الشرعیة �معنى حكم شرعي ،التي هي القدرة البدنیة موجودة ،الاستطاعة موجودة

 صیام یوم العید مستطاع على الإنسان صح أم لا؟  ممنوع، مثلاً 
 المقدم: نعم. 

حواله بعت أفهو غیر مستطیع، إما �إخباره لها بذلك، و�ما �القرائن، �عني تت ،لكنه ممنوع منه شرعًا
 .ذرة�عني في الأمور المستق ،عكسفوجددته �حب �ذا إما �التیمن أو ال ،-علیه الصلاة والسلام-
: ةفي �اب التیمن في الأكل وغیره، وقال عمر بن أبي سلم ،في �تاب الأطعمة :الموضع الثالث 
 .»: �ل بیمینك-صلى الله علیه وسلم-قال ليَ النبي«
عبدان هو عبد الله بن عثمان المروزي - »أخبرنا عبد الله :حدثنا عبدان قال« :-رحمه الله -قال 

هو و  ،أخبرنا شعبة« :قال  -بن المباركاعبدان هو  هوعبد الله الذي یروي عن ،معروفالعتكي 
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رضي الله -عن أشعث بن أبي سلیم، الذي تقدم عن أبیه عن مسروق عن عائشة ،ابن الحجاج
�حب التیمن ما استطاع في طهوره وتنعله  -صلى الله علیه وسلم-قالت: �ان النبي -عنها

 .»وترجله
الآن هذا  »�لهفي شأنه «قبل هذا  قال بواسط ..�عد ذلك قال: و�ان في الأصل في البخاري   

 ، ولذلك قال:»في شأنه �له«اللفظ الذي معنا في الموضع الثالث في �تاب الأطعمة لیس فیه 
ب ، وفي حدیث البا»في شأنه �له«، والطر�ق الذي من قبله »في شأنه �له«قال بواسط  و�ان

هذا ، لماذا ینص البخاري على هذه الكلمة التي لم توجد في »في شأنه �له«الذي شرحناه 
 »في شأنه �له«الآن ما ذ�ر البخاري  ،لیدخل الأكل ؛نعم ووجدت في سیاقات أخرى؟ ،السیاق

 -نهارضي الله ع-الذي یدخل فیه الأكل في �تاب الأطعمة لو �حثت في لفظ الحدیث عن عائشة
له �ان �عجبه التیمن ما استطاع في طهوره وتنعّ  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي« أنها قالت:

ق مناسبة للكتاب �تاب الأطعمة إلا أن البخاري �ستحضر ما جاء في طر  ما فیهإذًا » لهوترجّ 
 ي طرق الإغراب فیأتي �طر�ق لا دلالة فیه على الترجمة لكن ف -رحمه الله -ا �قصدوأحیانً  ،أخرى 

  ..الحدیث الأخرى 
 المقدم: موجود. 

 لكي �شحذ طالب العلم أن �جمع طرق الحدیث. ؛موجود
 المقدم: یتتبعها. 

ة الله رحم ي ا في مناسبات البخار وهذا رددناه مرارً  -�عني من الغرائب ،فتوجد هذه المناسبة ،یتتبعها
ظُرُونَ یَنْ  {أَفَلاَ وقول الله تعالى:  :�اب ما جاء في النظر إلى السماء ثم قال ،اغرب جد� �ُ  -علیه

بِلِ َ�یْفَ خُلِقَتْ}  التي �عدها هي التي  الآ�ة أصرح منها�عني ما هي �، ]١٧[سورة الغاشیة إِلَى الإِْ
و أ ،دهالكن إما أن یر�د من الطالب أن �كمل فیقف على المراد في الآ�ة التي �ع ؟تدل على المراد

لَى ونَ إِ نْظُرُ {أَفَلاَ یَ و�حتاج إلى ُ�عد غور وغوص في المراد فیقول:  ،یر�د أن �ستدل بدلیل فیه ُ�عد
بِلِ َ�یْفَ خُلِقَتْ}  أن یرفع رأسه.  بد، الذي ینظر إلى الإبل من بني آدم فلا]١٧[سورة الغاشیة  الإِْ

 المقدم: فیقول سبحان الله. 
 لابد أن یرفع �صره. 

 المقدم: �اعتبار ارتفاع... 
مجرد ما یرتفع الرأس ینظر إلى السماء إذا ارتفع �صره  ،الإبل نعم، فإذا ارتفع �صره إلى السماء

ج النظر إلى إلى الإبل لابد أن ینظر إلى السماء، لكن قد �قول قائل: إن الإبل �ار�ة فلا �حتا
فیقول الإمام البخاري �حتاج إلى  ،السماء، قال �عضهم: إن الإبل من أسماء السحاب، وهذا أغرب
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ینمي قوة الفهم في طالب العلم، ولذلك فُضل صحیح البخاري  ،وهو یر�ي قوة الفهم ،نظر دقیق =

یر�ى علیه  ،لا أقول طالب علم فقط ،على غیره من الكتب بهذه الدقائق، �عني یُر�ى علیه عالم
 .بینما الكتب الأخرى التي الدلالة منها واضحة وصر�حة ما تحتاج إلى �ل هذا عالم،

 .و�ان قال بواسط قبل هذا في شأنه �له 
ي فلأنه تقدم  ؛وظن �عضهم أن هذه الترجمة تكرار ،قال ابن حجر: الحدیث ظاهر فیما تُرجم له 

 �اب ،لطعام والأكل �الیمین ترجم البخاري ترجمة في �تاب الأطعمة�اب التسمیة على ا :قوله
-ي لبخار �اب التیمن في الأكل وغیره، ا ،وهنا �تاب الأطعمة ،التسمیة على الطعام والأكل �الیمین

ما أورد الحدیث الذي شرحناه في ترجمة �اب التسمیة على الطعام والأكل  -رحمة الله علیه
 ،هرجم لاب التیمن في الأكل وغیره، قال ابن حجر: الحدیث ظاهر فیما تُ إنما أورده في � ،�الیمین

كل �اب التسمیة على الطعام والأ :لأنه تقدم في قوله ؛اوظن �عضهم أن في هذه الترجمة تكرارً 
 ل فقطلأن الأولى لفعل الأك ؛وقد أجاب عنه ابن �طال �أن هذه الترجمة أعم من الأولى ،�الیمین

اب �وترجمة الباب الذي معنا الذي أورد الحدیث �عده في �تاب الأطعمة قال: والأكل �الیمین، 
 .التیمن في الأكل وغیره

جمیع للأن الأولى لفعل الأكل فقط وهذه  ؛أجاب عنه ابن �طال: �أن هذه الترجمة أعم من الأولى 
اب عام من �الط العام وغیره على فیدخل فیه الأكل والشرب �طر�ق التعمیم، �عني عطف ،الأفعال

فیدخل فیها �ل ما ُ�حتاج إلیه، ومن جملة العموم عموم متعلقات  ،عطف العام على الخاص
 وعموم متعلقات الأكل من أین یبدأ؟  ،أولاً عموم فیما ُ�أكل من جهة ،الأكل

 المقدم: �الیمین. 
 �الید الیمین، لكن فیما ُ�أكل إذا قُدم الطعام. 

 المقدم: الذي یلیه. 
 ،وعن �سارك طعام ،عن �مینك طعامأنه افترض  من جهة الشمال؟ وأالذي یلیه من جهة الیمین 

 ماذا تُقدم؟ ف
 ا. المقدم: الظاهر هنا الیمین طبعً 

 . ثلاً جعل الأهم والأولى في الیسار مو  ا،ب الطعام ما حسب حسا�ً تقدم الیمین، لو �ان الذي رتّ 
 المقدم: من حیث سُنیة الأمر. 

یر ن الإنسان قد یرجح �غإ�قول:  -رحمه الله تعالى-ى الكلام في الشرع، شیخ الإسلامنعم معن
ر أكث دق من بیتك إلى المسجطر  ح �اختیار أحد الطر�قین، والبدء �أحد الرغیفین، �عني عندكمرجِّ 

 والمسافة واحدة.  ،من طر�ق
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 المقدم: فترجح �غیر مرجح. 
ا مطر�ق وع إلى آخره، فكونك تبدأ بهذا الطر�ق أو هذا الوتُن ،ومرة من هنا ،قد تذهب مرة من هنا

 ؟ هاان أمامك أكثر من رغیف تبدأ �أیّ فرق عندك، و�ذلك إذا � هفی
  المقدم: بهذا أو بذاك.

ي یبقى عندنا أن التیمن ف لكن ح �غیر مرجح �ونك ترجح هذا أو هذا�عني ترجی ،بهذا أو بذاك
 الأكل العموم الموجود عندنا في الأكل وغیره. 

 المقدم: یدخل في متعلقات الطعام. 
 ،�الأكل من جهة الیمین ،كل متعلقات الطعام، �قول: ومن جملة العموم عموم متعلقات الأكل

دم حفه �طعام تقتت ،اطعامً  اأحدً وتقد�م من على الیمین في الإتحاف، �عني إذا أردت أن تعطي 
ة الشمال وغیر ذلك، �المناسب علىالأ�من، وتقد�م من على الیمین في الإتحاف ونحوه على من 

 في حدیث عمر بن أبي سلمة.  »مما یلیك بیمینك كل« أحیانًا الأكل من الذي یلیك، جاء
 .»و�ل مما یلیك ،و�ل بیمینك ،الله �ا غلام سمِّ «المقدم: 

 ،ر�ةفإذا هجم إنسان على وسط الطعام �أنه یر�د أن یذهب الب ،الطعاملأن البر�ة تنزل في وسط 
لكن من �اب الترف الموجود في عصرنا هناك أطعمة وسطها  ،أو تقل البر�ة عن الموجودین

أین تنزل البر�ة فأجوف لیس فیها شيء، �كون الطعام على حافة الإناء ووسط الإناء أجوف 
ه أكبر منه الذي �سمون ئًاشی �عرفه الناس �قیسون علیه ل �مثال صغیرحینئذ؟ �عني لو نمثِّ 

 . هذه "الدونات"
 المقدم: مجوفة. 

فأین تنزل مثل هذه الدونات لكنه �بیر  ا، افترض أن هناك طعامً يءوسطها شفي مجوفة لیس 
فعلى الإنسان أن یلحظ ما جاءت التوجیهات الشرعیة فیه و�طبق فیجعل وسط الطعام  البر�ة؟

في  -ه اللهرحم -مما یلیه، و�كون أ�ضًا التعمیم الذي ذ�ره البخاري البر�ة، و�أكل بیمینه  لتنزل فیه
 .الأكل وغیره على ذ�ر منه

ن وتقد�م من على الیمی ،قال: ومن جملة العموم عموم متعلقات الأكل �الأكل من جهة الیمین 
 .في الإتحاف ونحوه على من على الشمال وغیر ذلك

مقول عنه أنه قال بواسط هو وال ،بواسط قبل هذا في شأنه �له، القائل هو شعبةوقوله: �ان قال 
بن سُلیم، قال الكرماني: قال �عض المشا�خ: القائل بواسط هو أشعث �ذا نقل ولیس أشعث 

والمقول عنه  ،القائل شعبة :�صواب ممن قال، الآن الحافظ ابن حجر �قول من القائل؟ �قول
�قول قال �عض المشائخ: القائل بواسط هو أشعث، إذًا المقول  ،كرمانيشیخه في السند أشعث، ال
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ا ولیس �صواب ممن قال، الكرماني ینقل أحیانً  ،لأنه یروي عن أبیه، قال: �ذا نقل ؛عنه هو أبوه =

من غیر تحقیق ولا تدقیق، والفن �حتاج له أهله، الكرماني لیس من أهل الروا�ة، نعم أجاد في 
له  لكنه في الغالب ینقل، فتحصل له �عض الأوهام أو حصل ،ت �ثیرةوعلیه ملاحظا ،شرحه

  أوهام تصدى لها الشراح.
اج بن حدثنا حج« :-رحمه الله -قال .یُبدأ �النعل الیمنى ، �ابٌ في �تاب اللباس :الموضع الرا�ع

أخبرني أشعث بن سلیم سمعت أبي ُ�حدث عن مسروق عن  :حدثنا شعبة قال :منهال قال
ه �حب التیمن في طهوره وترجل -صلى الله علیه وسلم-قالت: �ان النبي -رضي الله عنها-عائشة
فیها  ا،د� إذًا المناسبة ظاهرة ج ،وتنعله :�اب یبدأ �النعل الیمنى، وفي النص :لأنه قال ؛»وتنعله
 خفاء؟ 

 ا. المقدم: أبدً 
 .خفاء، ولذا قال ابن حجر: وهو ظاهر فیما تُرجم لهما فیها 

دثنا ح« :-رحمه الله -قال .�اب الترجیل والتیمن فیه ،أ�ضًافي �تاب اللباس  :والموضع الخامس 
رضي الله  -حدثنا شعبة عن أشعث بن سلیم عن أبیه عن مسروق عن عائشة :أبو الولید قال

 »هئ�ان �عجبه التیمن ما استطاع في ترجله ووضو أنه  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي -عنها
 الترجمة �اب الترجیل والنص في الترجل. 

 المقدم: وأ�ضًا هذا واضح. 
 �تاب اللباس �اب الترجل. في  :لكن لماذا لم �قل ،واضح

 المقدم: لم �قل الترجیل. 
 حمة اللهر  -أحیانًا البخاري  ؟والنص في ترجله ،ترجم أكثر أهل العلم الترجل، لمَ قال الترجیلیكما 
وأن الترجل  ا ینبه إلى فوائد لُغو�ة،ما ینبه علیه من فوائد فقهیة وحدیثیة أحیانً  ز�ادة على -علیه

  ..والترجیل.
  المقدم: �معنى واحد.

ل ترجیلاً، مثال ذلك نص الحدیث إذا لم تستحي ما  (�الیاء) فاصنع هما مصدران لـ رجّل یُرجِّ
 حدیث في البخاري وغیره، إذا لم تستحي.. شئت، هذا نص ال

 المقدم: �إثبات الیاء. 
  �إثبات الیاء إذا لم تستحي فاصنع ما شئت، البخاري ترجم إذا لم تستحِ ( �الكسر) لماذا؟

 المقدم: لینبه على هذه الفائدة. 
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م تمی ، وأما لغة-علیه الصلاة والسلام-نعم لینبه أنّ (تستحي) هي لغة قر�ش التي نطق بها النبي
 فبحذف الیاء، �ستفید طالب العلم إذا.. 

 المقدم: نظر إلى هذه الفروقات. 
مه رح -الب، وهذا من دقة غوصهیستفید الطلقارن بین الترجمة والحدیث لماذا أتى بهذا الفرق؟ 

  .-الله
ن صلى الله علیه وسلم أنه �ان �عجبه التیم -عن النبي -رضي الله عنها -�ان عن عائشة كأنه

ن  وأ ،ه، قال ابن حجر: التیمن في الترجل أن یبدأ �الجانب الأ�منئما استطاع في ترجله ووضو 
 وقد ،وهو من النظافة ،�فعله �الیمنى، قال ابن �طال: الترجیل تسر�ح شعر الرأس واللحیة ودهنه

زالة الترجیل من �اب  إ من �اب...ب الشرع إلیها، طیب الترجیل والتسر�ح ودهن اللحیة ألیس ند
 ألیس نظیره التسوك؟  ؟أجله هو من ألیسما �علق �الشعر من أوساخ، 

  المقدم: نعم، �اعتبار أنه من التنظف.
 كله تنظف. 

 المقدم: لكن قد �كون أ�ضًا للعنا�ة �ه. 
�اب  د التنظیف، �عد ما �غسل الرأس ولا یبقى إلا التسر�ح ما �كون منن الترجیل �ع: إأو نقول

 ،ة قذرإزال لأنه ؛نه یُتسوك �الشمالإ :إزالة قذر فیُتناول �الشمال أو �الیمین �ما قالوا عن السواك
 وشیخ الإسلام �قول: لا أعلم أحدًا من الأئمة قال �التسوك �الیمین. 

 ولا عند إقامة الصلاة؟  :المقدم
 ُ�ستحب أن :تسوك �ل الأئمة على أنه �الشمال، مع أن جده المجد �قول، ما دام ولا عند شيء
�ین و یمین نه �الإلأنه عبادة، انظر الآن الرا�ط بین التسوك الذي �قول أهل العلم  ؛یُتسوك �الیمین

نه لألأنه �عجبه التیمن في ترجله،  ؛�الشمال أم�سرح �الیمین  ،الترجیل الذي هو تسر�ح الشعر
د �النسبة للی هو فالآن التیمن في السواك والترجیل هل ،»وفي سواكه« :جاء في �عض الروا�ات

 التي فیها الآلة أو �النسبة للشق الأ�من؟ 
 المقدم: أو لكلیهما. 

ار أنه لا یدخل عتبالسواك �الیسار �ا :لكن یبقى أن الأئمة �لهم قالوا ،اللفظ �حتمل الجمیع اعمومً 
لمسجد أخرجنا الخروج منه، دخلنا الخروج من محل قضاء لدخلنا الدخول في الحدیث، �عني 

ن إ :لكن الدخول فیه �الیسار، فما �عجبه التیمن في الأمور المستقذرة، فإذا قلنا ،الحاجة �الیمین
یُبدأ �الشق الأ�من، قال ابن لكن  ،إنه یُتناول �الشمال :الترجیل من �اب إزالة القذر �السواك قلنا

وقال  ،وقد ندب الشرع إلیها ،وهو من النظافة ،�طال: الترجیل تسر�ح شعر الرأس واللحیة ودهنه
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وأنت  ،، �عني عند �ل صلاة]٣١عراف لأ[سورة ا {خُذُوا زِ�نَتَكُمْ عِنْدَ ُ�لِّ مَسْجِدٍ }.الله تعالى:  =

لا �فهمون، �بار �أتون إلى صلاة الفجر  اأو ناسً  تعجب حینما ترى �عض الناس ولیسوا أطفالاً 
 ،أو �أتي �عضهم وقد رأیناه بدون ثیاب ،مع الأسف بثیاب النوم، أو بثیاب البذلة �قمیص أو شبهه

-هذا استهانة بهذه العبادة العظیمة، �الله ،أو البشت على الملا�س الداخلیة ة�أتي وقد لبس الفرو 
، لكن انتظر لو ساعة إذا ]٣١عراف لأ[سورة اكُمْ عِنْدَ ُ�لِّ مَسْجِدٍ }. {خُذُوا زِ�نَتَ �قول:  -جل وعلا

 -جل وعلا- فعلى المسلم أن یهتم بهذا �الله ؟أراد أن �خرج إلى الدوام ماذا �صنع لمقابلة البشر
إلا . وأما حدیث النهي عن الترجل ]٣١عراف لأ[سورة ا{خُذُوا زِ�نَتَكُمْ عِنْدَ ُ�لِّ مَسْجِدٍ }. �قول: 

غب�ا قد ندب الشرع إلیها ندب الشرع إلى تسر�ح الشعر ودهن الشعر واللحیة وما أشبه ذلك، لكن 
 لا.  او�ومً  �فعل، ایومً  ،بدون مبالغة، ما �سرح �ل یوم و�دهن �ل یوم إنما غب�ا

 لا �فعله.  ا�فعله ووقتً  االمقدم: أو وقتً 
ن ترفه، لأفي ال الترجل إلا غب�ا فالمراد �ه ترك المبالغة، وأما حدیث النهي عن او�ومً  اهم قالوا یومً 

 والشخص المتدین ،لا تصلح أن تكون هیئة الإنسان مستقذرة ،الدین وسط بین الغالي والجافي
 �وجدو  ،طو�لاً  اهذا ما �صلح، لكن أ�ضًا لا یبالغ �حیث �أخذ علیه وقتً  ،محل إزدراء من الناس

هي بل جاء الن ،هذه مبالغة لم یرد بها الشرع ،مكثون الساعاتالآن عندهم صوالین في البیوت �
 عنها. 

 حدیث وهو ،»البذاذة من الإ�مان«فالمراد �ه ترك المبالغة في الترفه، وقد روى أبو أمامة رفعه 
د حرثاثة الهیئة، لكن أ�ضًا لا تصل إلى  :صحیح أخرجه أبو داود، والبذاذة �موحدة ومعجمتین

ي غُلو �عض الناس في الترفه، �ما أن ما جاء ف ثل هذا الحدیث ُ�كسر �ه، لكن م�حیث یُزدرى 
لي دین الله وسط بین الغا ،فالدین وسط ،مثل هذا الحدیث والادهان �كسر �ه إهمال �عض الناس

 والجافي. 
 المقدم: ولعلنا أ�ضًا نكسر الحدیث �ا شیخ. 

 . انسرده سردً  هذا قيا� لأن ؛ما �قي إلا القلیل
 طیب تفضل �ا شیخ.  المقدم:

ا ترك والمراد بها هن ،ذة �موحدة ومعجمتین رثاثة الهیئةوهو حدیث صحیح أخرجه أبو داود والبذا
عض لأن � ؛والتواضع فیه مع القدرة لا �سبب جحد نعمة الله تعالى ،الترفه والتنطع في اللباس

أكل أكل  ،سكن سكن الردئ الرديءفإذا لبس لبس الرديء، ر�ب ر�ب  ،عنده الأموال الناس
 ؟ لماذا ،الرديء

 المقدم: عدم إظهار نعمة الله. 
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ذة �حب أن تظهر أثر النعمة على الإنسان على المسلم، و�ذا خُوطب قال: البذا -جل وعلا-الله
لكن �عض الناس �فرح  ،هذا �خل وشح عنده ،في نفسه يء، لشامن الإ�مان، هذا لیس صحیح

 .ى الهو  ومقصوده الأول اتباع ،هذا الشرع جاء �ما یوافق الهوى  ،حمد للهال :�مثل هذا النص، �قول
ن أن رجلاً من الصحا�ة �قال له عبید قال: �ا« وأخرج النسائي من طر�ق عبد الله بن بر�دة 

قول � .الإرفاه الترجل ة:قال ابن بر�د »ینهى عن �ثیر من الإرفاه -صلى الله علیه وسلم-النبي
ي فیده وق ،ومنه الرَفَه �فتحتین ،التنعم والراحة :ابن حجر: الإرفاه �كسر الهمزة و�فاء وآخرها

جمع لك �و�ذ ،الحدیث �الكثیر، عن �ثیر من الإرفاه، �الكثیر إشارة أن الوسط المعتدل منه لا یُذم
، »شعر فلیكرمه رفعه: من �ان له أبو داود �سند حسن عن أبي هر�رة أخرج«بین الأخبار، وقد 

 .ولو شهدوا من حدیث عائشة في الغیلانیات �قول ابن حجر: وسنده حسن
 فهو متفق علیه.  ،وحدیث الباب خرجه أ�ضًا الإمام مسلم 

ث المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ على ما تفضلتم �ه في الحدیث عن أطراف حدی
التیمن  �عجبه -صلى الله علیه وسلم- يكان النب«والذي فیه  ،-رضي الله تعالى عنها -عائشة

 .»في تنعله وترجله وطهوره وفي شأنه �له
 ،لقاءذا الهوأ�ضًا الشكر موصول لزمیلنا خالد المنور الذي سجل  ،شكر الله لكم فضیلة الشیخ 

لام والس .م اللهحتى ذلكم الحین نستودعك ،الكرام نانلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل مستمعی
 علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ، من والاهو وعلى آله وصحبه بن عبد الله محمد  والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله
 أما �عد:

في  جدیدال للقاءاهذا إلى  الكرام اوأهلاً ومرحبًا �كم مستمعین ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
ما � ،امالكر  ناأرحب �كم مستمعی ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح شرحهذا البرنامج 

 اللهیاكم فح ،ضیف هذا البرنامج عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :الشیخ الد�تورأرحب �فضیلة 
 .وأهلاً ومرحبًا ،فضیلة الشیخ

 وفي الأخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
عن «صلاة إذا حانت ال ام الحدیث عن �اب التماس الوَضوءالمقدم: في هذه الحلقة مستمعي الكر 

 ،لعصراوحانت صلاة  -صلى الله علیه وسلم -قال: رأیت النبي -رضي الله عنه -بن مالكاأنس 
ه في وضوء فوضع یدب -صلى علیه وسلم -فالتمس الناس الوَضوء فلم �جدوا، فأُتي رسول الله

ضؤوا تي تو وأمر الناس أن یتوضؤوا منه، قال: فرأیت الماء ینبع من تحت أصا�عه ح ،ذلك الإناء
 . »من عند آخرهم

حا�ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص ،الحمد لله رب العالمین
 أجمعین. 

قراءة إذا حانت صلاة إن �انت من ضمن التقد�م وقبل الالترجمة التي ذ�رتها �اب التماس الوَضوء 
ءًا من جم بدوطبعاته �لها ما فیها ترا ،مقبولة و�لا فالكتاب الأصل فیه أنه غیر مترجم، ما فیه تراجم

راجم وجمیع الطبعات التي �عدها، فهذه الت ،طبعة بولاق ما فیها ترجمة إطلاقًا ،الطبعة الأولى
 لیست من أصل الكتاب.  ،حققموضوعة بین قوسین من الم

 . هو الشیخ علي بن حسن عبد الحمید المقدم: الذي
�ذا، إن �نت تقصد �ه أنه من ضمن  وأفأنت لما قلت: والكلام عند �اب  علي بن حسن، نعم،

رأ نت تقالتقد�م لا �أس، لك أن تقول هذا لأنك تذ�ر لنا موضوع الحدیث لا تر�طه �كتاب، أما إذا �
 .أنها من أصل الكتاب فالكتاب غیر مترجمالترجمة على 

ي أنس بن مالك الأنصار  -صلى علیه وسلم -هذا الحدیث یرو�ه الصحابي الجلیل خادم رسول الله 
 .اوقد مر ذ�ره مرارً  ،النجاري 

لا، ترجم علیه  ،أو ترجم المختصر ،ما أقول ترجم الز�یدي ،والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  
وقالت «قوله: �اب التماس الوَضوء إذا حانت الصلاة، وأردف الترجمة �قوله: الإمام البخاري �

دیث لا ارتباط له والح ،، نزل التیمم»فنزل التیمم ،فلم یوجد ،عائشة: حضرت الصبح فالتُمس الماء
ي خبر عائشة الذي أورده الإمام البخاري �عد الترجمة لا ارتباط له �الحدیث إلا �عن ،�قصة التیمم

وفي حدیث الباب، في خبر عائشة نزل  ،حیث الالتماس، التُمس الوضوء في خبر عائشةمن 
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یده في  -علیه الصلاة والسلام-وضع النبي ،لكنه قلیل ،وا بوضوءؤ وفي حدیث الباب جا ،التیمم =

والترجمة �اب التماس الوضوء  ،ه... إلى آخره، فالجامع بین خبر عائشة وحدیث الباب التماسئإنا
صلى - الصلاة، حضرت الصبح فالتُمس الماء، وهنا في حدیث الباب رأیت رسول الله إذا حانت

 .وحانت صلاة العصر، فإذا حانت الصلاة التُمس الوضوء -الله علیه وسلم
ل: ب �قو وهو في مناسبات البخاري یذ�ر المناسبة بین الأحادیث والأبوا ،في المتواري لابن المنیر 

 لتماسالأن الترجمة الأصلیة  ؛نبیه على أن الوُضوء لا �جب قبل الوقتموقع الترجمة من الفقه الت
، حضرتإذا حانت،  اوحدیث الباب أ�ضً  ،فیها إذا حانت وخبر عائشة ،الوضوء إذا حانت الصلاة

 �عني -ابن المنیر أراد ، قالوحانت �معنى واحد، وفي فتح الباري نقلاً عن ابن المنیر حضرت
 صلى الله -لأن النبي ؛أنه لا �جب طلب الماء للتطهیر قبل دخول الوقت الاستدلال على -البخاري 

م الكلافدل على الجواز، هذا نقله ابن حجر عن ابن المنیر، و  ،لم ینكر علیهم التأخیر -علیه وسلم
ن نیر مالأول موقع الترجمة من الفقه التنبیه على أن الوضوء لا �جب قبل الوقت، هذا لفظ ابن الم

 كتا�ه. 
وء �قول العیني في شرحه عمدة القاري في شرح الترجمة �قول: أي هذا �اب في بیان التماس الوض

 ،ي قر�تأ »إذا حانت« :وقوله .وهو الماء الذي یُتوضأ �ه ،والوَضوء �فتح الواو ،إذا حانت الصلاة
 ،بلهذي قا والالعیني یر�ط بین الباب هذ ،حان حینه أي قرب وقته، ووجه المناسبة بین البابین :�قال
عد � ثم ،و�فصل و�وضح �ان نفسه طو�لاً  لماا في �تا�ه لاسیما في الر�ع الأول من الكتاب دائمً 

بله قلكن وجه المناسبة بین البابین �عني هذا الباب والذي  ،فأخذ �ختصر ،ذلك طالت علیه المدة
 �اب التیمن في الوضوء والغسل ما �أتي إلا �الجر الثقیل. 

 المقدم: سبحان الله. 
من في بین البابین من المناسبة �اب التی ما �قول العیني: لا �أتي إلا �الجر الثقیل، أنت انظر

 الوضوء والغسل. 
 . اقً لك فر واضح أن هنا ، ..التماس الوضوء لتیمن في الوضوء والغسل، وهذا فيالمقدم: ذاك في ا

 الجر الثقیل. على ما قال �ا �عید جد� ه ارتباط إلا من وجه ما فی ،نعم
 المقدم: فكیف جمع بینهما؟ 

ذا وجعلها متسلسلة، و� ،الحافظ ابن حجر في بدا�ة �تاب الوضوء سلسل ور�ط الأبواب �خیط واحد
 المصنفاتوصُنف في ذلك  ،و�تكلف في ذلك ،كان �عضهم یلتمس المناسبات بین الآ�ات والسور

لف تجد التك في تناسب الآ�ات والسور اوعشر�ن مجلدً للبقاعي في اثنین  نظم الدرر�ما فیها 
 ن الشو�اني أنكر... إ، حتى اواضحً 

 المقدم: هذا التكلف. 
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 ذه إضاعةهن إ :وقال ،وشدد في هذا الباب ،�ما قبلها ولا �عدهالها وجد آ�ة لا ارتباط تأنكر أنه قد 
 .ولا داعي لالتماس هذه المناسبات ،جهد ووقت

لسابق باب اوهو أن المذ�ور في ال ،تأتي �ما قال العیني �الجر الثقیل لكنها ،فیه مناسبة هنا عندنا 
 ،طلب هطلب وهنا فی هوها هنا طلب الماء لأجل الوضوء، فی ،طلب التیمن لأجل الوضوء والغسل

 والوضوء موجود في البابین �لاهما وضوء، فمن هذه ،والثاني فیه طلب ،الباب الأول فیه طلب
رجمة تالآن حدیث الباب مع  ،الحیثیة قال: ومطا�قة الحدیث للترجمة انتهینا من الترجمة السا�قة

 ة لحدیثو�تكلم العیني �النسب ،»فالتمس الماء« :مطا�قة الحدیث للترجمة في قولهاو الباب، �قول: 
ذا : وههنا قال ،رده �إسنادهو ي معلقًا، قال: وقالت عائشة، ولم یعائشة، حدیث عائشة أخرجه البخار 

قطعة من حدیثها في قصة هو و  ،لأنه أخرجه في �تا�ه مسندًا في مواضع شتى ؛تعلیق صحیح
 في »جدفالتمس الماء فلم یو «نزول آ�ة التیمم ذ�ره في �تاب التیمم، مطا�قة خبر عائشة للباب في 

فالالتماس  »فالتمس الناس الوضوء فلم �جدوا« :ب في قولهحدیث أنس الذي هو حدیث البا
 .رجمة وموجودة في الحدیثینوهذه الكلمة موجودة في الت ،موجود

 نتأهذه روا�ة الكُشمیهني، » ..وحانت -صلى علیه وسلم -رأیت رسول الله«أنس:  عني�قوله  
 وحانت؟  :عندك

 المقدم: نعم. 
وحانت «  :عندك »وحان صلاة العصر« :المختصر، هذه روا�ة الكُشمیهني، وفي روا�ة هذا في

 �جوز؟  أم لا�جوز  »وحان صلاة العصر« :هذه روا�ة الكُشمیهني، وروا�ة غیره »صلاة العصر
 المقدم: حان صلاة العصر؟ 

 نعم. 
 المقدم: حان وقت. 

 مجازي على ما �قولون؟أم قیقي �عني التأنیث ح ؟ تحتاج إلى تقدیر؟اقدر وقتً تت أن
 المقدم: مجازي طبعًا. 

 اوطلع الشمس، لكن إذا �ان مرجع الضمیر متقدمً  ،تذ�یر، طلعت الشمسالوز إذًا �ج ،مجازي 
لم و  ا،المؤنث حقیقی�  : الشمس طلعت أو غابت، فإذا �ان�ما تقول ،صلاة العصر حانت فقط :تقول

 ای� حقیق �عود إلى مؤنث سواء �ان ال، إذا �ان الفاعل ضمیرً ُ�فصل بینه و�ین الفعل وجب تأنیث الفع
 وما عدا ذلك �جوز فیه الأمران. ،وجب تأنیث ذلك اأو مجاز�� 

قته و حان حینه أي قرب  :وحانت أي قر�ت �قال ،وحانت والجملة حالیة فالواو واو حال بتقدیر قد 
 .فعل�ن له أن �فعل �ذا أي آن له أن حا :�قالو آنت،  :قر�ت أو �قال :أو آنت، حانت إما أن �قال

�عضهم �قول: على رمیة  ،وهو سوق �المدینة ،وهو �الزوراء ،زاد قتادة ،أي وقتها »صلاة العصر« 
 ؛والوَضوء هنا �الفتح ،التمس �عني طلبوه ،أي طلبوه »فالتمس الناس الوضوء«حجر من المسجد، 
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وء الكلام على الوضوء، الفرق بین الوُضوء والوَضلأنه الماء الذي یُتوضأ �ه، تقدم الفرق في أول  =

لأنه الماء الذي یُتوضأ �ه، و�ذا  ؛هور، والوَضوء هنا �الفتحوالغُسل والغَسل والغِسل والطَّهور والطُّ 
بز�ادة » فلم �جدوه«وللكشمیهني  ،»لم �جدواف«بوضوء،  -صلى علیه وسلم -قوله: فأُوتي رسول الله

فانطلق رجل «، في روا�ة ابن المبارك: »بوضوء -صلى علیه وسلم -فأُتي رسول الله«الضمیر، 
�عني  ،وهو القصیر ،القدح رحراح »رحراح« :وفي روا�ة »فجاء �قدح من ماء �سیر ،من القوم

 ارتفاعه... 
 ا. المقدم: لیس عمیقً 

 ثم مد أصا�عه في ،یتوضأ -صلى علیه وسلم -فأخذ رسول الله : انخفاض العمق في الأسفل،نقول
 ا، وروى ، فضم أصا�عه، إناء صغیر جد� فیه -علیه الصلاة والسلام- فصغر أن یبسط �فه ،القدح

وهذا  ا،واحدً  یوضئ رجلاً  :، إذا قلنااواحدً  المهلب أنه �ان �مقدار وضوء رجل واحد، یوضئ رجلاً 
أبو  و�غتسل �الصاع، قال ،، النبي �ان یتوضأ �المدا�مقدار شرعي �كون قدره مُد�  الرجل یتوضأ

 في مواطن متعددة.  -صلى الله علیه وسلم -حاتم ابن حبان في صحیحه: وهذا اتفق له
 . -صلى الله علیه وسلم -المقدم: �عني بر�ته

وفي �عضها  ،»زجاج«وفي �عضها  ،»أوتي �قدح رحراح«نعم في مواطن متعددة، ففي �عضها 
، وفي �عضها »مزادة«وفي �عضها  ،»میضأة«وفي �عضها  ،»ر�وة«وفي �عضها  ،»جفنة«
وفي  ،»مائة زهاء الثمان«، وفي �عضها »مائة ثمان«، وفي �عضها »و�انوا خمس عشرة مائة«

اني والتفاوت في هذه الأو  ،�عني التفاوت في هذه الأعداد »سبعین«، وفي �عضها »ثمانین«�عضها 
 یدل على أنها قصة واحدة أو قصص؟

 المقدم: ر�ما قصص. 
قصص متعددة، �ما أشار ابن حبان، لكن �أتي في �عض روا�ات الحدیث مثل هذا التباین، وهو 

ا مات ر أنه حدیث واحد ، لكن في �عض السیاقإذا ذ�روا الأطراف على اعتبا ،حدیث واحد العلماء
 في ذلك الإناء الذي -علیه الصلاة والسلام-یدل على أنه أكثر من حدیث، فوضع یده الشر�فة 

 .ضاق عن مد أصا�عه
 في شرح الشیخ ز�ر�ا: أي الیمنى ،وضع یده في ذلك الإناء ،وفي شرح الشیخ ز�ر�ا: أي الیمنى 

 -علیه الصلاة والسلام-فیما �ظهر، هذا مجرد استنباط واسترواح لیس عنده فیه نص أن النبي
لأن المسألة مسألة وضوء عبادة  ؛فیما �ظهرلأنه قال: أي الیمنى  ؛أدلة هیمنى، ما فیالوضع یده 

و�ذا ما یناسبه أن �ضع الیسرى على ما تقدم في الحدیث السابق، ونظیر هذا ما جاء في الحدیث 
و�ؤخر  ،الصحیح أن الذ�اب إذا وقع في الإناء الذي فیه الشراب أو الطعام �قدم أحد الجناحین

ابن حجر  �عني .لأ�سر إلا من حیث الاستقراءیدل على أنه �قدم الأ�من أو ا ما هالآخر ما فی
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الأ�من  :فیغمس الأ�سر أو العكس، لكن الظاهر أنه قال ،�قول: وُجد �عد التتبع أنه �قدم الأ�من
 الشیخ ز�ر�ا.، فهنا مجرد استرواح من وفي الآخر دواءً  ،لأن في أحد جناحیه داءً  ؛فیغمس

ا على ا، طُبع قد�مً البخاري مختصر جد� مختصر على صحیح له شرح  الشیخ ز�ر�ا الأنصاري  
ا في ثم �عد ذلك أُفرد أخیرً  ،هامش إرشاد الساري في المطبعة المیمنیة في أوائل القرن الماضي

ا ملأن الطبعة الأولى  ؛اقبل هذه الطبعة الجدیدة نادر جد�  طبعة مناسبة لقراء العصر، لكنه
 رت. صوِّ 

  المقدم: في أوائل القرن الرا�ع عشر.
 الرا�ع عشر �عني ألف وثلاث مائة وسبعة أو ستة. 

 المقدم: طبعة المیمنیة. 
 .المیمنیة نعم

لألف هم تتراوح بین او�ان عدت ،»وأمر الناس أن یتوضؤوا منه ،فوضع یده في ذلك الإناء« 
تبار سبعین، ألف وسبعمائة أو سبعین �ما تقدم آنفًا في �لام ابن حبان هذا على اعوخمسمائة وال

 ،ن و فلا �منع أن یتوضأ الألف وخمسمائة �ما توضأ السبع ،قصص :أما إذا قلنا ،القصة واحدة أن
 كلاهما معجز. 

 المقدم: لكن هل �ان هذا الوضع مرة واحدة ثم رفعه، ثم رفع یده ثم بدأ یتوضأ. 
�نبع الماء من تحت أصا�عه على ما جاء في الحدیث، في و ما زال واضعًا یده  أنه الذي �ظهر

 ،ومعاصر للكرماني أو �عد الكرماني بیسیر ،وهذا شرح قبل ابن حجر والعیني ،رح ابن الملقنش
لأنه شیخ  ؛ومن أصول العیني ،وهو من أصول ابن حجر في شرحه فتح الباري  ،لكنه تأخر طبعه

 ،اوطُبع في ستة وثلاثین مجلدً  ،فتأخر طبعه إلى العام المنصرم سنة تسعة وعشر�ن ،ابن حجر
  .شرح مطول شرح ابن الملقن

 شیخ قبل ذلك؟ المقدم: ما طبع �ا
 قبل ذلك ما طُبع. 

 المقدم: أول طبعه هذا القر�ب. 
 .نعم أول مرة

 -علیه السلام-�عني لموسى ،في شرح ابن الملقن: هذه المعجزة أعظم من تفجر الحجر �الماء 
 �عني أعظم من أو العكس؟ -السلاملصلاة و علیه ا-ن هذه المعجزة لمحمدإ :�عني هل �قال مثلاً 

لكن أیهما أعظم  ،-علیه السلام -هذه معجزة بلا شك لموسى ،فیتفجر ماء ،حجر ُ�ضرب �عصى
 . .الحجر من حیث الواقع یتفجر منه الماء

 المقدم: مظنة أن �كون تحته. 
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 هذه أعظم ،مظنة نعم، والجبال یتسرب منها المیاه، لكن ید من لحم وعظم ودم یتفجر منها ماء =

 لأن ذلك من عادة الحجر �ما ؛وأدخل في الإعجاز، هذه المعجزة أعظم من  تفجر الحجر �الماء
رُ مِنْهُ الأَْنْهَا: -جل وعلا-قال  ن لحم وأما م ].٧٤ ة[سورة البقر  رُ ۚ }.{وَِ�نَّ مِنَ الْحِجَارَةِ لَمَا یَتَفَجَّ

 د �فعلمة لما قالوا له: محمیلني �المقابل مس، �ع-علیه الصلاة والسلام-ودم فلم ُ�عهد من غیره 
 ماؤها فتفل فیه فیبست، الله المستعان.  أنت افعل، فوقفوا على بئر غائرة قلَّ  ،كذا

 لكلاماوأ�ضًا هذا  ،ونقله أ�ضًا الكرماني نقلاً عن المزني ،وأما من لحم ودم فلم �عهد من غیره
 .الباري تفسیر القرطبي وفي فتح  موجود عن المزني في

غات رماني: فیه الل�قول الك» فرأیت الماء ینبع«قال القائل هو أنس بن مالك راوي الحدیث:  
 إذ«فعول وهو حال من الم ،ومعناها �خرج ،الموحدة ینبَع، و�سرها ینبِع، وضمها ینبُعالثلاثة: فتح 

 س �ذلك؟ ألی ،الآن ینبع فعل مضارع ،�معنى أ�صرت لا �قتضي إلا مفعولاً واحدًا »رأیت
 المقدم: نعم. 

ه في غرب هذه البلاد اسم ،طیب هناك بلد اسمه ینبُع معروفة على ساحل البحر في غرب الجز�رة
 ُ�منع من الصرف لماذا؟  ،ینبع

 المقدم: العَلمیة وو..
 ع منفیمن ،العلمیة ووزن الفعل والتأنیث إذا أردنا البقعة، ،التأنیث ؟نعم، ووزن الفعل وأ�ضًا

وذ�رنا  ،وأنه ممنوع من الصرف للعلل الثلاث ،تقدم الكلام في "حمص" .ثلاث عللل ؛الصرف
سط ساكن الو  االخلاف الطو�ل بین العیني وابن حجر أن "حمص" ثلاثي ساكن الوسط، فكونه ثلاثی� 

ا الوسط جعله ةلكن �ونها ثلاثیة ساكن ،�جعله مصروفًا �ما في نوح ولوط وهند ممنوع من الصرف
 .مصروفة

تي ساكن الوسط �جعله مثل هذه الألفاظ ال الأن �ونه ثلاثی�  ؛نه �كون مصروفًاإقال �عضهم:  
ا مند" �خف، "ه الأن �ونه ثلاثی� ؛ الوسط مصروفة. "لیت هندًا" نعم مصروفة ةذ�رناها ثلاثیة ساكن

 لىأتي إنه سلأن ؛�قضي على علة ا�ونه ثلاثی�  :ن، حمص فیها ثلاث علل، هل نقولافیها إلا علت
ث أو �كون في مقابل العلل الثلا ،من الصرف ان فیستمر ممنوعً اینبُع �قضي على علة یبقى علت

 هذا إذا اتجه الكلام في "حمص" لا یتجه هنا.  ؟فیكون مصروفًا ،كما في هند
 المقدم: �اعتبار أن هذا ر�اعي. 

ه في �ون مشكلة، لكن الإشكال لیس اأو ر�اعی�  ا�ونه ثلاثی�  المهم ،بثلاثي ساكن الوسط لا، ما هو
 لاوأ�ضًا  ،هذا أكثر من ثلاثي من جهة ،على اللسان فیصرف اساكن الوسط هذا الذي �جعله خفیفً 
 .�شترك مع "هند" ولا "نوح" ولا "لوط"
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ة روا� إنما اقتصر على ضم الیاء و�سرها ینبِع و�نبُع ثم قال: وفي ،ولم یذ�ر ابن الملقن الفتح 
یتفجر من أصا�عه �أمثال « :، وفي أخرى »�فور من بین أصا�عه« :وفي لفظ ،»ینتبع« :أخرى 
 .غمسها في الماء »ووضع إصبعه وسطها ،سُكب ماء في ر�وة« :وفي أخرى  ،»العیون 

ة إِصبَع �كسر الهمز  :تقال الجوهري: فیه لغا ،جمع الإصبع أصا�ع »ینبُع من تحت أصا�عه« 
لضمة ولك أن تتبع الضمة ا ،وأُصبَع، والباء مفتوحة فیهما ع، والباء مفتوحة إِصبَعوضمها أُصب

 .أُصبُع، والكسرة الكسرة إِصبِع
ي قال الكرماني: حتى للتدر�ج، وفي المطبوع من شرح الكرمان »حتي توضؤوا من عند آخرهم« 

  ح الباري نقلاً عن الكرماني �قول للتدر�ج.وهو �ذلك في فت ،كن الصواب التدر�جللتصر�ح، ل
 هنا.. والـ.. قدم: لو وضحتم المقصود �التدر�جالم

وا دفعة ؤ �عني توضؤوا من عند آخرهم حتى توضؤوا �التدر�ج واحد �عد الثاني، �عني ما توض
رر قال الكرماني: حتى للتدر�ج، ونك »حتي توضؤوا من عند آخرهم« لأن الإناء صغیر، ؛واحدة

ضأ للبیان أي تو  »ومن« ،یح من فتح الباري أ�ضًا أن المطبوع من الكرماني فیه للتصر�ح والتصح
ورد ا ی�قول الكرماني دائمً  :فإن قلت ،وهو �نا�ة عن جمیعهم ،الناس حتى توضأ الذین عند آخرهم

لأن الخلاف في  ؛أسئلة و�جیب عنها، فإن قلت: الشخص الذي هو آخرهم داخل في الحكم أو لا
 آخرهم توضأ أم لم یتوضأ.  ؟أو لا تدخل مغیّاال في الغا�ة هل تدخل

  المقدم: هل هو داخل معهم أو لا؟
 ها فی�لا ملماذا لا یتوضأ؟ لكن هذا إیراد من حیث اقتضاء اللفظ و  إلى مثل هذا الــ.. الكلام �حتاج

القائل  -قلت ذي هو آخرهم داخل في الحكم أم لا،الشخص ال :إشكال أنه توضأ، �قول: فإن قلت
ة و�ن �انت للظرفیة الخاص »عند«لسیاق �قتضي العموم، والمبالغة تجعل : لما �ان ا-الكرماني

 لمطلق الظرفیة حتى تكون �معنى في فكأنه قال الذین هم في آخرهم. 
ه �ة هذوالوقت �صل بنا إلى نها ،المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ على ما تفضلتم �ه

-كمال حدیث أنس بن ،والحدیث إن شاء الله في اللقاء المقبل نتمه حول هذا الحدیث ،الحلقة
 .-رضي الله عنه

ر شیخ خیوأن �جز�كم فضیلة ال ،أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما قلنا -تبارك وتعالى- نسأل الله 
 .الجزاء

اكم نلق ،اءذا اللقجل هشكرًا للزمیل خالد بن المنور الذي س،أنتم أ�ضًا الكرام  مستمعیناشكرًا لكم  
  .في حلقة مقبلة

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.و 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ
Ú_kÃˇ^Ë 

 
 

 )الثامنة والثلاثون بعد المائة الثالثة (الحلقة 
 
 
 

      /   /١٤=



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–=k ÿ^=Ô—Ÿ•^≈å„È=

  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
  .من والاهو وعلى آله وصحبه بن عبد الله محمد  والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله
 ،أما �عد

 ،لبرنامجاي هذا فجدید لقاء إلى  ،الكرام اوحیاكم الله مستمعین ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
د عب :رالشیخ الد�تو والذي یتولى شرحه فضیلة  ،شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

ة كم فضیلا �فمرحبً  ،والذي أرحب �ه في مطلع هذا اللقاء ،-وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر
 .وأهلاً وسهلاً  ،الشیخ

 المستمعین.حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الأخوة 
رضي -عن أنس بن مالك«الكرام الحدیث موصول عن حدیث أنس وهو  االمقدم: لا یزال مستمعین

لم ضوء فوحانت الصلاة فالتمس الناس الوَ  -صلى الله علیه وسلم-قال: رأیت النبي -الله عنه
ن ألناس وأمر ا ،فوضع یده في ذلك الإناء ،ضوءبوَ  -صلى علیه وسلم- �جدوا، فأُتي رسول الله

  .»یتوضؤوا منه، قال: فرأیت الماء ینبع من تحت أصا�عه حتي توضؤوا من عند آخرهم
حا�ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص ،الحمد لله رب العالمین

 أجمعین، 
  ،أما �عد

قول � »تى توضؤوا من عند آخرهمح«و�قي عندنا الجملة الأخیرة  ،فتكلمنا على جُل ألفاظ الحدیث
 قلوانلأن الذین  ؛لكن صوابها التدر�ج ،الكرماني: حتى للتدر�ج في المطبوع من الكرماني للتصر�ح

، قال الكرماني: حتى للتدر�ج ،عن الكرماني جاءت عندهم على الصواب �ابن حجر في فتح الباري 
 .اللفظها وهذا الكلام هو المتعین، التصر�ح لا �حتمل

 للبیان أي توضأ الناس حتى توضأ اللذین عند آخرهم وهو �نا�ة عن جمیعهم، �قول» من«وقال  
 ، ثم �جیب عنها. الكرماني: وجرت عادته �أنه یورد أسئلة

ق �قول الكرماني: لما �ان السیا ذي هو آخرهم داخل في الحكم أم لا؟�قول: فإن قلت الشخص ال
نى �ن �انت للظرفیة الخاصة لمطلق الظرفیة حتى تكون �مع�قتضي العموم، والمبالغة تجعل عند و 

 ،افكأنه قال الذین هم في آخرهم، �لام دقیق و�لام أهل العلم حول هذه الجملة �ثیر أ�ضً  ،في
 .فنفهم من أوله

 احدً أفكونه �خرج  ،ما معنى هذا؟ السیاق سیاق بیان معجزة ،قال: لما �ان السیاق �قتضي العموم 
 كون �لا تتم المعجزة �كاملها حتى �عني  ،لا شك أنه تقلیل من شأن هذه المعجزة من هذه المعجزة

 الجمیع. 
 المقدم: �شمل الجمیع. 



 
 
 
 
 

٣  

 

۳ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
ا س نص� تثنى النصف إذا �ان اللفظ لیأن ُ�سمن ما الذي �منع ف انعم توضؤوا و�لا لو استثني واحدً  =

ما لمنع، �فما الذي �منع أن نستثني أكثر من النصف، لیس فیه ما  ا،فإذا استثنینا واحدً  ،في العموم
علیه الصلاة - لأن السیاق سیاق بیان معجزة من معجزات النبي ؛كان السیاق �قتضي العموم

 رفیة،، والمبالغة تجعل عند و�ن �انت للظرفیة الخاصة لمطلق الظرفیة تجعلها لمطلق الظ-والسلام
 .ال الذین هم في آخرهمحتى تكون �معنى في فكأنه ق

لكن هل  ،فإن قلت: هل دخل أنس في هذا الإخبار؟ أنس �خبر عن الحاصل ،آخر ثم سأل سؤالاً  
من  هو كان معهم؟ �عني توضأ معهم، فإن قلت: هل دخل أنس في هذا الإخبار؟ حتى �كون 

 .المتوضئین �ه أم لا
طاء ن اختلفوا أن المخاطِب �كسر ال: لا شك أن لفظ الناس عام، ولكن الأصولیی-الكرماني -قلت 

 ا�ه؟ داخل في عموم متعلق خطا�ه أمرًا أو نهیًا أو خبرًا أم لا، هل یدخل المخاطِب في عموم خط
 المقدم: عندما �حدث هو بهذا. 

 أو ،حصل لهم �ذا، هل هو من ضمنهم إن الناس مثلاً  :إذا قال هل یدخل؟ يءنعم إذا تكلم عن ش
أوصى بهذا  ،رجل للفقراء �سُكنى هذا البیتلو أوصى ى سبیل المثال هو یتحدث عن غیره، عل

 ثم افتقر یدخل أم لا یدخل؟  ،أو أوقفه على الفقراء ،البیت أن �سكنه الفقراء
 الله أعلم هنا. �المقدم: یدخل، 

عه هذا الكتاب وقف ادف :ن اختلفوا هل یدخل أم لا یدخل، �عني هل الإنسان لو قیل لكالأصولیو 
  ؟لمن �ستحقه

 المقدم: وهل بُیّن؟ 
ضًا والمخاطب أ� ،ادفعه لمن �ستحق، فكان من المستحقین المخاطِب فیما �عد قبل أن یُدفع لغیره

فعه اد :وقد قیل لك ا،�اعتبارك مستحق� تأخذ الكتاب  ،من المستحقین، الآن تدخل في هذا الخطاب
لا شك أن الدخول �الوصف �ختلف عن الدخول  ،مستحقینوأنت من ضمن ال ،أنت مخاطب

 ثم ،هذا البیت وقف أو وصیة للفقراء عمومًا :ولذا لو أوصى، ولا وصیة لوارث، فقال ،�الشخص
 لا بوصف البنوة أو الأبوة الممنوع أن یدخل الوارث ،حتاج السكنى أحد الورثة بوصف الفقرا

 شك هنا قالوا: ولا اوارثً �اعتباره  ؛لا إشكال فیه �شخصه ،ةهذه مسألة معروف ،�شخصه أو بوصفه
ولكن الأصولیین اختلفوا في المخاطِب �كسر الطاء هل هو داخل في عموم  ،أن لفظ الناس عام

ن حیث مقال العیني: والجمهور على أنه داخل، �عني . متعلق خطا�ه أمرًا أو نهیًا أو خبرًا أم لا
 المعنى ما الذي �میزه عنهم؟ 

 : مادام �شمله هذا الوصف. المقدم
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 هذه هل یدخل في ،و�خاطب الأمة �أوامر ونواهي ،یبلغ عن الله -علیه الصلاة والسلام-�عني النبي
 هذافخوله دمن المكلفین، لكن إذا دل الدلیل على عدم  االأوامر والنواهي؟ الأصل نعم �اعتباره واحدً 

 .لوجود المخصص ؛آخر شيء
م الجمهور على أنه داخل، وقال التیمي: المعنى توضأ القوم حتى وصلت النو�ة إلى الآخر، �لا 

 التیمي �قضي على التساؤل عن الأخیر منهم. 
 ؟المقدم: هل هو داخل أو لا

ما �عد إلى  والخلاف في دخول ،ةلأن (إلى) حرف غا� ؛نعم هل �قضي علیه؟ ما �قضي علیه
ت ، لكن �قول: المعنى توضأ القوم حتى وصلامازال التساؤل موجودً  معروف عند أهل العلم، لكن

ة علیه الصلا-وهو في بیان معجزة من معجزات النبي ،لكن في مثل هذا السیاق ،النو�ة إلى الآخر
 و�خراج أحد من المخاطبین من هذه المعجزة لا شك أنه تقلیل من شأن هذه المعجزة، -والسلام

 بهعقَّ وت ،وهي لغة ،هنا �معنى (إلى) »من«�سیاق تقلیل، وقال النووي:  ولیس ،والسیاق سیاق تكثیر
 �جوز أن (إلى) لا ثم إن ،ذ قلما �قع في فصیح الكلام�معنى إلى شا »من«الكرماني �أن ورود 

هم، كأنه قال: توضؤوا إلى عند آخر  »حتى توضؤوا من عند آخرهم«لأنه قال:  ؛»عند«تدخل على 
  ؟»من«لا �جوز، طیب لماذا دخلت 

 المقدم: للبیان هنا. 
ن مَ فیلزم خروج  ،ثم إن �عد إلى مخالف لما قبلها ،»عند«قال: ثم إن إلى لا �جوز أن تدخل على 

 .لأنه لا یدخل في الغا�ة على الخلاف المعروف ؛عند آخره، الذي هو عند آخرهم یلزم خروجه
ا لا یلزم مثله في من إذ »عند«الكرماني من أن (إلى) لا تدخل على  وقال ابن حجر: ما قاله 

لكن  ،)عند(تدخل على  ، وعلى توجیه النووي �مكن أن �قال عند زائدة، (من)وقعت �معنى إلى
 هلف ،)إلى(معنى والمعنى  ،اللفظ لفظ (من) (إلى) �معنى إلى) لا تدخل، لكن إذا �انت (من)(

 .ابن حجر ما �قول اسمع خل �اعتبار المعنى؟تدخل �اعتبار اللفظ أو لا تد
تدخل مثله في من، �عني ف لا یلزم »عند«الكرماني (من) أن (إلى)  لا تدخل على  ه�قول: ما قال 

ال قلأنه  ؛زائدة )عند( نإ :وعلى توجیه النووي �مكن أن �قال ،، إذا وقعت �معنى (إلى)على عند
عى ة القاري: واد�قول العیني في عمد ،وهي لغة، ننظر ما �قول العیني ،)إلى(نى (من) هنا �مع

نه ولم یبین، �عني من هؤلاء القوم، ثم ادعى أ ،�معنى (إلى) لغة قوم )من( الكرماني أن مجيء
  تداءلأن من لاب ؛شاذ، قال العیني: قلت: إن استُعمل (من) �معنى (إلى) في �ون �ل منهما للغا�ة

لأن الحروف ینوب �عضها عن �عض، �قول �جتمع  ؛لانتهاء الغا�ة �جوز ذلك )إلى(و ،الغا�ة
 (من) و (إلى) في �ون �ل منهما للغا�ة. 

 المقدم: لكن هذه للبدا�ة وهذه للنها�ة.
 عض. لأن الحروف ینوب �عضها عن � ؛وهذه لانتهاء الغا�ة، �قول: �حوز ذلك ،هذه لابتداء الغا�ة
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  المعنى هنا؟ المقدم: و�ن افترق  =

بتداء لاعنى مإذ لا  ؛هذا تضاد، والمراد �الغا�ة في قولهم ابتداء الغا�ة وانتهاء الغا�ة جمیع المسافة
حد، منهم أ وضؤوا وانتهوا إلى آخرهم ولم یبقفیكون معنى الحدیث حتى ت ،الغا�ة وانتهاء الغا�ة

 لأن هذه حروف معاني ؛عانیها�عني هل السیاق من إذا أردنا أن نستعمل الألفاظ على مقتضى م
 ونهما�تشتر�ان في  )إلى(و )من(إن  :إذا أردنا أن نستعملها فیما استُعملت له من لغة العرب نقول

  ونلغي الابتداء والانتهاء؟ ،للغا�ة
 المقدم: لا �مكن. 

لیست  إذًا أن المسألة.. د�قصما  �عني ،م هذا غا�ة وهذا غا�ة، لكن لا شك أن هذا تكلفا�قول ماد
 هناك غا�ة إذا أُلغیت البدا�ة والنها�ة. 

 المقدم: ما �ان هناك غا�ة. 
 ما �ان هناك غا�ة أصلاً.

ة �ها النهابراد یُ قال: والمراد �الغا�ة في قولهم ابتداء الغا�ة وانتهاء الغا�ة جمیع المسافة، الغا�ة هل 
  أو المطلوب فیستوي أوله وآخره؟

 المقدم: الغا�ة النها�ة. 
 لكن ابتداء الغا�ة من (من) إذا قلت: سرت من الر�اض إلى مكة. 

 المقدم: أفادت البدا�ة. 
 لكنها بدا�ة الغا�ة.  ،أفادت البدا�ة
 جعلت أنه �أنها هذه هي بدا�ة الـ..  المقدم: لأنها

دیث حتى ى الحفیكون معن ،وانتهاء الغا�ةبدا�ة النها�ة بدا�ة الغا�ة، قال: إذ لا معنى لابتداء الغا�ة 
  .منهم أحد وضؤوا وانتهوا إلى آخرهم ولم یبقت

ذه هالذي �ستفاد منه في  وهو من نفائس الكتب ،�ثیرًا ههذا نقلنا من ،في درة الغواص للحر�ري 
 قدح و الشراوقد �خالف، قد یوافقه  ،ما قال لكن قد یوافق على ،ابالتي ُ�خطئ فیها الكتّ  المواطن

 من طبعة الجوائب: ةالصفحة الرا�عة عشر  ،درة الغواص للحر�ري في �خالفونه، ننظر في �لامه 
 ،هالأن عند لا یدخل علیه من أدوات الجر إلا (من) وحد ؛فیخطئون فیه ،و�قولون ذهبت إلى عنده
، )عند(�عبر إلى جواز الدخول على  حتى )من(معناها  )إلى(ن إ :ولذلك اضطر من �قول

) من(لأن عند لا یدخل علیه من أدوات الجر إلا  ؛فیخطئون فیه ،ذهبت إلى عنده :ون و�قول
سورة [} االلَِّ نْدِ {قُلْ ُ�لٌّ مِنْ عِ  �ما قال سبحانه: ،ر�ف الكلام مجرورًا إلا بهاولا �قع في تص ،وحدها

یدخل ا دخول حرف لماذا لا جوزن ؟لماذا لا یدخل الثاني ،طیب دخل علیها حرف ]٧٨النساء 
سورة [} االلَِّ نْدِ عِ {قُلْ ُ�لٌّ مِنْ  ولا �قع في تصار�ف الكلام مجرورًا إلا بها �ما قال سبحانه: الثاني؟
 .]٧٨النساء 
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د قال: و�نما خُصت (من) بذلك لأنها أمّ حروف الجر، ولأُمّ �ل �اب اختصاص تمتاز �ه وتنفر  
ال ) أم الباب حتى قإنّ (وخُصت �ان  ،ا�مز�ته �ما خُصت (إنّ) المكسورة بدخول اللام في خبره

هي الأصل وتكسر  )أنّ (وهؤلاء أقل  ،هي الأصل وتُفتح في مواضع، و�عضهم عكس نهاإ�عضهم 
وأن  ،وفي الكتب المعتصرة قال: إن ،هما أصلان :�عد القول وغیره في مواضع، ومنهم من �قول

 . ث أصلان ما معنى هذا الكلام؟ �عني اختلف في الأصل في هذا الباب هل هو  إنّ أو أنّ الوالث
 . المقدم: والثالث أنهما أصلان

ا منهإلث والقول الثا ،والقول الثاني الأصل أنّ والثالث أصلان، القول الأول الأصل إنّ،  وأنّ  إنّ 
ي �قرأ من أول وهلة ذ�عني ال، ختصارأشد من الا ،أصلان، هذا اعتصار لیس �معنى الاختصار

 ..ا �أنه لغزلا �فهم شیئً قد 
 المقدم: إنّ وأنّ والثالث... 

ول والثالث أصلان، ولأم �ل �اب اختصاص تمتاز �ه وتنفرد �مز�ته �ما اختصت إنّ المكسورة بدخ
وُخصت �اء القسم  ،اللام في خبرها، وخُصت �ان �جواز إ�قاع الفعل الماضي خبرًا عنها

 و�دخولها على الاسم المضمر، فأما قول الشاعر: ،مالها مع ظهور فعل القسم�استع
  لا �ساوي نصف عندي             عندٍ لك عندي�لُ                 

 قال فمن ضرورات الشعر، هذا �لامه... 
 المقدم: في الدرر هذا من �لام الحر�ري. 

 هذا تا�ع لكلام الحر�ري، 
 عندٍ لك عندي             لا �ساوي نصف عندي  �لُ                 

دون لكن طبعة الجوائب نصف عندي أو عند ب ،والیاء مثبتة عند الألوسي ،و�دون �اء عند الحر�ري 
 ،، قال: فمن ضرورات الشعرنصف عندي لا �ساوي نصف عندي :ي قالالیاء، وفي شرح الألوس

 ،ماء المتمكنة فأعر�هما، لیت حرف تمنيكما أجرى �عضهم لیت وسوف وهما حرفان مُجرى الأس
 :فأعر�هما في قوله ،وهما حرفان أجراهما مُجرى الأسماء المتمكنة ،وسوف حرف تسو�ف

 لیت شعري وأین مني لیتُ إن لیتًا و�ن سوفًا عناء.  
  المقدم: فأعر�هما.

 طیب، قال: 
 لیتَ وهل ینفع شیئا لیتُ.                 لیت شباً�ا بوع فاشتر�تُ 

 لماذا؟ هي مبنیة في الأصل لیتَ،
 ا لیتُ.......................                 لیتَ وهل ینفع شیئً 

  لماذا ضُمت؟ 
 المقدم: للضرورة. 
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علاً وصارت لیت هذه فاعل ینفع، لیت هذا الحرف ینفع فصار فا ،لأنه أسند إلیها الفعل ینفع ؛لا =

 من ،رفما یدخل على الح الحرف :�قولون  ألیسوا�اعتبار أنه أُسند إلیه الفعل فصار فاعلاً، الآن 
ما یدخل علیه  ،علامات الاسم دخول حرف الجر، لكن نجد حرف الجر یدخل على الحرف

  عرب.أ من حرف جر،  :جرى مجرى الأسماء، إذا قلتفتُ  ،ث عنها�اعتباره �لمة یُتحد ا،�اعتباره حرفً 
  المقدم: مبتدأ.

 مبتدأ.  "من"
 أُعر�ت �اعتبار أنها �لمة. فـ المقدم: 

 رةة الاسم، �قول الألوسي في �شف الطفصارت �منزل ،�تحدث عنهو �سند إلیه  شيء �اعتبار أنها
لى ع�عني �خفى  ،عُفي عنه ،غا�ة الغرا�ة منه: هذا في �قول الألوسي ،درة الغواصشرح عن الغرة 
اله ق�أتي فیه ما و الإمام الضلیع في اللغة من عرف مُلحته ومقاماته جزم له بذلك، وهو الحر�ري 

ا الأعرج البیّن ضلعه ..فرق الضالع الذي فیه قامات قال: أین الضالع من الضلیع؟في �عض الم
  �ان؟! شيء أيمن الضلیع المتضلع من  أین له ،هذا الأعرج

 المقدم: قوة. 
ا ممن شؤونه، قال: هذا في غا�ة الغرا�ة منه عُفي عنه إذ  شيء ولیكن في علمه في بدنه في أي

 لأنه قال: هذا ضرورة الشعر، إذ ما ذ�ره لیس من الضرورة في ؛شيء ذ�ره لیس من الضرورة في
و أو�جوز فیها الصرف وعدمه �اعتبار اللفظ  ،فإن �ل �لمة أُر�د بها لفظها تُعرب وتحكى ،يءش

 ،رجحرف  إذا قلنا من اتبقى حرفً فوهل هي اسم حینئذ أو لا،  ،الكلمة قیاسًا مطردًا، قیاسًا مطردًا
 لأن الابتداء من خواص الأسماء.  ؛بهذا الاعتبار انها صارت اسمً إ :من مبتدأ هل نقول

  .االمقدم: لا طبعً 
 . احرفً واص الأسماء أو تستمر إلى الكلمة من خالإسناد 

 المقدم: هي في سیاق الحدیث جرت مجرى الأسماء. 
ال: قوهل هي اسم حینئذ أو لا؟ فیه خلاف مفصل في محله،  :ث عنها، ولذا قال�اعتبار أنه متحدَّ 

 وفي �افیة ابن مالك:
 عرب واجعلنها اسماأ أو  فابن و�ن نسبت لأداة حكمــا             

 علاً فسندت إلیها أ ا،سندت إلیها خبرً أوهذا من خواص الأسماء  ،سندت إلیهاألأنك  ا؛اجعلها اسمً 
ل ، قیل وقال أفعال �یف دخ»إن الله تعالى ینهاكم عن قیل وقال« وفي الحدیث: ،فتكون فاعلاً 

  ...والأصل أن دخول الحرف ؟علیها حرف الجر
  ومسند للاسم تمییزٌ حصل                �الجر والتنو�ن والنداء والـ             
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قیل وقال رُوي  ؟فكیف تقول من علامات الاسم وتدخل علیها عن ،هذا من علامات الاسم
متنبي ال ال�الإعراب والحكا�ة ینهاكم عن قیلٍ وقال أو عن قیلَ وقال، رُوي �الإعراب والحكا�ة وقد ق

 :)عند(في 
 لها عندُ  أ�ادٍ له عندي تضیق ابن محمد و�منعني عن من سوى 

  .) صارت فاعلاً عندُ ( تضیق
 أ�ادٍ له عندي تضیق لها عندُ  و�منعني عن من سوى ابن محمد

 
فجعله  ،اقال الإمام الواحدي: عند اسم مبهم لا �ستعمل إلا ظرفً  -هذا �له �لام الألوسي -..و�قول

 و�أن هذا هو الذي غر المصنف ،المتنبي اسمًا خالصًا �ـ مكان �أنه �قول: �ضیق بها المكان
 ؛هرتكا�اوهو وجه آخر لكنه لا ینبغي  ،الحر�ري لإ�قاء عند على معناها الأصلي ثم تأو�لها �المكان

 ي بیتفلأنه لو أُر�د �ه لفظه لم �كن فیه تكلف ولا ضرورة وذلك في البیت الذي ذ�ره أظهر، وأما 
ي: لواحداهو أشبه �مواقع أنظاره، نعود إلى �لام المتنبي فالمعنى أن اللفظ والعبارة لا �في بها و 

جلد موطُبع قد�مًا في أورو�ا في  ،لأن الواحدي شرح دیوان المتنبي ؛�قول عند في �لام المتنبي
 ...هالمقصود أن الواحدي في شرحه على دیوان ،ثم �عد ذلك طُبع طبعة أخیرة في بیروت ،كبیر

: ه قال�أن ـ مكانٍ فجعله المتنبي اسمًا خالصًا � ،اظرفً اسم مبهم لا �ستعمل إلا  �قول: إن "عند"
م ثعلى معناها الأصلي مكانیة  )عند(و�أن هذا هو الذي غر المصنف لإ�قائه  ،�ضیق بها المكان

لف ولا یه تكلأنه لو أُر�د �ه لفظه لم �كن ف ؛لكنه لا ینبغي ارتكا�ه ،وجه آخر وهو ،تأو�لها �المكان
وأما في  ،وفي البیت الذي ذ�ره أظهر ،في موقعه ولا ضرورةوهو ضرورة، ما نحتاج إلى تكلف 

فظ الل نى أنوهو أشبه �مواقع أنظاره، فالمع ،بیت المتنبي فالمعنى أن اللفظ والعبارة لا �في بها
لأن  ؛دبن محمانصرف إلى غیر أ�عني لا أستطیع أن  "عندُ تضیق لها  له أ�ادٍ " والعبارة لا �في بها
 ستطیع التعبیر عنها، تضیق بها العبارة. أله أ�ادٍ عندي لا 

 .قةالحل و�صل إلى نها�ة هذه ،المقدم: و�ن ضاقت العبارة للمتنبي فوقتنا �ضیق �ا شیخ الآن
ه إن ،لناما قو� ، �ما سمعنانفعنا الله ،أتقدم في نهایتها �الشكر الجز�ل لكم على ما تفضلتم �ه

 .جواد �ر�م
 مجزلاً  ،م اللهستودعكأ ،�إذن الله ،الكرام في اللقاء المقبل اونلقاكم �إذن الله تعالى مستمعین 

 إذن اللهنلقاكم �عبد الله الخضیر على ما تفضل �ه، عبد الكر�م بن  د. وشاكرًا فضیلة الشیخ
 .تعالى وأنتم �خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ، من والاهو وعلى آله وصحبه بن عبد الله محمد  والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله
  ،أما �عد

 لبرنامجاي هذا فجدید لقاء إلى  الكرام امستمعین ،وحیاكم الله ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
كر�م بد الع :الشیخ الد�تورهذا البرنامج الذي یتفضل  ،لتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحا

یث الحد حیث لا یزال ، التجر�د الصر�ح،في شرح هذا الكتاب -وفقه الله-بن عبد الله الخضیر
 .-رضي الله عنه-عن حدیث أنس بن مالك موصولاً 

م �جدوا، فالتمس الناس الوَضوء فل ،وحانت الصلاة -صلى الله علیه وسلم-النبيرأیت «  :قال 
 وأمر الناس أن ،فوضع یده في ذلك الإناء ،بوضوء -صلى علیه وسلم -فأُتي رسول الله

ن �ا ،»یتوضؤوا منه، قال: فرأیت الماء ینبع من تحت أصا�عه حتي توضؤوا من عند آخرهم
ن عند حتى توضؤوا م« ة من هذاالماضیة حول الجملة الأخیر  حدیثكم فضیلة الشیخ في الحلقة

  .»آخرهم
حا�ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأص ،الحمد لله رب العالمین

 أجمعین، 
 عف �همن أحكامه فیما �س ئًاوالآن نأخذ شی ،الكلام على ألفاظ الحدیث انتهى في الحلقة الماضیة

 .الوقت
 لتماساوعند وجو�ها �جب  ،�قول ابن �طال: الصلاة لا تجب إلا بدخول الوقت �إجماع الأمة :أولاً  

 ،لأنه من التأهب للصلاة ؛والوضوء قبل الوقت حسن ،الماء للوضوء لمن �ان على غیر طهارة
هذا ول ،قوأجازه أهل العرا ،ولا �جوز عند أهل الحجاز التیمم للصلاة قبل وقتها ،ولیس التیمم هكذا

ذا ه ،الصلاة لا تجب إلا بدخول الوقت :أجازوا صلوات �ثیرة بتیمم واحد، ما معنى الكلام؟ �قول
إن فدخول الوقت  أو �بر تكبیرة الإحرام قبل ،ولو صلاها قبل دخول وقتها ولو بیسیر ،محل إجماع

 الصلاة حینئذ لم تنعقد.
  المقدم: لم تقبل.

 ، لا تجب إلالا تتعقد أصلاً  :تنقلب إلى نفل و�عضهم �قول :لم تنعقد فرض الوقت، �عضهم �قول
بدخول الوقت �إجماع الأمة وعند وجو�ها �جب التماس الماء للوضوء والحدیث الذي معنا 

» لعصراوحانت صلاة  -صلى الله علیه وسلم-رأیت النبي« ،»فالتمس الناس الوضوء فلم �جدوا«
ضوء ، وعند وجو�ها �جب التماس الماء للو »فالتمس الناس الوضوء فلم �جدوا« �عني دخل وقتها

  أما الذي على طهارة لا �جب علیه، والوضوء قبل الوقت حسن لماذا؟ ،لمن �ان على غیر طهارة
 ،ولا �جوز عند أهل الحجاز التیمم للصلاة قبل وقتها ،لأنه من التأهب للصلاة، ولیس التیمم هكذا

�عني على الخلاف في �ون التیمم  ،ولهذا أجازوا صلوات �ثیرة بتیمم واحد ،العراقوأجازه أهل 



 
 
 
 
 

٣  

 

۳ =ÔŸÎòÃ4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=
 

 
 ،ولا �صلي �ه إلا فر�ضة واحدة ،�عنى الذي �قول التیمم مبیح لا �جیزه قبل الوقت اأو رافعً  امبیحً  =

 نه رافع �قول مثل الماء. إوالذي �قول 
 المقدم: لا فرق. 
 إن ،وهذه مسألة �أتي �حثها �استفاضة ،و�صلي �ه ما شاء من فرائض ونوافل ،�جیزه قبل الوقت

 .في محلها في �اب التیمم ،شاء الله تعالى
 لأن الناس التمسوا ؛�قول ابن حجر: في الحدیث دلیل على أن المواساة مشروعة عند الضرورة 

 الذي أتى �ه...  ،بوضوء -صلى علیه وسلم -فأُتي رسول الله ،الوضوء
 المقدم: محتاج له. 

 ،قيو�ترك البا ،یتوضأ �ه الأنه لا �كفي إلا شخصً  ؛لأنه �ان �إمكانه أن یتوضأ �ه ؛هذا مواسٍ 
 .لیرى فیه رأ�ه ؛-علیه الصلاة والسلام -لكنه من �اب المواساة جاء �ه إلى النبي

ضل عند ه فئقال: في الحدیث دلیل على أن المواساة مشروعة عند الضرورة لمن �ان في ما 
 -صلى علیه وسلم -فأُتي رسول الله« -علیه الصلاة والسلام -لأنه جاء �ه للنبي ؛هئوضو 

أو أنه توضأ قبل ثم جاء �ما  ،وضوء الذي جاء �ه ، هل هذا الذي أُتي �ه فاضل عن»بوضوء
 �قي؟ 

  المقدم: الله أعلم.
قال: وفیه أن اغتراف  ه،ئه فضل عند وضو ئلمن �ان في ما ما بُیّن في الحدیث، عند الضرورة

ه علی -، الماء الذي ینبع من تحت أصا�عهالمتوضئ من الماء القلیل لا ُ�صیّر الماء مستعملاً 
اء �جتمع في هذا الإناء الصغیر وهم �غترفون منه هذا الاغتراف لا �سلب الم -الصلاة والسلام

 .الطهور�ة
 شافعيواستدل �ه ال ،ر الماء مستعملاً قال: وفیه أن اغتراف المتوضئ من الماء القلیل لا ُ�صیّ  

 �عنى غسل الید...  ،ندب لا حتم أمرعلى أن الأمر �غسل الید قبل إدخالها الإناء 
 المقدم: قبل إدخالها الإناء. 

 قبل إدخالها الإناء جاء الأمر �ه.... 
 المقدم: ندً�ا. 

  .لمن قام من النوم
 المقدم: وجوً�ا. 

ب أو هذا الأمر للوجو  »افلا �غمس یده في الماء حتى �غسلها ثلاثً  ،إذا استیقظ أحد�م من نومه«
ن لأ ؛واحتمال أن �كون فیهم من هو مستیقظ من النوم ،الحدیث الذي معنا غمسوا أیدیهم للندب؟

هذا صارف  ،فعلى هذا ،مستیقظ من النوم هو الصلاة صلاة عصر احتمال أن �كون فیهم من
 .ولأصحاب القول الآخر أجو�تهم ،لى الندبللحدیث عند الشافعي من الوجوب إ
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ونقل ابن �طال عن المهلب: أن  ،وقال العیني: فیه رد على من ینكر المعجزة من الملاحدة 
لا  أم ، �أكلفوجد مال غیره ،إلى أكل اإنسان مضطر� لو �ان  ،الأملاك ترتفع عند الضرورة، طیب

 �أكل؟ 
 حسب اضطراره �أكل. �المقدم: 

 -الله لأنه إذا أُتي رسول ؛ونقل ابن �طال عن المهلب: أن الأملاك ترتفع عند الضرورةنعم، قال: 
فعرضته على �عض  :، قالبل �انوا فیه سواءً  ،لم �كن أحد أحق �ه من غیره -صلى علیه وسلم

 ملاكرفع الأفي الأصول ما ی ، ولاأهل العلم فقال: لیس في الحدیث ما یدل على ارتفاع ملك مالكه
ضل ه فئأراد أن المواساة لازمة عند الضرورة لمن �ان في ما هولعل ،منهم برضى�ابها إلا عن أر 

 .هئعن وضو 
، فعرضت على �عض أهل العلم قال: عرضت هذا الاستنباط أن الأملاك ترتفع عند الضرورة 

 : لیس في الحدیث ما یدل على ارتفاع ملك مالكه. فقال
 ه. ئواسى �فضل ما لأنه ُ�حتمل أن �كون قد توضأ ثم المقدم:

  ؟تیارهألیس �كون قد دفعه �طوعه واخ ،اختیاره، لكن هو لما جاء �ه ارتفع ملكه عنهو �طوعه  :�عني
  المقدم: فهو تنازل عنه.

ضًى بلا شك، فالاستدلال فیه ما فیه، قال: ولا في الأصول ما یرفع الأملاك عن أر�ابها إلا بر 
 ،لكن الضرورات تقدر �قدرها ،هذا الأصل ،»ولا �حل مال امرئ مسلم إلا �طیب نفس منه« منهم،

عطشان و�وجد ماء �شر�ه لأي شخص �ائنًا من  ،و�وجد ماء �شر�ه ،شخص �قرب من الهلاك
تة هذه الضرورة لا شك أنها التي أ�احت له المی ،أو طعام �أكله یدفع �ه عن نفسه الموت ،كان

 لى نیةنه عإ :أو �قال ،لاضطراره ؛نه أبیح له بدون مقابلإ :تبیح له مثل هذا الماء، لكن هل �قال
علب وهو مما �حاز و�تعب علیه و� ،شر�ه وجد ماءً  ،على نیة ضمان هذا المال الذي أكله ،الضمان

 ،لا �ضمن؟ هو مضطر إلیه �شرب هل �ضمن قیمته أو ،جاء صاحبه ،فشر�ه و�باع، وجد ماءً 
 ،ارتفع وعلى هذا لا �كون الملك ،طعامًا فإنه بنیة ضمانه ،و�ذلك لو أكل مالاً  ،یة الضمانلكن بن

ة واساأراد أن الم هولعل ،والإ�احة في مثل هذا الظرف لا تعني الإ�احة المطلقة، إلا برضًى منهم
 .هئه فضل عند وضو ئمالازمة عند الضرورة لمن �ان في 

دیث هذا الح ،-علیه الصلاة والسلام -وقال ابن �طال: هذا الحدیث المتضمن لهذه المعجزة للنبي 
 ،نسإلا من طر�ق أ إلا أنه لم یُروَ  -صلى الله علیه وسلم -شهده جماعة �ثیرة من أصحاب النبي

 .ولطلب الناس العلو في السند ،لطول عمره -�الله أعلم -وذلك
خطب �ه على  -صلى الله علیه وسلم -الآن حدیث الأعمال �النیات جاء ما یدل على أن النبي 

إلا من  -صلى الله علیه وسلم -ولكنه لم �صح عن النبي ،وعمر خطب �ه على المنبر ،المنبر
ولم ینقله  ،إلا عمر -صلى الله علیه وسلم- �عني ما نقله أحد �سند صحیح عن النبي ،طر�ق عمر
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ولم ینقله  ،ولم ینقله عن علقمة إلا محمد بن إبراهیم التیمي ،ر إلا علقمة بن وقاص اللیثيعن عم =

عن محمد بن إبراهیم التیمي إلا �حیى بن سعید الأنصاري مع أنه في أصله قیل على المنبر هل 
وثبت النقل �من �جب من  ،ا من دینهاالأمة معصومة من أن تضیع شیئً  ،یؤثر في ثبوته؟ لا یؤثر

 .لا یلزم أن الناس یتضافرون على نقله ،الإشكال انتهى ،قبول نقله
 روَ یُ إلا أنه لم  -صلى الله علیه وسلم -هذه المعجزة �قول: شهدها جماعة �ثیرة من أصحاب النبي 

ي ف�عضهم �قدح  ،ولطلب الناس العلو في السند ،وذلك �الله أعلم لطول عمره ؛إلا من طر�ق أنس
 مثل هذا. 
  إلا من طر�ق واحد؟ ع ذلك لم یُروَ وم ،�یف حضره جمعالمقدم: 

�قول القاضي عیاض: وهذه القصة  ،لكن قال القاضي عیاض مما فیه رد على ابن �طال ،نعم
ن قات م�عني عكس ما �قوله ابن �طال، رواها الث ،رواها الثقات من العدد الكثیر عن الجمّ الغفیر

ن أو�خبارهم  ،من حدّث بها من جملة الصحا�ةالكافة متصلة عالجمّ الغفیر عن العدد الكثیر عن 
 ثر عن أحدالمسلمین ومجمع العساكر ولم یُؤ ذلك �ان في مواطن اجتماع الكثیر منهم من محافل 

ابي الصح ولا إنكار عما ذُكر عنهم أنهم رأوه �ما رآه، �عني ،من الصحا�ة مخالفة للراوي فیما حكاه
و أ ،أنهم �لهم حفظوه فدل على ،ذُكر عن واحد من الصحا�ة أنه أنكرولا  ،حدّث �مجمع الصحا�ة

 وهمنه رأأ إنكار عما ذُكر عنهم ولا ،ثر عن أحد من الصحا�ة مخالفة للراوي فیما حكاهولم یُؤ  ،جلهم
إذ هم المنزهون عن السكوت على �اطل والمداهنة  ؛فسكوت الساكت منهم �نطق الناطق ،كم رآه 

 صلى الله -فهذا النوع �له یلحق �القطع من معجزاته ،رغبة ولا رهبة تمنعهمولیس هناك  ،في �ذب
 .-علیه وسلم

 ، أنسهذا ما نقله إلا :�قول ابن حجر: فانظر �م بین هذین الكلامین من التفاوت، ابن �طال �قول 
 ،اوتالتف وهذا �قول: نقله الجمّ الكثیر عن الكافة والعدد الكثیر، فانظر �م بین هذین الكلامین من

 عندناطیب  .إن شاء الله تعالى ،في �تاب علامات النبوة -�قول ابن حجر -وسنحرر هذا الموضع
یه عل -نبيوتوضؤوا �ه، وال -علیه الصلاة والسلام -ماء مبارك بلا شك نبع من تحت أصا�ع النبي

وهو ماء مبارك، الوضوء ومثله رفع الحدث  ،الصلاة والسلام ثبت عنه أنه توضأ من ماء زمزم
ومنهم من  ،رفع حدث امنهم لأن �عضهم یدخل في الوضوء الغسل أ�ضًا �جامع أن �لا�  ؛اعمومً 

هذه و  ،هارك عنو�نبغي أن ُ�صان هذا الماء المبا ،�اعتبار أنه یتسرب إلى العورة مثلاً  ،�منع الغسل
غسل فهل � ،وهو ماء مبارك ،لأن �عض الرقاة یرقي في ماء زمزم ؛امسألة حقیقة ُ�سأل عنها �ثیرً 

وهل �غتسل  ؟مغلظة �ه ما ُ�حتاج إلى غسله من مواطن الإصا�ة من بدنه ولو �انت عورة مثلاً 
 .لةا هذه المسأهذه ُ�سأل عنها �ثیرً  ؟بهذا الماء ولو وصل إلى العورة المغلظة

 ،ابن تیمیة قال: وفیه تنبیه، �عني حدیث أنس بن مالك حدیث البابالدین في المنتقى لمجد  :أولاً  
هذا الوارد في الحدیث  ،وفیه تنبیه أنه لا �أس برفع الحدث من ماء زمزم، �عني رفع حدث الوضوء
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برفع الحدث من ماء وفیه تنبیه أنه لا �أس  :قالفیه أنهم توضؤوا،  ،هو لیس فیه أنهم اغتسلوا منه
یده فیه  -صلى علیه وسلم -والذي وضع رسول الله ،لأن قُصاراه أنه ماء شر�ف متبرك �ه ؛زمزم

 -ثم أفاض رسول الله«في حدیث له قال فیه:  -رضي الله عنه -بهذه المثا�ة، وقد جاء عن علي
رواه  »�سجل من ماء زمزم فشرب منه وتوضأ افدع ،من عرفة إلى مزدلفة -صلى علیه وسلم

 .أحمد
ة معتمدوهو من المتون ال ،سألة: في المقنع للموفق ابن قدامةننظر ما �قوله الفقهاء في هذه الم 

 -يلما روى  عل ؛ولا �كره الوضوء والغسل �ماء زمزم :قال: فصل ،الكبیر هعند الحنابلة مع شرح
ذ�ر ف -مة بن ز�دوقف �عرفة وهو مردف أسا -علیه وسلمصلى الله  -أن النبي« -رضي الله عنه
�سجل من ماء زمزم فشرب منه  افدع -صلى علیه وسلم- ثم أفاض رسول الله -الحدیث وفیه:

 .رواه عبدالله بن أحمد في المسند عن غیر أبیه ،»وتوضأ
 لأصليوهذا هو المسند ا ،أقسام منها ما یرو�ه عبدالله بن أحمد عن أبیه ةالمسند أحادیثه ثلاث 

لحدیث �ذا روى عبد الله بن أحمد عن غیر أبیه �هذا او  .رواه الإمام أحمد في المسند :الذي �قال
نا حدث :الإذا ق ،حدثنا عبدالله حدثني أبي :لأنه ما �قول ؛عبد الله بن أحمدلزوائد المسند في  :قیل

ن ببد الله فیقال رواه أحمد في المسند، إذا قال ع ،هذا هو المسند الأصليفحدثني أبي  :قالعبد الله 
یر غ�كون من زوائد عبد الله، و�ذا �ان الحدیث من فإنه  ،م أحمدغیر الإما ،أحمد: حدثني فلان

 .فهي من زوائد القطیعي ،من روا�ة القطیعي ،روا�ة عبد الله
ي أعنه و  ،ة عن الإمام أحمدقال: وعنه، �عني روا� ،رواه عبدالله بن أحمد في المسند عن غیر أبیه 

لا أحلها  :لقول العباس ؛�كره :ماء زمزم، وعنه�كره، �عني الاغتسال من  :عن الإمام أحمد
هل  ،انعًاأشبه ما لو أزال �ه النجاسة، �عني أزال �ه م ،ولأنه أزال �ه مانعًا من الصلاة ،للمغتسل

ؤوا والصحا�ة توض ،�عني الآن توضأ .التعلیل هذا مقبول؟ تعلیل لقول العباس لا أحلها للمغتسل
 توضأ من ماء -صلى الله علیه وسلم -والنبي ،من هذا الماء المبارك الذي نبع من تحت أصا�عه

صلاة هذه العلة أوسع من المدعى، المانع من ال ولأنه أزال �ه مانعًا من الصلاة، و�قول: ،زمزم
 -علیه الصلاة والسلام -أن النبيوحصل منه  ،ستنجاءالاالحدث الأصغر وضوء لا یلزم منه 

 :فقوله ،والصحا�ة توضؤوا من هذا الماء المبارك الذي نبع من تحت أصا�عه ،توضأ من ماء زمزم
ن لو ة، لكولأنه أزال �ه مانعًا من الصلاة أشبه ما لو أزال �ه نجاس ،لا أحلها لمغتسل :تعلیل لقول

ه �ظة �ان مثل لو أزال قال في التعلیل: ولأنه �مر على محل النجاسة التي هي العورة المغلَّ 
ولو �انت عورة  ،�عني �ون الماء �مر على مكان طاهر ،مع أن إزالة النجاسة أشد ،النجاسة

 .رةوالوضوء أسهل �كثیر من الغسل الذي من لازمه أن �مر �العو  ،جاسةمغلظة أسهل من إزالة الن
 ،ءلوضو الا �منع  او�ونه مبار�ً  ،لا �كره الوضوء والغسل أنه �عني ،لما ذ�رنا ؛قال: والأول أولى 

 .هذا �لام الشرح الكبیر ،یده فیه -صلى الله علیه وسلم -كالذي وضع النبي
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بل أشهر متونهم مختصر خلیل مع  ،المعتمدة عند المالكیةوهو من المتون  ،وفي مختصر خلیل  =

ولو بزمزم، خلافًا  ،فصل في وجوب غسل المیت �مطهر :شرحه الكبیر للدردیر وحاشیة الدسوقي
فصل في  :قال .خلافًا لقول ابن شعبانلقول ابن شعبان: لا �جوز �ه غسل المیت ولا نجاسة، 

 .وجوب غسل المیت �مطهر ولو بزمزم
رح هذا في الش خلافًا لقول ابن شعبان،�ماء زمزم، قال:  ،غسل �ه المیتخلیل یرى أنه �ُ الآن  

 وله لاالكبیر خلافًا لقول ابن شعبان: لا �جوز �ه غسل المیت ولا نجاسة، الدسوقي في الحاشیة: ق
 لاداعي لأن �قال  لا�عني  ،وحمل �عضهم عدم الجواز ،لتشر�فه ولتكر�مه لا لنجاسته :�جوز أي
ون لیك ؛لا �شك فیها أحد، وحمل �عضهم عدم الجواز في �لامه على الكراهة لأن طهارته ؛لنجاسته

لا (�جوز) هل هي نص في التحر�م أو تشمل  هب، ابن شعبان قال: لا �جوز، طیبوفاقًا للمذ
في  هم عدم الجوازقال: وحمل �عض ،فیشمل الكراهة ،�عني �منع �ما هو أعم من التحر�م ؟الكراهة

زم، اء زملیكون وفاقًا للمذهب، وذ�ر ابن عبد السلام أنه لا �كفن �ما غُسل �م ؛كلامه على الكراهة
فلا �كفن فیه، ما المحظور؟ المحظور أنه �مكن أن یتسرب من  ،�عني الكفن غُسل �ماء زمزم

 ،ما غُسل �ماء زمزمفیختلط � ،المیت شيء من النجاسة من �طنه أو من صدیده أو ما أشبه ذلك
 ؟ يءهل یبقى من الماء الذي غُسل �ه ش ،لكن الآن إذا غُسل الثوب ثم جف

 المقدم: لا یبقى. 
�أن  ذ�ر ابن عبد السلام: أنه لا �كفن �ما غُسل �ماء زمزم، ورده ابن عرفةو لا یبقى منه شيء، 

 جزاء الماء ذهبت منهو�أن أجزاء الماء قد ذهبت منه، أ ،ذلك إنما �جري على قول ابن شعبان
 .�الیبس

ن یة ابفي الدر المختار مع حاش ،وهو من معتمدات الحنفیة لا سیما المتأخر�ن ،وفي الدر المختار 
 نصوصلكن لو �عني ال ،حاشیة ابن عابدین عابدین علیها معول أكثر المتأخر�ن من الحنفیة، مع

لابن الهمام شرح  لقدیر مثلاً في هذا الكتاب لیست على مستوى النصوص الموجودة في فتح ا
لى اج إوالفقیه �حت ،واستفاد منه �ثیرًا في الحدیث ،الهدا�ة، وابن الهمام تلمیذ للحافظ ابن حجر

فوق �فلو فاضلنا بین فتح القدیر مع ابن عابدین لا شك أن فتح القدیر من هذه الحیثیة  ،الحدیث
على المذهب من غیر نظر في الدلیل على مستوى ابن  لأن ما في الحاشیة جارٍ  ؛هذه الحاشیة

 دلال�اب الاست يو�أتي في النقل عنه أدلة، لكن یبقى أن فتح القدیر ف فیه أدلة،و�لا ف ،الهمام
 وأ�ضًا الأصل مخدوم ،ومن تلامیذه ،لأنه من طلاب ابن حجر ؛ومشار�ة ابن الهمام في الحدیث

راجع یفطالب العلم حینما  ،لعي في تخر�ج أحادیث الهدا�ةنصب الرا�ة للز�لأن  ؛ي هو الهدا�ةذال
 فیه يساناالاستدلال �السنة، بدائع الصنائع للك ناحیة الهدا�ة مع شرحها فتح القدیر �ستفید من

 .لا سیما التي تُعنى �الدلیل ،�ستفید الحنفیة من هذه الكتب ،وأحادیثه �ثیرة ،استدلال
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لة إزا و�ذا ،بدین قال: �كره الاستنجاء �ماء زمزم لا الاغتسالفي الدر المختار مع حاشیة ابن عا 
لى حتى ذ�ر �عض العلماء تحر�م ذلك، قال: و�ستحب حمله إ ،ة من ثو�ه أو بدنهیالنجاسة الحقیق

 -وتخبر أن رسول الله ،أنها �انت تحمله -رضي الله عنها -فقد روى الترمذي عن عائشة ،البلاد
 ،و�ان �صبه على المرضى ،حمله، وفي غیر الترمذي أنه �ان �حمله�ان � -صلى الله علیه وسلم

 .-رضي الله عنهما -وأنه حنك �ه الحسن والحسین ،و�سقیهم
 ولیس عنده ما ،أصغر ببول أو �غائط االآن شخص أحدث حدثً  ،طیب �كره الاستنجاء �ماء زمزم 

 أو ،رهل یرتفع و�تم �ه التطهی ،�حرم :هذه النقول حتى و�ن قال �عضهم ،�ستنجي �ه إلا ماء زمزم
لو استنجى �عظم أو روث  :�عني مثل ما قیل ،ن النهي والأمر متضادان في جهة واحدةإ :نقول

 �طهر المحل أو لا �طهر؟ 
 . او�ن �ان محرمً  ،المقدم: �طهر

ران«لكن جاء في الروث والعظم  االعین زالت وارتكب محرمً  هران هل هما لا �ط »فإنهما لا ُ�طهِّ
جهة وتعارض الأمر مع النهي على ذات واحدة مع اتحاد ال ،�اعتبار أنه نُهي عن الاستنجاء بهما
 و�ونهما لا ،وقد حصل ،والتطهیر حسي ،أو أن العین زالت ،�جعله لا �طهر �ما جاء في الحدیث

 .وقد سبق �حث هذه المسألة ،�طهران في الحدیث معناه المبالغة في النهي والتحذیر منهما
م رفع النجاسة مع أقوال أهل العل ،واحتاج إلیه ،على �ل حال إن لم �كن عنده إلا ماء زمزم 

 أسهل من أن �صلي�ماء زمزم المترددة بین التحر�م والكراهة لا شك أن رفع و�زالة النجاسة 
 بنجاسته. 

 المقدم: والحدیث عن الماء إذا �ان لا �جد غیره. 
 ،و بدنهأو�ه ة من ثیو�ذا إزالة النجاسة الحقیق ،الاستنجاء �ماء زمزم �كره :نعم إذا لم �جد غیره، قال

فقد روى الترمذي عن  ،قال: �ستحب حمله إلى البلاد ثم ،حتى ذ�ر �عض العلماء تحر�م ذلك
�ان  -صلى الله علیه وسلم -وتخبر أن رسول الله ،أنها �انت تحمله -رضي الله عنها -عائشة

وأنه حنك �ه  ،و�ان �صبه على المرضى و�سقیهم ،ه �ان �حمله�حمله، وفي غیر الترمذي أن
علیه الصلاة  -�عني استعمال ماء زمزم في الرقیة النبي -رضي الله عنهما -الحسن والحسین

 ،دغوأبو سعید رقى سید القوم الذي لُ  ،وجاء الإذن �الرقیة ،�ان یرقي المرضى مباشرة -والسلام
ن قى ألكن یب ،أنه خلاف الأولى اقیة جاء في حدیث السبعین ألفً نعم طلب الر  ،والرقیة أمرها ثابت

على  ،لكن الرقیة على شيء آخر ،هذا لیس فیه إشكال ،الرقیة على المر�ض مباشرة النص علیها
على أي شيء �مكن أن �ستعمل، جاء عن عائشة أنها �انت ترقي  ،على ز�ت ،على ماء ،طعام

 �الله أعلم.  ،ولذا الفتوى على  جوازه ،في الماء
ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ شكر الله لفضیلة الشیخ الد�تور: عبد  ،المقدم: أحسن الله إلیكم

ولنا �إذن الله تعالى  ،الكر�م بن عبد الله الخضیر الذي تفضل �شرح هذا الحدیث عن أنس
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 الله مستمعي، أستودعكم لإتمام الكلام عن حدیث أنس بن مالك هذا ؛الكرام لقاء مقبل نامستمعی =

 .نلقاكم �إذن الله وأنتم على خیر ،الكرام
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  



 �سم الله الرحمن الرحیم

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ، من والاهو وعلى آله وصحبه بن عبد الله محمد  والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله
  ،أما �عد

ي هذا فدید جلقاء إلى  الكرام افالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعین
قاء ا الل، أرحب �كم �ما أرحب �ضیف هذلتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحالبرنامج شرح ا

 لكر�ماخ عبد شی، فمرحبًا �كم -وفقه الله-عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :الشیخ الد�تورفضیلة 
 وأهلاً وسهلاً. 

 المستمعین. وفي الإخوة  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
فیه و  -عنه رضي الله-أنس بن مالك حول حدیث  الكرام موصولاً  االمقدم: لا یزال الكلام مستمعین

لم التمس الناس الوضوء فوحانت صلاة العصر ف -صلى الله علیه وسلم-رأیت النبي « قال:
 الناس ي ذلك الإناء وأمربوضوء فوضع یده ف -صلى الله علیه وسلم-تي رسول الله فأ ،�جدوا

م ، ورق»وا منه، قال: فرأیت الماء ینبع من تحت أصا�عه حتي توضؤوا من عند آخرهمأن یتوضؤ 
نا ) في صحیح البخاري، حدیث١٦٩)  في هذه النسخة، ورقمه في الصحیح (١٣٣هذا الحدیث (

 الیوم حول أطراف هذا الحدیث شیخ عبد الكر�م. 
ا�ه لى عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحالحمد لله رب العالمین وصلى الله وسلم و�ارك ع

 أجمعین، 
  أما �عد،

ي في سبعة مواضع: الموضع الأول هنا ف -رحمه الله تعالى-فهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري 
 الله: حدثنا عبد -رحمه الله تعالى -كتاب الوضوء في �اب التماس الوَضوء إذا حانت الصلاة، قال

رضي الله  -الله بن أبي طلحة عن أنس بن مالكبن یوسف قال: أخبرنا مالك عن إسحاق بن عبد 
. الحدیث »وحانت صلاة العصر... -صلى الله علیه وسلم-رأیت رسول الله «أنه قال:  -عنه

  وسبق ذ�ر المناسبة �التفصیل.
 خضب والقدح والخشبسل والوضوء في المِ في �اب الغُ  ،الموضع الثاني: في �تاب الوضوء أ�ضًا

 ید عن: حدثنا عبد الله بن منیر سمع عبد الله بن �كر قال: حدثنا حم-رحمه الله -والحجارة، قال
و�قي قوم فأوتي  -�عني لیتوضأ-حضرت الصلاة فقام من �ان قر�ب الدار إلى أهله «أنس قال: 
فیه ماء فصغُر المخضب أن یبسط فیه �مخضب من حجارة،  -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 .»كفه فتوضأ القوم �لهم، قلنا: �م �نتم؟ قال: ثمانین وز�ادة
هو �كسر المیم وسكون الخاء المعجمة وفتح الضاد �عدها موحدة،  »المخضب«ابن حجر:  قال 

 ا لامعجمة، وأحیانً  :لأنها في صورة الصاد، أحیانًا نحتاج أن نقول ؛الضاد لابد أن نقول معجمة
 و�ن وُجد ما �شبهها في الصورة.  :نقول
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 المقدم: متى �ا شیخ؟   =

 ورتهاو�ن �انت في ص ،أحد یتصور أنها حاء ه�كسر الجیم ما فی :الجیم لا تشتبه �الحاء، إذا قلت
 لكن قد تلتبس �المیم.  ،مشبهة

 المقدم: الجیم تلتبس �المیم؟ 
 . الحاء ما التبست �أختها ،التبست �المیم ،معجمة :�عني لما قلت: �الجیم، ما قلت

 المقدم: ما التبست �الحاء، الحاء واضحة الكتا�ة فیها. 
 �قول �كسر الحاء.  نعم، إذا قلت �الجیم ما �مكن لأحد أن
 . االمقدم: ممكن أن تكون تصحیفًا میمً 

س ن یلتبو�نما خشیة أ ،نعم، ولذلك أحیانًا ُ�حتاج ذ�ر الإعجام لا للالتباس �أخت الحرف أو �أخیه
 لأنه رسمه حرفًا غیر رسمه �تا�ةً.  ؛�غیره من غیرها
 المقدم: اسمًا. 

یكتب فجیمي، ا فیقولك مثلاً: الهُ في الضبط إلى تقطیع الكلمة هجائی� نعم غیر، ولذلك أحیانًا یلجأون 
 لك في الحاشیة: هاء، والهاء إذا �تبت مفردة لا تلتبس.. 

 المقدم: �غیرها. 
 و�عدها جیم إلى آخره، أحیانًا �ضطرون إلى ضبط الكلمة �النظیر؛ الحكم بن عُتیبة في نعم،

  تیبة.ثم �ضطرون أن �قال: بتصغیر عتبة الدار عُ  ،ا ما �شتبه أو یلتبس بـ(عُیینة)الشروح �ثیرً 
 المقدم: حتى یزول اللبس. 

 فلهم طرق في الضبط �حیث لانعم، أحیانًا ُ�ضبط �المقابل، حرام بن عثمان بلفظ ضد الحلال، 
مور ه الأمن طلاب العلم الیوم ما �ستوعب مثل هذ ایلتبس الكلمة �غیرها أو الحرف �غیره، لكن �ثیرً 

 �اعتبار أن التصحیف مأمون نوعًا ما في الطباعات المتقنة. 
 المقدم: في الحدیثة. 

ة �ذا فُتحت الورقو ببعض، أما في المخطوطات التي �عتر�ها ما �عتر�ها من التصاق �عض الورق 
 من أختها التصقت بها شالت �عض الحروف أو �عض النقط. 

  المقدم: أو قد یرد مخطوط ر�ما...
جة من هذا، فهم �حتاجون إلى الضبط أكثر من الحا ئًایأو آفة أو ما أشبه ذلك، أو رطو�ة أو ش

ضبط لمة قال تُ � ىمع أن الحاجة قائمة والضبط �عضهم �قول: �ضبط �ل شيء حت ،الیوم
 لأن ؛و�عضهم �قول: ُ�ضبط ما ُ�شكل، وأما ما لا ُ�شكل لا �حتاج إلى ضبط، وهذا لا شك أنه أولى

 �ضبط �ل شيء. القارئ إشغال 
 خاصة الواضح. و�المقدم: 

 لا سیما الواضح، لا �حتاج إلى ضبط. 
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 هناك لطالب العلم أن یتتبع طرق أهل العلم في ضبط هذه.. حاجة المقدم: لكن 
 لأن الذي �قرأ الشروح �جد هذه الأمور تُشكل علیه، متى �قال هذا ومتى �قال هذا.  ؛لابد

 المقدم: وقد �حتاج إلى المخطوطات فیرجع لها. 
 لابد من هذا. 

 المقدم: إما محققًا أو غیر ذلك. 
الخاء المعجمة وفتح الضاد المعجمة، �عني لو قال هو  كسر المیم وسكون �وهو » المخضب«

م حدة ��كسر المیم وسكون الخاء وفتح الضاد المعجمتین، �عني لكفى أحیانًا �فعلون هذا، �عدها مو 
 إلا نقطة واحدة.  اي ما فیهالموحدة الت من حرف موحد؟ �عني إذا نظرنا أن في

 المقدم: الباء، الجیم، الخاء، الزاي.. 
 ا موحدة، لكن لماذا قال �عدها موحدة؟ روف �ثیرة جدً ح توجد

 لأن �قیة الحروف الموحدة لا تلتبس �الباء في �تابتها. 
  المقدم: إما مثناة أو..

 لكن هل تلتبس �الباء؟  ،لا، حتى موحدة، الزاي موحدة
 المقدم: لا �مكن. 

�عني -من أي جنس �ان لا �مكن، �عدها موحدة المشهور أنه الإناء الذي �غسل فیه الثیاب 
�عني الترجمة في المخضب - » والقدح«وقد �طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًا،  ،-كالطست

على   »الخشب والحجارة«، والقدح أكثر ما �كون من الخشب مع ضیق فمه، وعطفه -والقدح
بل بین هذین وهذین عموم  ،لیس من عطف العام على الخاص فقط »المخضب والقدح«

وقد �طلق  ،من وجه، الآن المخضب: الإناء الذي �غسل فیه الثیاب من أي جنس �انوخصوص 
على الإناء صغیرًا أو �بیرًا والقدح: أكثر ما �كون من الخشب مع ضیق فمه، وعطفه الخشب 

بل بین هذین وهذین  ،والحجارة على المخضب والقدح لیس من �اب عطف العام على الخاص فقط
 .عموم وخصوص من وجه

طیب الخشب  ،عندنا المخضب والقدح والخشب والحجارة أر�عة أشیاء عُطف �عضها على �عض 
أكثر یدل على أنه قد  :لأنه من الخشب، أكثر ما �كون من الخشب، قولهم ؛ألا ُ�غني عنه القدح

 ،لأن المخضب قد �كون من حجارة ؛�كون من غیر الخشب، فساغ عطف الخشب علیه، والحجارة
 ،یر حجارة، فلیس بینها عموم وخصوص مطلق �حیث ُ�كتفى ببعضها عن �عضوقد �كون من غ

لكن بینها عموم وخصوص وجهي، فإذا نظرنا إلى المخضب إناء ُ�غسل فیه الثیاب هذه خصوصیة 
له، من أي جنس �ان هذا وجه العموم فیه، الخصوص فیه أنه تُغسل فیه الثیاب والعموم فیه من 

ب أو من حجارة أو من غیرها، والقدح أكثر ما �كون من الخشب أي جنس �ان سواء �ان من خش
یه، لكن قد ُ�غسل فیه الثیاب قد یُتوضأ فیه هذا وجه العموم ف ،مع ضیق فمه هذه خصوصیة
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وجه العموم، ولذلك قال: بینهما  هو هذاالمقصود أن  ،ُ�ستعمل للطبخ مثلاً �ستعمل في الشرب =

فأوتي للنبي «لأنه قال:  ؛مناسبة الحدیث للباب ظاهرة ،عموم وخصوص من وجه، والمناسبة ظاهرة
، وهنا الغسل والوضوء في المخضب والقدح »�مخضب من حجارة -ه وسلمصلى الله علی-

 والحجارة، فالمناسبة... 
 المقدم: واضحة وصر�حة. 

 .اجد� 
�اب الوضوء من  ،الموضع الثالث من مواضع تخر�ج الإمام البخاري للحدیث: في �تاب الوضوء 

صلى -أن النبي «: حدثنا مسدد، قال: حدثنا حماد، عن ثابت عن أنس: -الله رحمه -التور، قال
ال قتي �قدح رحراح فیه شيء من ماء، فوضع أصا�عه فیه، فأ ،دعا �إناء من ماء -علیه وسلم الله

 بین السبعین إلىرت من توضأ ما لماء ینبع من بین أصا�عه، قال: فحز أنس: فجعلت أنظر إلى ا
ین ، وهنا قال: فحضرت من توضأ ما ب»ثمانین وز�ادة«، هناك في الموضع السابق قال: »الثمانین

ا حیانً مسألة تقدیر لیس �التحدید، فهي �حسب الرؤ�ة أ هذا أمر سهل، السبعین إلى الثمانین، �عني
 ».حتي �قدح رحراأُ «ور، ا یراه أقل فیقدره �أقل، طیب الوضوء من التوأحیانً  ،یرى العدد أكثر
  ...الـ المقدم: ما وجه

بي: نعم، قال ابن حجر: رحراح �المهملات الأولى مفتوحة �عدها سكون أي متسع الفم، وقال الخطا
ي ، �عنالإناء الواسع الصحن القر�ب القعر، وقیل: لا �سع الماء الكثیر فهو أدل على عظم المعجزة

�الطست، و�هذا �ظهر مناسبة هذا الحدیث  ةالصفة شبیهلیس له عمق، قلت (ابن حجر): وهذه 
ولهذا �ظهر مناسبة هذا  ،ولذا قال: وهذه الصفة شبیهة �الطست ،للترجمة، التور هو الطست

د الطست لیس له قعر، وروى ابن خز�مة هذا الحدیث عن أحم ،لأنه لیس له قعر ؛الحدیث للترجمة
و�وّب علیه الوضوء  ،جاج، بزاي مضمومة وجیمینبن عبدة عن حماد بن ز�د فقال: بدل رحراح ز 

لأن �عض  ؛من آنیة الزجاج، ضد قول من زعم من المتصوفة أن ذلك إسراف لإسراع الكسر إلیه
 فیُسرع إلیه الكسر، فهل یُلام وُ�ثرب علیه؟  ،االناس یتخذ من الزجاج أواني �ثیرة جد� 

  ن هذا من الإسراف.إ :المقدم: فیقال
أي  و �ذاییر الناس طر�قتهم في الحیاة، �عني مع الذي �سمونه البلاط أو السیرامیك ألاسیما �عد تغ

ن استعمال إلكن مع الفرش ما �حصل هذا إلا نادرًا، هل نقول:  ،شيء �قع على الأرض ینكسر
على  أواني الزجاج مع وجود تلفها، مع إسراع التلف إلیها، نقول هل هو إسراف؟  أولاً هذا مبني

 كلمة. ثبوت ال
  المقدم: في الحدیث.

تي �قدح زجاج أ�ضًا رحراح، فإن �انت ثابتة فلا �لام، و�ن �ان في وقتهم حتى الزجاج �عید أنه أُ 
أن ینكسر إلا إذا وقع على حجر، �قع على الرمل ما ینكسر لو لم �كن مفروشًا، �قع على تراب لا 
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نكسار، فلا شك أن الأواني منها ما الا إلیهاج ُ�سرع لا شك أن الزج فظروفنا التي نعیشها ،ینكسر
 .ومنها ما �حتاج إلى غیره مما هو أكثر صبرًا من الزجاج ،من الزجاج يءش ى�حتاج إل

 ،نعلى �ل حال إن ثبتت هذه الكلمة فلا �لام، قال: فقال بدل رحراح زجاج بزاي مضمومة وجیمی 
من زعم من المتصوفة أن ذلك د جاج ضالوضوء من آنیة الز  -�عني ابن خز�مة-و�وّب علیه 

مع جح لإسراع الكسر إلیه، قال ابن حجر: هذه اللفظة زجاج تفرد بها أحمد بن عبدة، وصرّ  ؛إسراف
ن الزجاج لیس �موجود في : إمن الحذاق �أن أحمد بن عبدة صحفها، طیب هل لقائل أن �قول

 وقتهم؟ 
 المقدم: لا، موجود. 

 ت؟ �قول قائل: أین المصانع التي تصنع الزجاج في ذلك الوقلأنه قد  ؛وقد جاء ذ�ره في القرآن
 المقدم: المصباح �الزجاجة، الزجاجة �أنها �و�ب دري. 

 المصباح في...؟ 
}.{الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَةٍ ۖ الزُّجَاجَةُ َ�أَنَّهَا َ�وَْ�بٌ دُرِّ المقدم:   ]. ٣٥نور سورة ال[يٌّ

 ي جاء القرآن بذ�ره هو نفس الزجاج الذي عندنا. نعم، لكن هل الزجاج في ذلك الوقت الذ
  موجود الآن في المتاحف وغیرها �شبهه وهو هو في مادته.المقدم: 

 نعم، ولكن تار�خه �صل إلى عهد النبوة؟ 
 المقدم: ر�ما قبل �ا شیخ. 

طاس، المقصود أنه قد �أتي لفظ في نص لا نستطیع أن نجزم بتنز�له على ما عندنا، الآن ذ�ر القر 
 القرطاس مذ�ور في القرآن، لكن هل هو القرطاس الذي معنا؟ 

 المقدم: الاسم ر�ما واحد. 
والمادة مختلفة، �قول ابن حجر: هذه اللفظة زجاج تفرد بها أحمد بن عبدة، وصرح جمع من 

لم  �أن أحمد بن عبدة صحفها، و�قوي ذلك أنه أتى في روا�ة �قوله: أحسبه، فدل على أنه الحذاق
یئته لاحتمال أن �كونوا وصفوا ه ؛یتقنه، فإن �ان ضبطه فلا منافاة بین روایته وروا�ة الجماعة

 جنسه، لا �منع أن �كون رحراح �اعتبار أنه قر�ب القعر..  وهوذ�ره 
 المقدم: متسع الفم. 

 ؛فإن �ان ضبطه فلا منافاة بین روایته وروا�ة الجماعة الفم ومن زجاح لا �منع، �قول: سعمت
رضي الله -جنسه، وفي مسند أحمد عن ابن عباس  وهلاحتمال أن �كونوا وصفوا هیئته وذ�ره 

 ال. لكن في إسناده مق ،»قدحًا من زجاج -صلى الله علیه وسلم-أن المقوقس أهدى للنبي « -عنهما
: -رحمه الله تعالى -قال .في �اب علامات النبوة في الإسلام ،في �تاب المناقب :الرا�ع الموضع

 -رضي الله عنه-حدثنا محمد بن �شار قال: حدثنا ابن أبي عدي عن سعید عن قتادة عن أنس 
فوضع یده في الإناء فجعل الماء  ،�إناء وهو �الزوراء -صلى الله علیه وسلم-تي النبي أُ «قال: 
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من بین أصا�عه فتوضأ القوم، قال قتادة: قلت لأنس: �م �نتم؟ قال: ثلاث مائة أو زهاء ثلاث ینبع  =

 . »مائة
 المقدم: هنا اختلف العدد. 

 م. لیه حكهم لا یهتمون �الدقة في العدد إلا إذا ترتب ع ،ن هذا تقر�بي أو تقدیري، نعمإ :ولا �قال
 المقدم: لكن التفاوت واضح. 

وق فة أو ، بین السبعین والثمانین مقبولاالألف والتسعمائة �عني �قدرون تقدیرً  إنما �التقدیر بین
 لكن زهاء ثلاثمائة ما یدل على أن القصة متعددة.  ،الثمانین

 المقدم: أي أنها حدثت أكثر من مرة. 
 أكثر من مرة. 

 المقدم: ولذلك رُو�ت بهذه الروا�ات المختلفة. 
  نعم، والمناسبة ظاهرة.

 .من �تاب المناقب ،�اب علامات النبوة في الإسلام ،في الباب المذ�ور :الخامس والموضع
ة : حدثنا عبد الرحمن بن مسلمة عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلح-رحمه الله -قال 

وحانت  -یه وسلمصلى الله عل-رأیت رسول الله «أنه قال:  -رضي الله عنه-عن أنس بن مالك 
 ،بوضوء -صلى الله علیه وسلم-س الوضوء فلم �جدوه، فأوتي رسول الله مِ فالتُ صلاة العصر 

یت فرأ ،یده في ذلك الإناء فأمر الناس أن یتوضؤوا منه -صلى الله علیه وسلم-فوضع رسول الله 
  ، والمناسبة ظاهرة.»فتوضأ الناس حتى توضؤوا من عند آخرهم ،الماء ینبع من تحت أصا�عه

من  في �اب علامات النبوة في الإسلام ،في الباب المذ�ور من الكتاب المذ�ور :والموضع السادس
 .كتاب المناقب

دثنا ح: حدثنا عبد الرحمن بن المبارك قال: حدثنا حزم قال: سمعت الحسن، قال: -رحمه الله -قال 
في �عض مخارجه  -صلى الله علیه وسلم-خرج النبي «: -قال رضي الله عنه- أنس بن مالك

فانطلق  ،فحضرت الصلاة فلم �جدوا ماءً یتوضؤون  ،فانطلقوا �سیرون  ،ناس من أصحا�ه ومعه
ثم مد  ،فتوضأ -صلى الله علیه وسلم-رجل من القوم فجاء �قدح من ماء �سیر فأخذه النبي 

ن أصا�عه الأر�ع على القدح، ثم قال: قوموا فتوضؤوا، فتوضأ القوم حتى بلغوا فیما یر�دون م
 .»سبعین أو نحوه الوضوء و�انوا

ك وهذا أ�ضًا یدل على أن القصة متعددة في �عض مخارجه �عني في �عض أسفاره، وهنا 
  �الزوراء، الزوراء سوق المدینة.

ن في �اب علامات النبوة في الإسلام م ،والباب السا�ع في الباب المذ�ور من الكتاب المذ�ور
  .كتاب المناقب أ�ضًا
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 -رضي الله عنه-أخبرنا حمید عن أنس   ،د الله بن منیر سمع یز�د: حدثنا عب-رحمه الله -قال
-فقام من �ان قر�ب الدار من المسجد یتوضأ، و�قي قوم فأوتي النبي  ،حضرت الصلاة«قال: 

�مخضب من حجارة فیه ماء فوضع �فه فصغُر المخضب أن یبسط فیه  -صلى الله علیه وسلم
كفه، فضم أصا�عه فوضعها في المخضب فتوضأ القوم �لهم جمیعا، قلت: �م �انوا؟ قال ثمانون 

 .»رجلاً 
ر بها ب علامات النبوة في الإسلام، العلامات جمع علامة وعبّ �قول ابن حجر: قوله في �ا 

 المصنف لكون ما یر�ده من ذلك أعم من المعجزة، وعبر بها المصنف �العلامات.. 
 المقدم: لیدل على أن العلامة أشمل وأوسع. 

أشمل نعم، العلامات جمع علامة وعبر بها المصنف لكون ما یر�ده من ذلك أعم من المعجزة 
ي ما ف النبي من �كذ�ه، هنا تحدرامة، والفرق بینهما أن المعجزة أخص لأنه ُ�شترط فیها أن یوالك

 تحدي فهي علامة لیست معجزة، والفرق بین المعجزة والكرامة أن المعجزة تكون مقرونة بدعوى 
 النبوة، �خلاف الكرامة. 

 المقدم: للولا�ة، للأولیاء. 
ذ�ه ن �كمالنبي  تحدهما أن المعجزة أخص لأنه ُ�شترط فیها أن ینعم تثبت للولي الكرامة؛ والفرق بین

أو �قول من یتحداه: لا أصدقك حتى تفعل �ذا،  تصدق �أني صادق؟�أن �قول: إن فعلت �ذا أ
-نبي و�شترط أن �كون المُتحدى �ه مما �عجز عنه البشر في العادة المستمرة وقد وقع النوعان لل

علیه الصلاة -التحدي وما حصل له ه واطن، �عني ما حصل �في عدة م -صلى الله علیه وسلم
ع  معجزة لعجز من �قلعادة من غیر تحدي من العلامات، وسمیت المعجزة �المما �خرق ا -والسلام

یها ن معارضتها، والهاء  في المعجزة ف�قع عندهم ذلك علعجز من معارضتها،  عندهم ذلك عن
مؤنثة وأشهر  المعجزة ث، �عني المحذوف مؤنث لتكون للمبالغة أو هي صفة محذوف �عني هو مؤن

ى تحدى �ه العرب إل -صلى الله علیه وسلم-القرآن لأنه  -صلى الله علیه وسلم-معجزات النبي 
ث آخره، قوله: في الإسلام لأن في الترجمة �اب علامات النبوة في الإسلام، أي من حین المبع

لك، ذ، أي من حین المبعث وهلم جرّا دون ما وقع قبل وهلم جرّا، �عني لا ما حصل له قبل البعثة
تز�د على ألف  -صلى الله علیه وسلم-وذ�ر النووي في مقدمة شرح مسلم: أن معجزات النبي 

لف أومائتین، وقال البیهقي في المدخل: بلغت ألفًا، وقال الزاهدي من الحنفیة: ظهر على ید�ه 
ن ا، لكها جماعة من الأئمة �أبي نعیم والبیهقي وغیرهممعجزة، وقیل: ثلاثة ألاف، وقد اعتنى �جمع

 أ�ا نعیم والبیهقي سمیا �تابیهما بـ(دلائل النبوة)، و�أنها أشمل من المعجزة. 
 المقدم: ولذلك هذا الذي �فسر التفاوت في الأعداد التي ذُكرت. 

 إنما هي..و�عضهم �قول: لا، هي لیست معجزة �حسبها معجزة  أن �عضهم  إي، ما مو �عید
 المقدم: دلائل. 
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 أو أمارة أو من علامات النبوة، والحدیث أ�ضًا خرجه الإمام مسلم فهو متفق علیه. علامة  =

دیث حالمقدم: أحسن الله إلیكم شیخ عبد الكر�م ما تفضلتم �ه من عرض أطراف هذا الحدیث 
 ثمة مز�د شیخ؟ ، ولنا لقاء �حول الله وقوته..، -هرضي الله عن-أنس بن مالك 

لا،  أقول �عض الناس قد �ستثقل ذ�ر الأطراف و�رى أن قیمتها أقل من شرح صلب الحدیث، 
لیكون الشرح شاملاً لجمیع الكتاب فأقول: الكتاب مختصر ولن تمر هذه المواضع في المختصر 

حاجة أمس ال�فنشرح المختصر و�أننا شرحنا الأصل، وفیه مواضع تر�ها المختصِر طالب العلم 
ع إلیها ونحن نشیر إلیها في موضع واحد، في أول موضع یذ�ره المؤلف، ثم نتبعه �جمیع المواض

 التي خرج البخاري الحدیث فیها ونشیر إلى شئ من فوائدها في مواضعها. 
 المقدم: وهذا منهجكم في هذا الكتاب. 

 طرف واحد وهذه فائدةمن أول الكتاب نعم، لكن �عض الناس یرى أن ذ�ر الأطراف خلاص �كفینا 
 المختصرات أنه لا داعي للتكرار، نقول: لا، التكرار له داعي. 

 ثمة من �قول أنه �حاجة إلى..  فالمقدم: فإن وُجد من �قول هذا؛  
 بلا شك. 

ى نصل إل بهذا المقدم: شكر الله صنیعكم شیخ عبد الكر�م ونفع �ه، أیها الإخوة المستمعون الكرام
ن بلكر�م عبد ا الد�تور �الشكر الجز�ل للشیخ في ختامه ذا البرنامج أتقدم ختام الحلقة من ه

ى علو  خیر� أنتمو الكرام نلتقي �إذن الله تعالى  ا، شكرًا لكم مستمعین-وفقه الله-عبد الله الخضیر
 .خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  
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  .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن
 .هومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله، محمد خیر خلق الله ، والصلاة والسلام على الحمد لله
 أما �عد،

في  الجدید اللقاء ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته،ف
 التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. هذا البرنامج 

 فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله�ضیف هذه اللقاءات  �ما أرحب ،ب �كمأرح
 .وسهلاً  فضیلة الشیخ، وأهلاً �كم مرحبًا ف ،-وفقه الله- الخضیر

 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 حسب� مائةللحدیث الرا�ع والثلاثین �عد ال نتعرضفي هذه الحلقة مستمعي الكرام،  المقدم:

اري البخ وهو الحدیث الحادي والسبعین �عد المائة في جملة أحادیث ،تصنیف المؤلف أو المحقق
: ، قال المؤلف-رضي الله تعالى عنه-وهو حدیث أنس بن مالك  ،-رحمة الله تعالى علیه-
مَّا ل -صلى الله علیه وسلم-رسول الله أن « -رضي الله عنه-أي: عن أنس بن مالك  »وعنه«

 .»رأسه �ان أبو طلحة أول من أخذ من شعره حلق
ه صحا�وعلى آله وأ ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ 

 أجمعین.
 أما �عد،

علیه -الحدیث السابق، أنس بن مالك الأنصاري النجاري، خادم النبي راوي فراوي الحدیث هو 
 �ره مرارًا.، تقدم ذ-الصلاة والسلام

 ،كتحر�شعر �ال "غسل �ه شعر الإنسانوالحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب الماء الذي �ُ 
 وقد �خفف.

 �خفف؟ أمالمقدم: �سكن 
 هو �خفف �عني �سكن.

 المقدم: شعر؟
 نعم، لكن الأصل مثل سبب أسباب.

 المقدم: شعر؟
 شعر.

 تخذ منها الخیوط والحبال وسؤررى �أسًا أن یُ �ه شعر الإنسان، و�ان عطاء لا ی الذي �غسل"
 هذا من تمام الترجمة. "الكلاب ومررها في المسجد

ن انع أمعن الزهري وسفیان لا تتعلق �ما نحن فیه إلا في الحدیث الذي یلیه لكن لا  اثارً ثم ذ�ر آ
 نتم الترجمة.
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ا تخذ منهرى �أسًا أن یُ غسل �ه شعر الإنسان، و�ان عطاء لا ی�اب الذي �ُ ": -رحمه الله-قال  =

في  ، وقال الزهري: إذا ولغررها في المسجدموسؤر الكلاب وم"�عني من الشعر،  "الخیوط والحبال
جِدُوا لَمْ تَ فَ  {: -تعالى-، �قول الله ، وقال سفیان: هذا الفقه �عینه�هء غیره یتوضأ ضو إناء لیس له وَ 

فس منه شيء، في الن"�قول سفیان:  "في النفس منه شيءماء، و  ]، وهذا٤٣[النساء:  } مَاءً فَتَیَمَّمُوا
حدیث في ال -إن شاء الله تعالى-أو من �لام البخاري على ما سیأتي في تقر�ره  "یتوضأ �ه و�تیمم

 اللاحق.
ي فها مر و ر، أما ما یتعلق �سؤر الكلاب لكن الذي یهمنا في هذه الحلقة والتي تلیها ما یتعلق �الشع

 .-إن شاء الله تعالى-اللاحقین  في الحدیثینالمسجد، هذا سیأتي 
 المقدم: حدیث أبي هر�رة، وعبد الله بن عمر.

 نعم.
ف أشار المصن ،غسل �ه شعر الإنسانحكم الماء الذي �ُ  :أي "�اب الماء"قوله: "�قول ابن حجر: 

اء الما لتنجس فلو �ان نجسً  ،لأن المغتسل قد �قع في ماء غسله من شعره ؛إلى أن حكمه الطهارة
لو ف ،لأن المغتسل قد �قع في ماء غسله من شعره ؛أشار المصنف إلى أن حكمه الطهارة، �ملاقاته

تجنب ذلك في  -صلى الله علیه وسلم-ولم ینقل أن النبي ، ا لتنجس الماء �ملاقاتهكان نجسً 
ى عل فدلَّ  ،ا إلى تناثر �عضهوذلك �فضي غالبً  ،�ما سیأتي ؛بل �ان �خلل أصول شعره ،اغتساله
 ،اضً علیه في الجدید أ� ونصَّ  ،و�ذا قاله الشافعي في القد�م ،وهو قول جمهور العلماء ،طهارته

وهي  ،وصحح جماعة القول بتنجیسه ،وهي طر�قة الخراسانیین ،وصححه جماعة من أصحا�ه
 ."طر�قة العراقیین

لا  الجنا�ة، المؤمنالآدمي طاهر حیًا ومیتًا، ولا ینجس �الموت، ولا ینجس �الحدث ولا ��عني 
؟ �عني "وهي طر�قة العراقیین ،وصحح جماعة القول بتنجیسه"ینجس، فكیف �قال؛ �ما قال هنا: 

 من الشافعیة.
 المقدم: ما سندهم في ذلك؟

ه، ما فهو �میتتمن حي أنه �میتته، ما أُبین  -القاعدة-لأنه أُبین من الحي، وما أُبین من الحي 
ي تفصیل هذا، لكن هل یدخل في هذا الشعر والظفر؟ محل خلاف أُبین من حي فهو میت، سیأت

 .-إن شاء الله تعالى-طو�ل بین أهل العلم، وما سنقرره 
رة على طهارته �ما ذ�ره من الحدیث المرفوع، استدل على طها -رحمه الله تعالى-استدل المصنف 

علیه الصلاة  - »رهكان أبو طلحة أول من أخذ من شع« لشعر �ما ذ�ره من الحدیث المرفوعا
 والسلام.

جاسة مكرم لا ُ�قاس علیه غیره، تعقبه من �قول بن -صلى الله علیه وسلم-وتُعقب �أن شعر النبي 
 ما أُبین من شعر الإنسان وهو حي، فیكون نجسًا على القول السابق، طر�قة العراقیین.
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ق یل، والأصل عدمه، والحونقضه ابن المنذر والخطابي وغیرهما �أن الخصوصیة لا تثبت إلا بدل
 .بدلیل حكم جمیع المكلفین في الأحكام التكلیفیة إلا فیما خُصَّ  -علیه الصلاة والسلام-أن حكمه 

 الأصل أنه قدوة، أسوة، ما فعله نفعله، لكن إذا دل الدلیل على أن هذا خاص �ه، فإنه �حكم
 �الخصوصیة، ولا یتعداه إلى غیره.

ما  الأئمة ذلك في خصائصه، فلا یلتفت إلى ى طهارة فضلاته، وعدَّ وقد تكاثرت الأدلة عل"قال: 
، طهارةوقع في �تب �ثیر من الشافعیة مما �خالف ذلك، فقد استقر الأمر بین أئمتهم على القول �ال

 وهذا �له في شعر الآدمي، أما شعر الحیوان غیر المأكول المذ�ى، ففیه اختلاف مبني على أن
وذهب  ،فالأصح عند الشافعیة أنه ینجس �الموتفینجس �الموت أو لا؟ الشعر هل تحله الحیاة 

لا و فلا ینجس �الموت  ،بن المنذر على أنه لا تحله الحیاةاواستدل  ،جمهور العلماء إلى خلافه
وهي  محل إجماع، وقد أُبین منها "�الانفصال �أنهم أجمعوا على طهارة ما �جز من الشاة وهي حیة

 ..حیة، إذن
 .لیس �میتتهفهو المقدم: 

و أ�ضًا هذا محل إجماع، ل "وعلى نجاسة ما �قطع من أعضائها وهي حیة"نعم، فهو لیس �میتته، 
 قطعت یده.

 المقدم: تحولت إلى نجسة.
ة جز من البهیمة وهي حینجسة بلا شك، ما أبُین من حي فهو میت، لكن الشعر أجمعوا على أن ما �ُ 

 أنه طاهر.
 ا علىفلا ینجس �الموت ولا �الانفصال �أنهم أجمعو  ،نه لا تحله الحیاةواستدل بن المنذر على أ"

 ."وعلى نجاسة ما �قطع من أعضائها وهي حیة ،طهارة ما �جز من الشاة وهي حیة
 و هذاأالمقدم: لكن لقائل أن �قول �ا شیخ: ما الفرق بین الجزء منها، العضو منها، �قطع 

 م؟الشعر؟ فلماذا له حكم هذا، وهذا له حك
ل أن الشعر والظفر في حكم المنفص -رحمه الله تعالى-هذا سیأتي في النقل من قواعد ابن رجب 

 لا في حكم المتصل.
ء از ي �إ: الحیاة هل ههذا �عتر�ه أمران، أولاً  "أو لا تحلها الحیاة ،تحلها الحیاة"الآن قولهم: 

 ن؟، �حس الحیواالشعر �الموسا لو قطعنا ؟ إذن لا تحله الحیاة، بهذا الاعتبار؛ لأنّ الإحساس
 المقدم: لا �شعر �ه.

ن إ: ؛ الحیاة من الأصل مفقودة؛ لأن الحیاة الإحساس، قد �قول قائللا �شعر �ه، ولا �حس، إذًا
 الحیاة موجودة بدلیل أنه ینمو، ولو �انت الحیاة لم تحله ما نمى، ما زاد.

أصله  اة النبات سواءً �سواء، ما دام فين حیاة الشعر والظفر مثل حیإ�قرر أهل العلم، �قولون: 
 وفي عروقه، فهو ینمو، و�ذا قُطع منها.
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 المقدم: فلا ینمو. =

 فلا ینمو.
ذا، أحد �قول مثل ه همن حي فهو �میتته، ما فی بانٌ ولا أحد �قول: إن النبات إذا قُطع هذا مُ 

 فالتنظیر مطابق بین هذا وهذا.
طع ذا قُ س �ه إحَ ، �اعتبار أنه لا �ُ ه�قول: الحیاة لا تحللكن الذي �قول: إن الحیاة هي الإحساس، 

 من الحي.
 : وهذا هو الفارق بینه و�ین العضو الذي هو متصل.المقدم
 هذا �حس �ه. اللحم والدمفیه  يالذنعم، 

 وا علىفلا ینجس �الموت ولا �الانفصال �أنهم أجمع ،بن المنذر على أنه لا تحله الحیاةاواستدل "
فدل ذلك على  ،وعلى نجاسة ما �قطع من أعضائها وهي حیة ،ز من الشاة وهي حیةطهارة ما �ج

  .لم�الله أع ؛وعلى التسو�ة بین حالتي الموت والانفصال ،التفرقة بین الشعر وغیره من أجزائها
 »هاكلُ أم رُ إنما حَ « :في شاة میمونة -صلى الله علیه وسلم -في قوله  "شرح السنة"البغوي في  وقال

 لانتفاعا�ستدل �ه لمن ذهب إلى أن ما عدا ما یؤ�ل من أجزاء المیتة لا �حرم " -حُرِّم أكلُهاأو -
�ستدل �ه لمن ذهب إلى أن ما عدا ما یؤ�ل من أجزاء المیتة لا �حرم "حرم الأكل فقط،  "�ه

 اللهإن شاء  -وسیأتي الكلام على ر�ش المیتة وعظمها في �اب مفرد من هذا الكتاب  ،الانتفاع �ه
 من الصحیح. "تعالى

بة والمناس أي: هذا �اب في بیان الذي �غسل �ه شعر بني آدم.": "عمدة القاري "وقال العیني في 
ماء ال": ، وهذا الباب"التماس الوضوء إذا حانت الصلاة"�ابین؟ هذا والذي قبله:  أيُّ  "بین البابین

لناس یث إن في الباب الأول التماس اوالمناسبة بین البابین من ح"، "الذي �غسل �ه شعر الإنسان
نسان ضوء، ولا یلتمس للوضوء إلا الماء الطاهر، وفي هذا الباب غسل شعر الإنسان، وشعر الاالوَ 

 ."لطاهرعلى حكم الماء ا بین اشتمالاً من البا طاهر، فالماء الذي �غسل �ه طاهر، فعلم أن في �لٍّ 
ا سان إذأن شعر الإن يرد قول الشافع ي د بها البخار قال المهلب: هذه الترجمة أرا"وقال ابن �طال: 
 ، هذا قول عندهم، طر�قة العراقیین على ما تقدم."فارق الجسد نجس

 المقدم: القول الأول.
 س.ه ینجن یرون أن شعر الحیوان عمومًا أنیین، وطر�قة العراقیین، فالعراقیو ذ�رنا طر�قة الخراسان

أو - سجَ أن شعر الإنسان إذا فارق الجسد نَ  يقول الشافعرد بهذه الترجمة  ي أراد البخار "قال: 
خیوط قول عطاء: أنه لا �أس �اتخاذ ال -�عني البخاري  -وذ�ر  ،الماء نجسه ي، و�ذا وقع ف-نَجُس

، -ملیه وسلصلى الله ع-ي شعر النب ذولمَّا جاز اتخا ،ولو �ان نجسًا لَمَا جاز اتخاذه منها والحبال،
 ."والتبرك �ه، علم أنه طاهر، وعلى قول عطاء جمهور العلماء

فذ�ر  ،غیرهإلى استطرد ثم شعر الإنسان،  -رحمه الله-ذ�ر البخاري ": قال "شرح ابن الملقن"وفي 
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قال الإسماعیلي: وقوله . ما ذ�ره عن عطاء أن الشعر لیس �ه �أس أن یتخذ منه الخیوط والحبال
 ."روى عنه نجاستهفیه خلاف، فإن عطاء یُ  في الشعر -�عني البخاري -

 .في الترجمة "البخاري "موجود في الالآن 
 ."�اب الماء الذي �غسل �ه شعر الإنسان"المقدم: 

ل قا"قال:  "شرح ابن الملقن"، في "و�ان عطاء لا یرى �أسًا أن یتخذ منها الخیوط والحبال"نعم، 
ى ورأ ،روى عنه نجاستهیُ  اه خلاف، فإن عطاءً في الشعر فی -البخاري  �عني-الإسماعیلي: وقوله 

ثم  "یك؟!فأخذ شعرة من لحیته، ثم جعلها في فیه. فقال له: مه، أترد المیتة إلى  ابن المبارك رجلاً 
صل وأقول الحكا�ة عن الشافعي بتنجیس شعر الآدمي المنف"ذ�ر �لام ابن �طال السابق، ثم قال: 

ني، مرجوع عنه. فقد روى إبراهیم البكري، عن المز "فعي، �عني رجع عنه الإمام الشا "مرجوع عنه
 عن الشافعي أنه رجع عن تنجیس شعر الآدمي.

كى الشافعي، وح ، عن أبي القاسم الأنماطي، عن المزني، عنسر�جا الماوردي عن ابن وحكاه أ�ضً 
 ."و�نجس بنجاسته ،، عن الشافعي أن الشعر تا�ع للجلد �طهر �طهارتهالر�یع الجیزي 

ته طهار  ن إذا ماتت المیتة من الحیوان، نجست �الإجماع المیتة، جلدها �ختلف فیه أهل العلم فيالآ
نهم غ، ومونجاسته على ثمانیة أقوال عند أهل العلم، لكن منهم من قال: إنه �طهر مطلقًا ولو لم ید�

نهم من ، وم»أ�ما إهاب د�غ فقد طهر«من قال: لا �طهر مطلقًا ولو د�غ، وجاء في الحدیث: 
م ، المقصود أن الد�اغ، الشعر ما دا»أ�ما إهاب«�خصه �مأكول اللحم، ومنهم من �عمل �عموم: 

ا�ع نجس، �قول: إن الحكم، حكم الشعر حكم الجلد، ت -جلد المیتة-على الجلد قبل الد�غ، الجلد 
  له.

 المقدم: فإذا دُ�غ تحول...
، "و�نجس بنجاسته ،ا�ع للجلد �طهر �طهارتهعن الشافعي أن الشعر ت وحكى الر�یع الجیزي "قال: 

 فإذا دُ�غ معه طهر، إذا لم ید�غ �قي نجسًا.
لكن ما الذي نجس من الشعر؟ هو ما یباشر أو یلامس الجلد، �عني لو جيء �جلد میتة غیر 

 .رها �المقص، �عني ما یباشر الجلد.مدبوغ، ثم قص من شع
 المقدم: هو النجس، هو الذي یتبعه.

طو�ة من الجلد، هذا نجس، وما �قص منه، �جز منه، هذا طاهر، �خلاف قول الر ي فیه الذ
 الشافعي: إنه تا�ع له، فإن �ان ما د�غ، نجس مطلقًا ولو جز، ولو قص منه.

وصرح القاضي أبو الطیب وآخرون �أن الشعر والصوف والو�ر و�نجس بنجاسته، " على �ل حال
وهو المذهب، وهو الذي رواه المزني  ،جس �الموتوتن ،والعظم والقرن والظلف تحلها الحیاة

عر ومذهب أبي حنیفة أن شعر الآدمي المنفصل طاهر، و�ذا ش .والبو�طي والر�یع المرادي وحرملة
 مذهب أبي حنیفة أوسع. انظر "المیتة والأجزاء الصلبة التي لا دم فیها
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 دم والأجزاء الصلبة التي لا ومذهب أبي حنیفة أن شعر الآدمي المنفصل طاهر، و�ذا شعر المیتة" =

حتى -�القرن والعظم والسن والحافر والظلف والخف والشعر والو�ر والصوف والعصب ؛فیها
هرة، ، �ل هذه طا"بدائع الصنائع"�عني في  ""البدائع"والر�ش والإنفحة الصلبة، قاله في  -العصب

 .-رحمه الله- وهو الذي �ختاره شیخ الإسلام
 فة؟المقدم: قول أبي حنی

 قول أبي حنیفة.
: على الصحیح "قاضي خان"، وفي "التحفة"و "المحیط"و�ذا من الآدمي على الأصح ذ�ره في "

ذ�ره في  ،الصحیحو�ذا من الآدمي على ، هذه الأمور لیست بنجسة، "لیست بنجسة عندنا
 ."المحیط"

- "المحیط"ره في ذ�"لكن یبقى أن الآدمي �ختلف عن غیره؛ لأنه طاهر في الحیاة وفي الممات، 
ئع بدا"ها حُ ي شرْ تال "تحفة الفقهاء"-، والتحفة -من موسوعات �تب الحنفیة "المحیط البرهاني"

على الصحیح لیست بنجسة عندنا.  -قال: "فتاوى قاضي خان"- "قاضي خان"وفي  ،-"الصنائع
ب ي، وهو مذهوقد وافق أ�ا حنیفة على صوفها وشعرها وو�رها ور�شها مالك وأحمد و�سحاق والمزن

 ."اعمر بن عبد العز�ز والحسن وحماد وداود في العظم أ�ضً 
�ر إذا وشعر الكلب والخنز ": "مجموع الفتاوى "في  -رحمه الله تعالى-�قول شیخ الإسلام ابن تیمیة 

ضره لم �شعر الكلب والخنز�ر إذا �قي في الماء "توسع في التطهیر،  "�قي في الماء لم �ضره ذلك
لقول وهذا ا، أحمد د أقوالهم وهو إحدى الروایتین عنولي العلماء: فإنه طاهر في أحذلك في أصح ق

سواء �ان على جلد ما یؤ�ل  الشعر والر�ش والو�ر والصوف طاهرأظهر في الدلیل؛ فإن جمیع 
 أظهر الأقوال للعلماء؛ وهو. هذا وسواء �ان على حي أو میت ،لحمه أو جلد ما لا یؤ�ل لحمه

 ."عن أحمد إحدى الروا�ات
 ة شعرع في الحكم �طهارة الكلب والخنز�ر، لكن طهار ع، فیه توسّ �عني �لام شیخ الإسلام فیه توسّ 

 ..الحمار، والبغل مما لا یؤ�ل لحمه، مثل هذا ما نُقل أن من ر�ب الحمار. -مثلاً -
 المقدم: أنه ینجس.

 قال: إن الیا�س لا ینجسأنه یلزمه أن �غسل ما أصا�ه منه لا سیما وأن الحمار �عرق، فلا �
، لكن الكلب الیا�س، و�صیبه المطر، وراكبه فوقه، فهذا دلیل على طهارة شعر الحمار مثلاً 

غسل �مجرد ولوغه في الإناء  الذي یلي هذا، نجاسته مغلظة، وأنوالخنز�ر الذي سیأتي في الحدیث 
ي ، �عنم، ولا داعي لاستعمالهسبعًا و�عفر الثامنة �التراب، إلى آخره، �عني توسع من شیخ الإسلا

علق ، و�ستعمل من غیر نكیر، وتتوفر الدواعي على نقل ما یتستعمالهإلى االحمار، تدعو الحاجة 
قل لم ین�ه، لكن الكلب والخنز�ر ما الذي یدعو إلى استعماله �حیث �قال: إن الحاجة داعیة إلیه، و 

 أنه غُسل ما �اشر شعره من ثیاب وغیرها؟
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 ه.وذها� �ا شیخ قد یلامس ثیابهم في مجیئه الكلب لمخالطته للرعاة مثلاً المقدم: لكن 
ف مخالطته للرعاة �مكن التحرز منها بدلیل أنه �جب علینا أن نتحرز من ولوغه، �خلا لكن، نعم

الحمار الذي لا�سه الناس وعاشروه ور�بوه في السفر والحضر، و�حصل المطر و�حصل العرق، 
 أنه غسل ما أصا�ه.وما نُقل عن أحد منهم 

ذهب ف"�عني من أجزاء المیتة  "اختلفوا في العظام والشعر" قال: ،لابن رشد "بدا�ة المجتهد"في 
فرق الشافعي إلى أن العظم والشعر میتة، وذهب أبو حنیفة إلى أنهما لیسا �میتة، وذهب مالك لل

 ."بین الشعر والعظم فقال: إن العظم میتة ولیس الشعر میتة
ة، المیت �عني: من أجزاء "اختلفوا في العظام والشعر"، قال: نهما، �عني من قال: إن الشعرالفرق بی

�عني - فذهب الشافعي إلى أن الكل العظم والشعر میتة، فینجس، وذهب أبو حنیفة إلى أنهما
س م میتة، ولیبین الشعر والعظم، فقال: إن العظلیسا �میتة، وذهب مالك للفرق  -الشعر والعظم

هو ف ،یتةخارج ما �حو�ه جلد المیتة، والعظم داخل ما �حو�ه جلد الم العظمر میتة، لماذا؟ لأن الشع
 .مخالط للنجاسة

 ،ضاءوسبب اختلافهم: هو اختلافهم فیما ینطلق علیه اسم الحیاة من أفعال الأع"و�قول ابن رشد: 
 لتغذيإذا فقدت النمو وا فمن رأى أن النمو والتغذي هو من أفعال الحیاة قال: إن الشعر والعظام

 ؛میتةومن رأى أنه لا ینطلق اسم الحیاة إلا على الحس قال: إن الشعر والعظام لیست � فهي میتة.
وفي حس العظام  ولم یوجب للشعر. ،ق بینهما أوجب للعظام الحسومن فرَّ  لأنها لا حس لها.

 �مكن أن �ختلف فیه بین ، �عني الإحساس في العظام"اختلاف، والأمر مختلف فیه بین الأطباء
حساس؟ كسر عظمه تألم ألمًا شدیدًا، فهذا دلیل الإانن الكسیر إذا إالأطباء؟ هل �مكن أن نقول: 

لْ  {�عني من معجزات القرآن إضافة الحس إلى الجلد،  [النساء:  } اجُلُودً  نَاهُمْ كُلَّمَا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّ
 ما �حس؟ أم، �حس رز إبرة في اللحم مثلاً ، فعلى هذا؛ لو قُشر الجلد، وغُ ]٥٦

 المقدم: الظاهر أنه لا �حس.
 نعم، المقتضى أنه لا �حس، لكن لو نُشر العظم؟

 یحس.سالمقدم: 
 ما �حس؟ أم�حس 

 المقدم: بلى.
، أو �مجاورته غیره، فإذا تحرك وجد هذا نفسه الإحساس من العظم هلهو إذا انكسر بلا شك، لكن 

 ،ق بینهما أوجب للعظام الحسومن فرَّ "طباء �ختلفون، هذا �لام ابن رشد، قال: لذا الأو  ؟الإحساس
، �قول ابن رشد: "وفي حس العظام اختلاف، والأمر مختلف فیه بین الأطباء، ولم یوجب للشعر

ومما یدل على أن التغذي والنمو لیسا هما الحیاة التي �طلق على عدمها اسم المیتة، أن الجمیع "
 -وهو قوله  ،لورود ذلك في الحدیث ؛طع من البهیمة وهي حیة أنه میتةلى أن ما قُ قد اتفقوا ع
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، واتفقوا على أن الشعر إذا »ما قطع من البهیمة وهي حیة فهو میتة«: -علیه الصلاة والسلام  =

ولو انطلق اسم المیتة على من فقد التغذي والنمو لقیل في النبات  ،نه طاهرفإع من الحي طِ قُ 
إن التغذي الذي ینطلق  :نه میتة، وذلك أن النبات فیه التغذي والنمو، وللشافعي أن �قولوع إطالمق

 ."هو التغذي الموجود في الحساس میتةعلى عدمه اسم ال
 المقدم: والوقت یدر�نا �ا شیخ عبد الكر�م.

 حساس، لعلنا نبدأ بها.وهذه مسألة مهمة، مسألة الإ
�أن یتم  -إن شاء الله-صل إلى ختام هذه الحلقة، ونعد�م المقدم: إذن؛ مستمعینا الكرام بهذا ن

حول � -بلةمور المذ�ورة في الحلقة المقالحدیث عن طهور�ة أو نجاسة هذه الأ -وفقه الله-الشیخ 
بن عبد  لكر�مأتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد ا ،-الله وقوته

یر وعلى أنتم �خو  -�إذن الله تعالى  -أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم  مولك ،-وفقه الله-الله الخضیر 
 .خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن
ومن ه وعلى آله وصحببن عبد الله، محمد خلق الله  أشرف، والصلاة والسلام على الحمد لله

 .والاه
 أما �عد،

في  الجدید اللقاء ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته،ف
ة فضیلوالذي یتفضل �شرحه  ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحشرح هذا البرنامج 

 .وسهلاً  هلاً فضیلة الشیخ، وأ�كم مرحبًا ف - وفقه الله- الشیخ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 -سیث أنرجمة الباب أو الترجمة لحدالمقدم: في حلقة مضت مستمعینا الكرام �ان الحدیث عن ت
ة أول لما حلق رأسه، �ان أبو طلح -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله «: - رضي الله عنه

ح الصر� حسب ترقیم التجر�د�ن �عد المائة ، والحدیث رقمه الرا�ع والثلاثو»من أخذ من شعره
 لأحادیث الجامع الصحیح، و�تفضل الشیخ الآن في متا�عة الحدیث حول هذه الترجمة.

 صحا�هوعلى آله وأ ،الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد الحمد لله رب العالمین، وصلى
 أجمعین.
 أما �عد،

 ا نتمه، فنبدأ �ه.، ولمّ لابن رشد "بدا�ة المجتهد"فآخر الحلقة السا�قة نقلنا �لامًا عن 
، -لمیتة�عني من أجزاء ا- اختلفوا في العظام والشعر"�قول:  "بدا�ة المجتهد"في �لام ابن رشد في 

لك هب الشافعي إلى أن العظم والشعر میتة، وذهب أبو حنیفة إلى أنهما لیسا �میتة، وذهب مافذ
 ."م میتة ولیس الشعر میتةللفرق بین الشعر والعظم فقال: إن العظ

، فیذ�ر منشأ الخلا "بدا�ة المجتهد"، وهذا مما �میز هذا الكتاب، أعني "وسبب اختلافهم"قال: 
 ومأخذ �ل إمام من الدلیل.

 وسبب اختلافهم: هو اختلافهم فیما ینطلق علیه اسم الحیاة من أفعال الأعضاء. فمن رأى أن"
 ."یتةالنمو والتغذي هو من أفعال الحیاة قال: إن الشعر والعظام إذا فقدت النمو والتغذي فهي م

 غضت. الذي یتغذى حي، والذي لا یتغذى میت، �، وغیر النامي میِّ ا�عني إذا �ان النامي حی� 
 هذا المستمسك للفرق بین الحیاة والموت. وهذا قول الإمام الشافعي. ،النظر عما عداه 

 ا لالأنه ؛ل: إن الشعر والعظام لیست �میتةومن رأى أنه لا ینطلق اسم الحیاة إلا على الحس قا"
 ."حس لها

ساس وعدمه، منهم من یر�ط الحیاة والموت �النمو والتغذي، ومنهم من یر�ط الموت والحیاة �الإح
، و�حیى ..فمن رأى أن الحیاة والموت مرتبطة �التغذي والنمو، قال: إن الشعر والعظم �موت �موت
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�حیاة الجسم؛ لأنه ینمو؛ ومن رأى أن الحیاة والموت متعلقهما الإحساس، قال: إن الشعر والعظم لا  =

 ......إحساس فیهما، إذن؛ هما في حكم
 المقدم: المیت.

 لأصل �عني.نعم، المیت، من ا
 ا لالأنه ؛ال: إن الشعر والعظام لیست �میتةومن رأى أنه لا ینطلق اسم الحیاة إلا على الحس ق"

 ؛ لأنها في الأصل لیست حیة، فما فقدت الحیاة."حس لها
، فلا"ولم یوجب للشعر ،ومن فرق بینهما أوجب للعظام الحس" ل إشكا ، أما �النسبة للشعر إذا جُزَّ

، لا یتألم بدلیل أن الحیوان لا یتألم إذا جز شعره، و�ذلك الإنسان إذا حلق شعره لاأنه لا حس فیه، 
 لأن الموسى یؤذي رأسه، یؤذي جلدة رأسه، یؤذي فروة رأسه. ؛یتألم من أجل الشعر، قد یتألم

 المقدم: لكن قطع هذا الشعر لا یؤذي.
 .فیه لا یؤثر

 ."لأطباءوفي حس العظام اختلاف، والأمر مختلف فیه بین ا"
أن  ومما یدل على أن التغذي والنمو لیسا هما الحیاة التي �طلق على عدمها اسم المیتة،"قال: 

 قوله لورود ذلك في الحدیث وهو ؛الجمیع قد اتفقوا على أن ما قطع من البهیمة وهي حیة أنه میتة
إذا  على أن الشعر، واتفقوا »ما قطع من البهیمة وهي حیة فهو میتة«: -علیه الصلاة والسلام  -

 ولو انطلق اسم المیتة على من فقد التغذي والنمو لقیل في النبات نه طاهر،فإقطع من الحي 
 ."وع إنه میتة، وذلك أن النبات فیه التغذي والنموطالمق

ا، ورصین   .�لام قوي جد�
في إن التغذي الذي ینطلق على عدمه اسم الموت هو التغذي الموجود  :وللشافعي أن �قول" 

رق، ، �عني فیما فیه إحساس، �عني �ختص الموت �مفارقة الروح للبدن، �كون هذا هو الفا"الحساس
 والنبات یتغذى و�نمو، لكن ما فیه روح تفارق البدن، فیطلق علیه الموت، فموته لیس من �اب

 الإطلاق الحقیقي.
 المقدم: فلا �حیله إلى نجس، قطعه أو فقده لهذا؟

ا ومما یدل على أن التغذي والنمو لیسا هما الحیاة التي �طلق على "، قال: نعم، �لام قوي جد�
، محل "عدمها اسم المیتة، أن الجمیع قد اتفقوا على أن ما قطع من البهیمة وهي حیة أنه میتة

علیه  -لورود ذلك في الحدیث وهو قوله " ؛إجماع، لو قطعت یدها أو رجلها وهي حیة، میتة
، واتفقوا على أن الشعر إذا قطع من »قطع من البهیمة وهي حیة فهو میتة ما«: -الصلاة والسلام 

إذا قطع من الحي "، فمن أین یؤتى �الصوف؟ لا بد أن ننتظر إلى أن تذ�حو�لا ، "نه طاهرفإالحي 
إنه میتة،  :وعطولو انطلق اسم المیتة على من فقد التغذي والنمو لقیل في النبات المق نه طاهر،فإ

إن التغذي الذي ینطلق على عدمه اسم  :وللشافعي أن �قول ، نبات فیه التغذي والنمووذلك أن ال
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؛ لأن الموت والحیاة الحقیقي إنما هو �مفارقة الروح "اسالموت هو التغذي الموجود في الحسَّ 
 للجسد، وهذا خاص �ما فیه إحساس.

ود ، هذا مخرج عند أبي دا»ما قطع من البهیمة وهي حیة فهو میتة«الحدیث الذي ذ�ره ابن رشد، 
عید نه الترمذي من حدیث أبي واقد اللیثي، وله شواهد من حدیث ابن عمر وأبي سوالترمذي، وحسَّ 

 وتمیم الداري یثبت �مجموعها.
الروض "، وشرحه المسمى من أشهر متون الحنابلةبل متون الحنابلة،  من "زاد المستقنع"في 

ما قطع طاهر، و  طع من السمكفما قُ  ،ونجاسةً  طهارةً  ،�میتتهحي فهو  بین منوما أُ " :، قال"المر�ع
في  ،"من بهیمة الأنعام ونحوها مع �قاء حیاتها نجس، غیر مسك وفأرته والطر�دة وتأتي في الصید

 ."إن شاء الله تعالى"وفي �عضها ما فیه:  ،"إن شاء الله تعالى"�عض النسخ فیها: 
  ؟"الزاد"المقدم: هذا في 

، قلنا: "الروض"من  ، ثم الباقي"وما أُبین من حي فهو �میتته": "الزاد"لأنه ، "الروض"لا، هذا في 
 ."شرحه"و "الزاد"في 

م على ، ولذلك �قول الشیخ عبد الرحمن بن قاس"إن شاء الله تعالى"أكثر النسخ على أنه ما فیها: 
هیر شیخ: طاهر عند جمالأنه منفصل �طبعه، أشبه الولد، قال ال"، قال: "غیر مسك وفأرته"قوله: 

 ، المسك جاء مدحه في السنة."العلماء �ما دلت علیه السنة الصحیحة
 المقدم: ولا �مدح نجس.

  .ولا �مدح نجس
الصحیحة وعمل المسلمین... وحكى النووي وغیره إجماع المسلمین على  كما دلت علیه السنة"

 ،"دوالطر�دة، وتأتي في الصی"وله: ، ثم قال على ق"حاشیة ابن قاسم"انتهى ملخصًا من  "طهارته
 ."-رحمه الله تعالى-لم یذ�رها "قال: 

  المقدم: في الصید.
 الصید بین قوم لا �قدرون على ذ�اته -الطر�دة  -وهي الصید  رحمه الله تعالى-لم یذ�رها "

لك ذلا �أس �الطر�دة، �ان الناس �فعلون  :علیه وهو حي، قال الحسن ىفیأخذونه قطعًا، حتى یؤت
 ."واستحسنه أحمد ،في مغاز�هم

في  ، یرجعون �ونها لم تأتِ "و�سن أن �قول العبد في �ل شيء �عزم علیه: إن شاء الله"ثم قال:  
 كتاب الصید؛ لأنه ما قال: إن شاء الله.

ة الصلا علیه- لأمر الله، وقال امتثالاً  ؛و�سن أن �قول العبد في �ل شيء �عزم علیه: إن شاء الله"
 ."متفق علیه »ا لحاجتهو�ان در�ً  ،إن شاء الله لم �حنث :لو قال«في قصة سلیمان:  -والسلام

وعظم المیتة وقرنها وظفرها "لشیخ الإسلام ابن تیمیة قد قال:  "مختصر الفتاوى المصر�ة"في 
، فشیخ الإسلام یذهب إلى أ�عد من ذلك، إلى اللبن والإنفحة، "ثلاثة أقوال هوشعرها ور�شها ونحوه فی
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نجاسة الجمیع وهو روا�ة عن  : الأول:أقوال ةونحوه فیه ثلاث"، -رحمه الله-في نجاستهم  ینازع =

 وهو مقتضى قول الشافعي. "أحمد
ي �عن "وهو المشهور من مذهب أحمد ،والشعور ونحوها طاهرة ،أن العظام ونحوها نجسة :الثانيو "

شبه أر ونحوها من القرن والظفر وما ما �ان داخل الجلد، هذا العظام ونحوها تكون نجسة، والشعو 
 هو المشهور من مذهب أحمد.و ذلك، ما هو خارج الجلد، طاهر، 

 ."وقول في مذهب أحمد ومالك ،وهو الصواب"قال شیخ الإسلام:  ،"والثالث أن الجمیع طاهر"
، هبولبن المیتة و�نفحتها نجسة في ظاهر المذ"للإمام الموفق، قال:  "الزاد"أصل  "المقنع"في 

 ."وعظمها وقرنها وظفرها نجس، وصوفها وشعرها ور�شها طاهر
ین ب�عني هنا فرّق  "ولبن المیتة و�نفحتها نجسة في ظاهر المذهب، وعظمها وقرنها وظفرها نجس"

�ش ما �ان داخل الجلد، ما فیه إشكال، هذا نجس، لكن ما �ان خارج الجلد، فرق بین الشعر والر 
  .الظفر فجعله نجسً ، و�ین القرن واافجعله طاهرً 

وعظمها  قوله:": "المقنع"المنسو�ة إلیه، المطبوعة مع في الحاشیة �قول الشیخ سلیمان بن عبد الله 
 ن مأكول أو غیره؛ �الفیل، لقولهوقرنها وظفرها نجس، وسنها وحافرها وعصبها، نص على ذلك م

�عني عن  -ن محرمًا، وعنهم من جملتها، فیكو ]، والعظ٣[المائدة:  } حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ المَیْتَةُ  {: تعالى
وت روا�ة أخرى: طاهر، وفاقًا لأبي حنیفة؛ لأن الموت لا �حلها، فلا تنجس �الم -الإمام أحمد

مَن  قَالَ {: جس �الموت �الجلد، والدلیل قوله تعالىكالشعر، والأول أولى؛ لأن الحیاة تحله، فین
امَ مَن ُ�حْیِي العِظَ الَ قَ  {"، فدل على أن العظام تحلها الحیاة، "]٧٨[�س:  } هِيَ رَمِیمٌ ُ�حْیِي العِظَامَ وَ 

بین  ایه خلافً ف نإفي �لام ابن رشد ما قال  "] الآ�ة، و�دلیل الإحساس والألم٧٨[�س:  } وَهِيَ رَمِیمٌ 
 ."الألمو�دلیل الإحساس و "قال:  ما فیه إحساس، مثل العظم، أمساس إح هالأطباء، فی

 المقدم: هذا رد على ما ذ�ره.
 �عني میل إلى القول �أنها تحس.

س بدلیل الإحساس والألم، وهي في العظام أشد منه في اللحم، والضرس تألم، وتلحقه؛ لأنه �ح"
 ، الضرس، انتهى ملخصًا."برودة الماء وحرارته

ا، لیس في العظم نفسه طیب، تقر�ره أن العظام تحس، قد یُنازع في ذلك، و�قول: إن الإحساس
ا و�نم السن إذا ورد علیها البارد أو الحار، و�حس البرودة والحرارة، قد �كون الإحساس لا للعظم

 للعصب الموجود في العظم، ولذلك إذا قطعوا العصب؟
 المقدم: فقد الإحساس.

 فقد الإحساس، �عني لصاحب القول الثاني أن ینازع.
، في القاعدة الثانیة في أول "هقواعد"�ن الدین ابن رجب في للحافظ ابن رجب، ز  "القواعد"في 

شعر "، هذه قاعدة: "شعر الحیوان في حكم المنفصل عنه لا في حكم المتصل"الكتاب، قال: 
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هذا هو جادة المذهب و�تفرع  الحیوان في حكم المنفصل عنه لا في حكم المتصل، و�ذلك الظفر.
أو مسها  ،ه، و�ذلك ظفرهاؤ ة �شهوة لم ینتقض وضو على ذلك مسائل: منها: إذا مس شعر امرأ 

ت �محل للشهوة الأصلیة، وهي ولهذه المسألة مأخذ آخر: وهو أن هذه الأجزاء لیس ،�ظفره أو شعره
 ."شرط نقض الوضوء عندنا

أو  ، فإذا مس شعرها أو ظفرها،الوضوءالآن إذا مس المرأة �شهوة، معروف أنه في المذهب ینتقض 
 .ظفره. مسها �شعره أو

 المقدم: حسب القول.
ادة وهو ج قررهإذا قلنا: إنه متصل، انتقضت الطهارة، و�ذا قلنا: إنه في حكم المنفصل؛ �ما قد 

 .قال: لا ینتقض المذهب،
هذا هو جادة  لا في حكم المتصل، و�ذلك الظفر. ،شعر الحیوان في حكم المنفصل عنه"قال:  

ها ه، و�ذلك ظفر ؤ ذا مس شعر امرأة �شهوة لم ینتقض وضو و�تفرع على ذلك مسائل منها: إ ،المذهب
ت �محل للشهوة ولهذه المسألة مأخذ آخر: وهو أن هذه الأجزاء لیس ،أو مسها �ظفره أو شعره

أن "أي من المسائل المتفرعة على هذه القاعدة:  "، ومنهانقض الوضوء عندنالالأصلیة، وهي شرط 
 لى المذهب، و�ذا ما طال من الظفر على احتمال فیه،الشعر لا ینجس �الموت ولا �الانفصال ع

لأنه �انت  ؛ومن غیره ینجس ،فإن انفصل من آدمي لم ینجس على الصحیح ،أما على المشهور
 ."سفإذا انفصل زال المانع فنج ،فمنعه الاتصال من التنجیس ،فیه حیاة ثم فارقته حال انفصاله

نفصال أن الشعر لا ینجس �الموت ولا �الا"القاعدة  أي: من المسائل المتفرعة على "ومنها"�قول: 
 �عني "و�ذا ما طال من الظفر على احتمال فیه"، �عني على ما قرره في القاعدة، "على المذهب

 لماذا؟ "فإن انفصل من آدمي لم ینجس على الصحیح ،على احتمال فیه، أما على المشهور"الظفر 
ه جزاؤ ، فأاس الآدمي لم تنجس أجزاؤه، إذا �ان هو طاهرً لأن الآدمي لا ینجس �الموت، فإذا لم ینج

ومن غیره ینجس؛  "ومن غیره ینجس ،فإن انفصل من آدمي لم ینجس على الصحیح"كلها طاهرة، 
ل لأنه �انت فیه حیاة ثم فارقته حا"لأنه ینجس �الموت، من غیر الآدمي؛ لأنه ینجس �الموت؛ 

، لكن هذا �جري على "ا انفصل زال المانع فنجسفإذ ،فمنعه الاتصال من التنجیس ،انفصاله
 ؟لا أمقاعدة ال

 المقدم: القاعدة التي ذ�رها ابن رجب؟
 نعم، أن الظفر في حكم المنفصل.

 المقدم: شعر الحیوان في حكم المنفصل، لا في حكم المتصل.
ا ابن أما على المشهور، فإن انفصل، ومن غیره ینجس، الآن، جادة المذهب التي ذ�ره ....نعم

رجب أن الشعر والظفر في حكم المنفصل، و�ذا قلنا: إنه في حكم المنفصل لم یؤثر فیه الموت؛ 
، -رحمه الله-وعلى ما قرره ابن رجب  ،على جادة المذهب ماشٍ  ..كالشعر، هذا محل اتفاق، محل
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مشهور، و�ذا ما طال من الظفر على احتمال فیه، أما على ال"، "أما على المشهور" لكن هو الآن، =

 ."فإن انفصل من آدمي لم ینجس على الصحیح، ومن غیره ینجس
وما قرره من جادة المذهب إنه في حكم المنفصل، من الأصل، فحینئذ �ستوي قطعه في حال  

ة ثم ؛ لأنه فیه حیاة ثم فارقته، طیب الشعر فیه حیا"ومن غیره ینجس"الحیاة وقطعه �عد الموت، 
 فارقته؟ 

ذا ه، �عني "فإذا انفصل زال المانع فنجس ،فمنعه الاتصال من التنجیس ،صالهثم فارقته حال انف"
 .لتي هي جادة المذهب؟ لا، غیر ماشٍ على القاعدة ا ماشٍ 
ولا ق ا إلى الشعر أو الظفر لم یثبت �ه الطلاا أو ظهارً ا أو عتاقً لو أضاف طلاقً  :ومنها"قال: 

وب ، ثحكم المنفصل، �عني لو طلق الثوب مثلاً ، لماذا؟ لأنه في "العتاق ولا الظهار على الأصح
 المرأة، �قع الطلاق؟

 المقدم: لا �قع.
 ؛ الشعر والظفر مثل الثوب، في حكم المنفصل.لا �قع، إذًا

ولا ق ا إلى الشعر أو الظفر لم یثبت �ه الطلاا أو ظهارً ا أو عتاقً لو أضاف طلاقً  :ومنها"قال: 
 ."العتاق ولا الظهار على الأصح

 لا �مس حیوانًا، فوضع یده على ظهره، على الشعر.نذر أ ولو حلف أطیب، 
 المقدم: على ظهر الحیوان؟

  �حنث؟لا أم، �حنث نعم
 ان.المقدم: على هذه القاعدة، �الله أعلم، إنه لا �حنث، لكن المس واضح أنه مس الحیو 

 شعر الحیوان؟ أممس الحیوان 
  مس جلده.�المقدم: لا �مكن مس الحیوان إلا 

لا �مس حیوانًا، فیضع یده فوق ظهره على الشعر، ولم یباشر غیر الشعر، الأ�مان لو حلف أ
 والنذور عند الجمهور مبناها على العرف، و�ذا وضع یده على شعر الحیوان.

 المقدم: فالعرف أنه مسه.
 مس الحیوان، فیحنث من هذه الحیثیة، لا لأن الشعر متصل.

ني ، �ع"الشرح"، وعلى "المغني"في تعلیقه على  -رحمه الله-رضا للشیخ محمد رشید  ارأیت �لامً 
تب �الروا�ة التي ذُكرت عن الإمام الشافعي أن شعر الآدمي نجس إذا انفصل، ومذ�ورة أ�ضًا في 

علیه  -، فیها سوء أدب لا سیما مع النبيبكن هي متضمنة لشيء مما �خل �الآدالشافعیة، ل
نها ، وقال: هذه الروا�ة إما لا تثبت عن الإمام الشافعي أو أ، وأكد على هذا-الصلاة والسلام
-لشافعي اهذا أقره الشافعیة، هذا ذ�ره الشافعیة عن الإمام فعنها  ا�ونها مرجوعً أما مرجوع عنها، 

 ، وفیه شيء من التناقض �یف یتبرك بنجس؟-رحمه الله
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، "المغني"ل هذه زلة من صاحب ، وجع-تعالى رحمه الله-وشدد فیه، الشیخ رشید  ،وأكد على هذا 
 ، لكنو�ذ�ر، یذ�ر الضعیف، و�ذ�ر المتوسط، و�ذ�ر القوي، یذ�ر الأقوال ،�جمع أقوالاً  "المغني"

د لا ق، و�ن �انوا -علیه الصلاة والسلام-نقل مثل هذه الأمور التي فیها شيء من الإساءة للنبي 
  ن الأصل عدم الخصوصیة.ینصون علیها على وجه الخصوص، لكنه یندرج في غیره؛ لأ

 "رالكبی الشرح"ق علیها، وهذا جید، ولكنه في وعلَّ  "المغني"هو أقرها، أقر الكلمة في  ؛على �ل حال
 حذفها.
 الذي حذفها؟ من المقدم:

 .-علیه الصلاة والسلام-رشید رضا، حذف ما یتعلق �شعر النبي 
 ، هذا خلاف-علیه الصلاة والسلام-الآن الخلاف بین أهل العلم في فضلاته، في دمه، في بوله 

ا ع للتبرك؟ لا شك أن هذا القول تالف، بل من أضعف موزّ بین أهل العلم، فكیف �شعره الذي یُ 
 للأئمة. .. ما ینسبیُذ�ر

شاء  إن-نا إلى نها�ة هذه الحلقة، ما الذي لدی لنا �ا شیخ، والوقت یدر�نا سمحتم إنالمقدم: 
 تعداد في الحلقة المقبلة؟حتى �ستعد من أراد الاس -الله

 الآن نشرح متن الحدیث.
 المقدم: في الحلقة المقبلة؟

 نعم، متن الحدیث.
 لیبدأ بل ،دیثالح لنتم ؛لقاء المقبل؛ موعدنا معكم أیها الإخوة المستمعون الكرام في الإذًا المقدم:

 علیه صلى الله-أن رسول الله « والذي فیه -رضي الله عنه-الحدیث في شرح حدیث أنس 
 .»لما حلق رأسه �ان أبو طلحة أول من أخذ من شعره -وسلم

عد �ن ثولع هذا اللقاء هو الرا�ع والثلا �ما أسلفت في مط ،حتى ذلكم الحین، رقم هذا الحدیث
 عة.لمن أحب المتا� "التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح"حسب الترقیم في �المائة 

الشكر �لحلقة نستودعكم الله، وأتقدم في ختام هذه ا - تعالىإن شاء الله-أقول: حتى ذلكم الحین 
 .هفضل لتعلى ما  -وفقه الله-الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

لیكم لسلام عر، واوعلى خی ،وأنتم �خیر -�إذن الله تعالى-شكرًا لكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم  
 .ورحمة الله و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن
ومن ه وعلى آله وصحببن عبد الله، محمد خلق الله  أشرف، والصلاة والسلام على الحمد لله

 .والاه
 ،أما �عد

د في ء الجدیاللقا ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ف
یف هذا أرحب �كم، �ما أرحب �ض ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحشرح هذا البرنامج 

حبًا �كم مر و  ،- وفقه الله - عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالد�تور فضیلة الشیخ  اللقاءات
 .وسهلاً  ، وأهلاً فضیلة الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
ده المؤلف والذي أور  -عنه تعالى رضي الله -أنس لا یزال الحدیث أو الكلام حول حدیث المقدم: 

 -لمصلى الله علیه وس-أن رسول الله « -رضي الله عنه-�عني أنس بن مالك -وعنه  :�قوله
ضت تحدثتم فضیلة الشیخ في حلقة م ،»لما حلق رأسه، �ان أبو طلحة أول من أخذ من شعره
ة �إكمال الحدیث عن مكان -حفظكم الله-عن أحكام أو عن شرح هذا الحدیث، فلو تفضلتم 

 الحلق في نسك الحج والعمرة.
 صحا�هالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأ

 أجمعین.
 ،أما �عد

؛ ي آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا حكم الحلق في النسك، في النسك في الحج والعمرة، وأنه نسكفف
ان �وهو روا�ة عن الإمام أحمد: إنه إطلاق من محظور،  للأمر �ه، هناك من �قول من أهل العلم،

 لو لم، فإذا تمت واجبات الحج وأر�انه، انتهى و علیهم، ممنوعًا منه، �لبس المخیط مثلاً  امحرمً 
 �حلق، لكن هذا لا شك أنه مرجوح، والقول الأول أصح.

 أنه واجب؟المقدم: 
 نه ثبت، ثبت الأمر �ه، وهو نسك.لأ

 داوي،، وهي نوع من أنواع الت، هذا جائز، وللحجامة مثلاً ، مثل التداوي مثلاً حلق الرأس للحاجة
على  المقصود أنه �حلق ما �حتاج إلى حلقه، هذا لا إشكال فیه، ولا یدخل في القزع المنهي عنه،

 .ما سیأتي، هذا لا إشكال في جوازه للحاجة، وحلقه على جهة التعبد والتدین
 ؟في غیر الحج�عني المقدم: 

دعة، نعم، حلقه على جهة التعبد والتدین والزهد من غیر حج ولا عمرة، �قول شیخ الإسلام: هذا ب
 غیر مستحبة ولا واجبة عند أحد من الأئمة، ولا فعلها أحد من الصحا�ة والتا�عین.
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 ، هماولا على وجه التقرب والتدین، ففیه قولان للعلماء ،ولغیر حاجة ،وما عدا ذلك، من غیر نسك =

 معروفایتان عن الإمام أحمد، إحداهما: مكروه، وهو مذهب الإمام أحمد، والثاني: مباح، وهو الرو 
صر مخت"ي �ذا في عند أصحاب أبي حنیفة والشافعي، وقد اتفقوا على أنه لیس �سنة ولا قر�ة، �عن

 ."الفتاوى المصر�ة
دري حدیث أبي سعید الخ "صحیحه"خرَّج في �تاب التوحید من  -رحمه الله تعالى-الإمام البخاري 

من و �اعتبار ما ألفه الناس من حلق الشعر من غیر نكیر -في صفة الخوارج؛ لأن السامع قد �قول 
 : لماذا �قول أهل العلم: منهم من �قول مكروه؟ �یف �كره حلق الشعر؟-غیر أدنى تردد
دري یث أبي سعید الخخرَّج حد "صحیحه"في �تاب التوحید من  -الله تعالىرحمه -الإمام البخاري 

ن �خرج ناس من قبل المشرق، و�قرؤو «قال:  -علیه الصلاة والسلام-في صفة الخوارج، عن النبي 
حتى  القرآن لا �جاوز تراقیهم، �مرقون من الدین �ما �مرق السهم من الرمیة، ثم لا �عودون فیه

قال:  .»التسبید«ال: ، أو ق»سیماهم التحلیق«، قیل: ما سماهم؟ قال: »�عود السهم إلى فوقه
 .»سیماهم التسبید«، أو قال: »سیماهم التحلیق«

 من هنا جاءت الكراهة؛ لأنه سیما طائفة مذمومة، والسیاق سیاق ذم.
 المقدم: و�التالي ُ�فهم حدیث �عض أهل العلم عن �راهیة الحلق.

 استنادًا لمثل هذا الحدیث.نعم، 
 المقدم: لكن ما المقصود �التسبید �ا شیخ؟

 هو التحلیق.
 المقدم: هو نفسه؟

 نعم.
ق، لتحلی�قول ابن حجر: التحلیق أو قال: التسبید، شك من الراوي، وهو �المهملة والموحدة، �معنى ا

م، وقیل: هو ترك دهن الشعر وقیل: أبلغ منه وهو �معنى الاستئصال، وقیل: إن نبت �عد أ�ا
 ن �ابمالحلق، لكن هنا الإتیان بهما معًا  ، هذا معنى التسبید، لكن الأكثر على أنه �معنىوغسله

 قال هذا أو قال هذا.هل الشك من الراوي، 
ي �عني في الحدیث إشكال، وهو أنه یلزم من وجود العلامة وجود ذ ،فیه إشكال�قول الكرماني: 

 .خوارج، والأمر �خلاف ذلك اتفاقًاالعلامة، فیستلزم أن �ل من �ان محلوق الرأس فهو من ال
 واضح؟ الإشكال

 ، �عني لا �مكن الحكم على �ل من حلق رأسه �أنه من الخوارج؟االمقدم: واضح، تمامً 
، لا، هو الإشكال أن �ل من اتصف بهذه الصفة أنه �قال من الخوارج؛ لأن هذه علامة خاصة بهم

 �عني مفهوم الحدیث أن هذه العلامة خاصة بهم.
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من  ود العلامة وجود ذي العلامة، فیلزم أن �ل�قول الكرماني: فیه إشكال، وهو أنه یلزم من وج
 كان محلوق الرأس فهو من الخوارج، والأمر �خلاف ذلك اتفاقًا، ثم أجاب �أن السلف �انوا لا

 .هوا �رفوعُ  ،دنًا، فصار شعارًا لهم�حلقون رؤوسهم إلا للنسك أو في الحاجة، والخوارج اتخذوه دی
 د �عض الناس لحاهم، في �ل صباح إذا أراد أن �خرجشخص یتعاهد شعره �ما یتعاه �عني لو وجد

أن  ، �مكناواحدً  االموسى على شعره، على رأسه، �حیث لا یترك فرصة ولا یومً  إلى الدوام أمرَّ 
ثم  له فرصة، لكن من تر�ه حتى �طول ون تكون هذه السیما، �مكن الخوارج بهذه المثا�ة، لا یتر�

  �حلقه، ینفك عنه الوصف.
ذوه جاب �أن السلف �انوا لا �حلقون رؤوسهم إلا للنسك أو في الحاجة، والخوارج اتخ�قول: ثم أ

هم؛ شعور  ، قال: و�حتمل أن یراد �ه حلق الرأس واللحیة وجمیعفوا �هرِ دیدنًا، فصار شعارًا لهم وعُ 
 .»سیماهم التحلیق« -حدیث أبي سعید-لأن الحدیث 

 المقدم: علامتهم التحلیق.
ا، مل �ذ�حت ،أن یراد �ه حلق الرأس واللحیة وجمیع شعورهم، وأن یراد �ه الإفراطو�حتمل  :نعم، قال

ما و �حتمل أن �كون حلق جمیع الشعر على البدن، ولا شك أن في البدن ما أُمر �حلقه من الشعر، 
 هذا ،مثلاً  أُمر �إعفائه، وما جاء فیه هذا وهذا؛ لأن شعور البدن متفاوتة، فنتف الإ�ط، وحلق العانة

فیه  لا یز�د على أر�عین یومًا، وحلق الرأسأ حدَّ  -علیه الصلاة والسلام-النبي  ، وحدَّ مأمور
حر�م الخلاف المعروف، وأما حلق اللحیة فجاء الأمر �إعفائها و�كرامها، وعامة أهل العلم على ت

 حلقها.
 لقتلاالإفراط في  وهنا �قول: و�حتمل أن یراد �ه حلق الرأس واللحیة وجمیع شعورهم، وأن یراد �ه
 والمبالغة في المخالفة في أمر الد�انة، یراد �ه الإفراط في القتل، هذا حلق أ�ضًا.

ر، �قول ابن حجر: الأول �اطل؛ لأنه لم �قع من الخوارج �عني حلق الرأس واللحیة وجمیع الشعو 
 هذا لم �قع من الخوارج.

 لصر�حةمحتمل لكن طرق الحدیث المتكاثرة �ا�قول: الأول �اطل؛ لأنه لم �قع من الخوارج، والثاني 
 في إرادة حلق الرأس، والثالث �الثاني.

ن قو �حللأنه ما عُرف عن الخوارج أنهم الأول: حلق الرأس واللحیة وجمیع الشعور، وهذا �اطل؛ 
 لحاهم، هذا �اطل.

أن  تدل على الاحتمال الثاني: أن یراد �ه الإفراط في القتل، هذا محتمل، لكن طرق الحدیث �لها
 المراد حلق الشعر.

ي أمر لفة فالاحتمال الثالث: المبالغة في المخالفة في أمر الد�انة، هذا مثل الثاني؛ لأن القتل مخا
 الد�انة.
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لما  للإمام الموفق: فصل: واختلفت الروا�ة عن أحمد في حلق الرأس، فعنه أنه مكروه؛ في المغني =

ة ، فجعله علام»سیماهم التحلیق«أنه قال في الخوارج:  -صلى الله علیه وسلم  -روي عن النبي 
 .لهم

ث : إذا �ان الحدیون الحدیث �قول أهلء عدم الدقة في التعبیر، �عني ومما یُلاحظ على الفقها
 یورد �صیغة الجزم، و�ذا �ان ضعیفًا لا یورد �صیغة �نماصحیحًا لا یورد �صیغة التمر�ض، و 

علیه الصلاة -عن النبي  لما روي وهنا ابن قدامة �قول:  ،الجزم، و�نما یورد �صیغة التمر�ض
 ، وهو في البخاري.-والسلام

 المقدم: وهو تمر�ض.
 ل الله، أو لقول رسو -صلى الله علیه وسلم-: قال رسول الله ون تمر�ض، و�ثیرًا ما �قول صیغة رُوي 

ا ا واهیة، بل فیه�عضهبل وهو ضعیف،  ،، فیجزمون �ه، أو للحدیث مثلاً -صلى الله علیه وسلم-
 ولا أصل لها، فالفقهاء لا یهتمون لهذا التفر�ق. ،�عض الأحادیث التي لا تثبت

معلوم أن هذه الكراهة في غیر و  ،واختلفت الروا�ة عن أحمد في حلق الرأس، فعنه أنه مكروه
 أنه قال في الخوارج: -صلى الله علیه وسلم  -وي عن النبي النسك، وفي غیر الحاجة، لما رُ 

ضر�ت الذي فیه ، فجعله علامة لهم، وقال عمر لصبیغ: لو وجدتك محلوقًا ل»سیماهم التحلیق«
 یؤدب �الدرة -رضي الله عنه-لضر�ت الذي فیه عیناك، �عني الرأس، وعمر  عیناك �عني: رأسه،

 .-رضي الله عنه وأرضاه-لأدنى مخالفة، و�حمل الناس على العز�مة 
لا توضع النواصي إلا في حج أو «أنه قال:  - علیه وسلم صلى الله -قال: وروي عن النبي 

 .رواه الدارقطني في الأفراد »عمرة
 �عني: لا تحلق؟ »لا توضع«المقدم: 

ن ، وروى أبو موسى عرواه الدارقطني في الأفراد »لا توضع النواصي إلا في حج أو عمرة«نعم، 
 أحمد. رواه  »لیس منا من حلق«: -صلى الله علیه وسلم  -النبي 

 -لیس منا من حلق أو سلق«والحدیث جید، لكن من حلق، المراد �ه عند المصیبة بدلیل قوله: 
ني ، �ع»أنا بريء من الحالقة والصالقة والشاقة«، �ل هذه عند المصائب، و»أو خرق  -هذا�السین 

 اقتران الحلق �الخرق والسلق یدل على أن المراد �ه عند المصیبة.
 ، جید.»لیس منا من حلق أو سلق أو خرق « و حدیث جید،ه ..رواه أحمد، لكن

 .الذي �حلق رأسه في المصر شیطان :سوقال ابن عبا
 المقدم: في الإقامة؟

 نعم، �خرج حلقه في النسك للمسافر؛ لأن الذي �قابل الأمصار.
 فاق �مكن؟المقدم: الآ

 كیف؟
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 فاق أو الأسفار؟المقدم: الآ
خرج �إما أن �قال: إن ابن عباس یر�د أن السفر والانتقال، ف �عني الإقامة في الأمصار �قابلها

لسفر الحلق في النسك؛ لأن من لازم النسك في الغالب السفر، أو یر�د أنه لا مانع من حلقه في ا
�ه، فیؤذ مطلقًا، لماذا؟ لأنه لا یتیسر للمسافر من الآلات والأدوات والأشیاء التي ینظف بها شعره

 فلا مانع حینئذ من حلقه.
 ضل.لكن تر�ه أف ،لا �كره ذلك -�عني عن الإمام أحمد-ا �كرهون ذلك. وروي عنه �انو  :قال أحمد

حن فیرانا ون -�عني الإمام أحمد-قال حنبل: �نت أنا وأبي نحلق رؤوسنا في حیاة أبي عبد الله 
 .اولا �حفیه و�أخذه وسطً  -ه المقص�عني شبی-نحلق فلا ینهانا، و�ان هو �أخذ رأسه �الجلمین 

ما ج، و�نلئلا �شا�ه الخوار  ي؛خذه وسطًا، �عني لا �أخذه �الموس�الجلمین ولا �حفیه و�أ�أخذ رأسه 
ى كن عللتخفیف، �عني �المكاین الموجودة الآن، �الأرقام أر�عة وثلاثة وما أشبه ذلك، هذا تخفیف، 

دخل یلئلا  ؛، وما أشبه ذلكى�اثنین، وواحد �الموس ،وواحد ،ر�عةحد الاستواء، ما �جعل �عضه �أ
 افً في القزع المنهي عنه، لكن �كون على مستوى واحد، ولو جعله أكثر من أر�عة، �عني خفف تخفی

 لا مانع.ففي الرأس �له،  امتساو�ً 
  ولا �حفیه و�أخذه وسطًا.

، رأى غلامًا -صلى الله علیه وسلم  -أن رسول الله  -رضي الله عنهما-ابن عمر عن  ي وقد رو 
صلى الله   -أن رسول الله« -رضي الله عنهما-لتمر�ض، عن ابن عمر وقد رُوي أ�ضًا �صیغة ا

 رواه مسلم. .»رأى غلامًا قد حلق �عض رأسه وترك �عضه، فنهاهم عن ذلك -علیه وسلم 
 هذا أ�ضًا المفترض أن �صدره �صیغة الجزم.

 .»أو دعه �له ،احلقه �له«وفي لفظ قال: 
 .»...لما جاء نعي جعفر -صلى الله علیه وسلم  - أن النبي«وروي عن عبد الله بن جعفر، قال: 

 و دعهاحلقه �له أ«الآن الحدیث السابق فیه دلالة على جواز الحلق، والنهي عن القزع؛ لأنه قال: 
أن عبد الله بن جعفر  دلیل على جواز الحلق، ومن الأدلة على جواز الحلق ما رُوي عن »كله

هم، نعي جعفر أمهل آل جعفر ثلاثًا أن �أتیهم، ثم أتالما جاء  -صلى الله علیه وسلم  -النبي 
ا ادعو «، فجيء بنا، قال: »ادعوا لي بني أخي«، ثم قال: »لا تبكون على أخي �عد الیوم«فقال: 

 .ؤوسنا. رواه أبو داود، والطیالسي، فأمر بنا فحلق ر »لي الحلاق
ومن  لحلق �ونه سیما الخوارج،فهذا من الأدلة على جواز الحلق، �عني من أقوى الأدلة على عدم ا

ولاد ، هذا في غیر النسك والحاجة، أ�ضًا قصة أ»احلقه �له أو دعه �له«أقوى الأدلة على الحلق 
ى أمر الحلاق أن �حلق رؤوسهم، أ�ضًا من الأدلة عل -علیه الصلاة والسلام-وأن النبي  ،جعفر

 الجواز. 
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تر�ون ینهم لا إفإما أن �قال:  -أو التسبید لیقالتح-لكن یبقى أنه لا بد من تخر�ج سیما الخوارج  =

إذا ف ،فرصة للشعر أن ینبت، فیتعاهدونه �حیث لا یُرون إلا وقد حلقوا رؤوسهم، والجائز أن یترك
خص ، وأما أن یتعاهد �حیث لا یُرى الش»احلقه �له أو دعه �له«طال حُلق، هذا لا إشكال فیه، 

 هذه سیما الخوارج.فإلا محلوقًا 
 أنهم ال: إنه لا یلزم من السیما أن تكون محرمة، �عني لو اشتهر الخوارج، الآن من سیماهمأو �ق

ن إ�قرؤون القرآن، وتحقرون قراءتكم عند قراءتهم، وصلاتكم عند صلاتهم، إلى آخره، هل نقول: 
 لأن الخوارج �فعلونها؟ ؛هذه الأمور ممنوعة

 المقدم: لا، لا �مكن.
م ا فیهم من وجود السیما أن تكون مذمومة، لكنهم یلتزمونها، �عني مع ملا �مكن إطلاقًا، فلا یلز 

 من أوصاف یذمون من أجلها.
، �عني في المصیبة »لیس منا من حلق«: -صلى الله علیه وسلم  -قول النبي �قول ابن قدامة: 

لى ع اءقال ابن عبد البر: وقد أجمع العلم. »أو سلق أو خرق « :لأن فیه وهذا سبق أن أشرنا إلیه
 .إ�احة الحلق، و�فى بهذا حجة

 قال، المقراض، فغیر مكروه روا�ة واحدة، �عني عن الإماموأما استئصال الشعر ��قول ابن قدامة: 
 خوارج، لماذا �رهوا الحلق �الموسى؟ لأنه هو المشا�ه لسیما الأحمد: إنما �رهوا الحلق �الموسى

أما و على ما تقدم، إنما �رهوا الحلق �الموسى،  التي هي الأصل في المنع، الكراهة أو التحر�م،
 .س؛ لأن أدلة الكراهة تختص �الحلق�المقراض فلیس �ه �أ
 أو إذا آذى الإنسان، ولم -للتداوي وشبهه-للنسك وللحاجة  -حلق الشعر-الخلاصة: أن الحلق 

 �ستطع أن �قوم �ه، فمثل هذا لا إشكال فیه، تكون حاجة.
 ، فأطلق �عضهم الكراهة، و�عضهم قال �الجواز، ومن أقوى -ولا حاجةلغیر نسك -أما لغیر ذلك 

وابن عبد  ، وأ�ضًا أولاد جعفر أُمر بهم فحلقوا،»احلقه �له أو دعه �له«أدلة الجواز على ما تقدم: 
 البر ینقل الإجماع على إ�احة الحلق، و�فى بهذا حجة.

 العصور أن تر�یة الشعر سیما لبعضوُجد في عصر من و طیب ما الخوارج إذا �انت هذه سیماهم، 
نقب تالمخالفین، �عني في عصرنا �ثیر من المخالفین، وعلامة المخالفة ظاهرة، ما تحتاج إلى أن 

یرى عن نوا�اهم، لا، تجده �حلق لحیته و�ر�ي شعره، إذا وُجد هذه السیما في �عض المخالفین، ف
ذه موجودة عند �عض من ینتسب إلى �عضهم أننا نخالف هؤلاء المخالفین فنحلق رؤوسنا، وه

یر�ي شعره، فأحیانًا �صل إلى  -علیه الصلاة والسلام-التدین، لكن عندنا نصوص، الرسول 
فكونه  الجمة، وأحیانًا �كون لمة، ینزل عن شحمة الأذنین للمنكبین، وأحیانًا إلى شحمة الأذنین،

 یر�ي، نقول حینئذ: سنة.
 المقدم: الأصل في ذلك أنه سنة.
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نة، و�ن قال �عضهم: إن هذه عادة من عادات العرب، لكن یبقى أن من اقتدى �ه من هذه س
، اهرًاالحیثیة، یثاب على هذا الاقتداء، و�بقى أنه لا یدعي الإنسان أنه �قتدي �ه وهو �خالفه ظ

 قتدي، ت-علیه الصلاة والسلام-�عني �ثیر من �حلق لحیته و�ر�ي شعره، و�قول: أنا أقتدي �النبي 
�فعل من غیر أمر؟ وتترك ما أُمر �إعفائه وتر�ه؟ هذا قر�نة ودلالة على أنه غیر صادق في 

 دعواه.
 -لملیه وسالله عصلى -المقدم: لكن أ�ضًا �ا شیخ إطالة الشعر، الكیفیة التي أطال بها النبي 

 حزوزًا،ما نً یاموجود، �ثیر من �طیله لا اقتداءً تجده على هیئات غر�بة، ر�ما أحالموصوفة، الآن 
جرد عن م ك أشیاء تخرجتكون لتسر�حات النساء، �عني هنا ر�ما أحیانًا �أشكال غر�بة أقرب ما

 إطالة الشعر.
ر، لما راجت هذه الموضة عند الكفا -أ�ضًا-لا شك أن التشبه �النساء محرم، والتشبه �الكفار 

هرًا، وهو �خالفه ظا -علیه وسلمصلى الله -وجدت في فساق المسلمین، فلا یدعي أنه �قتدي �النبي 
ا �عني �حلق لحیته و�ر�ي شعره! ولو خفیت العلامة الدالة على فسقه، ما جاز أن نقول مثل هذ

عره ر�ي شالكلام؛ لأنه لا �علم ما في القلوب إلا علام الغیوب، لكن تكون المخالفة ظاهرة، وتجده ی
علیه -، أو تخالف ما �ان علیه -لامعلیه الصلاة والس-على هیئة لم یرد بها نص عن النبي 

 ، لا شك أن هذا ممنوع.-الصلاة والسلام
 المقدم: لا حجة له �ه.

 .لا حجة له �ه
 أما حلق الشعر �النسبة للنساء.

ئصال وأما استلحلق، و�فى بهذا حجة، قال: قبل ذلك ذ�رنا الإجماع من قول ابن عبد البر �إ�احة ا
قراض واحدة. قال أحمد: إنما �رهوا الحلق �الموسى وأما �الم الشعر �المقراض فغیر مكروه روا�ة

 .س؛ لأن أدلة الكراهة تختص �الحلقفلیس �ه �أ
�ما  ا، وسرحه، ورجله؛ولا یؤذ�ه، ولا یتضرر، وادهن غب�  طیب، تر�یة الشعر لمن استطاع إكرامه

 ء. هذا لا شك أنه من �اب الاقتداف�فعله،  -علیه الصلاة والسلام-كان النبي 
ج ذا خر إلكن �النسبة للنساء، حلق الشعر �النسبة لهن حرام؛ لأنه تشبه �الرجال، لكن �قولون: إنه 

أس للمرأة لحیة، فإنها تحلقها، أما حلق شعر الرأس، فلا �جوز، التقصیر والتخفیف من شعر الر 
ن م�ن �أخذن �عد وفاته  -علیه الصلاة والسلام-أن نساء النبي  بة للمرأة، في صحیح مسلم�النس

 شعورهن حتى تكون �الوفرة.
ن ورد م من غیر التفات إلى ما -علیه الصلاة والسلام-فإذا �ان المراد �ه الاقتداء بنساء النبي  

الموضات من أعدائنا و�ذا، أو قصه على هیئات تختص �الكفار أو الفساق، فإن هذا لا �جوز؛ 
 ، فیمنع للتشبه.»من تشبه �قوم فهو منهم«لأن 
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خرجه الإمام البخاري في موضعین: هنا في �تاب الوضوء، في  -حدیث أنس هذا-حدیث ال =

 الترجمة المذ�ورة.
 المقدم: تسمحوا لنا �ا شیخ نقف عند هذا الحد، ونترك التخر�ج للحلقة المقبلة؟

 رحمه-لا �أس، لكنه في موضعین: هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري هنا في �تاب الوضوء، قال 
ن قال: أخبرنا سعید ب -ي أشرنا إلیه، الملقب �صاعقةذال-عبد الرحیم  : حدثنا محمد بن-الله

صلى الله علیه -سلیمان قال: حدثنا عباد عن ابن عون عن ابن سیر�ن عن أنس أن رسول الله 
 .»لما حلق رأسه �ان أبو طلحة أول من أخذ من شعره« -وسلم

 لتفصیل.وسبق ذ�ره مع مناسبته، والكلام على ذلك �ا
 قبله، عندك الطرف �م؟

 .المقدم: مائة وسبعین
 مائة وسبعین الذي قبله في الصحیح؛ لأن رقم الحدیث المشروح مائة وواحد؟

 المقدم: مائة وأر�عة وثلاثین.
 لا، مائة وواحد وسبعین.

 .احد وسبعین في البخاري المقدم: مائة وو 
ل سرائیحدثنا مالك بن إسماعیل قال: حدثنا إ نعم، قال طرفه الذي قبله، �قول في الباب نفسه: قال

 اهأصبن -صلى الله علیه وسلم-عندنا من شعر النبي عن ابن سیر�ن قال: قلت لعَبیدة  عن عاصم
 .هامنه أحب إلي من الدنیا وما فی لأن تكون عندي شعرةمن قبل أنس أو من قبل أهل أنس، فقال: 

بیدة عأن الشعر طاهر، و�لا لما حفظوه، ولا تمنى  ووجه الدلالة منه على الترجمة�قول ابن حجر: 
 .اهرًا، فالماء الذي �غسل �ه طاهرأن �كون عنده شعرة واحدة منه، و�ذا �ان ط

 قكم اللهوف- ،المقدم: أحسن الله إلیكم شیخنا الكر�م الشیخ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 .-وجز�تم عنا خیرًا

ذه تمام هقبل لإ الم في اللقاء -�إذن الله تعالى-و�أتي الحدیث  شكرًا لكم أنتم مستمعینا الكرام، 
ا ینفعن أن -تبارك وتعالى-، أسأل الله �د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحالتجر الأحادیث من 

یر أنتم �خو  -الى�إذن الله تع-جمیعًا �ما سمعنا، وأن �جزي الشیخ خیر الجزاء، شكرًا لكم، نلقاكم 
 .وعلى خیر

  
 علیكم ورحمة الله و�ر�اته. والسلام

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن
 .هومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

د في ء الجدیاللقا ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ف
لشیخ االذي یتولى فیه فضیلة ، التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحشرح هذا البرنامج 

 أهلاً و لكر�م، اشرح هذا الكتاب، حیاكم الله �ا شیخ عبد  عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالد�تور 
 .وسهلاً 

 .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
وا: الوة، وقوفیكم حفظكم الله، شیخ عبد الكر�م، قبل أن نبدأ جرى الحدیث مع �عض الإخالمقدم: 

ه غم أنر  "و�الإخوة المستمعین"إن الشیخ من عادته دائمًا في الترحیب �المستمعین أن �قول: 
 اتوضیحً فتنامى إلى علمهم أن �ثیرًا من الأخوات یتا�عن مثل هذا البرنامج، وحر�صات علیه، 

 .-حفظكم الله-لهذا الأمر 
ه أصحا�له نبینا محمدٍ، وعلى آله و الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسو 

 أجمعین.
 أما �عد؛

 -، قال الله-نصوص الكتاب والسنة- فإن دخول النساء في خطاب الرجال معروف في النصوص
فدخول  ]،١٢م: [التحر� وََ�انَتْ مِنَ القَانِتِینَ } {قال عنها:  -علیها السلام-عن مر�م  -جل وعلا

ا، العلم عمومً  ي الشرع في النصوص الشرعیة، وفي �لام أهلالنساء في خطاب الرجال أمر مقرر ف
 في المؤلفات الرجال، والنساء شقائق الرجال. ن كثیرًا ما �خاطبو 

 المقدم: أحسن الله إلیكم.
 ، فالمرأة �ذلك.»بین الرجل و�ین الكفر ترك الصلاة«فیه نصوص أ�ضًا 

 المقدم: داخلة في هذا الخطاب.
 خصه الدلیل بها أو �ه. في �ل النصوص إلا ما نعم،

رضي -�رة عن أبي هر  -رحمه الله-المقدم: أحسن الله إلیكم، في حدیث هذه الحلقة، قال المؤلف 
له م فلیغسإذا شرب الكلب في إناء أحد�«قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -الله عنه

 .»سبعًا
ف في اسمه واسم أبیه �ثیرًا، مر ذ�ره راوي هذا الحدیث هو الصحابي الجلیل، حافظ الأمة، المختل

مرارًا، أبو هر�رة، المرجح في اسمه أنه عبد الرحمن أو عبد الله بن صخر الدوسي، اختلف في 
؛ �ما قال ذلك أهل العلم، وهذه عادة مألوفة ومعروفة اسمه واسم أبیه على أكثر من ثلاثین قولاً 
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 اشتهر �الاسم فإنه تضیع �نیته، فقتادة مثلاً �النسبة لمن اشتهر �الكنیة أنه �ضیع الاسم، ومن  =

 من طلاب العلم من �عرف أنه �نیته أبو الخطاب؟اشتهر �الاسم، م
 المقدم: قلیل.

ا، وهذا في المتقدمین والمتأخر�ن، �عني من اشتهر �الكنیة یندر من ینتبه لاسمه إنه  ، حتىنادر جد�
�رون اسمه �نیته، أو یذ :ون سمه �نیته، �قولأحیانًا �ضیع الاسم، حتى في �تب التراجم، �قول: ا

 ، وما أشبه ذلك، فهذه عادة مألوفة.في اسمه عشرة أقوال أو عشر�ن قولاً 
 -نسخ الصحیح-في أكثر النسخ  -رحمه الله تعالى-هذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري 

 �الترجمة السا�قة: �اب الماء الذي ُ�غسل �ه شعر الإنسان، وسؤر الكلاب.
دیث، �عد هذا الح اهذا �طابق الحدیث، وسؤر الكلاب وممرها في المسجد؛ لأن المؤلف سیورد حدیثً 

ولغ  إذا"وممرها في المسجد، وقال الزهري: "، "كانت الكلاب تقبل وتدبر في المسجد"سیورد حدیث: 
لغ ، ما و ، وهذا تقدم شرح الترجمة �إفاضة، والخلاف فیه"في إناء لیس له وَضوء غیره یتوضأ �ه

  فیه الكلب، سیأتي تقر�ره تبعًا لهذا الحدیث.
ب، ، �اب الماء وسؤر الكل"قوله: وسؤر الكلب هو �الجر عطفًا على قوله: الماء"قال ابن حجر: 

ماء، ؛ لأنه �قول أهل العلم: العطف على نیة تكرار العامل، �اب ال"والتقدیر و�اب سؤر الكلاب"
البقیة، والظاهر من تصرف المصنف أنه �قول هو والسؤر:  أي ما حكمه؟"و�اب سؤر الكلاب، 

 "وهو من إضافة المصدر إلى الفاعل ،وأكلها :�طهارته، وفي �عض النسخ �عد قوله: في المسجد
ل، ا تؤ�كل، ولو قلنا: إنها من إضافة المصدر إلى المفعول، قلنا: إنهأ�عني إلى الآكل، �عني ما ت

ي فوممرها "ر إلى الفاعل، �عني ما تأكله هي؛ لأن الذي �قرأ: لكن المراد إنه من إضافة المصد
 نهاإ: إذا قلنانعم قد �قول: هل الكلاب تؤ�ل؟ هل البخاري �قرر أن الكلاب تؤ�ل؟  "المسجد وأكلها

عني �نه �قرر ذلك، لكنها من إضافة المصدر إلى الفاعل، إ :من إضافة المصدر إلى المفعول، قلنا
 شرب منه، وما تمر �ه، وما تؤ�له.ما تؤ�له، �عني ما ت

مع  قد �قول قائل: ما الذي یرجح هذا على ذاك؟ یرجحه معرفة مذهب الإمام البخاري في المسألة،
 أنها في �عض النسخ دون �عض. 

بدلیل من  ىب حكمین ثانیهما في سؤر الكلب أتلما ذ�ر البخاري في هذا البا"�قول العیني: 
 .»إذا شرب الكلب في إناء أحد�م«، "مطابق للترجمةالحدیث المرفوع، وهو أ�ضًا 

هذا  ، إذا شرب وأ�قى،"وسؤر الكلاب"، قال هنا: »إذا شرب الكلب في إناء أحد�م«وقال: الحدیث: 
 هو السؤر، وهو أ�ضًا مطابق للترجمة.

 جمع المصنف في هذا الباب بین مسألتین، وهما حكم شعر الآدمي وسؤر الكلب،"وقال ابن حجر: 
ى من �ر الترجمة الأولى وأثرها معها، ثم ثنى �الثانیة وأثرها معها، ثم رجع إلى دلیل الأولفذ

 ."الحدیث المرفوع، ثم ثنى �أدلة الثانیة
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على  ،أنه یترجم �حكم شرعي، إما أن �جزم �ه أو لا �جزم -رحمه الله-الإمام البخاري جرت عادته 
 أردفه �أثر.حسب قوة الدلیل والدلالة، و�ذا ترجم �الحكم 

 المقدم: �عضد الحكم؟
ن والظاهر م"ولذا ما الذي دعاهم �قولون: ترجح �ه حكمه، وما �میل إلیه، یهذا غالبًا، �عني 

 ؟"تصرف المصنف أنه �قول �طهارته
ولغ  وقال الزهري: إذا"الظاهر من تصرف المصنف أنه �قول �طهارته: قوله: "الذي جعلهم �قولون: 

 ."غیره یتوضأ �ه في إناء لیس له وضوء
 المقدم: إیراده لهذا الأثر.

 رفوع.لتقر�ر ما یراه في المسألة، ثم �عد ذلك �أتي �الم ؛لإیراده لهذا الأثر، فهو یورد الأثر
 المقدم: وهذه منهجیة مطردة؟
 ح ما یراه من حكم یترجم �ه، فیرجح �الأثر.مطردة نعم عنده، مطردة، یرجِّ 

 ؟لا أمالمقدم: و�ترجم للأثر 
ؤ�د تأو  ، تدلالا، هو الآن الترجمة، العنوان الذي وضعه هذه الترجمة، یورد �عد هذه الترجمة آثارً 

 ما ذهب إلیه من حكم ذ�ره في هذه الترجمة، ثم �عد ذلك �أتي �الحدیث المرفوع.
ل والحدیث المرفوع قد �كون مطا�قًا بلفظه، وقد �كون �مفهومه، وقد �كون في �عض طرقه ما ید

 الترجمة.على 
 المقدم: ولو لم یورده هنا؟

، ولو لم یورده هنا، في �عض طرق الحدیث ما یدل على الترجمة، ولو لم یورد تحت هذه الترجمة
 وتصرفاته وعاداته �ثیرة، �عني مر بنا منها الشيء الكثیر.

لحدیث امن  ولىذ�ر الترجمة الأولى وأثرها معها، ثم ثنى �الثانیة وأثرها معها، ثم رجع إلى دلیل الأ"
 ، فذ�ر عدة أحادیث."ثم ثنى �أدلة الثانیة"، حدیث أنس الذي سبق شرحه، "المرفوع

 ..عن الأوزاعي "مصنفه"رواه الولید بن مسلم في  "إذا ولغ الكلب"وقول الزهري: "
 وغیره.المقدم: 

 وغیر الأوزاعي أو رواه غیر الولید؟
 المقدم: إذا �سرنا غیر الأوزاعي.

ون: الأقرب أن �ك "عن الأوزاعي "مصنفه"رواه الولید بن مسلم في "�قول:  ؟الأقرب مالكن نعم، 
إناء  ، �عني سئل في"سمعت الزهري في إناء ولغ فیه �لب :ولفظه"، �عني عن الزهري، "وغیرِه عنه"

 طر�قه من "التمهید"غیره، قال: یتوضأ �ه، وأخرجه بن عبد البر في  فلم �جدوا ماءً "ولغ فیه �لب، 
 ."�سند صحیح
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قصد البخاري بذلك إثبات طهارة الكلب وطهارة سؤره. قال ": "شرحه"�قول ابن الملقن في  =

 ."اظرً نلكن في الاستدلال بها على طهارة الكلب  ،الإسماعیلي: أراه نحا ذلك مما ذ�ره من الأخبار
خاري ه، �عني الب؛ لأنه ذ�ر من الأخبار ما یدل علی"نحا ذلك"�عني أرى البخاري،  "أُراه "�قول: 

ي حینما یترجم في �تاب الحج: �اب الطواف �عد صلاة الصبح و�عد العصر، ثم یورد أحادیث النه
 قصده من هذا؟ فماعن الصلاة �عد الصبح و�عد العصر، 

 المقدم: �قصد تأییدًا للحكم الذي ترجم له.
�ر  �فعل؟ ما ذلا أمعل �ف أوغیر مشروع،  أم، هل هو مشروع ئًاهو قال: �اب الطواف، ما قال شی

صبح لا صلاة �عد ال«، �اب الطواف �عد صلاة الصبح و�عد العصر، ثم أورد: ا، ما ذ�ر حكمً ئًاشی
، مثل ما هنا، نحا ذلك مما ذ�ره »حتى تطلع الشمس، ولا صلاة �عد العصر حتى تغرب الشمس

 صلاة،ن الطواف مستلزم لمن الأخبار، �عني أنه لا �طاف لا �عد العصر ولا �عد الصبح، لماذا؟ لأ
، أنه طاف �عد -رضي الله عنه-وقد جاء النهي عن الصلاة، وأردف ذلك �الأثر عن عمر 

 الصبح، وصلى الر�عتین بذي طوى.
 الطواف لا مانع منه �عد الصبح و�عد العصر، لكن الصلاة لا ح �ه ما �ختاره من أنفهذا رجَّ 

 تصلى إلا إذا خرج وقت النهي.
 ترجمة بتلك؟توضیح ال رأیت

 المقدم: نعم.
لكلب لكن في الاستدلال بها على طهارة ا ،قال الإسماعیلي: أراه نحا ذلك مما ذ�ره من الأخبار"

لإناء، في ا �عني إذا ولغ الكلب "هذا قاله مالك أ�ضًا ،قال الزهري: إذا ولغ في الإناءنظرًا، .... و 
ه إلى ا والأوزاعي، وذهب أبو حنیفة وأصحا�هذا قاله مالك أ�ضً "ولیس عنده ماء غیره، یتوضأ �ه، 

 . "نجاسته، و�ذا اللیث والشافعي وأحمد وأبو ثور
 ، �عني �لام الزهري. "هذا هو الفقه �عینه"قال سفیان: 

 در إلى، سفیان هذا ابن عیینة، هذا هو المتبا"المتبادر إلى الذهن أنه ابن عیینة"قال ابن حجر: 
بن  لولید، فإن الكونه معروفًا �الروا�ة عن الزهري دون الثوري، لكن المراد �ه هنا الثوري "الذهن، 
زاد و ذ�ره ب أثر الزهري �قوله: فذ�رت ذلك لسفیان الثوري، فقال: �الله هذا الفقه �عینه، فمسلم عقّ 

موم الع دلالة ،"�عد قوله شيء: فأرى أن یتوضأ �ه و�تیمم، فسمى الثوري الأخذ بدلالة العموم فقهًا
 ؟ماذافي 

 .المقدم: في حدیث الباب
فقهًا، وهي التي  فسمى الثوري الأخذ بدلالة العموم"]، ٤٣[النساء:  فَلَمْ تَجِدُوا مَاءً } {في قوله: 

 ."لنفي فتعمالكونها نكرة في سیاق  ؛]٤٣[النساء:  فَلَمْ تَجِدُوا مَاءً } {: -تعالى-تضمنها قوله 
 .دتموه، فتوضئوا �ه إن لم یوجد غیره، إن لم یوجد الطاهر مثلاً المقدم: فأي ماء وج
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ضافة ن الإإأي ماء، هذا ماء، نكرة في سیاق النفي، فهي عامة، لجمیع المیاه، حتى قال الحنفیة: 
 لعنب،ي هو ماء التمر، ماء اذالورد، ماء الزعفران، النبیذ ال لا تؤثر في الماء، إذا قلت: ماء

ؤثر بئر، تتؤثر، إذا قلت: ماء ال مابدلیل أن الإضافة إلى المكان  ،افة لا تؤثروهكذا، قالوا: الإض
 ما تؤثر؟ أم

 المقدم: هو ماء، �اق ماء.
 ماء، لكن هل الإضافة مطلقًا لا تؤثر؟ �اقٍ 

 المقدم: هذا فیه �لام طو�ل.
وماذا  :له كلام طو�ل، وسیأتي شيء منه، لكن من أقوى ما یرد �ه على تأثیر الإضافة، �قال

 غیر مؤثرة؟ أمتقولون في ماء الرجل وماء المرأة؟ مؤثرة 
 المقدم: لا شك، وهنا �سقط إدخال مثل هذه الإضافة.

 نعم، على حسب ما �ضاف إلیه، على حسب المضاف إلیه، فإن �ان المضاف إلیه مؤثرًا في الماء
  أثر، و�ن �ان غیر مؤثر فلا یؤثر.

  }وا مَاءً فَلَمْ تَجِدُ  {: تعالىم فقهًا، وهي التي تضمنها قوله فسمى الثوري الأخذ بدلالة العمو "
الكلب  لكونها نكرة في سیاق النفي فتعم، ولا تخص إلا بدلیل، وتنجیس الماء بولوغ ؛]٤٣[النساء: 

ذا ماء، وه": ؛ لأنه قال في الترجمة"فیه غیر متفق علیه بین أهل العلم، وزاد من رأ�ه التیمم احتیاطًا
 ، زاد التیمم احتیاطًا."فس منه شيء، یتوضأ �ه و�تیمموفي الن

 -له ؛ لأنه �مكن أن �قال"به الإسماعیلي �أن اشتراطه جواز التوضؤ �ه إذا لم �جد غیرهوتعقَّ "
أیده ، و : أنت الآن اشترطت: إذا لم �جد غیره، الزهري أولاً -لسفیان الذي أید الزهري، �مكن أن �قال

ضأنا لا نحتاج إلى هذا الكلام، تو فله وَضوء غیره، فإن �ان طاهرًا، سفیان على ذلك، قال: لیس 
 �ه ولو وجدنا غیره، و�ن �ان نجسًا، لم نتوضأ �ه، و�ن لم نجد غیره.

لیس له وَضوء غیره؟ فهو لا �خلو من حالین: إن �ان  �ان معنى أنه �قول: یتوضأ �ه إذا ما
لم  ، ولووجدنا غیره، و�ن �ان نجسًا لم نتوضأ �ه ، فلا نحتاج إلى هذا القید، نتوضأ �ه ولواطاهرً 

 نجد غیره.
نجیسه به الإسماعیلي �أن اشتراطه جواز التوضؤ �ه إذا لم �جد غیره یدل على توتعقَّ "هنا �قول: 

م لعنده؛ لأن الطاهر �جوز التوضؤ �ه مع وجود غیره، وأجیب �أن المراد أن استعمال غیره مما 
 ."لم �جد غیره فلا �عدل عنه وهو �عتقد طهارته إلى التیمم �ختلف فیه أولى، فأما إذا

ا ، فأمأجیب عن الزهري وموافقة سفیان، أجیب �أن المراد أن استعمال غیره مما لم �ختلف فیه أولى
ا تَجِدُو  لَمْ {فَ إذا لم �جد غیره فلا �عدل عنه وهو �عتقد طهارته إلى التیمم؛ لأنه ماء، فیدخل في قوله: 

 ]، ونحن وجدنا ماءً.٤٣لنساء: [ا مَاءً }
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اط فاحت وأما فتیا سفیان �التیمم �عد الوضوء �ه؛ فلأنه رأى أنه ماء مشكوك فیه من أجل الاختلاف" =

 ."للعبادة
ن لقولیالآن، الاحتیاط �ثیرًا ما ینحو أو �ستحسن أهل العلم القول والمیل، و�ستروحون إلى أحد ا

رتكاب إذا أدى إلى ا"اع الدلیل؛ �ما �قول شیخ الإسلام: للاحتیاط، والاحتیاط لا شك أنه في اتب
مر أُ نه یتوضأ �ه مع أنه إ :، فكیف نقول"لاحتیاط في ترك هذا الاحتیاطامحظور أو ترك مأمور، ف

ا ه؛ �ممن جهة، وجاء الأمر �إراقت مما یدل على شدة تأثیره في الماء ،سبعًا على ما سیأتي ه�غسل
 الاحتیاط التوضؤ �ه مع التیمم؟  ، فكیف �كون "صحیح مسلم"في 

 نتوضأ �ه ونتیمم؟ نانإ :�عني إذا وجدنا ماءً نتحقق نجاسته، هل نقول
 المقدم: لا.

 ولهم:قف، یز�د النجاسة، ولا یرفع الحدث، وسیأتي في لا، لماذا؟ لأن الماء النجس یز�د، ما �خفّ 
دث  یؤثر، نعم هو لا یرفع الح�عني إذا اشتبه طهور �طاهر، الطاهر لا "إذا اشتبه طهور بنجس"

هذا  الشافعیة والحنابلة، لا یرفع الحدث، لكنه لا یؤثر في البدن، طاهر، قالوا: یتوضأ من دعن
 من الطاهر، و�توضأ وضوءًا �املاً  �املاً  اغرفة، ومن هذا غرفة، و�عضهم �قول: یتوضأ وضوءً 

 من الطهور، من هذا غرفة، ومن هذا غرفة.
 ور بنجس؟لكن إذا اشتبه طه

 المقدم: هنا �ختلف الأمر.
ر في البدن، �خلاف النجس، فكیف الطاهر، الطاهر ما یؤثِّ  �مثلبلا شك؛ لأن النجس ما هو 

 إن الاحتیاط أن یتوضأ بهذا ثم یتیمم؟! :نقول
 على أنه طاهر عندهم، لیس بنجس. لكن هذا جارٍ 

ط فاحتا ماء مشكوك فیه من أجل الاختلافوأما فتیا سفیان �التیمم �عد الوضوء �ه؛ فلأنه رأى أنه "
له ب �أنه یلزم من استعماله أن �كون جسده طاهرًا بلا شك، فیصیر �استعماعقّ للعبادة، وقد تُ 

 ."مشكوً�ا في طهارته
تاط تحرة على فتیا الزهري وسفیان، أنت تحتاط للطهاأنت فا �كون عندك ماء مشكوك فیه، الآن، لم

ت ؛ لأنه لا �جوز أن تعدل إلى التیمم وعندك ماء، وهذا ماء، فأنللطهارة فتستعمل هذا الماء
مشكوك فیه؟ لوجود الخلاف القوي فیه، مشكوك هو احتطت للطهارة، والماء مشكوك فیه، لماذا 

 ...فیه، وعندك فیما �قابله جسد طاهر بیقین، فإذا استعملت الماء المشكوك في طهارته
 المقدم: نجست هذا الجسد الطاهر.

ته، ما جزمت، صار مشكوً�ا في طهارته، صار البدن مشكوً�ا في طهارته، فأیهما أولى نجس
 �الاحتیاط؟
 .هالمقدم: تر�
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 بلا شك.
 ا فيب �أنه یلزم من استعماله أن �كون جسده طاهرًا بلا شك، فیصیر �استعماله مشكو�ً عقّ وقد تُ "

 ، لماذا یر�ق الماء؟"یتیمم طهارته، ولهذا قال �عض الأئمة: الأولى أن یر�ق ذلك الماء ثم
 المقدم: حتى لا �جد ماءً.
 .نعم، �جزم �أنه لم �جد ماءً 

 ."ولهذا قال �عض الأئمة: الأولى أن یر�ق ذلك الماء ثم یتیمم، �الله أعلم"
حیح من فیهما على الص و�ن اشتبه الماء الطاهر �النجس لم یتحرَّ ": "المقنع مع شرحه الكبیر"وفي 

؛ لخرقيشترط، ذ�ره ا. وهل �شترط إراقتهما أو خلطهما؟ فیه روایتان، إحداهما: تُ المذهب و�تیمم..
أو "نجس تنجس الطاهر �ال "بیقین، فلم �جز له التیمم مع وجوده، فإذا خلطهما اطاهرً  لأن معه ماءً 

قبل  مالتیم معه ماء طاهر، والثانیة: �جوز جاز له التیمم؛ لأنه لم یبقَ "صار عادمًا للماء  "أراقهما
 فیها ، أبو �كر من؟ أبو �كر عبد العز�ز غلام الخلال، وهذا له مسائل خالف"ذلك اختاره أبو �كر

ز�ز بد العإلى آخره، أبو �كر ع "لأنه معه ماء..."الخرقي؛ لأن الكلام الأول للخرقي، ذ�ره الخرقي: 
بعت ، وطُ "بلةطبقات الحنا"غلام الخلال، هذا خالف الخرقي في مسائل ذُكرت في ترجمته من 

  مجردة.
ماء ال الوالثانیة: �جوز التیمم قبل ذلك، اختاره أبو �كر، وهو الصحیح؛ لأنه غیر قادر على استعم"

 ."الطاهر أشبه ما لو �ان في بئر لا �مكنه الوصول إلیه
هر طاالطیب، الآن هو واجد للماء، وعنده ماء طاهر بیقین، وعنده ماء نجس، لكن لا یدري أیهما 

مه، أن �ستعمله، فوجوده مثل عد له لنجس، هو غیر قادر على استعماله؛ لأنه حكمًا لا �جوزمن ا
 .لیطفئ �ه حر�ق مثلاً  ؛كأنه معدوم، وقد �حتاج إلى الماء النجس أحیانًا

 المقدم: فإهراقه قد �كون فیه...
 .و�شرب منهما ..امقد �عطش و�كاد أن یتلف، فیباح له استعماله، یتحرى الطاهر منه

افة �للحجاوي، وهذا من أشهر متون الحنابلة، ومعروف على  - "زاد المستقنع" - "متن الزاد"وفي 
 ما ولا، ولا �شترط للتیمم إراقتهو�ن اشتبه طهور بنجس حرم استعمالهما، ولم یتحرَّ "المستو�ات: 

 ."خلطهما
فَلَمْ  { �قول: -جل وعلا- الآن، ما الداعي لهذا الكلام؟ الداعي قول الزهري إنه واجد للماء، �الله

یه فقوي، والنصوص خلاف ، طیب، وجود ماء مثل هذا، الذي فیه ]٤٣[النساء:  تَجِدُوا مَاءً }
 ظاهرة على أنه نجس، فكیف نقول: نستعمله لأنه مشكوك فیه، ثم �عد ذلك نتیمم؟

 ل هذا الماء،وقلنا: إن هذا الشك في طهارة الماء، �عارضه الشك في طهارة الجسم �عد استعما
 ...والأصل أن الجسم طاهر، فوجود هذا الماء.

 المقدم: �عدمه.
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لا تستطیع ]، أحیانًا �كون عندك و ٤٣[النساء:  فَلَمْ تَجِدُوا مَاءً } {�قول:  -جل وعلا-�الله  =

ما  لكن ،وجود بئراستعماله، إما لشدة برودته، أو لوجود جرح في البدن لا �حتمل الماء، أو في 
منوع أنت مفمن هذا الماء شرعًا،  احكمًا، فما دمت ممنوعً  عادملكن  ،جد، فتو رشاءو ولا عندك دل

 من هذا الماء شرعًا، فأنت �العادم.
نكمل لحد لاالمقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ، ولعلنا نتوقف عند ما تفضلتم �ه، عند هذا 

ة الحلق كرام، أتقدم في ختام هذهفي اللقاء المقبل مستمعي ال -إن شاء الله تعالى-الحدیث 
شكرًا لكم  ،-وفقه الله-�الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .مقبللقاء  الكرام، نلقاكم في ناأنتم مستمعی
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ
Ú_kÃˇ^Ë 

 
 

 )والأربعون بعد المائة الثالثة ةالسادس (الحلقة 
 

      /   /۱٤=
 



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^ãÉ_åÿ^Ô=Ôoÿ_oÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=„È≈fá̊ ^Ë=

  .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن
 .هومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

هذا  ة فيدالجدی ه الحلقةمستمعینا الكرام إلى هذ وحییتمالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 -لخضیرام بن عبد الله عبد الكر�الد�تور فضیلة الشیخ البرنامج، وأرحب أ�ضًا في مطلعها �

 .وسهلاً  ، حیاكم الله �ا شیخ عبد الكر�م، وأهلاً -وفقه الله
 .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 -الله أن رسول -رضي الله عنه-�رة لا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث أبي هر المقدم: 
ث ، �ان حدی»أحد�م فلیغسله سبعًا إذا شرب الكلب في إناء«قال:  -صلى الله علیه وسلم

لغ و في حلقة مضت حول ترجمة هذا الحدیث، ثم تعرض لحكم الماء الذي  -وفقه الله -الشیخ
لكر�م اعبد  في هذا، ولعل في ذلك الحدیث، أو له إكمال �ا شیخ فیه الكلب، و�ان الكلام طو�لاً 

 .لو تفضلتم �إتمامه
ه أصحا�و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و  الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم

 أجمعین.
في  الكلام السابق في الحلقة الماضیة على أساس أن هذا الحدیث ضمن الترجمة السا�قة، لكن وقع

ي روا�ة ابن عساكر قبل إیراد هذا الحدیث ترجمة مستقلة: �ابٌ إذا شرب الكلب في الإناء، وف
رغها المأخوذة عن نسخة الیونیني الذي اعتنى �جمع روا�ات الصحیح، وأفحاشیة الطبعة السلطانیة 

 : �ابٌ في حاشیة نسخته، أفرغ الفروق بین الروا�ات �الرموز، وعنها أُخذت الطبعة السلطانیة، قال
رح شإذا شرب الكلب في إناء أحد�م، فلیغسله سبعًا، ورمز لذلك �سین، �عني ابن عساكر، وعلیها 

 سطلاني، �لهم أثبتوا هذه الترجمة، وفصلوا هذا الحدیث عن الحدیث السابق.الكرماني، والق
ور كذا هو في الموطأ، والمشهور عن أبي هر�رة من روا�ة جمه"�قول ابن حجر:  »إذا شرب«قوله: 

اضي �عني في الم "، وهو المعروف في اللغة، �قال: ولغ یلغ �الفتح فیهما»إذا ولغ«أصحا�ه عنه: 
جودة ، هذه الروا�ة مو "إذا شرب �طرف لسانه أو أدخل لسانه فیه فحر�ه"یلغ فیهما ولغ  والمضارع

، »إذا ولغ«والمشهور عن أبي هر�رة من روا�ة جمهور أصحا�ه عنه: "، »إذا شرب«في الموطأ 
یه وهو المعروف في اللغة، �قال: ولغ یلغ �الفتح فیهما إذا شرب �طرف لسانه أو أدخل لسانه ف

ه: علب: هو أن یدخل لسانه في الماء وغیره من �ل مائع فیحر�ه، زاد ابن درستو�فحر�ه، وقال ث
وقال ابن مكي: فإن �ان غیر مائع �قال: لعقه، " .، �عني ولغ أعم من شرب"شرب أو لم �شرب

 ، �قال: لحسه إن �ان فارغًا."وقال المطرزي: فإن �ان فارغًا �قال: لحسه
 : فإنأو شرب، و�ن �ان غیر مائع �قال: لعقه. �قول المطرزي  �قال: ولغ فیه االآن، إن �ان مائعً 

  كان فارغًا �قال: لحسه.
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�ان  اللعق واللحس، ما الفرق بینهما؟ واضح من الذي معنا أنه إن �ان غیر مائع �قال: لعقه، إن =

 ، ما فیه شيء، �قال: لحسه.ا�قال: لعقه، و�ن �ان الإناء فارغً  اجامدً 
 .»فلا �غسل یده حتى یَلْعَقَها أو یُلْعِقَها«لإنسان من الطعام، في الحدیث: إذا انتهى ا

  ألا �مكن أن �قال: معنى لعق هنا لحس؟
انت �لبتة، �قال: لحس، و�ن أن �انت الید فارغة، ما فیها شيء أو نقول: ما دامت الید فارغة، إ

 الید فیها من �قا�ا الطعام مما هو جامد، �قال: لعقه.
 ابن مكي والمطرزي. هذا على مقتضى قول

ما �، ولیس »ولغ«لم یروه إلا مالك، وأن غیره رواه بلفظ:  »شرب« :وادعى ابن عبد البر أن لفظ"
ادعى، فقد رواه ابن خز�مة وابن المنذر من طر�قین عن هشام بن حسان عن ابن سیر�ن عن أبي 

�ذا أخرجه مسلم  ،»إذا ولغ« :، لكن المشهور عن هشام بن حسان بلفظ»إذا شرب«هر�رة بلفظ: 
جه ورقاء بن عمر، أخر  »إذا شرب«وقد رواه عن أبي الزناد شیخ مالك بلفظ:  ،وغیره من طرق عنه

 ."الجوزقي، و�ذا المغیرة بن عبد الرحمن، أخرجه أبو �على
 ك.إلا مال »شرب«لفظ:  المقدم: هذا في الرد على ادعاء ابن عبد البر على أنه لم یروِ 

 ذلك مالك. نعم، �عني تُو�ع على
ن له عن إسماعیل ب "كتاب الطهور"، أخرجه أبو عبید في »إذا ولغ«نعم، وروي عن مالك بلفظ: "

بي له من طر�ق أ "الموطآت"عمر عنه، ومن طر�قه أورده الإسماعیلي، و�ذا أخرجه الدارقطني في 
ة عن علي الحنفي عن مالك، وهو في نسخة صحیحة من سنن ابن ماجه من روا�ة روح بن عباد

 -ا�ما بین -لتقار�هما في المعنى، لكن الشرب ؛مالك أ�ضًا، و�أن أ�ا الزناد حدث �ه �اللفظین
 ."أخص من الولوغ، فلا �قوم مقامه

إذا «، ومرة »إذا شرب«ث �ه مرارًا، مرة حدَّ  -علیه الصلاة والسلام-قد �قول قائل: هل الرسول 
 محمولة »إذا شرب«، وروا�ة »إذا ولغ«وا�ة: والأكثر على ر  ،؟ أو أنه حدث �ه مرة واحدة»ولغ

 هي »بإذا شر «لأنها �معناها، فتكون من �اب الروا�ة �المعنى، أو ما ثبت في روا�ة مالك:  ؛علیها
  علیه؟ الأصل، و�كون الولوغ محمولاً 

ي �هما فلتقار  ؛حدث �ه �اللفظینو�أن أ�ا الزناد " -هذا من �لام ابن حجر  -قال: و�أن أ�ا الزناد 
 -على ما تقدم-؛ لأن الولوغ "فلا �قوم مقامه ،أخص من الولوغ -�ما بینا -لكن الشرب ،المعنى

�ما  -لكن الشرب"فیه، في حده، في تعر�فه: شرب أو لم �شرب، فهو عام، والشرب أخص، قال: 
م �قتضي قصر الحك »إذا ولغ«أخص من الولوغ، فلا �قوم مقامه، ومفهوم الشرط في قوله:  -بینا
  ."لاً لى ذلك، لكن إذا قلنا: إن الأمر �الغسل للتنجیس یتعدى الحكم إلى ما إذا لحس أو لعق مثع
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 ذي هوإذا قلنا: إن الأمر �الغسل للتنجیس، العلة النجاسة، فلا �قتصر الحكم على الولوغ فقط ال
رب بلوغ شأولیًا إذا شرب، ومن �اب أولى في حد ال أعم من الشرب، �عني الشرب یدخل فیه دخولاً 

 ...أو لم �شرب، فإذا شرب دخل في ولغ، لكن هل إذا لحس أو لعق، وعرفنا أن اللحس �كون 
 المقدم: في الشيء الفارغ.

 في الجامد. ؟الفارغ، نعم، واللعق
 المقدم: �كون في غیر المائع.

 نعم، في غیر المائع.
 یع.؛ لأنه إذا قلنا: إنه للتنجیس شمل الجم"و�كون ذ�ر الولوغ للغالب"

ى ن شرب معنى ولغ، فعدى تعدیته، �قال: ولغ الكلب شرابنا وفضمّ "�قول:  "شرح الكرماني"وفي 
 ."شرابنا ومن شرابنا

، مقتضى في هنا، مقتضى في، شرب في، الظرفیة، »شرب الكلب في إناء أحد�م«ضمن شرب، 
 ؟اهل �مكن أن �كون الإناء ظرفً 

 المقدم: نعم.
 أو شرب فیه؟ ،إنه شرب منه :وعاء، لكن هل نقول ،رفنعم، هو الأصل ظرف، الإناء ظ
 المقدم: شرب منه أو شرب فیه.

 .»شرب في إناء أحد�م«عندنا الروا�ة: 
 المقدم: فهذه ظرفیة.

یه �شرب فیه؛ �ما �ستعمله الآدمي، �فرغ ف ا، لكن مقتضى ذلك أن �كون الإناء استعمل ظرفً نعم
ولغ  "ن شرب معنى ولغضمّ "رماني، وشرح الكرماني: ف �لام الكمن الشيء الكبیر و�شرب فیه، ش

ه، ن، لكن لما ضُمنت، ضمن شرب معنى ولغ، عداه بتعدیتمِ ـ فیه، �عني في داخله، وشرب تتعدى ب
رب من، وضمنت شـ �قال: ولغ الكلب شرابنا وفي شرابنا ومن شرابنا، وما دامت ولغ تتعدى �في و�

 ن.م في وـ معنى ولغ، إذًا تتعدى مثلها، ب
 ؛"غول"، و"شرب"قلت: الشارع أفصح الفصحاء. وروي عنه: "و�قول العیني �عد نقل �لام الكرماني: 

 ."لتقار�هما في المعنى
 خضاع للقواعد للنصوص.�كلام العیني هذا لا شك أنه تأدب مع النص، و 

 المقدم: لا العكس.
حل �الحدیث على القواعد ملا العكس؛ �ما �فعل �ثیر منهم، لكن یبقى أن المسألة في الاحتجاج 

إذا «قال:  -علیه الصلاة والسلام-خلاف بین أهل العلم؛ لأنه ما الذي �ضمن لنا أن النبي 
 ؟»شرب

 ؟»إذا ولغ«المقدم: ولم �قل: 



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

 
 نعم. =

 في هذه. ان فیه ترددً لأ المقدم: 
ل عل أهجالذي لا؛ لأنه الروا�ة �المعنى جائزة عند جماهیر أهل العلم، وتجو�ز الروا�ة �المعنى هو 

ه علی -د العر�یة، و�لا لو ثبت أن النبيالعلم �ختلفون في الاستدلال �الحدیث على القواعد، قواع
 قال هذا اللفظ، لیس لأحد �لام. -الصلاة والسلام

، »شرب«قلت: الشارع أفصح الفصحاء. وروي عنه: "�قول العیني �عد نقل �لام الكرماني: 
لا ف، لتقار�هما في المعنى، ولا حاجة إلى هذا التكلف. فإن قلت: الشرب أخص من الولوغ »ولغ«و

 . "�قوم مقامه. قلت: لا نسلم
 ذا ماههذه مسألة ثانیة، لكن إذا ورد من القواعد ما �خالف ما في القرآن، الذي هو ثابت بلفظه، 

أما  ؛ لأنه أفصح الكلام،-ل وعلاج-فیه إشكال، نقضي على القواعد ونخضعها للقرآن، لكلام الله 
 �النسبة للسنة فكثیر من أهل العلم یرى الاحتجاج �السنة و�خضاع القواعد لها.

 ن هذه رو�ت �المعنى.إالمقدم: إذا �ان هناك مجال، �أن �قال: 
 لا، الكلام على أن الحدیث حجة في العر�یة، هذا قول معروف.

 المقدم: الأصل هذا.
، أو -علیه الصلاة والسلام-من �ضمن أن الحدیث رُوي بلفظه عن النبي هذا قول معروف، لكن 

ب حتى عن الصحابي، أو حتى عن التا�عي قبل أن �ختلط العرب �غیرهم وتتأثر لغتهم، هذا هو سب
، "بدخزانة الأ"الاختلاف في الاحتجاج �الحدیث على قواعد العر�یة، والمسألة مبسوطة في مقدمة 

هو ذا، و ه، أنا أعني "خزانة الأدب في شرح شواهد شرح الكافیة"�ان بهذا الاسم، و�المناسبة هناك �تا
ا هذلا، لابن حجة الحموي،  "خزانة الأدب"كتاب من أعظم �تب شروح الشواهد في العر�یة، �تاب 

، هذه "شرح الشواهد"أدب من المتأخر، و�عضهم �صفه �أنه رديء، لكن الكلام في �تاب كتاب 
 في مقدمته، و�حتاجها �ل طالب علم. المسألة مبسوطة

خص فإن قلت: الشرب أخص من الولوغ فلا �قوم مقامه. قلت: لا نسلم عدم قیام الأ"�قول العیني: 
؛ �لفظ الإنسان له دلالة على مفهوم الحیوان لأن الخاص له دلالة على العام ؛مقام الأعم

ن عرجًا اشي �القوة �الالتزام؛ لكونه خا�التضمن؛ لأنه جزء مفهومه، و�ذا له دلالة على مفهوم الم
 ."معنى الإنسان لازمًا له

 إذا قلت: إنسان.
 المقدم: �الضرورة...

 ..من اأن �كون جزءً 
 المقدم: الحیوان.
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ن لإنساالحیوان؛ لأنه حي، ولأنه نامي، فأنت ما تحتاج إلى أن تقول: إنسان وتردفه �حیوان؛ لأن ا
عم، و�لزم من قولك إنسان في دلالة التضمن، �عني من تدل علیه؛ لأن الأخص یدل على الأ

 لازم...
 المقدم: لفظ إنسان.

ما فعل، إمعنى �القوة؟ و�ن لم �كن ماشیًا �ال مانعم، من لازم لفظ إنسان أن �كون ماشیًا �القوة، 
ه ل لخاصام عدم قیام الأخص مقام الأعم؛ لأن قلت: لا نسلِّ "لصغره أو �بره أو إعاقته، ولذا �قول: 

ه �ذا لو دلالة على العام؛ �لفظ الإنسان له دلالة على مفهوم الحیوان �التضمن؛ لأنه جزء مفهومه، 
ا �جوز لى هذدلالة على مفهوم الماشي �القوة �الالتزام؛ لكونه خارجًا عن معنى الإنسان لازمًا له، فع

 ."أن یذ�ر الشرب و�راد �ه الولوغ
 لم.الآن، إذا قلت: هذا غطاء، أنا معي ق

 المقدم: الشیخ �شیر �قلم.
؟ في ؛ لأنه جزء منهاأنا معي قلم، إذا نزعت الغطاء، قلت: هذا غطاء، هل یدل على أن هناك قلمً 

 الأصل �عني؟
 المقدم: نعم.

 الأصل أنه یدل على القلم؛ لأنه جزء منه، فهذه دلالة التضمن.
 صانع. القلم یدل على صانعه �الالتزام؛ لأنه ما �مكن أن یوجد بدون 

 المقدم: �القوة.
ا شيء عندن نه؛ لأ"و�ذا له دلالة على مفهوم الماشي �القوة"دلالة التضمن، نعم، القوة المذ�ورة هنا، 

ع م�عضهم �الفعل، و�عضهم �القوة، الماشي �الفعل الذي �مشي على قدمیه  �الفعل الإنسان ماشٍ 
 �مش، لا �مشي، من لم نن من الإنسان م�القوة؛ لأ ماشي �القوة، الإنسان عمومًا ماشٍ الناس، وال

لالة دن له ، لكن دلالة الإنسان على المشي �القوة، الغالب �الفعل، لكأو من لا �مشي، �المقعد مثلاً 
 على المشي �القوة القر�بة من الفعل.

لمسائل ا تكون  الآن، إذا قالوا: فلان فقیه �الفعل أو فقیه �القوة، ز�د من الناس فقیه، لا �خلو إما أن
 بة منحاضرة في ذهنه �أدلتها، متى ما سئل أجاب، هذا فقیه �الفعل؟ لكن فلان فقیه �القوة القر�
: ، فقالالفعل، �عني لیس في ذهنه مسائل، إذا سئل قد لا �جیب؛ �ما سئل مالك عن مسائل �ثیرة

 لا أدري، لكن هل �ستطیع شخص أن �قول: مالك لیس �فقیه؟
 المقدم: لا �مكن.

كن، ولو لم �جب؛ لأنه فقیه �القوة القر�بة من الفعل، �عني شخص مؤهل لأن ینظر في لا �م
قر�بة من وة الالمسائل �أدلتها، و�صل إلى القول الراجح بدلیله، هذا فقیه، لكن لیس �الفعل، و�نما �الق

 الفعل.
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خول د مكن أن نطبق هذه الأمثلة المنطقیة على الخلاف أو�المقدم: على هذا �ا شیخ، �یف  =

 الشرب في الولوغ، وهي التي قادت....
بن حجر ا؛ لأنه في �لام "لا نسلم عدم قیام الأخص مقام الأعم": -رحمه الله-الآن، ما قال العیني 

 ."لكن الشرب �ما بینا أخص من الولوغ فلا �قوم مقامه"�قول: 
و مة �كلمة خاصة؟ أل �لمة عاهل نستطیع أن نبدّ ف�عني إذا جوزنا الروا�ة �المعنى �شروطها، 

 العكس؟ هذا مراد من �قول: إن الشرب لا �قوم مقام الولوغ؛ لأنه أخص.
 المقدم: جزء منه.

أخص، ولذا اضطر الكرماني أن �ضمن شرب معنى ولغ، والتضمین أن تأتي �فعل �قوم مقام 
 ى أنتاج إلو�تعدى تعدیته، وهذا منحى، �عني تضمین الفعل، أحیانًا قد نقول: نح ،الفعل المذ�ور

نقول: في هنا �معنى من، نضمن الحرف ما نحتاج إلى تضمین الفعل، نضمن الحرف، نقول: 
 "فسیرمقدمة الت"في  -رحمه الله-، ونرتاح من هذا الكلام �له، لكن شیخ الإسلام )من(�معنى  )في(

ى شرب ضمن معن"یرى أن تضمین الفعل أولى من تضمین الحرف، وهذا ما قاله الكرماني، �قول: 
 ."، �قال: ولغ الكلب شرابنا وفي شرابنا ومن شرابنامعنى ولغ، فعدي تعدیته

�قوم  ، ولاوالعیني لما نقل �لام الكرماني تعقبه، وقال: �یف نحتاج إلى أن نقول: هذا ما �قوم مقامه
مقامه، و�لها واردة عن الشرع؟ �لها صحیحة في الصحیح، ما نحتاج إلى أن نقول هذا؛ لأن 

ع أفصح الفصحاء، فروي عنه: شرب، وروي عنه ولغ، ولا حاجة إلى هذا التكلف، ثم قال: الشار 
دم عقلت: لا نسلم "، �عني �ما قال ابن حجر، "فإن قلت: الشرب أخص من الولوغ فلا �قوم مقامه"

يء ؛ لأنه جزء منه، فإذا وجدت جزء ش"قیام الأخص مقام الأعم؛ لأن الخاص له دلالة على العام
 لى �قیته.دلك ع

 المقدم: �الضرورة.
نسان لا نسلم عدم قیام الأخص مقام الأعم؛ لأن الخاص له دلالة على العام؛ �لفظ الإ"نعم، قال: 

 له دلالة على مفهوم الحیوان �التضمن؛ لأنه جزء مفهومه، و�ذا له دلالة على مفهوم الماشي
ن من ى مفهوم الماشي �الالتزام؛ لأ، ما قال: دلالة على مفهوم الماشي وأطلق، دلالة عل"�القوة
ه الفعل، الأصل في الإنسان أن� �القوة و�ن لم �مشِ  سان من لا �ستطیع المشي، فهو ماشٍ الإن

 . ماشٍ 
 ."غلكونه خارجًا عن معنى الإنسان لازمًا له، فعلى هذا �جوز أن یذ�ر الشرب و�راد �ه الولو "

اد إرش"بع قد�مًا منذ أكثر من قرن على حاشیة ، وهذا الشرح ط"شرح الشیخ ز�ر�ا الأنصاري "وفي 
عت بِ طُ  "شرح النووي على مسلم"للقسطلاني، و�هامشه أ�ضًا  "إرشاد الساري "، هامش "الساري 

موه ة، وسبع أخیرًا طبعة لا �أس بها، معتنى بها ومحققالمجموعة في اثني عشر مجلدًا �بارًا، ثم طُ 
 ."منحة الباري "أو  "تحفة الباري "
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ا "شرح ز�ر�ا الأنصاري "-الشرح  في هذا ا وعلیه "وفي نسخة: من بدل في"قال:  -وهو مختصر جد�
 فلا نحتاج إلى التضمین السابق، هذه تر�حك.

 المقدم: لا للفعل ولا ...
علیه الصلاة -، وهي أن الرسول الا، ما نحتاج إلى أن نضمن، لكن یبقى أ�ضًا الإشكال قائمً 

فمرة  ر من مناسبة،؟ أو قال �لا اللفظتین؟ �اعتبار أنه قاله في أكثقال: في أو قال من -والسلام
  مرة قال �ذا.قال �ذا، و 

 على �ل حال؛ الحدیث دلالته على المراد ظاهرة، ولا إشكال فیه من حیث الجملة.
ا ن ینفعنأ -لىسبحانه وتعا-المقدم: أحسن الله إلیكم شیخ عبد الكر�م، ونفع �ما قلتم، أسأل الله 

ه أن ه و�رم�من -لعز وج-سمعنا و�ما قلنا، إنه جواد �ر�م، وجز�تم عنا خیرًا، وأسأل الله �ما 
 .مون یز�د�م علمًا على علم، وأن ینفع �ما تعلِّ 

�إذن الله -اكم الكرام، نلق ناالكرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، شكرًا لكم مستمعی نامستمعی 
 ورحمة الله و�ر�اته. في حلقة مقبلة، والسلام علیكم -تعالى



 
 

  

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .هومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

ي هذا فجدید  لقاءمستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
�د اب التجر �ت ن عبد الله الخضیرعبد الكر�م بالد�تور فضیلة الشیخ والذي �شرح فیه البرنامج، 

 .وسهلاً  أهلاً و ، أرحب �كم فضیلة الشیخ ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
 .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 -نهعرضي الله -جرى �لام الشیخ مستمعي الكرام في حلقة مضت عن حدیث أبي هر�رة المقدم: 
 .»بعًاسإذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله «قال:  -لمصلى الله علیه وس-أن رسول الله 

 ماذا لدینا الیوم �ا شیخ؟
 صحا�هالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأ

 أجمعین.
 ،أما �عد

الشرب  ، والفرق بین»إذا ولغ«انتهینا منها، وعندنا روا�ة من روى:  »إذا شرب«ففي ألفاظ الحدیث: 
 والولوغ واللعق واللحس، هذا �له تقدم.

حیوان معروف، ور�ما وصف �ه فقیل للرجل �قول صاحب حیاة الحیوان الدمیري، قال:  ،فالكلب
مع جوهو جمع عز�ز، والأكالب وللمرأة �لبة، والجمع أكلب و�لاب و�لیب، مثل أعبد وعبید،  ،كلب

 .یر الوفاء، وهو لا سبع ولا بهیمةلر�اضة �ثوالكلب حیوان شدید اأكلب، قال: 
 المقدم: لا سبع ولا بهیمة؟

باع حتى �أنه من الخلق المر�ب؛ لأنه لو تم له طباع السبعیة ما ألف الناس، ولو تم له طنعم، 
 لصلاةعلیه ا-ة علیه فیما رواه مسلم أن النبي ی، وفي إطلاق البهیمالبهیمیة ما أكل لحم الحیوان

لحدیث، ا ...»بینما امرأة تمشي �فلاة من الأرض، اشتد علیها العطش، فنزلت بئرًا «ل: قا -والسلام
سماه ف، »نعم، في �ل �بد رطبة أجر«وفیه: قالوا: �ا رسول الله! أو لنا في البهائم أجرًا؟ قال: 

 ، فأدرجه في ضمن البهائم.بهیمة
نات لحیوالالمبهم الذي لا �فهم، وقیل  والبهائم �ل ما استبهم، واستغلق �حیث لا یبین، ومنه الكلام
  سبعلاعام وارد؛ لأنه في البدا�ة قال: أ�ضًا: عجماوات؛ لأنها لا تنطق، المقصود أن الإطلاق ال

 مع أنه جاء إطلاق البهیمة علیه.  ،ولا بهیمة
 المقدم: في النص.

لا أنه من حیث مع أنه من خواص البهائم أنها لا تأكل لحم الحیوان، فلا ینطبق علیه هذا إ
   الإطلاق العام داخل.
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س د على خمفي الكلام عن الكلب وذ�ر أخباره وأحكامه فیما یز� أطال الدمیري في حیاة الحیوان =

د �تاب نافع في �ا�ه، في الحدیث عن الحیوانات، و�ستطر  وثلاثین صفحة، أطال، وحیاة الحیوان
 صص والأخبار وغیرها، وهو �تاب أ�ضًاإلى أمور لا علاقة لها �الحیوانات من التوار�خ والق

ن م هائلاً  ا�حتاجه طالب العلم في ذ�ر الحكم، حكم أكل �ل حیوان مما ذ�ر؛ لأنه جمع فیه �م� 
 الحیوانات، وفي �ل حیوان یذ�ر حكم أكله، �حیث لو �حثت عن حكم أكل هذا الحیوان في غیره،

، له أو غیر سبع، له ناب أو لیس له ناب اقد لا تجد الحكم إلا في قواعد عامة، �عني �ونه سبعً 
هو و مخلب، �عني من القواعد العامة التي جاءت بها الشر�عة، لكن هذا �التفصیل یذ�ر الأحكام، 

نه �ما ذ�ره من �عض الطلاسم، یذ�ر اشافعي المذهب، �عني ذ�ر الأحكام على مذهبه، لكن ش
ا قل مملا �قره عقل ولا ن ئًاص الحیوان شیمن الشعوذات، فیذ�ر في خوا ئًاطلاسم، و�ذ�ر أ�ضًا شی
 .هو من ضرب الشعوذة

 فیقول: إذا وضعت رأس الهدهد تحت وسادتك أو في �ذا أو في مكان �ذا، یذ�ر أنك تنتفع �ه، 
خبار نسأل الله العافیة، ضلال مبین، وأمثال هذا �ثیر، لكن هو في �اب الكلام عن الحیوانات وأ

 �خیة،وما یرد فیها من نصوص، على ما فیه من استطرادات أدبیة وتار  ،الحیوانات، والتمییز بینها
ن ن، لكوأحیانًا حدیثیة، وفي جمیع الفنون هو �ستطرد، وفیه أ�ضًا مما �میزه ذ�ر حكم أكل الحیوا

 .لولا ما شانه.
 المقدم: أقول: ما استدرك علیه شيء في هذا من حیث الخطأ؟

 مقطعة، وطلاسم، وأشیاء. اذ�ر أحرفً الخطأ معروف وواضح، یذ�ر جداول، و�
 المقدم: غیر هذا، أقصد في الأحكام الفقهیة؟

على مذهب الشافعي، �عني قد �ستدرك علیه الحنفي، �ستدرك علیه  هو على مذهبهم، جارٍ 
، له من فقهاء الشافعیة على قواعد الشافعیة، وهو المالكي، �ستدرك علیه الحنبلي، لكن هو جارٍ 

 ه ماغتفر لشرح ماتع ونفیس، طبع أخیرًا، لكن مع ذلك لا �ُ  النجم الوهاج اسمه جشرح على المنها
 ..، �معنى أنها تدخل.ذ�ره من طلاسم وشعوذات وخواص، ما یدل علیها عقل ولا نقل

 ر�ما أ�ضًاو المقدم: �یف تعامل أهل العلم �ا شیخ مع مثل هذا الكتاب الذي حوى علمًا نافعًا، 
 جة التحر�م في نشره؟علمًا قد �صل إلى در 

 ...نعم، هو فیه ما �صل إلى حد الشرك، لكن طالب العلم الممیز
 المقدم: أنتم ذ�رتم أنه مهم لطالب العلم.

ز بین ما ینفع وما طالب العلم الممیز، وهذا �قال في �ل �تاب فیه نفع وفیه أ�ضًا ضرر، الذي �میّ 
التي تشتمل على وح الحدیث التفاسیر وشر  �قرأ في مثل هذا، و�قرأ في �تب ،�ضر، هذا لا �ضره

لا فز ز الحق من الباطل، أما الذي لا �میِّ زًا، �میِّ شيء من البدع، لكن هذا شرطه أن �كون ممیّ 
المتعلقة بها، �جوز له النظر في هذه الكتب �حال، و�ندرج على بیعها وشرائها �ثیر من الأحكام 
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بیعه وشراؤه ممن ینتفع �ه هذا لا إشكال فیه، لكن الذي لحكم الانتفاع �الكتاب،  �عني حكم ذلك تبع
 �خشى علیه منه، هذا لا �جوز بیعها له إطلاقًا.

یها و�ان �عض العلماء لما �انت الكتب مخطوطة، �عني انتشارها لیس �مثل هذه السعة التي نحن ف
 ناس، لكن إذاعلى المتعلمین وعلى عامة ال االآن، �أمرون �إحراق �عض الكتب؛ لأن فیها ضررً 

ذه لفة من هذا الكتاب، فالأنفع أن تبین أخطاء هؤ م األوفً  ت، والمطبعة طبعأحرقت نسخة مثلاً 
 .الكتب المبتدعة

 فیهاو  ،من هذه الكتب التي فیها بدع اوذ�رت في مناسبات �ثیرة أن العالم قد تحوي مكتبته �ثیرً  
، عوذاتقد�م لا تسلم من هذه الطلاسم والشمن هذا النوع الذي ذ�رناه في هذا الكتاب، �تب الطب ال

شوب  ا التفاسیر فیها تفاسیر مبتدعة، وشروح الحدیث أ�ضًا فیها شوب، �عني �ثیر منها فیهوأ�ضً 
أو  بدع، وقل مثل ذلك في �تب الكلام، �تب الكلام على المذاهب المبتدعة، وذ�رت لو أن العالم

، لیحذرفیه أن هذا الكتاب �شتمل على بدعة ف اختمً  طالب العلم الذي لد�ه �تب من هذا النوع یتخذ
م، ، فلیحذره طالب العل�ذا أو هذا على مذهب الرافضة، هذا على مذهب المعتزلة، هذا على مذهب

 لیة علیه في مثل هذا.ؤو م على �ل مجلد منه، قد تخف المسولینتبه، و�خت
 تبته ضخمة و�بیرة؟المقدم: هذا إذا �انت مكتبته قلیلة �ا شیخ، لكن من �انت مك

 ، الختم سهل.الختم �ختم ولو �انت �بیرة
 أن ینفع بها. -تعالىسبحانه و -المقدم: هذه إشارة نافعة، نسأل الله 

لام �ن الكلب لیس �سبع ولا بهیمة، في إق على الأسد �لب، لما قلنا طلَ قد �طلق الأسد أو قد �ُ 
 ى الكلب بهیمة، على ما تقدم، قد �طلقالدمیري، قد �طلق على السبع �لب؛ �الأسد، و�طلق عل

 دعا -صلى الله علیه وسلم-على الأسد �لب �ما في حدیث نوفل بن أبي عقرب عن أبیه أن النبي 
ء من ، فافترسه الأسد �الزرقا»ط علیه �لبًا من �لا�كاللهم سلِّ «على عتبة بن أبي لهب، فقال: 

 أرض الشام. رواه الحاكم وقال: صحیح الإسناد.
: لحیوانمن البعد، �قول في حیاة ا، و�ن �ان فیها شيء ایري له وجهة نظر في تسمیة الأسد �لبً الدم

جه و ، �عني نه �شبهه في رفع رجله عند البول�لبًا؛ لأ -صلى الله علیه وسلم-و�نما سماه النبي 
م قد لمحر و االشبه �عید، ما فیه إلا هذا؟! أهل العلم في تقو�م أو في ذ�ر المماثلة في صید الحرم أ

ثْلُ مَا قَتَلَ  {یلتفتون إلى مثل هذا، فقالوا: في الحمامة شاة، لماذا؟  [المائدة:   }لنَّعَمِ ا مِنَ فَجَزَاءٌ مِّ
 هل الشاة تشبه الحمامة؟ ]،٩٥

ا.  المقدم: �عید جد�
ا، لكن قالوا: إنها تعب الماء، الحمامة تعب الماء مثل الشاة.  �عید جد�

 اثلة.مم وجه ةالمقدم: ثم
 العلماء من �عید، فقد �حتاج إلى مثل هذا، �الله المستعان. نعم، �عني ر�ط
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ورجله، والشرب والولوغ إنما �كون �اللسان، �قول ابن حجر: وأما إلحاق �اقي أعضائه �یده  =

ه لأن فمصوص �عني عن الشافعي، أنه �ذلك؛ ، فالمذهب المنفالمذهب المنصوص أنه �ذلك
�ه  ىالأول �عني المفتَ �، فیكون الباقي من �اب الأولى، وخصه في القد�م أشرف الأعضاء ،أشرفها

ي سات فعلى الجدید أن �اقي الأعضاء �یده ورجله مثل الفم؛ لأنه إذا جاء التغلیظ على سائر النجا
، الفم الذي هو أشرف ما في الكلب، فبقیة أعضائه من �اب أولى، وهذا هو القول الجدید عندهم

د�م ه في القد�م �الأول؛ لأن الشافعي له قولان في المسائل القن الإمام، وخصَّ وهو المنصوص ع
 عندهم هو الجدید، والفتوى  مصروالجدید، وما أفتى �ه في العراق هذا هو القد�م، وما أفتى �ه في 

 جموع،مة الممقدیة على القد�م، ذ�رها النووي في على الجدید إلا في مسائل �فتى فیها عند الشافع
 لجدید.، فهذه ینتبه لها، وما عدا ذلك فالفتوى عندهم على ااه والنظائرالأشب�رها السیوطي في وذ

و�ة إنه القوي من حیث الدلیل، فالأول�قول النووي في الروضة: إنه وجه شاذ، وفي شرح المهذب: 
 لكون فمه محل استعمال النجاسات. ؛المذ�ورة قد تمنع

�عني الآن من �قول: إن الید والرجل من �اب أولى؛ لأن الفم أشرف منهما، وحصل فیه هذا 
ماء، ي الفمنه  ئًاالتغلیظ، �قول: لأنه أشرفها، الفم أشرفها، فإذا أدخل یده أو رجله أو ذیله أو شی

وي إنه القكون تنجیسه من �اب أولى، لكن في الروضة قال: وجه شاذ، وفي شرح المهذب قال: فی
  . لكون فمه محل استعمال النجاسات ؛عمن حیث الدلیل، والأولو�ة المذ�ورة قد تمن

 المهذب أ�ضًا للنووي، فقال في شرحول القد�م، هذا الروضة للنووي، و �عني الق إنه وجه شاذ
 .الروضة: إنه وجه شاذ، وفي شرح المهذب: إنه القوي 

ا في ي أحكامه، وأمرافعي، وفي الغالب یتبعه فلل الروضة هي في الجملة مأخوذة من الشرح الكبیر
 �عني حیث الدلیل، فالأولو�ة المذ�ورة إنه القوي منشرح المهذب فهو على ترجیحه هو، وقال: 

لفم ا نلأ ؛الأولو�ة ،ل أن القول القد�م هو القوي من حیث الدلیل، والأولو�ة المذ�ورة قد تمنععلَّ 
د لو�ة قهذه الأو لفم، �قول النووي: بهما أولى من التنجیس �اأشرف من الید والرجل، فیكون التنجیس 

 ؛ لأنه �أكل النجاسة �فمه.لكون الفم محل استعمال النجاساتلماذا؟  ،تمنع
 لكن قد �قول قائل: إنه �طأ النجاسة برجله، �طأ النجاسة بیده، وما أشبه ذلك.

 على �ل حال؛ هما وجهان عندهم.
 نئذٍ حیما إذا �ان جامدًا؛ لأن الواجب  »شرب«، و�ذا »ولغ«قوله: خرج �وفي إرشاد الساري �قول: 
إن  قول:نأو  ،، �عني لعق شیئًا جامدًا، فهل نهر�قه ونغسل الإناء سبعًاإلقاء ما أصا�ه الكلب �فمه

 ،»ولغ«خرج �قوله: ب، ولا �كون الولوغ فیه، قال: شرَ الجامد �خرج �قوله: ولغ وشرب؟ الجامد لا �ُ 
سل ما إذا �ان جامدًا؛ لأن الواجب حینئذ إلقاء ما أصا�ه الكلب �فمه، ولا �جب غ »شرب«و�ذا 

 . إذا أصا�ه فم الكلب مع الرطو�ةالإناء حینئذ إلا
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فمه، �یلقى ما حوله مما �ظن أو �غلب على الظن أنه أصا�ه فأما إذا أكل من إناء فیه شيء جامد، 
ا لا إذالظن أنه أصا�ه، وأما الإناء فلا �غسل إ وما عدا ذلك �ستفاد منه، إذا ألقي ما �غلب على

 تعرض لفمه �الرطو�ة، مع الرطو�ة.
 المقدم: هذا طبعًا، الكلام في هذا القول تحدیدًا؟

 ین؟أ
 المقدم: الإشارة إلى أنه إذا ولغ في جامد أنه لا یدخل فیه حكم أن �غسل الإناء.

من سائل مائع، وهو الذي تسري فیه ، الشرب لا �كون إلا »إذا ولغ«، »إذا شرب«من قوله: 
 ما تسري فیه النجاسة.فإلى جمیعه، أما الجامد  النجاسة

 المقدم: وهو الذي تقررونه أنتم �ا شیخ الآن؟
لام أتي �یلقى وما حوله، وسی االآن، إذا وقعت الفأرة في السمن على ما سیأتي، فإنه إذا �ان جامدً 

لي ذا، و بین المائع والجامد، لأهل العلم �لام طو�ل في ه في الفأرة إذا وقعت في السمن، والتفصیل
 أ�ضًا أنا نظر في الموضوع، �عض أهل العلم �قول: إذا وقعت في جامد تلقى وما حولها، وقعت

ول: صار حكمه حكم الماء یلقى �له، لكن أق في جامد فماتت، تلقى وما حولها، و�ذا �انت سائلاً 
  د وتموت؛ لأنها لن تغوص فیه.إن الفأرة لا �مكن أن تقع في جام

  المقدم: وعلیه فیلقى �له؟
 لا.

 المقدم: إذن؟
 الآن، ما تأثر، إذن ما تموت في الجامد.

 المقدم: لكن قد �كون قبل سقوطها، قبل أن �جمد، ثم جمدت.
یه سري فتإذا عرفنا أنها في داخله، عرفنا أنها وقعت فیه حال �ونه مائعًا فیلقى �له؛ لأن المائع 

 النجاسة إلى جمیع أجزائه، الجامد ما تسري فیه النجاسة.
 غرق.التصور الموت فیه المولا یتصور أن تقع فأرة في جامد وتموت غرقًا؛ لأن 

 ثم تموت فیجمد. المقدم: لكن یتصور أن �كون سائلاً 
ذا إ، وما نلقیها وما حولهافإذا �ان جامدًا  ما فیجمد، الحكم له لما �ان مائعًا، أما أن نفرق بین

، رق فیهیراق �له؛ لأنه تنجس، نقول: ما �مكن أن تقع الفأرة في جامد فتغفأو مائعًا  كانت سائلاً 
ما لفیه  و�ذا غرقت فیه عرفنا أنها وقعت فیه لما �ان مائعًا، و�ذا �انت في وسطه عرفنا أنها وقعت

 كان مائعًا، فیلقى �له، أما إذا �ان جامدًا فلن تغرق فیه.
 قائل: قد �كون جامدًا من وجه مائعًا من وجه؟ �عني بین بین. قد �قول

 ه حكموحینئذ إذا وقعت فیه �مكن أن تغرق فیه، إذا �انت جمودته لا تمنع الولوج في وسطه، هذا ل
 المائع، واضح هذا، مائع حكمًا.
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جامد أن �فرق بین  ما أعرف من نبه إلى مثل هذا، وهذا �حتاج إلى تنبیه، ضرورة �عني :�عني =

 طهومائع، ونقول: الفأرة ماتت في جامد، ما �مكن أن تموت في جامد غرقًا فیه، لن تلج إلى وس
 .نعم
ثلاً، ظاهره العموم في الآنیة، ومفهومه �خرج الماء المستنقع مقال ابن حجر: ، »في إناء أحد�م«

ن اء دو لقلیل من المم في او�ه قال الأوزاعي مطلقًا، لكن إذا قلنا �أن الغسل للتنجیس �جري الحك
 .الكثیر

ان �عني حوض ماء ولغ فیه الكلب، فإذا قلنا: إن وجوب الغسل للتنجیس �جري الحكم فیما إذا � 
�ره تي تقر و�ل على مذهبه على ما سیأ-في هذا الحوض، أما إذا �ان �ثیرًا فوق القلتین  الماء قلیلاً 

 س عندفإنه إذا �ان فوق القلتین لم ینج -إن شاء الله تعالى، �ل على مذهبه في القلیل و الكثیر
 الشافعیة والحنابلة إلا إذا تغیر، و�ذا �ان...

 المقدم: دون القلتین.
 نعم؟

حد  و�ذا �ان عشرة في عشرة؛ �ما �حدده الحنفیة، أو إذا حرك طرفه ولم یتحرك طرفه الآخر، هذا
بلغ  إن الماء إذا«ي هذا حدیث الكثیر عندهم، والمالكیة لا �فرقون بین قلیل و�ثیر، والعمدة ف

حدیث ابن عمر، والخلاف في تصحیحه وتضعیفه معروف، وسیأتي الكلام فیه  »القلتین لم ینجس
 .-إن شاء الله تعالى-�التفصیل 

ذا إس الماء المستنقع على عدم تنجُّ  »في إناء أحد�م«استدلال �عضهم �قوله: وقال القسطلاني: 
ي ف«وله: استدلال �عضهم �ق ،ك إنما خرج مخرج الغالب لا للقیدفإن ذلشاذ،  ولغ فیه ولو �ان قلیلاً 

ج ما خر ك إنس الماء المستنقع إذا ولغ فیه ولو �ان قلیلاً شاذ، فإن ذلعلى عدم تنجُّ  »إناء أحد�م
 الغالب أنه یلغ في الآنیة. ،مخرج الغالب لا للقید

 قلیلاً.الأوزاعي: مطلقًا، إذا ولغ في مستنقع، ما �ضره ولو �ان 
ن  شك أ، الماء المستنقع إذا لم �كن في إناء، لا»إذا ولغ في إناء«واستدلال �عضهم بهذا الحدیث: 

الحوض له حكم الإناء، الأرض النازلة، الأرض إذا �انت في منخفض واجتمع فیها ماء، صار 
 -يما سیأت فیه وما أشبه ذلك، على ، لكن یبقى المشقة اللاحقة �عدم غمس الیدحكمه حكم الإناء

 .-إن شاء الله
ولغ  �عني إذا ،اعتبارها ملغى؛ لأن الطهارة لا تتوقف على ملكه »إناء أحد�م«والإضافة التي في 

 في إناء غیرك.
 المقدم: أو إناء وقف.

 أ��ا �ان المقصود أنه لیس لك الإناء.
 المقدم: لا �خرجه هذا عن الحكم.
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 مها معتبر؟لیس لك الإناء، هل نقول: إن الإضافة مفهو 
 المقدم: لا.

لا  »فلیغسله«لأن الطهارة لا تتوقف على ملكه، و�ذا قوله: �معتبر، و�نما هو ملغى، قالوا:  لیس
 ، �عني لو غسله غیره �فى.یتوقف على أن �كون هو الغاسل

وزاد مسلم والنسائي من طر�ق علي بن مسهر عن الأعمش عن أبي صالح وأبي رز�ن عن أبي 
زاد مسلم والنسائي من طر�ق علي بن مسهر عن الأعمش عن  ،»فلیرقه«لحدیث: هر�رة في هذا ا

وهو �قوي القول �أن الغسل  ،»فلیرقه«أبي صالح وأبي رز�ن عن أبي هر�رة في هذا الحدیث: 
ن نهي عأو طعامًا، فلو �ان طاهرًا لم یؤمر �إراقته لل إذ المراق أعم من أن �كون ماءً  ؛للتنجیس

ا، أو طعامً  إذ المراق أعم من أن �كون ماءً  ؛�قوي القول �أن الغسل للتنجیس وهو إضاعة المال؛
نه ألأنه سیأتي في �لام مالك وغیره  فلو �ان طاهرًا لم یؤمر �إراقته للنهي عن إضاعة المال؛

 طاهر، وغسل الإناء للتعبد.
نها اني: إال حمزة الكن، وق»فلیرقه«لكن قال النسائي: لا أعلم أحدًا تا�ع علي بن مسهر على ز�ادة: 

 .ةغیر محفوظ
ه: وقال ابن عبد البر لم یذ�رها الحفاظ من أصحاب الأعمش �أبي معاو�ة وشعبة، وقال ابن مند 

 د.بوجه من الوجوه إلا عن علي بن مسهر بهذا الإسنا -صلى الله علیه وسلم-لا تعرف عن النبي 
بن اعطاء عن أبي هر�رة مرفوعًا، أخرجه �قول ابن حجر: قد ورد الأمر �الإراقة أ�ضًا من طر�ق 

 عدي لكن في رفعه نظر، والصحیح أنه موقوف، و�ذا ذ�ر الإراقة حماد بن ز�د عن أیوب عن ابن
 و�سناده صحیح أخرجه الدارقطني وغیره. ،-�عني من أبي هر�رة-سیر�ن عن أبي هر�رة موقوفًا 

 ،ثلاً ماء من أهل التعلیل مثل النسائي م، و�ون العلجاء بها الخبر في صحیح مسلم مسألة الإراقة
ا ي: إنه، و�غمزها، و�قول حمزة الكنانفكأنه �خدش فیها ،لا أعلم أحدًا تا�ع علي بن مسهر�قولون: 

یرون �عني �أنهم �ش ،م یذ�رها الحفاظ من أصحاب الأعمشلن عبد البر: ، و�قول ابغیر محفوظة
 م لأحد.لا �لاف إلى ضعفها، لكن ما دامت في صحیح مسلم

 المقدم: لعلنا نتوقف عند هذا �ا شیخ، أحسن الله إلیكم.
 فضیلةبهذا مستمعي الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل ل 

ي لقاء ف -الى�إذن الله تع-، نلقاكم -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 .مقبل، وأنتم �خیر

 لام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.والس 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 الرحیم  المقدم: �سم الله الرحمن
 .هومن والا وعلى آله وصحبهبن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

ي هذا فجدید  لقاءمستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 فضیلة الشیخ� طلعهالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، أرحب في م شرح البرنامج
 .�ا شیخ وسهلاً  أهلاً و  مرحبًا �كم، ،عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالد�تور 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 .-حفظكم الله-و�كم المقدم: 

س الخام رقمه في التجر�دعن حدیث أبي هر�رة  لقاء مضىمستمعي الكرام في الحدیث جرى  
 -هر�رة ، �قول المؤلف: عن أبي-رضي الله عنه-د المائة، وهو حدیث أبي هر�رة والثلاثین �ع

حد�م أإذا شرب الكلب في إناء «قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -رضي الله عنه
  .»فلیغسله سبعًا

ه حا�أص، وعلى آله و الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ 
 أجمعین.

 .»إذا شرب الكلب في إناء أحد�م«تكلمنا عن قوله:  في حلقات مضت
هل أ هذا اللام لام الأمر، وهو �قتضي أن الغسل على الفور، على خلاف بین  »فلیغسله«في قوله: 

ن راد أأله على الاستحباب عند أهل العلم إلا لمن لكن حمْ  ؟م، هل الأمر �قتضي الفور�ة أو لاالعل
 ل ذلك الإناء، محمول على الاستحباب إلا لمن أراد أن �ستعمل ذلك الإناء. �ستعم

س ما ُ�جلأو على الثوب أو في الإناء أو فی�عني مسألة إ�قاء النجاسة، سواء �انت على البدن 
ب أنه مع الاحتیاط، وهو لا �حتاج إلى هذا الثو لكن افترض  ،اخشى من تعدیهعلیه، نجاسة، و�ُ 

قتها و على  ، والصلاة �قي، ولا �حتاج هذه البقعة إلا للصلاة مثلاً اجه للصلاة مثلاً فورًا، إنما �حت
ه ، وقعت نجاسة في مكان أو في ثو�ه �عد صلاة الصبح، هل یلزمساعة أو أكثر، أو ساعات مثلاً 

ب أن �غسله �عد صلاة الصبح أو الوجوب إنما هو حینما تجب إزالتها عند الحاجة إلى هذا الثو 
 أو حینما یر�د الصلاة؟ ،ة الظهر مثلاً عند صلا

، سةالأصل الإسراع �إبراء الذمة، وقد یتطرق إلیه نسیان هذه النجاسة، و�صلي �الثوب وفیه نجا
 لئلا ینساها. ؛من هذه النجاسة �غسلها، و�بادر بذلك فمن �اب الاحتیاط أن تبرأ ذمته

مها ثم ذا علسیها، الحنابلة �قولون: �عید، إوأهل العلم �قررون أنه إذا علم النجاسة، ثم جهلها، أو ن
ي ط فجهلها أو نسیها، أعاد عند الحنابلة؛ لأنه صلى بنجاسة مع علمه السابق بها، و�ونه فرَّ 

 الغسل لا �عفیه من الإعادة.
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: �قول ومنهم من �قول: إنه لا �عید؛ لأن النسیان معفو عنه، �ونه فرط هذا قبل وقت الوجوب، وهنا =

جوز �فرق بین أن �قال: لا  هى الاستحباب إلا لمن أراد أن �ستعمل ذلك الإناء؛ لأنلكن حمله عل
 تأخیر الشيء عن وقت الحاجة، أو �جوز تأخیره إلى وقت الحاجة.

إلى  �عني مثل البیان، البیان عند أهل العلم لا �جوز تأخیره عن وقت الحاجة، لكن �جوز تأخیره
ة، سلنجاى هذا البیان، �ما أنه لا تدعو الحاجة إلى غسل هذه اإل وقت الحاجة؛ لأن الحاجة لم تدعُ 

 ه، هذا لا شك أنه هو المستحب.�لكن إبراء الذمة والمسارعة 
ن لك؛ لأروا�ة ما ،أي: سبع مرات، ولم �قع في روا�ة مالك هذه، هذه الروا�ة روا�ة البخاري  »سبعًا«

ك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي الإمام البخاري �قول: حدثنا عبد الله بن یوسف عن مال
 هر�رة، إلى آخره.

ن سیر� ، ولم یثبت في شيء من الروا�ات عن أبي هر�رة إلا عن ابنر�بتروا�ة مالك لم �قع فیها الت
لا ر�ب أ�ضًا، ولم یثبت في شيء من الروا�ات عن أبي هر�رة إتعلى أن �عض أصحا�ه لم یذ�ر الت

ابن سیر�ن لم یذ�ر ه لم یذ�ره، �عني �عض أصحاب عن ابن سیر�ن، على أن �عض أصحا�
صلى الله  -عن أبي هر�رة قال: قال رسول اللهعن محمد بن سیر�ن  التتر�ب، ففي صحیح مسلم

-یه ، وف»طهور إناء أحد�م إذا ولغ فیه الكلب أن �غسله سبع مرات أولاهن �التراب«: -علیه وسلم
 ،ا ولغ الكلب في الإناء فاغسلوه سبع مراتإذ«عن ابن المغفل قال:  -�عني في صحیح مسلم
 .»وعفروه الثامنة �التراب

، غسل في الأولى، �عني هل �ُ ن ابن سیر�ن في محل غسلة التتر�باختلف الرواة عقال ابن حجر: 
 عفروه«أو أخراهن،  ،أو إحداهن ،أثناء الغسلات، أولاهنفي غسل غسل في الأخیرة، أو �ُ أو �ُ 

 هذا جاءت الروا�ات. ، المقصود �كل»الثامنة
قال: اختلف الرواة عن ابن سیر�ن في محل غسلة التتر�ب، فلمسلم وغیره من طر�ق هشام بن 

 ، وهي روا�ة الأكثر عن ابن سیر�ن، و�ذا في روا�ة أبي رافع المذ�ورة،»أولاهن«حسان عنه: 
 ارقطني، وقالأ�ضًا أخرجه الد »أولاهن«واختلف عن قتادة عن أنس، فقال سعید بن �شیر عنه: 

أخرجه أبو داود، وللشافعي عن سفیان عن أیوب عن ابن سیر�ن:  »السا�عة«أ�ان عن قتادة: 
عن  ، و�ذا في روا�ة هشام بن عروة»إحداهن«، وفي روا�ة السدي عن البزار: »أولاهن أو إحداهن«

ارض ، لا تعمبهمة »إحداهن«أبي الزناد عنه، فطر�ق الجمع بین هذه الروا�ات أن �قال: 
 المعینة. »السا�عة«، ولا تعارض »الثامنة«، ولا تعارض »أخراهن«، ولا تعارض »أولاهن«

 »وأ«و ،معینة »السا�عة«و »أولاهن«مبهمة و »إحداهن«فطر�ق الجمع بین هذه الروا�ات أن �قال: 
 .»أو«بـ »أولاهن أو إحداهن«إن �انت في نفس الخبر؛ لأنه جاء في �عض الروا�ات: 
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إن �انت في نفس الخبر فهي للتخییر، فمقتضى حمل المطلق على المقید أن �حمل  »أو«قال: و
 ي.علیه الشافعي في البو�ط على أحدهما؛ لأن فیه ز�ادة على الروا�ة المعینة، وهو الذي نصَّ 

 .»أخراهن«، وعندنا »أولاهن«، وعندنا »إحداهما«الآن، عندنا 
ردد تغیر معینة، �عني مطلقة، و�ذا  »إحداهن«ندنا معینة، وع »أخراهن«معینة، و »أولاهن«الآن، 

 المطلق بین مقیدین، فما العمل؟
 عَیْنِ }تَتَا�ِ مُ ْ�نِ فَصِیَامُ شَهْرَ  {، ا�عني جاء صیام الكفارة، مرةً متتا�عًا، ومرةً مفرقًا، ومرةً مطلقً 

]، هذه مفرقة، وجاء ١٩٦البقرة: [ تُمْ }رَجَعْ {فَصِیَامُ ثَلاثَةِ أَ�َّامٍ فِي الحَجِّ وَسَبْعَةٍ إِذَا ]، ٩٢[النساء: 
راو�ة لى العالمقیدة �التتا�ع أو  ،، فهل �حمل على الروا�ة المتتا�عةاالصیام في �عض الكفارات مطلقً 

، »راهنأخ«، وروا�ة معینة بـ»إحداهن«وروا�ة معینة بـ ،المقیدة �التفر�ق؟ هنا عندنا روا�ة مطلقة
لى لى أو عحمل على الأو تُ  »إحداهما«فهل الروا�ة المطلقة  ،»السا�عة«بـ روا�ةو ، »الثامنة«روا�ة بـو 

 الثانیة أو على الثامنة أو على السا�عة؟
 ، ما صار عندنا إشكال، نحمل المطلق على المقید. ا�عني لو �ان المقید واحدً 

روا�ة ؛ لأن فیه ز�ادة على ال»إحداهما«قال: فمقتضى حمل المطلق على المقید أن �حمل على 
والبو�طي، وصرح �ه المرعشي وغیره من  ة، وهو الذي نص علیه الشافعي في الأمالمعین

عني منصوص عن الأصحاب، وذ�ره ابن دقیق العید والسبكي �حثًا، وهو منصوص �ما ذ�رنا، �
ن مروه ، �عني ما ذ�ا، وفي البو�طي، وابن دقیق العید والسبكي ذ�روه �حثً الإمام الشافعي في الأم

 الإمام الشافعي. نص
 نیة، في�أن �جعل التراب في الأولى، في الثا اللتخییر، و�كون المكلف مخیرً  »أو«فعلى هذا؛ تكون 

 الأخیرة، لكن قالوا: �النسبة للأخیرة من حیث الترجیح إنها مرجوحة. 
ا من الراوي، فروا�ة من عین ولم �شك أولى من روا�ة من  »أو«قال ابن حجر: و�ن �انت  بهم أشك�

 . »ةأو عفروه الثامن«، »السا�عة«وروا�ة  »أولاهن«أو شك، فیبقى النظر في الترجیح بین روا�ة 
 اة.رجح �كثرة الرواة، وحفظ الرو هو �عني  ،أرجح من حیث الأكثر�ة والأحفظیة »أولاهن«وروا�ة 

 ، وقد نصومن حیث المعنى أ�ضًا؛ لأن تتر�ب الأخیرة �قتضي الاحتیاج إلى غسلة أخرى لتنظیفه
 . على أن الأولى أولى، �الله أعلم في حرمل

ب في لترالو جعلنا ا اح الأولى من حیث �ثرة الرواة، وحفظ الرواة، ومن حیث المعنى أ�ضًا؛ لأنفترجّ 
ما مإلى ز�ادة غسل لنغسل التراب، وحینئذ نكون قد احتجنا إلى عدد أكثر  هنا آخر غسلة، احتاج

  .جاء �ه الشارع، و�ذا غسلنا أكثر مما جاء �ه الشارع قد ندخل في حیز الابتداع
 أو اثنتین؟ ولذا في مسألة ما إذا شك في أعضاء الوضوء، هل غسل العضو ثلاثًا
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ذا هلثة، ع الشك �الیقین، أن �جعلها اثنتین، و�ز�د ثامقتضى رفع الشك �الیقین، مقتضى القاعدة: رف =

�عة ، یبني على الأقل؛ لأنه متیقن، فیصلي ر االمقتضى، �عني إذا تردد هل صلى ر�عتین أو ثلاثً 
 ا،هذ ون إن �انت ثلاثیة، أو ر�عتین إن �انت ر�اعیة، بناءً على المتیقن، وفي مسألة الطهارة �طرد

  و�قولون: یبني على الأقل. 
 لكن أقول: هناك فرق �بیر بین المسألتین، �یف؟

د إذا بنى على الأقل في الصلاة، وجعل ما صلاه ر�عتین وزاد ر�عتین في الر�اعیة، ولو �ان ق
ا صلى في حقیقة الأمر ثلاثًا، صلاته صحیحة �الإجماع، صلاته صحیحة �الاتفاق؛ لأنه خرج منه

 ...ن صلاتهبیقین، لكن لو بنى على الأكثر احتمال أن تكو 
 المقدم: ناقصة.

 �اطلة. احتمال أن تكون صلاته، �اطلة 
 في الوضوء، لو بنى على الأكثر، وجعلها ثلاثًا، هل یبطل وضوؤه وهي في الحقیقة اثنتین؟

 المقدم: لا یبطل �اعتبار إنه ...
زاد لا یبطل وضوؤه، وضوؤه صحیح على �ل حال، ولكن لو بنى على الأقل المتیقن الثنتین، ثم 

 ثالثة، وفي حقیقة الأمر إنه غسل ثالثة، والثالثة صارت را�عة، �خشى علیه أن �كون خرج من
اء البن السنة إلى البدعة ولو لم �قصد ذلك، فالذي �قتضیه النظر أن یبني على الأقل فیما �صح فیه

 على الأقل مثل أعضاء الوضوء.
 المقدم: هذا إذا �ان في الأمر بین مستحبین؟

تردد ان الما �صح فیه الأمر على الوجهین، وفیما �كون التردد فیه بین سنة و�دعة، أما إذا �نعم، فی
 بین صحیح و�اطل، فلنعتمد الصحیح، ولا �سوغ لنا أن نعتمد الباطل.

ل ممن �قو  -رضي الله عنهم-فیه دلالة ظاهرة لمذهب الشافعي وغیره �قول النووي في شرح مسلم: 
ارة تكون عن حدث أو نجس، ولیس هنا حدث فتعین النجس، فإن قیل: بنجاسة الكلب؛ لأن الطه

 . حقیقته الشرعیة مقدم على اللغو�ةالمراد الطهارة اللغو�ة، فالجواب: أن حمل اللفظ على 
لأن الحقائق ثلاث: اللغو�ة والعرفیة والشرعیة؛ وفي نصوص الشرع، الشرع إنما جاء لتقر�ر 

 ة الشرعیة، هذا عند التعارض، تعارض الحقائق.الأحكام، فیحمل لفظه على الحقیق

 .فالجواب: أن حمل اللفظ على حقیقته الشرعیة مقدم على اللغو�ةفقال: 
هارة لكن من �اب الاستطراد، قد �كون للفظ أكثر من حقیقة شرعیة، فالطهارة هنا �ما تحمل على ط

هارة رة الظاهر قد تحمل على ططهاالظاهر، �عني الطهارة لا أقول هنا، في الجملة �ما تحمل على 
 الباطن، �ما تحمل على الطهارة الحسیة تحمل على الطهارة المعنو�ة، و�لها حقائق شرعیة.
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تطلق  فیه أ�ضًا �عني نظیر ذلك المفلس، حقیقته الشرعیة �ما تطلق على من لا درهم له ولا متاع،
 وسفك دم هذا، وأخذ مال هذا،ضرب هذا، وقد أ�ضًا على من �أتي �أعمال أمثال الجبال، �أتي 

 لصلاةعلیه ا-والثاني حقیقة شرعیة، مع أنه لما قال  ،إلى آخره، هذا مفلس، والأولى حقیقة شرعیة
�ضًا أ، هذه »لا«، قالوا: المفلس من لا درهم له ولا متاع، قال: »المفلس؟ نأتدرون م«: -والسلام

 متاعه عند رجل قد أفلس، هل نقول: إنلكنها في موطنها، �عني إذا وجد أحد�م  ،حقیقة شرعیة
 الرجل الذي قد أفلس أتى �أعمال �الجبال من صیام وصلاة وغیرهما؟

 المقدم: لا.
 لا، إنما من �ان له مال ثم فقده، صارت موجوداته أقل من دیونه.

 ةحقیق هذا إذا �ان لم �كن له إلا حقیقته الشرعیة مقدم على اللغو�ةفالجواب: أن حمل اللفظ على 
 واحدة شرعیة.

ء طهور إنا«ظاهر الأمر �الغسل: التنجیس، و�ؤ�ده الروا�ة السالفة في شرح ابن الملقن �قول: 
 ، فإنها تستعمل عن الحدث تارة، وعن الخبث أخرى، ولا حدث على الإناء فتعین الخبث،»أحد�م

ا ذ�ر هذبرجحه أصحا�ه لاعتقاده طهارة الماء والإناء، ور�ما  ؛وأما الإمام مالك فحمله على التعبد
لظ العدد المخصوص، وهو السبع؛ لأنه لو �ان للنجاسة لاكتفي �ما دون السبع، فإنه لا �كون أغ

 ني لا�ع -فیها �ما دون السبع، وقد أمر �غسل الطاهر مرارًا لمعنًى يمن نجاسة العذرة، وقد اكتف
الید طاهرة، فلماذا الأصل أن  �ما في أعضاء الوضوء -لشيء محسوس، لمعنًى وهو الحدث

ء وقد أمر �غسل الظاهر مرارًا لمعنًى، �ما في أعضا؟ نغسلها لأمر معنوي وهو الحدث، نغسلها
 �ونه الوضوء، والحمل على الأول وهو التنجیس أقوى؛ لأنه متى دار الحكم بین �ونه تعبدًا، و�ین

 .عقولة المعنىسبة إلى الأحكام الممعقول المعنى فالثاني أولى؛ لندرة التعبد �الن
أحكام معللة، و�عض الأحكام لا �جد الباحث  - وهذا هو الكثیر الغالب -الأحكام �عني �عض 

أفعال الحكیم لا تخلو من حكمة، لكن قد �كون أن مع  ،والناظر والمتأمل لها علة أو حكمة
 لقصورنا أو تقصیرنا لم نقف فیها على حكمة، وحینئذ نضطر أن نقول: تعبد.

معقولة للة، النادرة �النسبة إلى الأحكام المعقلیلة أو لتي قال فیها أهل العلم: إنها تعبد، الأحكام ا
 المعنى.

قیل: و  وأما �ونه لا �كون أغلظ من نجاسة العذرة فممنوع، ثم الذین عللوه قالوا: العلة النجاسة،
 .القذارة؛ لاستعماله النجاسة

ننا علینا أن ندور مع النص، أمرنا �الغسل سبعًا، وأما �ونه لا �كون أغلظ من نجاسة العذرة؛ لأ
وأمرنا �غسل الأنجاس غیر ولوغ الكلب ثلاثًا، من ذلك الاستنجاء، لا ینقص عن ثلاث، المقصود 
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أن �وننا نستقذر العذرة أكثر من ولوغ الكلب لا �عني أنه في حقیقة الأمر أن العذرة أكثر، بل علینا  =

 سل أكثر فلا بد أن �كون لأن النجاسة أغلظ.أن ندور مع النصوص، أمرنا �الغ
هم ر؛ لأنعقو�ة لهم، أُمروا أن �غسلوا الإناء سبعًا من �اب العقو�ة والزج -علة الغسل-وقیل علته 

 فلم ینتهوا فغُلظ علیهم بذلك. -عن اتخاذ الكلب -نهوا عن اتخاذه 
 لابن عمر، والحسن البصري. نسب ذلك في شرح ابن �طال

ب الكلب، والعدد السبع قد جاء في مواضع من : إن ذلك معلل �ما تبقى من �لَ ومنهم من قال
 .والتداوي  الشرع على جهة الطب
 �عض ما یذ�ره من له اهتمام �الإعجاز في الحدیث النبوي. المقدم: هذا یتفق مع

، وجاء في �عض روا�ات »من تصبح �سبع تمرات«، و»صبوا علیهم من سبع قرب«�عني جاء: 
 ي سعید في الرقیة إنه قرأ الفاتحة سبعًا، وهذا له أصل.حدیث أب

 .رب الماء، على ذلك جماعة الأطباءب لا �قوأورد على هذا أن الكلب الكلِ 
 �عني إذا أُصیب بداء الكلب، فإنه حینئذ لا �قرب الماء، فلیس الأمر �الغسل من أجله.

ا، �غسل الإناء سبعً  -علیه السلام-عن ابن القصار أن الدلیل على طهارته أمره ونقل ابن �طال 
ات، المر  ولو �ان منه نجاسة لأمر �غسله مرة واحدة، إذ التعبد في غسل النجاسة إزالتها لا �عدد من
ا ثلاثًا، وقد �جوز أن یؤمر �غسل الطاهر لمعنًى �غسل أعضاء الوضوء مرتین مرتین، وثلاثً 

 .والفرض منها مرة واحدة
ي فالجماهیر أنه ینجس ما ولغ فیه، ولا فرق بین الكلب المأذون  مذهبنا ومذهبو�قول النووي: 

 هارتهطاقتنائه وغیره، ولا بین �لب البدوي والحضري؛ لعموم اللفظ، وفي مذهب مالك أر�عة أقوال: 
ك المل ونجاسته وطهارة سؤر المأذون في اتخاذه دون غیره، وهذه الثلاثة عن مالك، والرا�ع عن عبد

 .لكي أنه �فرق بین البدوي والحضري بن الماجشون الما
وفیه وجوب غسل نجاسة ولوغ الكلب سبع مرات، وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد �قول النووي: 

 .�كفي غسله ثلاث مرات؛ �الله أعلموالجماهیر، وقال أبو حنیفة: 
 و�أتي المناقشات مع الحنفیة في العدد.

 ا شیخ. المقدم: لو تفضلتم بتأجیلها إلى حلقة مقبلة �
 نعم، نعم.

مها ي ختاأحسن الله إلیكم. إذن؛ مستمعي الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم ف
شكرًا لكم  ،-وفقه الله-�الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 رحمة اللهیكم و ، والسلام علوأنتم �خیر، وعلى خیر -�إذن الله تعالى-أنتم مستمعي الكرام، نلقاكم 
 و�ر�اته.
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

 شرح امجذا البرنهفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 اللهبن عبد  عبد الكر�مالد�تور فضیلة الشیخ أرحب ��ما  ،أحییكمالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،حیاكم الله �ا شیخ عبد الكر�م ،-وفقه الله- الخضیر
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

لغ ما یحدیثكم شیخ عبد الكر�م في حلقة مضت حول عدد الغسلات عندجرى ، -حفظكم الله-كم فیو المقدم: 
عدد  وه فيالكلب في إناء أحدنا، ووعدتم �أن �كون الحدیث في هذه الحلقة في مناقشة الأحناف فیما أورد

  .هذه الغسلات
 عین.، وعلى آله وأصحا�ه أجمالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ 

 ،أما �عد
وفیه وجوب غسل نجاسة ولوغ «: ، قال»شرح مسلم«الحدیث من في شرح  -رحمه الله تعالى-فقال النووي 

 وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد والجماهیر، وقال أبو حنیفة: �كفي غسله ثلاث«، قال: »الكلب سبع مرات
 ».مرات؛ �الله أعلم

أشبه ما » الصحیح«لابن الجوزي، وهو تعلیقات ابن الجوزي على مواضع مشكلة من » كشف المشكل«في 
في  لأنه أمر �غسل الإناء، وقد �شف هذا قوله ؛قد دل هذا الحدیث على نجاسة الكلب«ون �الحاشیة �قول: �ك

ضم  ا أمره �التعفیر، فلا �خفى أنوالطهارة تضاد النجاسة، وزاد هذا �شفً  ،»طهور إناء أحد�م«حدیث آخر: 
ة ذهب إلى أن الكلب نجس أبو حنیفوممن  ،لز�ادة الاحتیاط في التطهیر ورفع النجاسة ؛التراب إلى الماء

 .»والشافعي وأحمد، وقال مالك وداود: إنه طاهر
 الأئمة الثلاثة على أنه نجس. 

 ».نه طاهر، و�نما �غسل ولوغه تعبدًاإ: -الظاهري -وداود  -من الأئمة الأر�عة، مالك-قال مالك «
قال:  ادیث التي ذ�رها في هذا المكان،على هذا الحدیث وغیره من الأح -رحمه الله تعالى-في ترجمة البخاري 

لكلاب �اب الماء الذي �غسل �ه شعر الإنسان، و�ان عطاء لا یرى �أسًا أن یتخذ منه الخیوط والحبال، وسؤر ا
 وممرها في المسجد.

 عطف سؤر الكلاب على ما تقدم، وما تقدم..
 طاهر. المقدم: �له

لكلاب ، سؤر ا»الخیوط والحبال لا یرى �أسًا أن یتخذ منهكان «د ذلك �خبر عطاء: طاهر، شعر الإنسان، وأیَّ 
 ولغ في إذا«د ما �فهم من �لامه من طهارة سؤر الكلاب، أید ذلك �قول الزهري: رها في المسجد، وقال وأیَّ موم

 یتوضأ �ه، إلى آخر ما تقدم ذ�ره. هإناء لیس له وضوء غیر 
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ستدل تصرف البخاري أنه �قول �قول مالك، بدلیل أنه ا ظاهر تصرف البخاري �أنه یؤ�د رأي مالك، أقول: ظاهر =

ح یرجِّ  لبخاري �أثر الزهري، وأن الماء الذي ولغ فیه الكلب یتوضأ �ه إذا لم �جد غیره، وسبق أن ذ�رنا مرارًا أن ا
 �الأثر الذي یذ�ره �عد الترجمة.

لكلب لى الحكم الثاني وهو سؤر افإن قلت: استدل البخاري في هذا الباب ع»: «شرح البخاري «�قول العیني في 
، ادعاه �الأثر الذي رواه عن الزهري والثوري، ثم استدل بهذا الحدیث المرفوع، فما وجه دلالة الحدیث على ما

ب �عني أجا -: أجاب من ینصره و�تغالى فیه-یني�قول الع-والحال أن الحدیث یدل على خلاف ما �قوله؟ قلت 
�أن سؤر  -یه: یتعالى و�تغالى في نصره، �عني �أنه �قول: من یتعصب لهعن البخاري من ینصره و�تغالى ف

 الكلب طاهر، وأن الأمر �غسل الإناء سبعًا من ولوغه أمر تعبدي، فلا یدل على نجاسته.
ا؛ لأن دلالة ظاهر الحدیث على خلاف ما ذ�روه، ولئن سلمنا أنه �حتمل -العیني-قلت   ن أ: هذا �عید جد�

وایته ور  ،»طهور إناء أحد�م«رجح الأول ما رواه مسلم: یسته، و�حتمل أن �كون للتعبد، ولكن مر لنجا�كون الأ
ا لما ، ولو �ان سؤره طاهرً »إذا ولغ الكلب في إناء أحد�م فلیرقه ثم لیغسله سبع مرات«: -�عني روا�ة مسلم-

 .»للبخاري �غیر ما یذ�ر عن المالكیة أمر �إراقته، والذین قالوه نصرةً 
أنه  وهو-ولئن سلمنا أنه �حتمل أن �كون الأمر لنجاسته، و�حتمل أن �كون للتعبد، ولكن یرجح الأول «: �قول

م لیغسله ثإذا ولغ الكلب في إناء أحد�م فلیرقه «: أ�ضًا، وروایته »طهور إناء أحد�م«ما رواه مسلم:  -لنجاسته
 .»الكیةللبخاري �غیر ما یذ�ر عن الم ه نصرةً ، ولو �ان سؤره طاهرًا لما أمر �إراقته، والذي قالو »سبع مرات

، ولو ب إلیهلإمام مالك له أتباع ینصرون و�ؤ�دون ما ذهاالأتباع عمومًا تجد الواحد منهم ینصر ما یراه إمامه، ف
من  لى فیه، أقول: لهله من یؤ�د قوله و�نصره و�تغا -رحمه الله-�شيء من التعسف، و�ذلك الإمام البخاري 

لا إ-ضهم تجد �عو قوله و�تغالى فیه �ما قال العیني، وما زال الناس على هذا، الأتباع هذا شأنهم،  یؤ�ده و�نصر
لإمام لكن لیس �المعصوم، ا ،من وفقه الله للعمل �الدلیل والدوران معه، ولا شك أن الإمام مالك نجم السنن

ؤمل لكنه أ�ضًا لیس �معصوم، فالم البخاري أ�ضًا، الإمام البخاري �عني لو قیل: فقیه المحدثین لما �عد،
وح و�ستر  ،بل المتعین علیه أن ینصر الحق بدلیله، نعم قد �خفى علیه رجحان قول ،والمطلوب من طالب العلم

 لإمامالأن هذا  ؛إلى آخر؛ لأنه هو الذي ترجح عنده لا یلام على ذلك، ولو �ان مرجوحًا، لكن ینصر هذا القول
 لى الإنسان أن ینصر الحق مع من �ان.قال �ه هذا محل النظر، بل ع

ء، مهم �شيدوا �لام إما، �عني المالكیة أیَّ »والذي قالوه نصرة للبخاري �غیر ما یذ�ر عن المالكیة«ولذا قال: 
 دوه �شيء آخر.والذین نصروا قول البخاري أیَّ 

 لم خاصة،الع ن هذا لطلاب�النسبة للكلام الأول حول نصرة الأتباع لما �قوله إمامهم، قد �كو ،المقدم: شیخ
 ه، هل لهو علیوهو على غیر المذهب الذي ه ،لكن ماذا عن المقلدین لو أنه نبا إلیه دلیل أو وجه ومال إلیه

 أن ینصرف إلیه؟
لا شك أن العامي فرضه التقلید، فرضه سؤال أهل العلم، ولیست لد�ه أهلیة النظر في النصوص، فلا ُ�طالب 

، وحینئذ یلزمه و�سعه ما امعینً  اضافة إلى أنه قد ینشأ في بلد وأهل هذا البلد یتبعون إمامً �النظر فیها، العامي، إ
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�سع غیره؛ لأنه لیست لد�ه أهلیة النظر في المفاضلة بین العلماء أ�ضًا، فإذا �ان على عمل متوارث عن إمام 
ل �خالف قول هذا الإمام �سأل؛ لأنه قد معتبر تبرأ الذمة بتقلیده، فعلیه أن یلزم قول هذا الإمام، و�ذا بلغه دلی

لكنه مطلق مقید بنص آخر؛ لأنه لیست  ،لكنه عام مخصوص، یبلغه دلیل ،لكنه منسوخ، یبلغه دلیل ،یبلغه دلیل
تباع هذا الإمام الذي تبرأ الذمة بتقلیده �مجرد بلوغه الد�ه أهلیة النظر، فلا یترك العمل �ما علیه أهل بلده من 

 -علیه الصلاة والسلام-على هذا، وسمعت من یذ�ر عن النبي  مشیناعنه، �قول: �الله نحن دلیل حتى �سأل 
  .كذا، و�تثبت و�تأكد من أهل العلم

سله غ�عني من طهارة سؤر الكلب، وأن -فإن قلت: من قال: إن البخاري ذهب إلى ما نسبوه له؟ «�قول العیني: 
ة اري أر�عة أحادیث في الكلب، وغرضه من ذلك إثبات طهار ذ�ر البخ»: شرحه«قلت: قال ابن �طال في  -تعبد

 ».الكلب وطهارة سؤره
ل بقد لا تكون الدلالة ظاهرة،  »إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«�عني الحدیث الذي معنا: 

 قد تدل على خلاف المراد، لكن ماذا عن الأحادیث اللاحقة؟  ،العكس
: ، وحدیث»أكل الثرى من العطش، فأخذ الرجل خفه فجعل �غرف له �ه حتى أرواه رأى �لبًا � أن رجلاً «مثل: 

، »لكفلم �كن یرشون شیئًا من ذ -صلى الله علیه وسلم-كانت الكلاب تقبل وتدبر في المسجد في زمان النبي «
ى سكه علإذا أرسلت �لبك المعلم، فقتل فكل، و�ذا أكل فلا تأكل، فإنما أم«، وحدیث: »وتبول«وفي روا�ة: 

د ما وأوردها البخاري تحت هذه الترجمة، فهي تؤ� ،، هذه هي أدلة من أدلة المالكیة على طهارة الكلب»نفسه
لم فنا�ه، سب إلیه من أنه �قول �طهارة سؤره، لا سیما وهو أن الكلب إذا صاد، �صید �فمه، و�فترس �أسنانه، بنُ 

ه ة على طهارته وطهارة سؤره، فكون البخاري یورد هذ�أت أمر �غسل ما صاده الكلب، وهذا من أدلة الحنفی
ر قد یؤث »إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«سب إلیه، و�ن �ان الحدیث الأول: الأحادیث یؤ�د ما نُ 

 وه.سب إلیه؛ لأنه قال: دلالة الحدیث على خلاف ما ذ�ر سب إلیه �عدم طهارته، �عني لا یؤ�د ما نُ ما نُ فی
ذ�ر البخاري أر�عة أحادیث في الكلب، وغرضه من ذلك إثبات »: شرحه«�قول ابن �طال في « لعلى �ل حا

 طهارة الكلب وطهارة سؤره.
 ي هذافن : أقول: �لام ابن �طال لیس �حجة، فلمَ لا �جوز أن �كون غرضه بیان مذاهب الناس فبیَّ �قول العیني 

نه أعلیه  والثانیة: سؤر الكلاب؟ بل الظاهر هذا، والدلیل الباب مسألتین: أولاهما الماء الذي �غسل �ه الشعر،
 ». قال في المسألة الثانیة: وسؤر الكلاب

�عني في الترجمة ماذا قال؟ �اب الماء الذي �غسل �ه شعر الإنسان وسؤر الكلاب، ما قال: وطهارة سؤر 
 الكلاب.

: لم �قلو بل الظاهر هذا، والدلیل علیه أنه قال في المسألة الثانیة: وسؤر الكلاب، واقتصر على هذه اللفظة، «

 .»وطهارة سؤر الكلاب
وقد دل هذا الحدیث على وجوب العدد، واختلفت الروا�ة عن أحمد، »: «كشف المشكل«�قول ابن الجوزي في 

أبي هر�رة، وهو قول الشافعي، ووافق مالك وداود على وجوب فروي عنه سبع مرات إحداهن �التراب على حدیث 
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-مرات إحداهن �التراب على هذا الحدیث  يهذا العدد، إلا أن الغسل عندهما لا للنجاسة. وروي عن أحمد ثمان =

، واختلفت الروا�ة عن أبي حنیفة، فروي عنه: أنه �غسل ثلاثًا، وروي عنه أنه -»عفروه الثامنة �التراب«�عني: 
 .»بل �غسل حتى �غلب على الظن الطهارةشترط العدد، �ُ  لا

 �غسل ثلاثًا؟
 المقدم: حتى �غلب على الظن الطهارة.

 لا، �غسل ثلاثًا بیقین.
وروي عنه روا�ة أخرى أنه لا �شترط عدد معین، �عني �غیره من النجاسات �غسل حتى �غلب على الظن 

أتي ته، وتثلاثًا، وأنهم اعتمدوا رأي أبي هر�رة وتر�وا روای ، وسیأتي أدلة الحنفیة على القول �الغسلالطهارة
 المناقشات في هذه المسألة.

 بعت قبل مائة سنة، هذه الحاشیةوهذه حاشیة نفیسة عز�زة، طُ -بن سودة من المغار�ة  في حاشیة التاودي
 لكن فیها نفاسة. ،) مختصرة١٣٢٨بعت �المغرب سنة (للتاودي بن سودة طُ 

اتها مشیرًا لخلافی -خلیل صاحب المختصر الشهیر حرر هذه المسألة -وقد حرر خلیل المسألة « �قول التاودي:
ا لب مطلقً �إذ قال: ونُدب غسل إناءِ ماءٍ و�راق لا طعام وحوض تعبدًا سبعًا بولوغ  -�طر�قته وأسلو�ه العسر  -

 فیة بوجوبولم �قل الحن -قال: -�لاب، لا غیره عند قصد الاستعمال بلا نیة ولا تتر�ب ولا یتعدد بولوغ �لب أو 
  ».السبع ولا �التتر�ب

سل غوقد حرر خلیل المسألة مشیرًا لخلافیاتها إذ قال: ونُدب «شوف التاودي الآن وهو ینقل عن خلیل قال: 
ناء في إ«لأنه تقدم -لا غسل إناء طعام ولا إراقة طعام، وحوض -لا طعام  -الماء یراق-إناءِ ماءٍ و�راق 

 .-�خرج الحوض عند �عضهم، وذ�رنا أنه لا فرق بین الحوض والإناء عند �ثیر من أهل العلم» مأحد�
، �عني عن اقتنائه امنهیً  ا�لبً �خص لا �خص �لب صید ولا �خص �لب زرع ولا -تعبدًا سبعًا بولوغ �لب مطلقًا  

ولا  اطعامً  ولا یندب إذا �ان الإناءولو مأذون �اقتنائه، یندب غسل الإناء من ولوغه سبعًا و�راق إن �ان ماءً، 
 .-إراقة طعام

بث نز�ر أخمن الحیوانات لا خنز�ر ولا غیره، ومنهم من �قول: إن الخ-تعبدًا سبعًا بولوغ �لب مطلقًا لا غیره  
�عني  �عني لا على الفور،-عند قصد الاستعمال  -من الكلب فیغسل سبعًا، وهذا �له سیأتي إن شاء الله تعالى

نیة، لو  لأنه من �اب التروك، إزالة النجاسة لا تحتاج إلى؛ -بلا نیة  -وجب غسلهالإناء دت أن تستعمل إذا أر 
 لماذا؟-ولا تتر�ب  -نزل علیه المطر دفعات سبع مرات �فى؛ لأنه لا �حتاج إلى نیة

 ،اثلاثً  ،ولغ مرتین �عني لو أن الكلب-ولا یتعدد بولوغ �لب أو �لاب  ،-لم یذ�ر في روایته التراب الأن مالكً  
�لهم و  ،لاب، تكرر وروده على هذا الإناء یلغ منه �كفي سبعًا، لو جاء إلى هذا الإناء عشرة من الكاعشرً  ،اخمسً 

 سبعین؟  أم اولغوا فیه �غسل سبعً 
نقول لامر بنا مرارًا  -ولم �قل الحنفیة بوجوب السبع ولا التتر�ب  -قال:-أو �لاب، �لب ولا یتعدد بولوغ  -اسبعً 
ما عرف عن الكتاب أنه �تاب عسر على المبتدئین، أُلف لوعرفنا أنه من خلال ما ذ�ر  ،»مختصر خلیل«عن 
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لطبقة معینة من طلاب العلم، ولم �كن تألیفه بهذه الطر�قة لتعذیب المتعلمین، و�نما هو لتر�یة المتعلمین على 
تاب، لا ُ�شكل علیه شيء في أي �تاب من الكتب، هذه أسالیب أهل العلم؛ لأن طالب العلم إذا أتقن مثل هذا الك

واضحًا �فهمه الناس  وجهة نظر من �صعب و�شدد في الأسلوب، �عسر الأسلوب، ولا �جعل الأسلوب سهلاً 
 .كلهم، إنما هذا لخاصة طلاب العلم یر�ون علیه

ر�ب �التت فلم �قولوا ،المالكیة فائدة: خالف ظاهر هذا الحدیث المالكیة والحنفیة، فأما«�قول الحافظ ابن حجر: 
ي �عن-م أصلاً مع إ�جابهم التسبیع على المشهور عندهم؛ لأن التتر�ب لم �قع في روا�ة مالك، قال القرافي منه

تسبیع : قد صحت فیه الأحادیث، فالعجب منهم �یف لم �قولوا بها؟ وعن مالك روا�ة أن الأمر �ال-من المالكیة
، وعن مالك روا�ة أن الأمر -؛ لأنه قال: ونُدب غسل إناء»مختصره«لیل في وهي التي اعتمدها خ-للندب 

عض لكون الكلب طاهرًا عندهم، وأبدى � ؛�التسبیع للندب، والمعروف عند أصحا�ه أنه للوجوب، لكنه للتعبد
لا إس متأخر�هم له حكمة غیر التنجیس؛ �ما سیأتي، وعن مالك روا�ة �أنه نجس، لكن قاعدته أن الماء لا ینج

 .»بل للتعبد ،�التغیر، فلا �جب التسبیع للنجاسة
ن بین �عني على قول من �قول �قول مالك، �میل شیخ الإسلام أن الماء لا ینجس إلا �التغیر، والجمهور �فرقو 

لاقاة مجرد مالقلیل والكثیر، الحنابلة والشافعیة والحنفیة �فرقون بین القلیل والكثیر، فیرون أن القلیل ینجس �
رنا إلى م، وأشالنجاسة، والكثیر لا ینجس إلا إذا تغیر، المالكیة لا �فرقون بین قلیل و�ثیر، وهذا رأي شیخ الإسلا

 هذه المسألة وستأتي �التفصیل.
 ن الماء لا ینجس إلا �التغیر، مقتضى �لامهم: هل الماء یتغیر بولوغ الكلب؟إ :الذین �قولون 

 المقدم: لا یتغیر.
رب ماء إلا إذا �ان حدیث عهد �أكل نجاسة، فاحتمال أن یتغیر الماء �ه، لكن إذا �ان �عد شلا یتغیر، اللهم 

الأمر  یبقى ، لكناإن الماء لا ینجس إلا �التغیر، �كون الماء طاهرً  :، ثم ولغ في إناء، على قاعدة من �قولمثلاً 
 �الغسل للتعبد.

ي ف -السلامو علیه الصلاة -یرده قوله «ذا ولغ فیه الكلب، هذا القول الذي ینبثق عنه القول �طهارة ما لم یتغیر إ
طهور إناء «أول حدیث فیما رواه مسلم وغیره من طر�ق محمد بن سیر�ن وهمام بن منبه عن أبي هر�رة: 

إما عن حدث أو خبث، ولا حدث على الإناء فتعین الخبث، وأجیب �منع  ؛ لأن الطهارة تستعمل»أحد�م
 ». الحصر
ون ن �كأالطهارة لا تكون إلا عن حدث أو خبث، ولا حدث في الإناء، إذًا یتعین  »ناء أحد�مطهور إ«قوله: 

 السبب الخبث، الذي هو النجاسة.
 الصعید الطیب طهور المسلم«-لأن التیمم لا یرفع الحدث، وقد قیل له طهور المسلم  ؛أجیب �منع الحصر«

ل له: ، وقیاعند الحنابلة والشافعیة، لا یرفع حدثً  اثً ولا یرفع حد ،فهو طهور »ولو لم �جد الماء عشر سنین
 .-طهور
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 ]، وقوله١٠٣ [التو�ة: رُهُمْ }خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّ  {: -تعالى-ولأن الطهارة تطلق على غیر ذلك؛ �قوله   =

 .»السواك مطهرة للفم«: -علیه الصلاة والسلام-
، مي طهورًاسُ  -وهو الماء-عن حدث، فلما قام مقام ما �طهر الحدث  والجواب عن الأول: �أن التیمم ناشئ 

 .»ومن �قول �أنه یرفع الحدث �منع هذا الإیراد من أصله
ني أنه ، �ع»الصواب«�قوله: وهو  -رحمه الله- وعلق علیه شیخنا الشیخ ابن �از ،»فتح الباري «هذا الكلام في  

 ، وحینئذ لا»لیس مع من منع ذلك حجة �حسن الاعتماد علیهالظاهر الكتاب والسنة، و  ؛وهو الصواب«یرفع، 
یس برافع ل، �عني نه رافع، وسیأتي في التیمم أنه یرفع الحدث رفعًا مؤقتًا حتى �جد الماءإیرد هذا الكلام، إذا قلنا 

ماء، تى �جد القتًا حمؤ و�نما یرفع رفعًا  ،مطلقًا �ما �قوله الشافعیة والحنفیة امطلقًا مثل الماء، ولیس �مبیح لا رافعً 
ل عن غتس�، فیما إذا أجنب ثم تیمم فصلى ثم وجد الماء، هل نقول: وفائدة الخلاف تظهر فیما إذا أجنب مثلاً 

تق ماء فلیالصعید الطیب طهور المسلم ولو لم �جد الماء عشر سنین، فإذا وجد ال«الجنا�ة السا�قة أو لا �غتسل؟ 
 عن الحدث الماضي أو الحدث المستقبل؟ »لیمسه �شرتهو «، وهل قوله: »الله ولیمسه �شرته
 المقدم: الماضي.

 �قول یرفع مطلقًا عن الحدث المستقبل، والذي �قول یرفع رفع مؤقت عن الحدث المسألة �عني خلاف، الذي
له: ؛ لأن حمل الحدیث في قو »ولیمسه �شرته« ا،مؤقتً  االماضي، ولعل هذا هو الصحیح الصواب أنه یرفع رفعً 

أسس  قلنا: إن الحدیث »ولیسمه �شرته«على التأسیس أولى من حمله على التأكید، إذا قلنا:  »ولیمسه �شرته«
ث أو ذا أحدإحكمًا جدیدًا، و�ذا قلنا: إنه محمول على التأكید لأحادیث الطهارة �لها، �ل أحادیث الطهارة تقول: 

 إذا أجنب �مس الماء �شرته، فیكون مؤ�ِّد لحكم سابق.
ام إذا ق جواب عن الثاني: أن ألفاظ الشرع إذا دارت بین الحقیقة اللغو�ة والشرعیة حملت على الشرعیة إلاوال«

 ».دلیل �منع من إرادة الحقیقة الشرعیة
لة حول ة مقبالمقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ، ونفع �ما قلتم، وشكر لكم، ولعل الحدیث یُتم في حلق

 .هذا
ضیلة �ل لفلكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز ن اوإخوتنا المستمع 

تم وأن -الى تعالله�إذن -، شكرًا لكم أنتم، نلقاكم -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 .�خیر وعلى خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

د التجر� رحشفي جدید اللقاء هذا المستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
عبد الله  عبد الكر�م بنالد�تور فضیلة الشیخ � أرحب�ما  ،ب �كمأرحِّ الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،حیاكم الله �ا شیخ عبد الكر�م ،الخضیر
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 ث الجامعحادیلأم في الحدیث المرقم في نسخة التجر�د الصر�ح رامستمعي الك لا یزال الحدیث موصولاً  المقدم:
 لى اللهص -أن رسول الله -رضي الله عنه-�رة امس والثلاثین �عد المائة، وهو حدیث أبي هر الصحیح �الخ

 ضت حول، �ان حدیث الشیخ في حلقة م»إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«قال:  -علیه وسلم
 شیخ عبد الكر�م؟ ،الیوممناقشة الأحناف في عدد الغسلات، فماذا لدینا 

 عین.عالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجمالحمد لله رب ال
ء طهور إنا«في آخر الحلقة السا�قة �ان الحدیث عن قول المالكیة �طهارة الكلب، وأنه یرد علیهم �حدیث: 

نهم الخبث، ثم أجیب عستعمل عن حدث أو خبث، ولا حدث إذن یتعین ، والأمر �الغسل والطهارة إنما تُ »أحد�م
 { :-جل وعلا-ستعمل الطهارة في الأمور التي لیست �حدث ولا خبث؛ �قوله �منع الحصر في الأمر�ن، وأنه تُ 
رُهُمْ }  . اولا خبثً  ا]، لیست حدثً ١٠٣[التو�ة:  خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً تُطَهِّ

م لما قاا، وأجیب عن ذلك �أن التیمم ناشئ عن حدث، فحدثً  طهور المسلم، وهو لا یرفع :یل فیهوأ�ضًا التیمم ق
 ما �قوم مقام ما یرفع الحدث �الماء، نُزِّل منزلته فسمي طهورًا �اسمه.

، د أصلاً ن التیمم لا یرفع، أما من �قول �أن التیمم یرفع الحدث، فهذا لا وجه للإیراإهذا على قول من �قول: 
  وتقدم الكلام في هذا.
أمور ولوغه الكلب المنهي عن اتخاذه، �عض المالكیة یزعم أن الم�الغسل من یة أن المأمور دعوى �عض المالك

شیة، ولوغه هو الكلب المنهي عن اتخاذه، أما الكلب المأذون �اتخاذه، وهو �لب الصید، �لب المامن �الغسل 
 هذا لا یؤمر �غسل ما ولغ فیه.فكلب الزرع، 

عن  إلى مقدمة، وهي ثبوت تقدم النهي عن الاتخاذ، ثبوت تقدم النهي حتاج فیهاوهذه دعوى، وهذه الدعوى �ُ 
 الاتخاذ على الأمر �الغسل.

عض إذا ثبت أن النهي عن اتخاذ الكلاب لغیر الأغراض الثلاثة على الأمر �الغسل �مكن أن �قال ما قاله �
 المالكیة.

، »الكلب«ه؛ لأن الظاهر من اللام في قوله: ؤذن في اتخاذونحتاج أ�ضًا إلى قر�نة تدل على أن المراد ما لم یُ 
، (ال) هذه للجنس، فحملها على العهد �حتاج إلى »إذا شرب الكلب«، »إذا ولغ الكلب«(ال) هذه أنها جنسیة، 

أنها للجنس أو لتعر�ف الماهیة، فیحتاج المدعي أنها للعهد إلى  »الكلب«قر�نة؛ لأن الظاهر من اللام في قوله: 
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، ودعوى �عضهم أن ذلك -الكلب البدوي والكلب الحضري -رقة �عضهم بین البدوي والحضري دلیل، ومثله تف =

ب، وأن الحكمة في الأمر �غسله من جهة الطب؛ لأن الشارع اعتبر السبع في مواضع مخصوص �الكلب الكلِ 
شارة إلیه، ، وهذا تقدمت الإ»ح �سبع تمرات عجوةمن تصبَّ «، وقوله: »صبوا علي من سبع قرب«منه؛ �قوله: 

لا �قرب الماء، فكیف یؤمر �الغسل لا �قرب، ب لكن أجیب عن هذا �أن الكلب الكلِ  ،والسبع معتبرة في الطب
 أما في ابتدائه فلا �متنع. ،ب منهمن ولوغه، وأجاب حفید ابن رشد �أنه لا �قرب الماء �عد استحكام الكلَ 

لتعلیل لكنه �ستلزم التخصیص بلا دلیل، وا -ني له وجه�ع -�قول ابن حجر: وهذا التعلیل و�ن �ان فیه مناسبة 
 �التنجیس أقوى؛ لأنه في معنى المنصوص، وقد ثبت عن ابن عباس التصر�ح �أن الغسل من ولوغ الكلب �أنه

 رواه محمد بن نصر المروزي �إسناد صحیح، ولم �صح عن أحد من الصحا�ة خلافه. رجس، رجس،
 ء تعبدًا؛الإنا و�ین إناء الطعام فیؤ�ل ثم �غسل ،رقة بین إناء الماء فیراق و�غسلا التفوالمشهور عن المالكیة أ�ضً 

 لأن الأمر �الإراقة عام فیخص الطعام منه �النهي عن إضاعة المال.
 لطعام،�عني تقدمت الإشارة في قول خلیل، الإمام خلیل: وندب غسل إناء ماء فیراق لا طعام، �عني فلا یراق ا

عني ولا عام �الط-ق، و�غسل و�ین إناء الطعام فیؤ�لا التفرقة بین إناء الماء فیراالمالكیة أ�ضً  قال: والمشهور عن
یخص ففیخص الطعام منه �النهي عن إضاعة المال،  ،ثم �غسل الإناء تعبدًا؛ لأن الأمر �الإراقة عام -یراق 

 الطعام منه �النهي عن إضاعة المال.
بن للغ في و د مالك إذا ولغ في لبن أو طعام، ولا �غسل الإناء عند مالك إذا �قول ابن �طال: ولا �غسل الإناء عن

 ن مالكوذ�ر ابن حبیب ع، »المدونة«هذا قوله في  و�نما �غسل في الماء وحده، ،أو طعام، یؤ�ل الطعام واللبن
 أن الإناء �غسل، و�ن ولغ في ماء أو لبن أو طعام.

  طعام،غسل إناء ماء و�راق لا ، وندبخلیل محتملة؛ لأنه �قول: وندب�عني عبارة خلیل محتملة للأمر�ن، عبارة 
ء سل إناغ�عني لا طعام هل �عود إلى جمیع ما تقدم؟ إلى الغسل والإراقة؟ أو إلى الإراقة فقط دون الغسل؟ ندب 

 فهل قوله: لا طعام، �شمل الغسل والإراقة، أو الإراقة فقط؟ لا طعام، ماء و�راق لا طعام،
لإناء، ا�غسل  المالكیة التفرقة بین إناء الماء فیراق، و�غسل و�ین إناء الطعام فیؤ�ل ثم ددم: المشهور عنفیما تق

 فیكون قوله: لا طعام، راجع إلى الإراقة فقط لا الغسل.
 الغسل والإراقة. و�لام ابن �طال یدل على أنه یرجع إلى الأمر�ن إلى

ما ن، و�نء عند مالك إذا ولغ في لبن أو طعام، فیؤ�ل الطعام واللبماذا �قول ابن �طال؟ �قول: ولا �غسل الإنا
اء أو غسل، و�ن ولغ في مغسل في الماء وحده، هذا قوله في المدونة، وذ�ر ابن حبیب عن مالك أن الإناء �ُ �ُ 

 لبن أو طعام.
 الآن �خصون الطعام.

 المقدم: تبقى طهور�ة الطعام في هذا رغم أنهم..
 م طاهر، لكن الغسل.الماء طاهر، والطعا

 المقدم: واجب إما أن �كون...
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أنهم  قته معو�ؤ�ل و�شرب اللبن دون الماء فتجب إرا ،اطاهرً  عم، للتعبد، فیبقى اللبن والطعامللتعبد، للتعبد، ن
 ینازعون في الإراقة أ�ضًا �ما تقدم.

 المقدم: إراقة؟
 ینازعون في الإراقة؛ لأنها لم تثبت من روا�ة مالك.

 الطعام من الأمر �الإراقة للنهي عن إضاعة المال.خصوا 
 �قول ابن حجر: عورض �أن النهي عن الإضاعة مخصوص �الأمر �الإراقة.

 ه؟و الماء ثم �غسل واالطعام أو یر�ق واالمقدم: �ا شیخ الآن �یف یتصور هنا أن یر�ق
 �غسل الإناء.

 المقدم: ثم �عیدون، و�ستخدمون الماء؟ و�ستخدمون الطعام؟
 .، �ستخدمون الغسل، الإناء، الغسل للإناء، إذا أر�ق خلاص یرمى في القمامة، خلاص انتهى، إذا أر�قلا

 المقدم: لكن الكلام عن الطعام.
 على الإناء، الإناء.

 المقدم: الحدیث سؤالي عن الطعام هنا، �عني هو الآن.
 ل، ولا �ستفاد منه.لا یراق، إذا أراق من �اب الإتلاف والإضاعة خلاص انتهى، لا �ستعم

 استثناء خلیل هنا لما قال: وندب غسل إناء ماء و�راق لا طعام. هالمقدم: لكن فی
  .�عني فلا یراق الطعام

 المقدم: و�بقى الأمر �غسل الإناء؟
 .الإناء هو الذي �غسل
 المقدم: لا یزال تعبدًا؟

 نعم تعبدًا.
 المقدم: �یف یتصور هذا �ا شیخ؟

من  لب عندهم طاهر، هم ینازعون في أصل المسألة، ومن أدلتهم ما سیأتي في هذا البابهذا �لامهم؛ لأن الك
�قتل  ذ�رنا قبل في حلقة مضت ما ذ�ره البخاري في هذا الباب إذا أرسلت �لبك المعلم فقتل فكل،نحن الصید، 

 �أي شيء؟
 المقدم: �فمه.

مر ته، وطهارة سؤره، وطهارة لعا�ه، لكن الأذ�ر أنه أمر �غسل ما صاده الكلب، فدل على طهار �فمه، ولم یُ 
هم ن أدلتع�غسل الإناء للتعبد، هذه وجهة نظرهم، والجمهور �قولون: لا، لیس للتعبد، للنجاسة، وستأتي الإجا�ة 

 فیما سیأتي.
مخصوص �الأمر �الإراقة،  -إضاعة المال-عن الإضاعة  ، �أن النهي�قول ابن حجر: عورض �أن النهي

�الإراقة، و�ترجح هذا الثاني �الإجماع على إراقة ما تقع فیه النجاسة من قلیل المائعات ولو  مخصوص �الأمر
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عظم ثمنه، ولو عظم ثمنه، فثبت أن عموم النهي عن الإضاعة مخصوص �خلاف الأمر �الإراقة، و�ذا ثبتت  =

لكن الأول أرجح إذ هو  نجاسة سؤره �ان أعم من أن �كون لنجاسة عینه أو لنجاسة طارئة؛ �أكل المیتة مثلاً 
 الأصل؛ ولأنه یلزم على الثاني مشار�ة غیره له في الحكم؛ �الهرة.

ذا لمال فهاناء، إذا ولغ في الإناء فیجب علینا أن نر�ق ما ولغ فیه، وأما النهي عن إضاعة الإ�عني إذا ولغ في 
 عام مخصوص بهذا الحدیث.

نجاسة عینه أو لنجاسة طرأت على فمه؛ لأنه أكل الآن هل الأمر �غسل من ولوغ الكلب هل هو ل ،طیب
 نجاسة؟

ول ، لكن الأو�ذا ثبتت نجاسة سؤره �ان أعم من أن �كون لنجاسة عینه أو لنجاسة طارئة �أكل المیتة مثلاً 
لحكم؛ اإذ هو الأصل، إذ هو الأصل؛ ولأنه یلزم على الثاني مشار�ة غیره له في  ؛أرجح، وهو أنه لنجاسة عینه

 .ثلاً كالهرة م
 ، أكلت فأرة.هرة أكلت نجاسة، أكلت فأرة مثلاً 

 المقدم: نجاسة.
سة أنه �غسل سؤر الكلب لا لعینه لا لنجا�هل �غسل من سؤرها لهذه النجاسة الطارئة سبعًا؟ لأن من �قول 

 و�نما لنجاسة طارئة؛ لأنه أكل نجاسة، هذا خلاف الأصل، خلاف الأصل وهو إطلاق الأحادیث �لها. ،عینه
 لأمر الثاني: أنه یلزم منه مشار�ة غیره له، لو أن إنسانًا أكل میتة مضطرًا لها.ا

 المقدم: على هذا القول للزم..
 .لزم أن نغسل الإناء �عدها سبعًا نجاسة لزم أن نغسله سبعًا �عده، ولو أن هرة أكلت

اسة على نج نجاسة سؤره لعینه لم یدل ثبتتولأنه یلزم على الثاني مشار�ة غیره له في الحكم �الهرة مثلاً، و�ذا 
یب �اقیه إلا �طر�ق القیاس �أن �قال: لعا�ه نجس ففمه نجس؛ لأنه متحلب منه، واللعاب عرق فمه، وفمه أط

 ..بدنه، فیكون عرقه نجسًا، و�ذا �ان عرقه نجسًا �ان بدنه.
 المقدم: نجسًا.

 نجسًا؛ لأن العرق متحلب من البدن.
 ون الفم...تقدم في حلقة مضت أن �

 المقدم: أشرف.
ة في حلقة مضت أن هذه الأولی أشرف ما في الكلب، فیكون غیره أولى منه �النجاسة، تقدم في �لام النووي 

ه عت هذنممنوعة، لماذا؟ �عني إذا قلنا: إن فم الكلب أشرف ما فیه، فما عداه نجاسته من �اب أولى، قالوا: مُ 
 نجاسات، هو الذي �أكل �ه النجاسات، فتمنع الأولو�ة.الأولو�ة �أن الفم هو مكان مزاولة ال

 ا �ان بدنه نجسًا؛ لأن العرق متحلب من البدن.و�ذا �ان عرقه نجسً 
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اعتذر ر�ب، و وأما الحنفیة فلم �قولوا بوجوب السبع ولا التتر�ب، وأما الحنفیة فلم �قولوا بوجوب السبع ولا التت
ات حنفیة اعتذر عن أصحا�ه الحنفیة �أمور، ولهم أجو�ة ومناقشالطحاوي من ال -الطحاوي وغیره عنهم �أمور

ا نذ�ر شیئًا منها  منها �ون أبي هر�رة راو�ه أفتى بثلاث غسلات، فثبت بذلك نسخ السبع. -كثیرة جد�
 عتذر �ه الحنفیة عن وجوب السبع �ون أبي هر�رة راو�ه أفتى بثلاث غسلات، فثبت بذلك نسخ السبع،ا مما 

 .ت أنه أفتى �الغسل سبعًافقد ثبأ�ضًا 
 الآن أبو هر�رة أفتى بثلاث غسلات.

 المقدم: وهو راوي الحدیث.
 ور علىوهو راوي الحدیث، وعند الحنفیة أنه، أن الراوي إذا خالف ما روى فالعبرة برأ�ه لا بروایته، والجمه

 خلاف ذلك، أن العبرة �ما روى لا �ما رأى.
 ...أيف قة الحدیث، وأفتى �مخالفة الحدیث�الغسل سبعًا، إذا أفتى �موافأبو هر�رة ثبت عنه أنه أفتى  أ�ضًا

 المقدم: الأمر�ن �قدم؟
 نعم، أیهما �قدم؟

 المقدم: على قول الجمهور العبرة �الروا�ة ولیست �الرأي.
ا�ة رو  �ش؟ثبت أنه أفتى �الغسل سبعًا، وروا�ة من روى عنه موافقة فتیاه لروایته أرجح من روا�ة، إ نعم، أ�ضًا

 ر.من روى عنه موافقة فتیاه لروایته أرجح من روا�ة من روى عنه مخالفتها من حیث الإسناد ومن حیث النظ
 روا�ة فتیا أبي هر�رة الغسل سبعًا أرجح من حیث الإسناد ومن حیث النظر.أن هذا �قرره ابن حجر، 

 في مقابلة موقوف فقط. عوقوف مع المرفو مأما النظر فظاهر، أما النظر فظاهر؛ لأنه یتضافر ال
 ید.وأما الإسناد فالموافقة وردت من روا�ة حماد بن ز�د عن أیوب عن ابن سیر�ن عنه، وهذا من أصح الأسان
 ن حمادوأما المخالفة فمن روا�ة عبد الملك بن أبي سلیمان عن عطاء عنه، وهو دون الأول في القوة �كثیر، دو 

ن عن عطاء عنه دون حماد بن ز�د عن أیوب عن ابن سیر�ن عنه، بن ز�د �كثیر، عبد الملك بن أبي سلیما
 �كثیر.
د لم �قیو  الكلب، أن العذرة أشد في النجاسة من سؤر -�عني من أجو�ة الحنفیة عن التسبیع، الغسل سبعًا-ومنها 
 �السبع.

أجیب �اب أولى، و ولم �قید �السبع، فیكون الولوغ �ذلك من الكلب، ومنها أن العذرة أشد في النجاسة من سؤر 
 �أنه لا یلزم من �ونها أشد منه في الاستقذار أن لا �كون أشد منها في تغلیظ الحكم.

د لى مز�ا أن في لعاب الكلب جرثومة تحتاج إظ الحكم لا سیما وأنه قد ثبت طبی� أن لا �كون أشد منها في تغلی
 اب.عنا�ة في التنظیف، وأ�ضًا لا �قضي علیها قضاءً مبرمًا إلا التر 

ن أكثر م �عني أمام الناس لا شك أن العذرة �قذرها الناس-أجیب �أنه لا یلزم من �ونها أشد منه في الاستقذار 
 أشد منها في تغلیظ الحكم. -ولوغ الكلب-أن لا �كون  -ولوغ الكلب

 وهو فاسد الاعتبار. ،وأجیب أ�ضًا �أنه قیاس في مقابلة النص
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 القیاس في مقابلة النص فاسد. =

 ب �أنعقّ سخ الأمر �الغسل، وتُ دعوى أن الأمر بذلك �ان عند الأمر �قتل الكلاب، فلما نهي عن قتلها نُ  اومنه
ا، وتعقب �أن الأمر �قتلها �ان في أو  هجرة، ائل الالأمر �قتلها �ان في أوائل الهجرة، والأمر �الغسل متأخر جد�

ا؛ لأنه من روا�ة أبي هر�رة وعب  -يع النبوقد ذ�ر ابن مغفل أنه سم د الله بن مغفل،والأمر �الغسل متأخر جد�
 �أمر �الغسل و�ان إسلامه سنة سبع �أبي هر�رة. -صلى الله علیه وسلم

ن سمع الحدیث بواسطة صحابي، ما سمعه م -رضي الله عنه-هذا �منع أن �كون ابن مغفل، عبد الله بن مغفل 
 ا؛ لأنه، وسمعه عبد الله بن مغفل بواسطة صحابي متأخرً ا، فیكون الحدیث متقدمً -علیه الصلاة والسلام-النبي 

 ..یدل على أن الحدیث. -علیه الصلاة والسلام-أسلم سنة سبع، لكن تصر�حه �أنه سمع النبي 
  .-علیه الصلاة والسلام-المقدم: روا�ة عن الرسول 

 متأخر، بل سیاق مسلم ظاهر.
رة، و�ان إسلامه سنة سبع �أبي هر� ،�أمر �الغسل -سلمصلى الله علیه و -وقد ذ�ر ابن مغفل أنه سمع النبي 

 بل سیاق مسلم ظاهر في أن الأمر �الغسل �ان �عد الأمر �قتل الكلاب.
 كان �عد الأمر �قتل الكلاب.

 ومنها، �عني مما...
 المقدم: أجیب.

 .لا، �عني مما دعم �ه الحنفیة مذهبهم �عدم التسبیع، �عني �لها من �لام الطحاوي، وهذه..
 المقدم: اعتذارات.

 اعتذارات الطحاوي، وهذه أجو�ة عنها.
دیث حغسلات عملاً �ظاهر  يإلزام الشافعیة �إ�جاب ثمان غسلات، ومنها يإلزام الشافعیة �إ�جاب ثمان ومنها

: ة أحمد، وفي روا�»فاغسلوه سبع مرات وعفروه الثامنة في التراب«عبد الله بن مغفل الذي أخرجه مسلم، ولفظه: 
عمل هم ال ، وأجیب �أنه لا یلزم من �ون الشافعیة لا �قولون �ظاهر حدیث عبد الله بن مغفل أن یتر�وا»�التراب«

 �الحدیث أصلاً ورأسًا.
 �عني �ون الشافعیة ما عملوا �الحدیث، هل هذا مبرر لئلا �عمل الحنفیة �أصل الحدیث؟

 المقدم: لا. 
 اته؟ع روا�للحنفیة أن یتر�وا العمل �أصل الحدیث �جمی اا�اته مبررً �عني �ون الشافعیة لم �عملوا بروا�ة من رو 

 المقدم: لا.
 لا.

وأجیب �أنه لا یلزم من �ون الشافعیة لا �قولون �ظاهر حدیث عبد الله بن مغفل أن یتر�وا هم العمل �الحدیث 
ر�قین ملوم في ترك العمل �ه، فكل من الف عن ذلك إن �ان متجهًا فذاك، و�لالأن اعتذار الشافعیة  ؛أصلاً ورأسًا

اعتذر �عض الحنفیة عن العمل �التسبیع، عن العمل �ه -بن دقیق العید، وقد اعتذر �عضهم عن العمل �ه اقاله 
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لعل المراد اعتذر �عض الشافعیة الذین لا �قولون �ظاهر -اعتذر �عضهم عن العمل �ه  -�الإجماع على خلافه
 ت.مرا يحدیث ابن مغفل أن الغسل ثمان

�الإجماع على خلافه، وفیه  -مرات ي�عني الغسل ثمان-عن العمل �ه  -�عني �عض الشافعیة-اعتذر �عضهم 
ل نظر؛ لأنه ثبت القول بذلك عن الحسن البصري، و�ه قال أحمد بن حنبل في روا�ة حرب الكرماني عنه، ونق

العذر لمن وقف على  یثبت ، لاعن الشافعي أنه قال: هو حدیث لم أقف على صحته، ولكن هذا لا یثبت
 صحته.

 معنى هذا الكلام؟ ما
تي تدل غفل المالحنفیة لما اعتذروا عن التسبیع، والعمل �الحدیث أصلاً، قالوا: إن الشافعیة ما عملوا بروا�ة ابن 

ض مل ببعأن یترك �عضهم الع ، وعرفنا أنه لیس �مبرر للحنفیة أن لا �عملوا �الحدیث أصلاً على أن الغسل ثمانٍ 
، مجمع على خلافه، فلا �عمل �ه ثمانٍ  أن روا�اته، و�عضهم قال: إن حدیث ابن مغفل الذي یدل على الغسل

ب �قول ابن حجر: وفیه نظر؛ لأنه ثبت القول بذلك عن الحسن البصري، و�ه قال أحمد بن حنبل في روا�ة حر 
ف ولكن لا یثبت هذا العذر لمن وقالكرماني عنه، ونقل عن الشافعي أنه قال: هو حدیث لم أقف على صحته، 

 على صحته.
 ؟هل من لازم هذه اللفظة أن تكون الغسلات ثمانٍ  »عفروه الثامنة«طیب، 

 المقدم: سبع، ثم الثامنة.
د �العد التعفیر غسلة؛ لأن التراب �قوم مقام الغسل في التیمم وهو أحد الطهور�ن، فصارت فیه �عني �أنه عدَّ 

تین، ولى مر اب، إذا وضعنا تراب مع الماء، فكأنه غسل مرتین، بتراب وماء، واعتبرنا الأثمان، �عني أولاهن �التر 
 ن المجموع؟إفیكون الست الباقیة إذا نظرنا إلى هذا التخر�ج، قلنا: 

 المقدم: ثمان.
 نه غسلة واحدة؟إثمان، و�ذا قلنا 
 المقدم: سبع.

ن مشیئًا  و سبعًا، واجعلن في الآخرة منهن �افورًا أواغسلنها ثلاثًا أو خمسًا أ«نعم، �عني نظیر غسل المیت، 
 ، هل نقول: إن الكافور هذا غسلة ثامنة؟»كافور

 المقدم: أو أنه...
ه عفرو «مع، مع الغسلة الأخیرة، هو مع الغسلة الأخیرة، والتراب في هذا �كون مع إحدى الغسلات، فقوله: 

عتبار ا راب عن غسلتین، فیكون المجموع من حیث النظر إلى على اعتبار أن هذه الغسلة التي فیها الت »الثامنة
ر أن ، وعلى اعتبا»وعفروه الثامنة في التراب«ا، وعلى هذا جاء: أن التراب عن غسلة، فیكون المجموع ثمانً 

 التراب غیر محسوب، وأنه غسل للماء، �كون المجموع؟
 المقدم: سبع.

 .لا �قولون الغسل ثمانٍ م اضطروا أنهسبع غسلات، فلا یذم الشافعیة �أنهم 
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 في مسألة التعفیر وما یتعلق �ه. یًاوما زال الكلام �اق =

ام ل إلى ختنا نصهالمقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ، ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى 
وفقه -ر لخضیاعبد الله  هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن

الله  كم ورحمةم علی، والسلا-�إذن الله-، شكر الله له، ولكم أنتم مستمعینا الكرام نلقاكم في حلقة مقبلة -الله
 و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

 شرحامج ذا البرنهفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
د �م بن عبعبد الكر الد�تور فضیلة الشیخ ه اللقاءات هو ضیف هذالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،مرحبًا �كم فضیلة الشیخ ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

یث ، وهو حدلمائةاوالثلاثین �عد  م �الخامسو م في الحدیث المرقمستمعي الكرا لا یزال الحدیث موصولاً  المقدم:
ء أحد�م إذا شرب الكلب في إنا«قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -رضي الله عنه-أبي هر�رة 

 الغسل وقد جرى الحدیث و�لام الشیخ في حلقة مضت حول أعذار الحنفیة عن عدم إ�جاب، »فلیغسله سبعًا
 ؟سبعًا

 عین.وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجم الحمد لله رب العالمین، وصلى الله
 أما �عد؛

 فقد تقدم الكلام في إ�جاب الغسلات السبع، وأنه قول جمهور أهل العلم، على خلاف بینهم في �ون الغسل
ردوا حدیث، وأو ذا الملوا بهللنجاسة؛ �ما �قوله الشافعیة والحنابلة، أو للتعبد؛ �ما �قوله المالكیة، لكن الحنفیة لم �ع

 .اأعذارً 
 علیه -ه إذا روى الراوي روا�ة عن النبيمنها �ون أبي هر�رة أفتى بوجوب الغسلات ثلاثًا، وأجیب عن هذا �أن

 ورأى رأً�ا، فإن العبرة �ما روى لا �ما رأى؛ �ما هو عند جمهور أهل العلم. -الصلاة والسلام
قولوا ا لم ��حدیث عبد الله بن مغفل؛ �أنهم قالوا: إذ غسلات عملاً  يا ثمانوأ�ضًا قالوا: إن الشافعیة لم یوجبو 

، �حدیث عبد الله بن مغفل الذي فیه ثمان غسلات، وهو حدیث صحیح، فنحن أ�ضًا لا نعمل �حدیث أبي هر�رة
، و�ن صح؛ لأنه خلاف القیاس، لماذا؟ لأن العذرة أشد منه في النجاسة، ولا �جب في غسلها سبع غسلات

 أجیب عن ذلك �أنه قیاس في مقابل النص، وهو فاسد الاعتبار.
 الحدیث�وأ�ضًا �ون الشافعیة لا �قولون �ظاهر حدیث عبد الله بن مغفل، لا یلزم من ذلك أن یتر�وا هم العمل 

نة عفروه الثام«ورأسًا؛ لأن اعتذار الحنفیة، الشافعیة عن ذلك عن عبد الله بن مغفل الذي مضمونه  أصلاً 
قاله ابن  غسلات، إن �ان متجهًا فذاك، و�لا فكل من الفر�قین ملوم في ترك العمل �ه، ي، فمقتضاه ثمان»�التراب

 دقیق العید.
 نه لاأعلى  اعتذر �عض الشافعیة عن العمل �حدیث عبد الله بن مغفل �الإجماع على خلافه، قالوا: قام الإجماع

 عن حدیث عبد الله بن مغفل �ما سیأتي.غسلات، و�نما �جب سبع، وأجابوا  ي�جب ثمان
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 يثمان ول بذلك عن الحسن البصري، �إ�جابهذا الإجماع على خلافه فیه نظر؛ لأنه ثبت الق ،على �ل حال =

غسلات، وقال �ه أحمد بن حنبل في روا�ة حرب، ونقل عن الشافعي أنه قال: هو حدیث لم أقف على صحته، 
 صحته.ولكن هذا لا یثبت العذر لمن وقف على 

ع جنح �عضهم ومال إلى الترجیح لحدیث أبي هر�رة على حدیث عبد الله بن مغفل، والترجیح لا �صار إلیه م
 قبولة.مبن مغفل �ستلزم الأخذ �حدیث أبي هر�رة دون العكس، والز�ادة من الثقة اإمكان الجمع، والأخذ �حدیث 

 صح أننا غسلناه سبع.غسلات،  يحتى على القول �أن ثمان یًا�عني لو غسلناه ثمان
 المقدم: سبع، نعم.

 وز�ادة، والز�ادة من الثقة مقبولة، لكن لو عملنا �حدیث أبي هر�رة، غسلناه سبعًا..
 المقدم: نقصنا.

یدل  ما في حدیث عبد الله بن مغفله نعم، نقصنا عما في حدیث عبد الله بن مغفل، هذا على سبیل التنزل، إن
 غسلات. يعلى ثمان
 .-إن شاء الله تعالى-�عد قلیل غسلات، على ما سیأتي تقر�ره  يحقیقة لا یدل على ثمانلكن في ال

ه أرجح ك بدون؛ لأن روا�ة مالوالز�ادة من الثقة مقبولة، ولو سلكنا الترجیح في هذا الباب لم نقل �التتر�ب أصلاً 
 أخذًا بز�ادة الثقة.  ؛من روایته، من روا�ة من أثبته، ومع ذلك قلنا �ه

ع �عضهم بین الحدیثین �ضرب من المجاز، جمع �عضهم بین الحدیثین �ضرب من المجاز، فقال: لما �ان جم
 التراب جنسًا غیر الماء، جُعل اجتماعهما في المرة الواحدة معدودًا �اثنتین.

مع  ، المرجح أن �كون التراب في الغسلة الأولى، فإذا اجتمع التراب وهو مطهر، طهور،الأولى �عني الغسلة
خلوط مالماء، اعتبرنا التراب والماء غسلتین، وهما في الحقیقة غسلة واحدة، غسلة �ماء مخلوط بتراب، �ماء 

ي لتراب ف، نقول: إن ا»عفروه الثامنة �التراب«حتاج إلیه في توجیه بتراب، و�ذا قلنا �ضرب من المجاز الذي �ُ 
لنا: ولى، قو�ذا اعتبرناه في حكم المتصل مع الغسلة الأ ،حكم المنفصل، إذا اعتبرناه في حكم المنفصل فهي ثمانٍ 

 سبع على حدیث أبي هر�رة، فنكون عملنا �الحدیثین حینئذ.
 فقال: لما �ان التراب جنسًا غیر...�ضرب من المجاز، 
 �ا شیخ صفة للتتر�ب �أنه منفصل عن الماء، �أن التتر�ب لوحده؟ المقدم: لكن لم �أتِ 

، غسل �هلیكون طینًا فیُ  ؛�مكن أن �خلط التراب �الماءو على الإناء، ثم یتبع �الماء،  هو �مكن أن یذر التراب
 وعلى أي وجه فُعل حصل المقصود منه.

هما ا غیر الماء جعل اجتماعلما �ان التراب جنسً  :فقال ،أقول: وجمع �عضهم بین الحدیثین �ضرب من المجاز
هما ر في �ونظاه »وعفروه الثامنة �التراب«�أن قوله:  دقیق العید بناوتعقبه  ،ا �اثنتینمعدودً  ةفي المرة الواحد

لاق غسلة مستقلة، لكن لو وقع التعفیر في أوله قبل ورود الغسلات السبع لكانت الغسلات ثمانیة، و�كون إط
 حات تعین التراب في الأولى.الغسلة على التتر�ب مجازًا، وهذا الجمع من مرجّ 
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؟ ألا التراب في الأولى، لكن لو جعل بین غسلتین، هل یتعین أن �كون في الأولى حات تعینهذا الجمع من مرجّ 
 ؟�مكن أن �عد على هذا القول ثمانیة، وهو بین الثالثة والرا�عة مثلاً 

 المقدم: بلى.
 ...»عفروه«، »عفروه«، لكن قوله: »إحداهن �التراب«

 ».عفروه الثامنة..«المقدم: 
 �قتضي أن �كون مخلوطًا �الماء. » أولاهن أو إحداهن«، وفي روا�ة: »عفروه الثامنة«

 .»أخراهن«المقدم: أو 
 �كون مخلوطًا �الماء.

ا على ابن حجر: في قوله: و  ا على ابن حجر، �قول العیني رد� ب ا بوجو ما الحنفیة فلم �قولو أ�قول العیني رد�
وغ من ول السبع، روي عنه غسل الإناء مرة لأن أ�ا هر�رة الذي روى  ؛السبع، ولا التتر�ب. قلت: لم �قولوا بذلك

 مرفوعًا وموقوفًا. وقولاً  الكلب ثلاثًا، مرةً ثلاثًا، فعلاً 
رضي  -ةا هر�ر لأن أ� ؛، لم �قولوا بذلك-بناءً على أن الراوي أعرف �ما رواه -لأن أ�ا هر�رة  ؛قلت: لم �قولوا بذلك

من  وقوفًامرفوعًا وم وقولاً  ولوغ الكلب ثلاثًا، فعلاً الذي روى السبع، روي عنه غسل الإناء مرة من  -الله عنه
طر�قین: الأول: أخرجه الدارقطني �إسناد صحیح من حدیث عبد الملك بن أبي سلیمان عن عطاء عن أبي 

قال  ،»إذا ولغ الكلب، إذا ولغ الكلب في الإناء فأهرقه ثم اغسله ثلاث مرات«قال:  -رضي الله عنه-هر�رة 
 هذا إسناد صحیح.»: الإمام«في الشیخ تقي الدین 
�لها في ، و »شرح الإلمام«، وله »الإلمام«، وله »الإمام«بن دقیق العید، هذا له �تاب اسمه الشیخ تقي الدین 
» لمامشرح الإ«وغیرهما، هذا متن، شرحه » المحرر«، ومثلاً » البلوغ«متن �ضاهي » الإلمام«أحادیث الأحكام، 

 لكنه لم �كمل. ،شرح مطول
 .علل الأحادیث ،لكنه معلل، فیه بیان العلل» كاممام في أحادیث الأحالإ«

 هذا إسناد صحیح. »: الإمام«قال الشیخ تقي الدین في 
بد ععن الحسین بن علي الكرابیسي، قال: حدثنا إسحاق الأزرق، حدثنا » الكامل«الثاني: أخرجه ابن عدي في 

 حدثنا. الملك عن عطاء عن أبي هر�رة
ى صل -ي هر�رة قال: قال سمعت رسول اللهحدثنا عبد الملك عن عطاء عن أب :قالإسحاق الأزرق،  قال: حدثنا

ر بن ، ثم أخرجه عن عم»إذا ولغ الكلب في إناء أحد�م فلیهرقه ولیغسله ثلاث مرات«�قول:  -الله علیه وسلم
 ا، ولم یرفعه غیر الكرابیسي.حدثنا إسحاق الأزرق �ه موقوفً قال ا: شبة أ�ضً 

تفرد �ه عبد الملك من أصحاب عطاء، ثم عطاء من أصحاب أبي هر�رة، والحفاظ الثقات هقي: قلت: قال البی 
، وفي ذلك دلالة على خطأ روا�ة عبد الملك بن »سبع مرات«من أصحاب عطاء وأصحاب أبي هر�رة یروونه: 

ل منه ما �خالف الثقات، قببي هر�رة في الثلاث، وعبد الملك لا �ُ أأبي سلیمان: الثلاث، عن عطاء عن 
، »صحیحه«ولم �حتج �ه البخاري في  ،ولمخالفته أهل الحفظ والثقة في �عض روا�اته تر�ه شعبة بن الحجاج



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

 
، وقال أحمد والثوري: هو من »صحیحه«قلت: عبد الملك أخرج له مسلم في  -العیني، العیني �قول -قلت  =

د بن عبد الله: ثقة ثبت في الحدیث، و�قال: �ان الثوري الحفاظ، وعن الثوري: هو ثقة فقیه متقن، وقال أحم
 �سمیه المیزان.

ن واه ممكونه �خرج له مسلم، و�وثقه أحمد والثوري وجمع من الحفاظ، وهو ثقة في ذاته لا �عني أنه أوثق ممن ر 
ت ه الثقاما روا �حكم � -و�ن �ان ثقة-إذا روى ما �خالف فیه الثقات  -و�ن �ان ثقة-روى السبع، والثقة إذا روى 
 أو من هو دونهم في الحفظ والضبط والإتقان �حكم علیه �الشذوذ. ،�أنه محفوظ، وما رواه غیرهم

ه �تب لوأما الكرابیسي، فقال، فقد قال ابن عدي: قال لنا: أحمد بن الحسن الكرابیسي �سأل منه؟ والكرابیسي 
 ا منكرًا،حدیثً  ارًا �ثیرة، و�ان حافظًا لها، ولم أجد لهفة ذ�ر فیها اختلاف الناس في المسائل، وذ�ر فیها أخبمصنّ 

م دیث فل، فأما في الحوالذي حمل علیه أحمد بن حنبل، فإنما هو من أجل اللفظ �القرآن، من أجل اللفظ �القرآن
 �ه �أسًا. أرَ 

 ، وهذهآن مخلوق من أجل قوله �اللفظ، �ونه �قول: لفظي �القر  ؛-رحمه الله-الكرابیسي حمل علیه أحمد بن حنبل 
ذه الخلاف والنزاع بینه و�ین الإمام البخاري في ه» درء التعارض«مسألة ذ�ر فیها، ذ�ر شیخ الإسلام في 

ه رحم -؛ أن الحافظ ابن حجر فیما مر بناالمسألة، وأطال شیخ الإسلام في تقر�ر هذه المسألة، ومع الأسف
سي وابن من المسائل الكلامیة مستمد من الكرابی» صحیحه«فیما مر بنا أنه زعم أن ما یر�ده البخاري في  -الله

ل من المسائ» صحیحه«�عني استنباط البخاري في -كلاب، �عني هذا تقدم، وأما المسائل الكلامیة فأكثرها 
ض رء تعار د«ره ابن حجر، لكن شیخ الإسلام في �قول: فأكثرها من الكرابیسي وابن �لاب، هذا ما �قرِّ  -الكلامیة

بین مذهب البخاري وابن �لاب في هذه المسائل  ا) ذ�ر فروقً ٧٦٢إلى  ٢٧٠في الجزء الأول (ص » العقل
 الكلامیة، فكیف �قال: إن البخاري �ستمد هذه المسائل الكلامیة من الكرابیسي؟!

و ههذا الخلاف في مسألة اللفظ جعل أحمد بن حنبل �حمل علیه، لكن لا �عني هذا تضعیفه في الروا�ة؛ �ما 
 مسألة الشأن في الخلاف بین البخاري وشیخه الذهلي، الذهلي شیخ الإمام البخاري بینه و�ین البخاري خلاف في

مه؛ لئلا رح �اسكن لا �صل ،من أئمة المسلمین اإمامً  اثقة ثبتً  الكونه حافظً  ؛؛ ولذا الإمام البخاري یروي عنهاللفظ
 منقول في �تب أهلهو بینهم مناظرات وخلاف واضح في هذه المسألة، و و�ینهم، راضٍ عن مذهبه،  ُ�ظن أنه

 العلم.
صنفة مابن عدي قال لنا: أحمد بن الحسن الكرابیسي �سأل منه؟ والكرابیسي له �تب  وأما الكرابیسي، فقد قال

ا، والذي منكرً  وذ�ر فیها أخبارًا �ثیرة، و�ان حافظًا لها، ولم أجد له حدیثًا ،ا اختلاف الناس في المسائلذ�ر فیه
 �ه �أسًا. حمل علیه أحمد بن حنبل فإنما هو من أجل اللفظ �القرآن، فأما في الحدیث فلم أرَ 

 وا�ة منر أن �كون ما رووه أرجح من ، لا �عني �ون الكرابیسي أو عبد الملك الذي تقدم ابن أبي سلیمان، ثقاتٍ و 
 وأكثر وأحفظ، على ما قدمنا.منهم هو أوثق 

وأما الطحاوي فقال، �عد أن روى الموقوف عن عبد الملك بن أبي سلیمان عن عطاء عن أبي هر�رة: فثبت بذلك 
أفتى یته و والراوي إذا عمل �خلاف روا نسخ السبع، فثبت بذلك نسخ السبع؛ لأن أ�ا هر�رة هو راوي السبع،
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شیئًا، و�فتي أو  -صلى الله علیه وسلم-�خلافها لا یبقى حجة؛ لأن الصحابي لا �حل له أن �سمع من النبي 
إذ تسقط �ه عدالته، ولا تقبل روایته، و�نما �حسّن الظن �أبي هر�رة، فدل على نسخ ما رواه، وقد  ؛�عمل �خلافه

لاعتقاد ندبیة السبع  ؛حدیث �قوله: �حتمل أن �كون أفتى بذلكعارض هذا القائل �أن الحنفیة خالفوا ظاهر هذا ال
 لا وجو�ها، أو �ان نسي ما رواه، ومع الاحتمال لا یثبت النسخ.

 هر�رة �عني ما �كون نسخ في هذا الباب؛ لأن الحكم لم یرتفع، و�نما هو صرف من الوجوب إلى الندب أو أن أ�ا
 قول �النسخ، النسخ لا یثبت �الاحتمال.ومع هذا الاحتمال لا یثبت ال ،نسي ما رواه 

�أن �ون أبي هر�رة نسي أو حمل الحدیث مع ثبوت الأمر �ه مع عدم وجود الصارف أو أنه نسي، هذه  دّ رُ 
 عتد �ه.إساءة ظن �أبي هر�رة، والاحتمال الناشئ من غیر دلیل لا �ُ 

ستعمالها  یلیق االتجو�زات العقلیة لا ...إذا لم الاحتمالات العقلیة ،الاحتمالات العقلیةو�ثیرًا ما �قول ابن حجر: 
 في الأمور النقلیة، �عني إذا لم �سندها دلیل.

 المقدم: التجو�زات؟
 وفي موضع قال: الاحتمالات.

 قال: وقد قدمنا أن التجو�زات العقلیة لا یلیق استعمالها في الأمور النقلیة.
سندها ا في هذا الفن، لا مدخل لها في هذا الفن ما لم �في موضع آخر، قال: الاحتمالات العقلیة لا مدخل له

 دلیل نقلي.
 فالنسخ لا یثبت �مجرد احتمال.

مبرهن  ي النسخعتد �ه، وادعاء الطحاو لظن �أبي هر�رة، والاحتمال الناشئ من غیر دلیل لا �ُ ل�أن هذا إساءة  دَّ ورُ 
ل ة، فقیبن سیر�ن أنه �ان إذا حدث عن أبي هر�ر �ما رواه، ادعاء الطحاوي النسخ مبرهن �ما رواه �إسناده عن ا

 .-صلى الله علیه وسلم-، فقال: �ل حدیث أبي هر�رة عن النبي -صلى الله علیه وسلم-له: عن النبي 
فع، الراجح الوقف، تعارض الوقف مع الرفع في روا�ة الثلاث عن أبي هر�رة، تعارض الوقف مع الر  :لما نقول

علیه  -، فإنه عن النبي-الصلاة والسلام علیه-ه أبو هر�رة ولم ینسبه إلى النبي یرد علینا �أن �ل ما حدث �
قیل لا محالة؛ لأن الطحاوي روى �إسناده عن ابن سیر�ن أنه �ان إذا حدث عن أبي هر�رة ف -الصلاة والسلام
 ، �عني-سلمصلى الله علیه و -؟ فقال: �ل حدیث أبي هر�رة عن النبي -صلى الله علیه وسلم-له: عن النبي 

 معناه أن أ�ا هر�رة لا �فتي ولا �جتهد.
 المقدم: و�نما ینقل.

ا على من �قول �أناوله اجتهادً  ،، مع أن له فتاوى هو مجرد راوٍ  ر�رة أ�ا ه ، وأثبت شیخ الإسلام ابن تیمیة رد�
 لیس �فقیه، أثبت مسائل من عو�ص المسائل العلمیة، أفتى فیها أبو هر�رة.

   عنه.المقدم: رضي الله
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 رضي الله-، ومن ذلك أن عمر، �عني مما ذ�ره شیخ الإسلام أن عمر -رضي الله عنه-أفتى فیها أبو هر�رة  =

بدأ دید، تجسأل أ�ا هر�رة عن المطلقة ثلاثًا، المطلقة ثلاثًا إذا نكحت زوجًا آخر تأتي �عقد جدید، وعدد  -عنه
 لقت اثنتین و�انت ثم عقد علیها، �م یبقى لها؟من جدید �عني، ما تبین إلا بثلاث طلقات، قال: إذا ط

 المقدم: یبقى لها ثلاث، من جدید، إذا طلقت ثم عادت على هذا الكلام أنه...
 آخر وابتدأت من جدید. اما نكحت زوجً  هالا، یبقى لها طلقة واحدة؛ لأن
 المقدم: تقول �ا شیخ إذا...

 إذا �انت..
 المقدم: إذا �انت ثم...

 ثم عقد علیها.خرجت من العدة 
 المقدم: وهي...

 مطلقة مرتین.
 .المقدم: یبقى واحدة فقط

 یبقى واحدة، نعم.
 ي هي الأخیرة، الطلقة البینونة.تالمقدم: ال

 ي �عقدأبو هر�رة قال: یبقى واحدة؛ لأن �ونها تأتي �عقد جدید هذا خاص في البائن التي نكحت زوج آخر، فتأت
 ، فإنها على عددها السابق، وهذا من دقیق الفقه.آخر ج زوجًاجدید، وعدد جدید، أما من لم تتزو 

فل في منسوخًا لكان ما روي عن عبد الله بن مغ العمل بروا�ة السبع �حیث لا �جعلثم قال الطحاوي: ولو وجب 
، »ترابوعفروه الثامنة �ال«أولى مما رواه أبو هر�رة؛ لأنه زاد علیه:  -صلى الله علیه وسلم-ذلك عن النبي 

نة مرات الثام يلا �طهر إلا �أن �غسل ثمان :والزائد أولى من الناقص، و�ان ینبغي لهذا المخالف أن �قول
ومع هذا  فإن ترك حدیث عبد الله بن مغفل لزمه ما لزم خصمه في ترك السبع، ،ا�التراب، لیأخذ �الحدیثین جمیعً 

ه یل: إن�التعفیر الثابت في الصحیح مطلقًا، ق ومع هذا لم �أخذ ا،لم �أخذ �التعفیر الثابت في الصحیح مطلقً 
 منسوخ.

 فإن عارض هذا القائل �ما قاله البیهقي �أن أ�ا هر�رة أحفظ من روى في دهره، فروایته أولى.
روى  حفظ من�عني أبو هر�رة لا شك أنه حافظ الأمة، أبو هر�رة حافظ الأمة بلا منازع، البیهقي قال: أبو هر�رة أ

 على روا�ة عبد الله بن مغفل. ةه أولى، �عني مقدمتیفي دهره، فروا
 أجیب: �المنع، �أن روا�ة ابن المغفل أولى؛ لأنه أحد العشرة الذین �عثهم عمر بن الخطاب، قال الحسن

 البصري: إلینا، �فقهون الناس.
 هون الناس.العشرة، منهم عبد الله بن مغفل، �عثهم عمر إلى البصرة �فقِّ  �عني �عثهم، �عث
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 وهو أفقه من أبي هر�رة، والأخذ بروایته أحوط، ولهذا ذهب إلیه الحسن البصري، ،و من أصحاب الشجرةوه
سائي وحدیثه هذا أخرجه ابن منده من طر�ق شعبة، وقال: إسناده مجمع على صحته، ورواه مسلم وأبو داود والن

 وابن ماجه.
ن هر�رة، لكنه لا تعارض، عرفنا أنه �مكن أث ابن مغفل وحدیث أبي یلكن هذا على القول �التعارض بین حد

تكون ففي إحدى الغسلات لا سیما الأولى التي رُجحت، مخلوطًا تحمل الغسلات على عدد السبع إذا �ان التراب 
نفصل، �اعتبار غسلات الماء، و�ذا قلنا: �اعتبار أن الطهور مطهر �الماء، وعلى أن الماء في حكم الم اسبعً 

 یث عبد الله بن مغفل.على حد قلنا: ثمانٍ 
  المقدم: فهي سبع..

 �اعتبار. فهذا الجمع بین الحدیثین، فهي سبع �اعتبار، ثمانٍ 
لك ، ولم �عملوا �ه، فكل جواب لهم عن ذ»السنور في الإناء �غسل سبع مراتإذا ولغ «وروي عن أبي هر�رة: 

 أ�ا هر�رة أفتى �الغسل سبعًا. فهو جوابنا عما زاد على الثلاث، فإن عارض هذا القائل �أنه ثبت أن 
لغسل ، روى مرفوعًا اا، وروى الغسل ثلاثً اأبو هر�رة أفتى �الغسل سبعًا، �عني روى في الصحیح الغسل سبعً 

 في الصحیح. اإضافة إلى روایته الغسل سبعً  اوأفتى �الغسل سبعً  ،ا، وأفتى �الغسل ثلاثً اثلاثً 
وایته تیاه لر فتى �الغسل سبعًا، وروا�ة من روى عنه موافقة فأا هر�رة �قول: فإن عارض هذا القائل �أنه ثبت أن أ�

  ومن حیث النظر. ،أرجح من روا�ة من روى عنه مخالفتها، من حیث الإسناد
ع، سم تُ لاقال العیني: أجیب: �أن قوله ثبت أن أ�ا هر�رة أفتى �الغسل سبعًا �حتاج إلى البیان، ومجرد الدعوى 

دعوى  وأما ،كون فتواه �السبع قبل ظهور النسخ عنده، فلما ظهر أفتى �الثلاثتحتمل أن ولئن سلمنا ذلك فقد �
ولا من حیث قوة الإسناد؛ لأن رجال �ل منهما رجال الصحیح؛  ،الرجحان فغیر صحیحة، لا من حیث النظر

 .نا عن قر�بكما بیَّ 
سخ ن�السبع قبل ظهور النسخ عنده،  ولئن سلمنا ذلك، �عني ثبوت الفتوى �السبع، فقد �حتمل أن �كون فتواه 

یث حالسبع إلى الثلاث، فلما ظهر، �عني له النسخ، أفتى �الثلاث، وأما دعوى الرجحان فغیر صحیحة، لا من 
 ناه عن قر�ب.النظر ولا من حیث قوة الإسناد؛ لأن رجال �ل منهما رجال الصحیح؛ �ما بیَّ 

ن رجال الصحیح، لا �عني أن سلاسل الأسانید في كون الرواة من رجال الصحیح، ورواة ما �عارضه م
الصحیحین مرتبة واحدة، قد تكون هذه السلسلة، وهذه السلسلة من رجال الصحیح، وهذه السلسلة من رجال 

سل على مرتبة واحدة، ولذا قالوا في سلا-تراجم السلاسل-الصحیح، لكن هذه السلسلة أرجح، ولیست التراجم 
ید، لصحیح منه، وما هو الأصح، ولذلك حكموا على �عض الأسانید �أنها أصح الأسانأسانید الصحیح: ما هو او 

فدل على أن من رجال الصحیح، من رواة الصحیح، ومن سلاسل أسانید الصحیح ما هو  ،أصح الأسانید
الصحیح أن �كون الجمیع على درجة  رواة الصحیح، ومنها ما هو أصح، فلا �عني �ون رجال الإسنادین من 

 دة، ومرتبة واحدة.واح
 ى.اب أولوأما من حیث النظر، فإن العذرة أشد في النجاسة من سؤر الكلب، ولم �قید �السبع، فیكون الولوغ من �
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لحكم. و�ن عارض هذا القائل �أنه لا یلزم من �ونها أشد منه في الاستقذار أن لا تكون أشد منها في تغلیظ ا =

نه و�ما محمول على من غلب على ظ ،حكم في ولوغ الكلب إما تعبديأجیب: �منع عدم الملازمة، فإن تغلیظ ال
غلظ فنتهوا لا تزول �أقل منها، وأما أنهم نهوا عنه، نهوا عن اتخاذه فلم ی اسة الولوغ، على أن نجاسة الولوغنج

 علیهم بذلك.
 وهذا تقدم الإشارة إلیه، وما زلنا في مناقشة الحنفیة.

ذه هلى ختام إنصل  الشیخ، ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة
 ل لفضیلةالجز� أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما قلنا إنه جواد �ر�م، أختمها �الشكر -عز وجل-الحلقة، أسأل الله 

م فضیلة  لكر الله، عضو هیئة �بار العلماء، شك-وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
علیكم  السلاموأنتم �خیر وعلى خیر، و  -�إذن الله تعالى-الشیخ، وشكر لكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم 

 .ورحمة الله و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

د التجر� رحشفي جدید اللقاء هذا المستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
بد الله عبد الكر�م بن عالد�تور فضیلة الشیخ ما أرحب �أرحب �كم، �الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،مرحبًا �كم فضیلة الشیخف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر
  .حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین

رضي  -بي هر�رةأعن  المؤلف الذي قال فیهالحدیث الخامس والثلاثین �عد المائة، و في لا یزال  مالكلا المقدم:
، »سبعًا إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله«قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -الله عنه

 تحدث الشیخ في مناقشة الأحناف في عدم إ�جاب السبع غسلات.
 عین.وأصحا�ه أجم الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله

جو�تهم أ، و��جابهم الثلاث، و�ان من »فلیغسله سبعًا«ما زال الحدیث عن أعذار الحنفیة عن عدم أخذهم �قوله: 
، فلما �ان الأمر �السبع عند الأمر �قتل الكلاب -�عني الحنفیة-ما ذ�ره العیني من قوله: قال �عض أصحابنا 

ا نسخ ان الأمر �السبع عند الأمر �قتل الكلاب، فلما نهي عن قتلهنهي عن قتلها نسخ الأمر �الغسل سبعًا، �
 الأمر �الغسل سبعًا.

و�ن عارض هذا القائل عن  -�عني ابن حجر، هو یرد على ابن حجر، یناقش ابن حجر-و�ن عارض هذا القائل 
ن في تل �االأمر �الق ...ابن حجر �أن الأمر �القتل �ان في أوائل الهجرة، في أوائل الهجرة، والأمر �الغسل �ان

ا؛ لأنه من روا�ة أبي هر�رة، وعبد الله بن و�ان  مغفل، أوائل الهجرة، والأمر �القتل، والأمر �الغسل متأخر جد�
 إسلامهما سنة سبع.

ذلك،  : �أن �ون الأمر �قتل الكلاب في أوائل الهجرة �حتاج إلى دلیل قطعي، ولئن سلمنا-�قول العیني-أجیب 
هي لما نُ  -صلى الله علیه وسلم-�كون أبو هر�رة قد سمع ذلك من صحابي، أنه أخبره أن النبي  فكان �مكن أن

 ؛-سلمو صلى الله علیه -عن قتل الكلاب، نُسخ الأمر �الغسل سبعًا من غیر تأخیر، فرواه أبو هر�رة عن النبي 
 مغفل.لاعتماده على صدق المروي عنه؛ لأن الصحا�ة �لهم عدول، و�ذلك عبد الله بن 

 علیه-روى الغسل سبعًا، عن أبي هر�رة، عن النبي  -رضي الله عنه-مؤدى هذا الكلام أن �كون أبو هر�رة 
 ، وروى عنه أ�ضًا الغسل ثلاثًا �عد ذلك.-الصلاة والسلام

سل الأمر �الغسل سبعًا، �عد سنین من الأمر �قتل الكلاب الذي یناسبه تغلیظ الغسل؛ لأنه �ونه یروي الغ
 ...سبعًا

 المقدم: ثم �فتي.
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كلاب والأصل فیه أنه مصاحب للأمر �قتل الكلاب المتقدم، و�ستمر یروي الغسل سبعًا �عد نسخ الأمر �قتل ال =

تأخر، مزعمه �عد إسلامه سنة سبع،  لاثًا؛ لأنه یروي الأمر�ن على حدسنین، یرو�ه و�روي معه الأمر �الغسل ث
 و�نقل المنسوخ معه من غیر بیان؟ فهل یلیق �الراوي أن ینقل الخبر الناسخ

 المقدم: لا یتصور.
 ات.�عني أمر مرتبط �شيء قد�م، �عني أمر منسوخ، الأمر �قتل الكلاب منسوخ و�صاحبه الأمر �الغسل سبع مر 

 المقدم: على هذا الكلام طبعًا؟
ضًا �ه أ� سوخ، وما ارتبطنعم، هذا على حد زعمهم أنه مقترن �الأمر �قتل الكلاب، والأمر �قتل الكلاب قد�م ومن

 منسوخ، �یف �ستمر أبو هر�رة یروي المنسوخ؟
 المقدم: ولا یبین.

 ؟ولا یبین
علیه -أن النبي  هقال: ولئن سلمنا ذلك فكان �مكن أن �كون أبو هر�رة قد سمع ذلك من صحابي أنه أخبر 

بو خیر، ثم �عد ذلك �ستمر ألما نهى عن قتل الكلاب نسخ الأمر �الغسل سبعًا من غیر تأ -الصلاة والسلام
دق لاعتماده على ص ؛-صلى الله علیه وسلم-هر�رة یرو�ه ولا یبین أنه منسوخ، فرواه أبو هر�رة عن النبي 

 المروي عنه؛ لأن الصحا�ة �لهم عدول، و�ذلك عبد الله بن مغفل.
من الغسل ثلاثًا، ولا شك أن هذا تكلف، والحدیث صحیح وصر�ح في المطلوب، وهو أقوى من �ل ما ذ�روه 

لماء و�ل ما أوردوه لیس �الصحیح منه شيء، و�ذا أردنا الترجیح، فلا شك أن ما في الصحیحین أرجح �اتفاق ع
 الأمة.

لى عا بها و�ذا أردنا الجمع لا سیما بین روا�ة أبي هر�رة وروا�ة عبد الله بن مغفل التي طنطنوا بها واستدر�و 
 ، فالجمع ممكن �ما تقدم.ي�الثمان الشافعیة وعلى غیرهم ممن لا �قول

م قال: وقال �عض أصحابنا: عملت الشافعیة �حدیث أبي هر�رة، وتر�وا العمل �حدیث ابن مغفل، و�ان یلزمه
بن االعمل بذلك، و�وجب ثماني غسلات، وعارض هذا القائل �أنه لا یلزم من �ون الشافعیة لا �قولون �حدیث 

 من ؛ فكلٌّ ورأسًا؛ لأن اعتذار الشافعیة عن ذلك إن �ان متجهًا فذاك، و�لا لاً مغفل أن یتر�وا العمل �الحدیث أص
 الفر�قین ملوم في ترك العمل �ه.

احد، ر �الو وأجیب �أن ز�ادة الثقة مقبولة، ولا سیما من صحابي فقیه، وتر�ها لا وجه له، فالحدیثان في نفس الأم
 عض الحدیث وترك �عضه لا �جوز. والعمل ببعض الحدیث وترك �عضه لا �جوز، والعمل بب

 فل فیهلأن مفاد حدیث عبد الله بن مغفل وحدیث أبي هر�رة واحد، حدیث أبي هر�رة فیه التتر�ب، وحدیث ابن مغ
أن  ب، إلاالتتر�ب، �عني حدیث أبي هر�رة من غیر روا�ة مالك فیه التتر�ب، وحدیث عبد الله بن مغفل فیه التتر�

جواب وأمكن ال ،ة إلى الثامنة، الإشارة إلى الثامنة، وهي التي أشكلت في الموضوعفي حدیث ابن مغفل الإشار 
 عنها، فلا إشكال حینئذ.
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ي ذلك قال: والعمل ببعض الحدیث وترك �عضه لا �جوز، واعتذارهم غیر متجه لذلك المعنى، ولا یلام الحنفیة ف
 تر�وا العمل �الحدیث المنسوخ.لأنهم عملوا �الحدیث الناسخ وتر�وا العمل �الحدیث المنسوخ، و 

ولوا: لكن القول �أن الثلاث ناسخة للسبع تحكم، تحكم بلا شك؛ لأن لخصومهم أن �قلبوا الدعوى علیهم، أن �ق
 إن الغسل �السبع، الأمر �السبع..هم قالوا:  -مثلاً -قبل النهي عن اقتناء الكلب 

 المقدم: مقترن بـ...
وا عن ما نُهلل: إنه قبل النهي عن اقتناء الكلب �ان الأمر �الغسل ثلاثًا، ثم مقترن �الأمر �قتلها، قد �قول قائ

 اقتنائه...
 المقدم: أمروا بــ..

 د علیهم في العقو�ة، نقص من أجره قیراط.أمروا �الغسل سبعًا تغلیظًا، وشدّ 
لحسن، قول بذلك عن اوعارض هذا القول، هذا القائل �أنه ثبت الوقال �عض الحنفیة: وقع الإجماع على خلافه، 

 و�ه قال أحمد في روا�ة.
 .یًاسبق تفصیل هذا الكلام، وأن الذي نُقل الإجماع على خلافه هو حدیث عبد الله بن مغفل �الغسل ثمان

شافعي قال: وأجیب: �أن مخالفة الأقل لا تمنع انعقاد الإجماع، وهو مذهب �ثیر من الأصولیین. وقالوا عن ال
 فل لم أقف على صحته.أنه قال: حدیث ابن مغ

ال: أنه ق مذهب �ثیر من الأصولیین. وقالوا عن الشافعي ذاأجیب: �أن مخالفة الأقل لا تمنع انعقاد الإجماع، وه
 حدیث ابن مغفل لم أقف على صحته.

 �عني هل الإجماع قول جمیع المجتهدین أو قول الأكثر؟
 المقدم: الأكثر.

 قول الكل. لا، المعتمد عند أهل العلم أن الإجماع
 في القاعدة: مخالفة الأقل لا تنعقد. الكلام هناالمقدم: لكن 

جماع، لا، هذا �لام العیني، هذا �لام العیني، وهو أ�ضًا قد یرد هذا الكلام في موضع آخر، أن هذا خرق للإ
نه ذهبه أأن الواحد یؤثر في الإجماع؛ لأن الإجماع عند عامة أهل العلم قول الكل، نعم الطبري �عرف من م
ل ذ�ر قو ییرى أن الإجماع قول الأكثر، و�ثیرًا ما �قول في تفسیره إذا ذ�ر معنى �لمة أو سبب نزول أو قراءة، 

نه أ، مع لإجماع القرأة على ذلك ؛الأكثر ثم یردفه �قول المخالف ثم �قول: والصواب في ذلك عندنا القول الأول
 ب الأصول، أن الطبري أن الإجماع قول؟ذ�ر خلاف، وعُرف عنه هذا المذهب، وسُطر في �ت

 المقدم: الأكثر�ة.
 الأكثر.

رى أن أ�ضًا في �لام الحافظ العراقي في ألفیته ما یومئ إلى شيء من ذلك: أجمع جمهور أئمة الأثر، فكأنه ی
 مذهب �ثیر، هو مذهب �عض الأصولیین. هالإجماع هو قول الأكثر، لكن �ون
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نا هذا قل -�قوله العیني-هذا �عذر لیس یث ابن مغفل لم أقف على صحته، قلنا: وقالوا عن الشافعي أنه قال: حد =

لیس �عذر، وقد وقف جماعة �ثیرون على صحته، ولا یلزم من عدم ثبوته عند الشافعي ترك العمل �ه عند 
 غیره.

ه غیر ، في صحیح مسلم، في صحیح بلا إشكال، �ون الشافعي ما وقف على ثبوته لا �عني أنهو في الصحیح
ثامنة وعفروه ال«صحیح، والعجب أن العیني یرد على الشافعیة �إثبات حدیث ابن مغفل الذي هو فیه، الذي فیه: 

 ..-رحمه الله-، وهو یرى وجوب الغسل ثلاث، �عني هذا عجب، �ونه یرد على الشافعیة، الشافعي »�التراب
 قال: لم أقف على صحته.المقدم: 

نعم، لم أقف على صحته، قال: لا، هو صحیح، طیب صحیح، لماذا لم تعمل �ه؟ قال: هو �حدیث أبي هر�رة، 
 منسوخ.

 لكن إذا أمكن الجمع والتوفیق بین حدیث أبي هر�رة وحدیث ابن مغفل من جهة.
 انتهى الإشكال.المقدم: 

ثم  مغفل، تر�هم العمل �حدیث عبد الله بن انتهى الإشكال، انتهى ما تمسك �ه الحنفیة في الرد على الشافعیة من
یع ، بل جمى إشارة للثلاث، وعامة أهل العلم�عد ذلك یبقى النظر في السبع والثلاث، لیس في الصحیحین أدن
 من �عتد �قوله من أهل العلم أن ما روى الشیخان أرجح من غیره.

وهذا على  أ�ا هر�رة راو�ه �ان �غسل ثلاثًا، ابن الملقن في التوضیح اعتذر عن الحنفیة �أعذار، فذ�ر منها: أن
 رأیهم أن العبرة �ما رأى، �ما رأى.

 المقدم: لا �ما روى.
ا صح وعندنا �ما روى، بل ما صح عنه إلا السبع، وهو على رأیهم أن العبرة �ما رأى، وعندنا �ما روى، بل م

 عنه إلا السبع.
عد هل � -، إذا خالف الراوي ما رواه ف الراوي ما رواه إذا خال-وفي شرح مختصر التحر�ر حول هذه المسألة 

�ما رواه أو أفتى �خلافه؟ هذه مسألة معروفة عند الأصولیین وفي مصطلح الحدیث، في مختصر  اهذا قدحً 
ا التحر�ر للفتوحي، ومختصر التحر�ر من أمتن �تب الأصول عند الحنابلة، وشرحه شرح الكو�ب المنیر أ�ضً 

قرأ  ل إذالا سیما المتن فیه عسر على المبتدئین، ینتفع منه المحصِّ  ،كن لا یناسب المبتدئینل ،كتاب جامع وجید
 شرحه.

 او�ه أور أكثر الحنفیة فیما تعم �ه البلوى، أو خالفه  -�عني قبول خبر الواحد-في شرح مختصر التحر�ر: ومنعه 
على  تواتره، ولأن ما خالفه راو�ه یدل عارض القیاس؛ لأن ما تعم �ه البلوى �حدیث مس الذ�ر تقتضي العادة

 أنه ما خالف، إنما خالفه لدلیل أقوى.
أكثر الحنفیة فیما تعم �ه البلوى، أو خالفه راو�ه أو عارض القیاس؛ لأن ما  -�عني منع قبول خبر الواحد-منعه 

لدلیل نه إنما خالفه تعم �ه البلوى؛ �حدیث مس الذ�ر تقتضي العادة تواتره؛ ولأن ما خالفه راو�ه یدل على أ
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أبي هر�رة لروایته، هذا �لام الفتوحي في مختصر  ةلمخالف ؛لتسبیع في ولوغ الكلبا واوجبی لمأقوى، ولذلك 
 التحر�ر وشرحه.

وفي إرشاد الفحول للشو�اني، وهو �تاب مختصر جامع في أصول الفقه، و�أنه مأخوذ من البحر المحیط 
 .للزر�شي في أصول الفقه

 الخبر م أنه لا �ضر الخبر عمل أكثر الأمة �خلافه؛ لأن قول الأكثر لیس �حجة، واعلم أنه لا �ضرقال: واعل 
 عمل أكثر أهل الأمة �خلافه؛ لأن قول الأكثر لیس �حجة.

 مع أن الخبر الذي معنا، عمل أكثر الأمة علیه، على القول �ه. 
 لخبر.انهم �عض الأمة، ولجواز أنهم لم یبلغهم ولا �ضره عمل أهل المدینة �خلافه خلافًا لمالك وأتباعه؛ لأ

ولا �ضر، ولا �ضره عمل الراوي �خلافه خلافًا لجمهور الحنفیة و�عض  -وهذا المقصود عندنا-ولا �ضر 
 دون �مامتعبَّ  دون، لأنا؛ لأنا متعبَّ المالكیة، ولا �ضره عمل الراوي �خلافه خلافًا لجمهور الحنفیة و�عض المالكیة

حجة وایته �ر من قدم عمل الراوي على  د �ما فهمه الراوي، ولم �أتِ تعبّ د، ولم نُ تعبّ من الخبر، ولم نُ بلغ إلینا 
 تصلح للاستدلال بها. 

 هذا �لام الشو�اني في إرشاد الفحول.
، أن ثم قال �عد ذلك في الحال السادسة من الأحوال الراجعة إلى لفظ الخبر: أن �كون الخبر ظاهرًا في شيء

ى خبر ظاهرًا في شيء، فیحمله الراوي من الصحا�ة على غیر ظاهره، فیحمله الراوي من الصحا�ة عل�كون ال
ى غیر ظاهره، إما �صرف اللفظ عن حقیقته، أن �كون الخبر ظاهرًا في شيء، فیحمله الراوي من الصحا�ة عل

هة، عن التحر�م إلى الكرا أو �أن �صرفه عن الوجوب إلى الندب، أو  ،غیر ظاهره إما �صرف اللفظ عن حقیقته
 �ما �فید صرفه عن الظاهر. ولم �أتِ 

تصرفه، من غیر معارض یدل على أن المراد �الأمر الاستحباب دون الوجوب، والنهي  ة�عني من غیر قر�ن
 الكراهة دون التحر�م.

 .أو فعله فذهب الجمهور من أهل الأصول إلى أنه �عمل �الظاهر، ولا �صار إلى خلافه لمجرد قول الصحابي
 المقدم: نعم.

، فذهب الجمهور من أهل الأصول إلى أنه �عمل �الظاهر، ولا �صار إلى خلافه لمجرد قول الصحابي أو فعله
نفیة إلى ثر الحوهذا هو الحق؛ لأنا متعبدون بروایته لا برأ�ه، لأنا متعبدون بروایته لا برأ�ه؛ �ما تقدم، وذهب أك

قد  ، و�جاب عن هذا �أنه-صلى الله علیه وسلم-لأنه أخبر �مراد النبي  ؛أنه �عمل �ما حمله علیه الصحابي
 نه.م�حمله على ذلك على خلاف ظاهره اجتهادًا منه، والحجة إنما في روایته لا في رأ�ه، وقد �حمله وهمًا 
ا، �عني إذا خالف الأكثر  ك ص، هناالن�عني خلل في الفهم، �فهم منه و�كون فهمه مرجوحًا، هذه مسألة مهمة جد�

لل ن في عأحادیث نُقل الاتفاق على عدم العمل بها، نقل الاتفاق على عدم العمل بها، وذ�ر منها الترمذي حدیثی
 :نیالجامع، ذ�ر حدیثین، ولا یوجد في �تابي مما أجمع العلماء على ترك العمل �ه إلا حدیث
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لوه، عة فاقتفي الرا�عة، إذا شرب الخمر في الرا�الأول: الجمع �المدینة، حدیث ابن عباس، والثاني: قتل المدمن   =

 حدیث معاو�ة وغیره.
أضاف الحافظ ابن رجب في شرح العلل أحادیث، أضاف الحافظ ابن رجب في شرح العلل أحادیث أجمع 

 م نقفلولو  ،العلماء على ترك العمل بها، هذه الأحادیث �قول أهل العلم: إنها منسوخة، هذه الأحادیث منسوخة
الناسخ، هذا إذا ثبت الإجماع أنه لا یوجد مخالف، هذه ما فیها إشكال، لكن هناك أحادیث صحیحة على 

وصر�حة في المطلوب، صحیحة وصر�حة في المطلوب، ومع ذلك جمهور، جماهیر أهل العلم على عدم العمل 
 .بها، و�وجد من �عمل بها، من مذاهب قد تكون معتبرة عند قوم، وغیر معتبرة عند قوم

 حدیث صحیح صر�ح فیه أمر أو حدیث صحیح صر�ح فیه نهي، �حمله الجمهور على الكراهة أو الندب، فمثلاً  
مل �حملون الأمر على الندب، والنهي على الكراهة، من غیر صارف یذ�رونه، وتبحث فلا تجد صارفًا، ولا �ح

، ولا تجد من �عمل هر مثلاً الحدیث الصحیح الصر�ح الذي فیه الأمر الصر�ح على الوجوب إلا أهل الظا
ول �الحدیث الصحیح الصر�ح في النهي و�حمله على التحر�م إلا الظاهر�ة، بینما الأئمة وأتباعهم على الق

 �الكراهة أو الندب، في الطرفین.
 الآن ماذا نصنع؟

 في -رحمه الله-الظاهر�ة �ختلف أهل العلم في الاعتداد �قولهم، هل �عتد �قولهم أو لا �عتد؟ النووي  أولاً  
م لا إذا مواضع من �تبه �قول: ولا �عتد �قول داود؛ لأنه لا یرى القیاس الذي هو أحد أر�ان الاجتهاد، فمع هذ

ووي، ول الننجد من المخالفین إلا الظاهر�ة، ساغ لنا أن ننقل الاتفاق في المسألة؛ لأنه لا �عتد �قولهم، على ق
�ة من ود خلاف الظاهر�ة؛ لأنه لا �عتد �ه، ومنهم من یرى أن الظاهر و�ثیرًا ما ینقل النووي الإجماع مع وج

ي �خدش فوتعتني �ه لا سیما �ظاهره، فهي فرقة معتد بها، فیؤثر قولهم و  ،الفرق الإسلامیة التي تهتم �الدلیل
عض � للنص، لكن صدر عنهم ر، ولهم تعظیمثاالإجماع، وهذا ینصره �ثیر من أهل الآثار؛ لأن لهم عنا�ة �الآ

التصرفات أو �عض التعامل مع �عض النصوص ما �جعل قول النووي له حظ من النظر، و�عض المسائل 
 لزموا بها. صرحوا بها و�عض المسائل أُ 

ك شوعلى �ل حال، لا شك أن اتفاق الأئمة الأر�عة على خلاف ما دل علیه النص من الوجوب أو التحر�م، لا 
 یورث في طالب، في نفس طالب العلم هیبة مع أنني ناقشت الشیخ ابن أنه یورث في نفس طالب العلم هیبة،

 اصر�حً  ان أمرً في هذه المسألة، وقال: العبرة �الدلیل، ولو لم �قل �ه إلا الظاهر�ة، إذا �ا -رحمة الله علیه-�از 
 ، فالأصلولا یوجد صارف إلى الكراهة اولا یوجد له صارف، فالمسألة على الوجوب، و�ذا �ان نهیًا صر�حً 

 التحر�م.
ام هذه لى ختإالمقدم: لعلنا نقف عند هذا الحد شیخ عبد الكر�م، أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا نصل 

، -وفقه الله-ضیر الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخ
 .بللقاء مق في -لى�إذن الله تعا-كم أنتم مستمعینا الكرام، ونلقاكم عضو هیئة �بار العلماء، شكر الله له، ول

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

 شرحامج ذا البرنهفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 ن عبد اللهعبد الكر�م بالد�تور فضیلة الشیخ �ي مطلعه ف أرحبالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،مرحبًا �كم فضیلة الشیخف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 هصلى الله علی-رسول الله  أن -رضي الله عنه-أبي هر�رة حدیث في الكلام مستمعینا الكرام لا یزال  المقدم:
 فيحدیث و�ان آخر �لام الشیخ في هذا ال، »إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«قال:  -وسلم

 حول عدم أخذهم �الغسل سبعًا، فهل �قي شيء في مناقشتهم شیخ عبد الكر�م؟مناقشة الأحناف 
 عین.رسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجمالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده و 

تب �نقل ابن الملقن في شرحه التوضیح على صحیح البخاري عن �تاب قنیة المنیة، قال: وفي قنیة المنیة من 
لعین االحنفیة، �قول: وهو جزآن، الذي صح عندي من الروا�ات في النوادر والأماني أن الكلب، أن الكلب نجس 

 .-�عني عند الصاحبین-عندهما، عندهما 
 المقدم: أبو یوسف، و...

 ، أبو یوسف �محمد.محمد
، أن الكلب نجس العین عندهما، وعند أبي حنیفة لیس بنجس العین، قال: وفائدته تظهر في �لب وقع في بئر

 وخرج حی�ا، وفائدته تظهر في �لب وقع في بئر، وخرج حی�ا، فأصاب ثوب إنسان.
 المقدم: �عني وهو رطب؟

 عم، وقع في بئر، قال: ینجس الماء والثوب عندهما خلافًا لأبي حنیفة.ن
مس )، �عني مائة وخ١٢٤٥والكتاب المذ�ور هو بین یدي الآن، قنیة المنیة، مطبوع قد�مًا في �لاكتا سنة (

 -ر والأماني أنه نجس العین عندهماوثمانین سنة، و�ین یدي �قول: الذي صح عندي من الروا�ات في النواد
خرج ، وعند أبي حنیفة لیس بنجس العین، ثم قال: وفائدته تظهر في �لب وقع في البئر و -�عني عند الصاحبین

 حی�ا.
 ؟�عني لو خرج میتًا

 المقدم: لنجسها إجماعًا.
 نجسها إجماعًا.

فًا ؛ لأنه نجس العین، خلا-عند الصاحبین-وخرج حی�ا، فأصاب ثوب إنسان، فإنه ینجس الماء والثوب عندهما 
ة بنجاس لأبي حنیفة، لماذا؟ لأنه یرى طهارته على هذا الكلام، والمعروف عند الحنفیة أن أ�ا حنیفة ممن �قول

 الكلب.
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 المقدم: عینًا؟ =

 -ةة المنیأعني �تاب قنی-نعم، الذي �قول �طهارته الإمام مالك مع أن عندهم روا�ة القول بنجاسته، هذا الكتاب 
ك لیس من الكتب التي تكون في مرحلة أو في منزلة متوسطة، لیس من الكتب هو �تاب نادر ونفیس، ومع ذل

نیة الضعیفة المردود �ل ما فیها، ولیس من الكتب المعتمدة، ولذا �قول صاحب �شف الظنون، �قول: قنیة الم
 انٍ نة ثمس ىعلى مذهب أبي حنیفة للشیخ الإمام أبي الرجاء نجم الدین مختار بن محمود الزاهدي الحنفي، المتوفّ 

 وخمسین وستمائة، أوله: الحمد لله الذي أوضح معالم العلوم... إلى آخره،
یر غمعتبرة، والقنیة و�ن �انت فوق الكتب الغیر ي: والقنیة و�ن �انت فوق الكتب �قول: قال المولى بر�ل 

ا صاحبه الروا�ة، وأن المعتبرة، وقد نقل عنها �عض العلماء في �تبهم، لكنها مشهورة عند العلماء، �عني �ضعف
یة ماها قنبن أبي منصور العراقي، وسنیة الفقهاء لأستاذه بد�ع الدین معتزلي، ذ�ر في أولها أنه استصفاها من م

 المنیة لتتمیم الغنیة... إلى آخر �لام صاحب �شف الظنون عن هذا الكتاب.
 الحنفیة.�عني الخلاصة أنه لیس �معتبر، ولیس �معتمد، لیس �ما �عول علیه عند 

ند ع، مشهورة ةمعتبرة، إلا أنها مشهور الغیر ، والقنیة و�ن �انت فوق الكتب �عني قمته-�قول: و�ن ارتفعت 
 هي غیر معتبرة. �انت مشهورة �ضعف الروا�ة، إذًا هي غیر معتبرة، إذًا العلماء �ضعف الروا�ة، إذا

بل قدرته، وأنه نادر الوجود، �ان مطبوعًا وأن صاحبها معتزلي، على �ل حال؛ تكمن أهمیة هذا الكتاب في ن
 یفة فيمائة وخمسة وثمانین عامًا، فلا �كاد یوجد، وهذا النص عز�ز، �عني نسبة القول �طهارة الكلب لأبي حن

ر قول جماهی�ن نجاسته �اسف �محمد یر یو حنیفة، أبو  يأب عني فیها ما فیها، و�ن �ان صاحباهذا الكتاب، �
 أهل العلم.
 »غول«�ة ن المذاهب الأر�عة، عندنا مذهب، �لام أهل الظاهر، ماذا �قولون في هذا الحدیث، تعلق برواانتهینا م

في  أو رجله أهل الظاهر، وقالوا: لو أدخل یده »ولغ«أهل الظاهر؛ لأن الولوغ لا �كون إلا �اللسان، تعلق بروا�ة 
سانه؛ للغ في شيء من جوارحه سوى لسانه، سوى سمى ولوغًا، ولا �جري فیه حكمه؛ لأنه لا �قال: و الإناء لا �ُ 

فصار  كما قال المطرزي، لكن قال ابن جني في شرح المتنبي: أصل الولوغ شرب السباع �ألسنتها الماء، ثم �ثر
 الشرب مطلقًا.

م �ثر ثلكن هل هذا الاستدراك الذي قاله ابن جني في شرح المتنبي: أصل الولوغ شرب السباع �ألسنتها الماء، 
 صار الشرب مطلقًا؟ف

 المقدم: هل �حتج �عني �كلامه؟
 لا، ما مسألة �حتج، لكن هذ الاستدراك یدل على أن ما �عد لكن �غایر ما قبل لكن.

و أدخل یده لوالمقصود �عني من الكلام السابق في �لام أهل الظاهر أنه لا یؤثر في الماء إلا إذا ولغ فیه، لكن 
ما �جري  أم، ولا �جري فیه حكمه، الخلاف في حكمه هل �جري ال لا �سمى ولوغً ، �الفعاأو رجله لا �سمى ولوغً 

على ما تقدم في �لام أهل العلم؟ وأنه غیر الفم، وغیر اللسان، هل هو أشد؟ �اعتبار أن اللسان أشرف ما في 
یوافق، وفي الكلب، فغیره من أعضائه من �اب أولى؟ تقدم في �لام النووي الموافقة والمعارضة، في الروضة 
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شرح المهذب ینازع في مثل هذا؛ لأنه �قوله: و�ن �ان الفم أشرف إلا أنه هو محل مزاولة النجاسات، فلا تتأتى 
، وقد �طأ النجاسة بیده أو برجله لكن الأصل أن الأولیة هنا، فلا تتأتى الأولیة هنا، نعم هو �أكل النجاسات �فمه

 كل الطاهر، وقد �أكل النجس.الأماكن طاهرة، والذي �أكله خلیط، قد �أ
 المقدم: لكن �لام أهل الظاهر هنا �أنه �الضرورة أن جسد الكلب طاهر.

وغ، عندهم إشكال في غیر ما ورد فیه النص، الذي ورد فیه النص �قتصر علیه الحكم، وهو الشرب والولما هم 
ا أن ا مرارً �قولون �القیاس، ولذا قدمن وهو الشرب والولوغ، هذا الذي اقتصر علیه، وهذا لائق �مذهبهم؛ لأنهم لا

، ضع فیهو عتد �قول داود؛ لأنه لا یرى القیاس، فهل نقول: إنه من قیاس الأولى أنه ینجس ما النووي قال: لا �ُ 
 أدخل فیه یده أو رجله؛ لأنه إذا أدخل لسانه وفمه أشرف ما فیه..

 المقدم: فمن �اب أولى غیره.
ن لي، لككون من �اب قیاس الأولى، �كون من �اب الإلحاق، أو من �اب القیاس الجنعم، �قیة أجزائه وأطرافه، فی
 ، فهو جارٍ على مذهبهم.هم لا �قولون �القیاس أصلاً 

اء ي الإنف�لب �ان، فإن ولغ  إناء �ان، وأيَّ  ابن حزم في المحلى، �قول: مسألة: فإن ولغ في الإناء �لب، أيَّ 
 كلب.

 �لب �ان. إناء �ان، وأيّ  المقدم: أيّ 
ولغ  ، (ال) هذه للجنس، وهي تفید العموم، فإن»الكلب«مفرد مضاف، فیفید العموم، و »إناء أحد�م«نعم؛ لأن 

ن قول م �لب �ان، �لب صید أو غیره، صغیرًا �ان أو �بیرًا؛ لأنه تقدم إناء �ان، أو أيّ  في الإناء �لب، أيّ 
الفرض في غیر المأذون �اتخاذه، �قول: أي �لب �ان، هنا، حكم الغسل سبعًا ف�ستثني المأذون �اتخاذه، و�كون 

غسل ، ثم �إهراق ما في ذلك الإناء، فالفرض إهراق ما في ذلك الإناء، �ائنًا ما �ان، ثم �غسل �الماء سبع مرات
 لال.ح�الماء سبع مرات، ولا بد أولاهن �التراب مع الماء، ولا بد، وذلك الماء الذي �طهر �ه الإناء طاهر 

 لمقدم: �عني الذي غسل �ه الإناء؟ا
 �غسل �ه. نعم، طاهر؛ لأن النجاسة في الإناء، ولیست في الماء الذي

 المقدم: لكنها مازجته، خالطت هذه النجاسة.
ه �تزول  الكلام، عموم أهل العلم �قولون: الماء، ما زالت النجاسة �اقیة فالماء الذي �غسل بها نجس، وآخر ما

 النجاسة...
 طاهر. المقدم:
 طاهر.

 المقدم: �اعتبار أنها ذهبت.
 و�ان آخر ما زالت النجاسة �ه فطاهر، �اعتبار أنها ارتفعت.
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 هو نجس من أول غسلة وآخر غسلة، طاهر من أول غسلة وآخر غسلة، ولذا قالوا: ،الظاهر�ة �قولون: أبدًا =

هن ا أولاأكل، الولوغ �جب الغسل سبعً  وذلك الماء الذي �طهر �ه الإناء طاهر حلال، فإن أكل الكلب في الإناء،
 �التراب عند الظاهر�ة �قول الجمهور، لكن الأكل مثل الولوغ أو لا؟

 المقدم: �النسبة لأهل الظاهر �اعتبار نظرهم لظاهر النص.
 لاو لإناء ا�قول: فإن أكل الكلب في الإناء ولم یلغ فیه، أو أدخل رجله أو ذنبه أو وقع �كله فیه، لم یلزم غسل 

 لبتة، وهو حلال طاهر �له �ما �ان. أهرق ما فیه 
 وهذا سببه إلغاء القیاس، وعدم العمل �القیاس، والالتزام �ظاهر النص.

 و�ذلك لو ولغ في �قعة في الأرض أو في ید إنسان...
 �عني؟ المقدم: لیس إناءً 

 نعم، أو فیما لا �سمى إناء، فلا یلزم غسل شيء من ذلك ولا هرق ما فیه.
 لو ولغ بید الإنسان لا �غسلها. �عني

 والولوغ هو الشرب فقط، والولوغ هو الشرب فقط، فلو مس لعاب الكلب أو عرقه الجسد، أو عرقه الجسد أو
إلا من  ذ�رنا الثوب أو الإناء أو متاعًا أو الصید ففرض إزالة ذلك �ما أزاله ماءً �ان أو غیره، ولا بد من �ل ما

 ء.الثوب فلا یزال إلا �الما
د، و الصی�قول: والولوغ هو الشرب فقط، فلو مس لعاب الكلب أو عرقه الجسد أو الثوب أو الإناء أو متاعًا ما أ
یزال  إنه لاففرض إزالة ذلك �ما أزاله ماءً �ان أو غیره، ولا بد من �ل ما ذ�ر، من �ل ما ذ�رنا إلا من الثوب ف

 إلا �الماء.
لإناء ب في ازم غسله سبعًا، �ما یلزم في الولوغ، مع أنه قال: فإن أكل الكل�عني �أنه یرى نجاسة هذا، لكن لا یل

حلال  لبتة، وهوأولم یلغ فیه أو أدخل رجله أو ذنبه أو وقع فیه �كله، لم یلزم غسل الإناء ولو هرق ما فیه 
 طاهر �له �ما �ان.

 لكن لو ولغ، إذا لم یلغ �عني أدخل یده أو رجله أو أي جزء من أجزائه.
 المقدم: أو وقع �الكلیة.

 .الكن لا یلزم أن �كون سبعً  ،هذا طاهر، أو وقع �الكلیة، لكن إذا ولغ في غیر إناء، قالوا: یلزم غسله
 ثم ذ�ر ابن حزم في المحلى حدیث أبي هر�رة من طر�قین، ثم قال: قال علي.
 المقدم: ألیس في هذا �عني �أنها نفحة قیاس عندما �قولون: یلزم غسله؟

 ، ولوغ، ولوغ.لا
 المقدم: �اعتبار أنه ولوغ؟

 ، لكنه لیس �إناء.نعم
 �عني علة الغسل سبعًا مر�بة من أمر�ن: الولوغ، و�ونه في إناء.

 المقدم: و�ونه في إناء، نعم.
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لزم ن لا یإذا لم یلغ فهو طاهر، إذا ولغ في غیر إناء، في إناء یلزم الغسل سبعًا، في غیر إناء یلزم الغسل لك
 بیع.التس

ئًا من بهرق الماء، بهرق ما في الإناء إذا ولغ فیه الكلب، ولم �خص شی -علیه السلام-�قول: قال علي: فأمر 
ذا ، وقد جاء هل�اجتناب ما ولغ فیه في غیر الإناء، بل نهى عن إضاعة الما -علیه السلام-شيء، ولم �أمر 

 ، و�ل ذلك لا �ختلف»إحداهن �التراب«ضها: ، وفي �ع»والسا�عة �التراب«الخبر بروا�ات شتى في �عضها: 
 بیان أیتهن هي، فمن جعل التراب في »الأولى«معناه؛ لأن الأولى هي بلا شك إحدى الغسلات، وفي لفظة: 

ر أولاهن، فقد جعله في إحداهن بلا شك، واستعمل اللفظتین معًا، ومن جعله في غیر أولاهن، فقد خالف أم
التراب في أن �كون ذلك في أولاهن، وهذا لا �حل ولا شك، ندري أن تعفیره � -لمصلى الله علیه وس-رسول الله 

 في أولاهن تطهیر ثامن إلى السبع غسلات.
ي �عني على ما تقدم، �اعتبار أن الماء هو في حكم المتصل مع، التراب هو في حكم المتصل مع الماء أو ف

 ا قلنا: إنه في حكم المنفصل؟حكم المنفصل؟ فإذا قلنا: في حكم المتصل فهي سبع، و�ذ
 .المقدم: فهي ثمانٍ 

 ، على حدیث عبد الله بن مغفل، ولا اختلاف.قلنا: ثمانٍ 
ي هذا فالمأثورة  -علیه السلام  -وأن تلك الغسلة سا�قة لسائرهن إذا جمعن، و�هذا تصح الطاعة لجمیع ألفاظه 

 .-صلى الله علیه وسلم  -لحد رسول الله  الخبر، ولا �جزئ بدل التراب، بدل التراب غیره؛ لأنه تعدٍّ 
 .-صلى الله علیه وسلم  -لحد رسول الله  �قول: ولا �جزئ بدل التراب غیره؛ لأنه تعدٍّ 

 الصابون.. وأالمقدم: �عني الأشنان 
 نعم.

أشد  یرى �عض العلماء أنه �قوم مقام التراب �ل منظف �الأشنان والصابون؛ لأنه في معناه، بل �عضهم �جعله
 الدسم، إذا غسله �صابون؟ إذا انتهى الإنسان من الأكل ماتطهیرًا من التراب، وهذا ظاهر فی

 المقدم: زال.
ماء، و زال، زالت الدسومة �الكلیة، ورجعت وعادت خشونة المحل التي هي علامة النظافة، و�ذا غسل یده بتراب 

 فإن الدسومة لا تزول �الكلیة، نعم تخف، لكنها لا تزول.
ى ولى، یر أحادثة، فاستعمالها من �اب فال: إن التراب هو الموجود في ذلك الوقت، وأما الأشنان والصابون فقد �ق

م، �عض العلماء أنه �قوم مقام التراب �ل منظف �الأشنان والصابون؛ لأنه في معناه، وجعله �عضهم في مقا
  �قوم مقامه عند وجوده.�قوم مقام التراب عند فقده، وجعله �عضهم مقام التراب عند فقده، ولا

 �عني عند الحاجة.
 ومنهم من جعله �قوم مقامه فیما �فسده التراب؛ �الثیاب دون ما لا �فسده.

 على ذ�ر �فسده، هناك أشیاء �فسدها الغسل.
 المقدم: تتلف �الغسل.
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ا �ثیرً  ا، �عنيوأخشى أن ننساها، وهي مهمة جد�  ،�الماء، یتلفها الماء، فكیف تُطهر؟ فكیف؟ هذه مسألة عارضة =

ن ا �كون مرطو�ة، ثم إذا شمها وجد رائحتها رائحة نجاسة، أكثر مالعلم إلى مكتبته فإذا في �تاب ما �أتي طالب 
 ، قط، �ثیرًا لأنه..بول الهر مثلاً 

 المقدم: من الطوافین.
 من الطوافین، ولا �مكن منعه من �ل مكان، ولا یتحرز من البول على أي شيء.

من  ي شيءف�حدث �الفعل من الكلب، ر�ما یلعق �تاً�ا �عني، وهذا غسله قد یتلفه، قد �كون  المقدم: وقد
 شيء من هذا القبیل. أوالطعام 

 -بول إذا هو، فإذا شممته فترى رطو�ة أو أثر رطو�ة في �تاب مثلاً  �عني لا، هذا �عید، هو الذي �حصل �كثرة
 قط، �یف تطهره والماء یتلف الكتاب؟ -مثلاً 
ة، لو ا إذا �ان على الجلد، فالأمر أخف، �عني �غسل، و�زال التجلید، �غسل و�جلد من جدید؛ لأن هذه نجاسهذ

 .طهارةعرقت الید وقد لامست النجاسة، تنجست الید، هذا إذا جزمنا �أنها نجاسة، أما إذا لم نجزم فالأصل ال
ل، شیخ غسلناه تلف، وقد تنمحي الكتا�ة، تزو إذا �انت هذه النجاسة وقعت على الورق الذي فیه الكتا�ة، فإذا 

كتفى كتفى �مسحه وتجفیفه، �كتفى �مسحه �عني تطهیر ما یتلفه الماء �الإسلام �قول في مثل هذه الحالة: �ُ 
 �مسحه.

 المقدم: وتجفیفه.
 وتجفیفه.

 طیب، هنا �قول: منهم من جعله �قوم مقامه فیما �فسده التراب؛ �الثیاب، دون ما لا �فسده.
من  �قول ابن قدامة في المغني: فإن جُعل مكان التراب، أو مكان التراب غیره، فإن جعل مكان التراب غیره
شنان الأشنان والصابون والنخالة وغیر، ونحو ذلك، أو غسله غسلة ثامنة، فإن جعل مكان التراب غیره من الأ

 فیه وجهان. والصابون والنخالة ونحو ذلك، أو غسله غسلة ثامنة، فقال أبو �كر:
 .یًاجعل بدل التراب غسلة، ز�ادة غسلة، وعفروه الثامنة بدل التراب ماء، صار ثمان

 المقدم: ثمان غسلات �الماء.
 نعم، فقال أبو �كر، من أبو �كر هذا؟ أبو �كر؟

 المقدم: الباقلاني؟
 عبد العز�ز غلام الخلال.

 .التیممأمر فیها �التراب، فلم �قم غیره مقامه، � لا �جزئه؛ لأنه طهارة :فقال أبو �كر: فیه وجهان، أحدهما
د �عني تقول له: تیمم �صابون، أو تیمم �أشنان، وهو مأمور �أن یتیمم �التراب، على ما سیأتي في المرا

 �الصعید، هل �ختص �التراب أو �قوم مقامه ما تصاعد على وجه الأرض.
عقول، مد غیر �قم غیره مقامه، �التیمم؛ ولأن الأمر �ه تعب لا �جزئه؛ لأنه طهارة أمر فیها �التراب، فلم :أحدهما

 فلا �جوز القیاس فیه.
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یها، بیه علوالثاني: �جزئه، والثاني: �جزئه؛ لأن هذه الأشیاء أبلغ من التراب في الإزالة، فنصه على التراب تن
 ا �ماثله �الحجر فيه مفنصه على التراب تنبیه علیها؛ ولأنه جامد أمر �ه في إزالة النجاسة، فألحق �

 .الاستجمار
ل ا یز�مم ئًاأو شی ا، أو خشبً ، وجدت منادیل مثلاً اأحجار للاستجمار، لكن ما وجدت أحجارً  ة�عني مطلوب ثلاث

، فنصه لإزالةاالنجاسة، أهل العلم �قولون: �جزئ، وهنا قالوا: الثاني: �جزئ؛ لأن هذه الأشیاء أبلغ من التراب في 
 .تجمارلیها؛ ولأنه جامد أمر �ه في إزالة النجاسة، فألحق �ه ما �ماثله �الحجر في الاسعلى التراب تنبیه ع
لا �حصل زالة ففالصحیح أنها لا تقوم مقام التراب؛ لأنه إن �ان القصد �ه تقو�ة الماء في الإ، وأما الغسلة الثامنة

یه. وقال یاس علا امتنع إبداله، والقب تعبدً ذلك �الثامنة؛ لأن الجمیع، لأن الجمع بینهما أبلغ في الإزالة، و�ن وج
ه �عض أصحابنا: إنما �جوز العدول إلى غیر التراب عند عدمه، أو فساد المحل المغسول �ه، فأما مع وجود

 وهذا قول ابن حامد. ،وعدم الضرر فلا
، فأما مع وقال �عض أصحابنا: إنما �جوز العدول إلى غیر التراب عند عدمه، أو فساد المحل المغسول �ه

 وجوده وعدم الضرر فلا، وهذا قول ابن حامد.
تین مفي شرح العمدة لابن دقیق العید، سبق أن ذ�رناه مرارًا، اسمه: إحكام الأحكام، وهذا شرح متین، شرح 

�قتضي �قتضي تعینه،  »�التراب«�حتاج فهمه إلى معاناة من طالب العلم، وعلیه حاشیة الصنعاني: قوله: 
 على أن هب الشافعي قول أو وجه أن الصابون والأشنان والغسلة الثامنة تقوم مقام التراب بناءً وفي مذتعینه، 

ندنا عالمقصود �التراب، �التراب ز�ادة التنظیف، وأن الصابون والأشنان �قومان مقامه في ذلك، �قول: وهذا 
ز إلغاء النص واطراح ضعیف؛ لأن النص إذا ورد �شيء معین، واحتمل معنًى �ختص بذلك الشيء، لم �ج

ذلك  فلا نجزم بتعیین -لما ذ�روه وهو ز�ادة التنظیف و�ن �ان محتملاً -خصوص المعین فیه، فالأمر �التراب 
لصابون ، وهذا المعنى مفقود في ا-أعني الماء والتراب-المعنى، فإنه یزاحمه معنًى آخر، والجمع بین مطهر�ن 

د وى مجر سنبطة، وأ�ضًا فإن هذه المعاني المستنبطة إذا لم �كن فیها والأشنان، وأ�ضًا فإن هذه المعاني المست
 المناسبة، فلیست بذلك الأمر القوي.

 مة للمقیس على المقیس علیه، لكنها لا تنطبق العلة من �ل وجه، �حیث تنهضءملا�عني هي مجرد مناسبة، 
 متحققًا. -وهو تطابق العلة-كون أحد أر�ان القیاستل

ا قعت فیهو المعاني المستنبطة إذا لم �كن فیها مجرد المناسبة، فلیست بذلك الأمر القوي، فإذا وأ�ضًا فإن هذه 
لى عالاحتمالات فالصواب اتباع النص، وأ�ضًا فإن المعنى المستنبط إذا عاد على النص �الإ�طال، إذا عاد 

 النص �إ�طال أو تخصیص فمردود عند جمیع، جمع من الأصولیین.
�طال، معروف أنه مردود عند جمیع الأصولیین، لكن إذا عاد على النص إى النص ��عني إذا عاد عل

 بتخصیص، فهذا عند جمع من الأصولیین، غیر معتبر، ومنهم من �خصص �القیاس.
وفي حاشیة الصنعاني على شرح العمدة المذ�ور: المعنى المستنبط إذا عاد على النص �إ�طال، فإنه مردود عند 

لأنه لا استنباط مع النص، و�ذا جاء نهر الله �طل نهر معقل، والأظهر تعین التراب، وأنه لا جمیع الأصولیین؛ 
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و�ؤ�د ذلك ما أبداه �عض الأطباء أن في لعاب الكلب  -أي الطهور-بینه  �قوم غیره مقامه للنص علیه، وجمعًا =
 جرثومة لا �قضي علیها إلا التراب.

ذه ى ختام هصل إلما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نالمقدم: أحسن الله إلیكم �ا شیخ، ونفع �
ضو هیئة عضیر، الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخ

وأنتم  -عالى تن الله�إذ-كبار العلماء، فشكر الله له وجزي عنا خیرًا، شكرًا لكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم 
 على خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

Ú_kÃˇ^Ë=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ 
 

  
 )بعد المائة الثالثة الخمسونو الرابعة (الحلقة 

 
      /   /١٤=

 
 
 



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ô≈f^àÿ^=Ë„Èå›¶^=Ôoÿ_oÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

ما أرحب ب �كم �أرحِّ جدید اللقاء هذا المستمعینا الكرام إلى  حیاكم اللهالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
�كم  مرحبًاف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیرعبد الكر�م بن عبد الله الد�تور فضیلة الشیخ �

 .وسهلاً  أهلاً و  ،فضیلة الشیخ
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 -م علیه وسلصلى الله-أن رسول الله  -رضي الله عنه-أبي هر�رة حدیث حول  موصولاً الكلام لا یزال  المقدم:
، �مبد الكر عشیخ هل من �لام حول أحكام هذا الحدیث ، »أحد�م فلیغسله سبعًا إذا شرب الكلب في إناء«قال: 

یه فوقد أفضتم في الحدیث عن مناقشة الأحناف في حلقات مضت في عدم أخذهم �الغسل سبعًا لما ولغ 
 ؟الكلب

 ین.أجمع الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه
ا ، وجاء �عض النصوص التي تدل على غسل الإناء إذ»إذا شرب الكلب«عرفنا فیما تقدم أن النص في الكلب، 

لوغ و ، فلا �غسل الإناء من »إنها لیست بنجس، إنها من الطوافین« :ولغت فیه الهرة ثلاثًا، ولكن أصح منها
 الهرة.

 تغسل أو �غسل الإناء من ولوغ غیر الكلب؟ وهل �قاس على الكلب غیره في التسبیع والتتر�ب؟ هل
 ؟المقدم: من السباع مثلاً 

 ، أو لا �قاس علیه غیره؟نعم، �الخنز�ر مثلاً 
، �عني لتتر�بعند الحنابلة والشافعیة أن الخنز�ر �الكلب في التسبیع والتتر�ب، أن الخنز�ر �الكلب في التسبیع وا

 فنادر، د في البیئة العر�یة، والخنز�ر لا یوجد فیها، و�ن وجدالتنصیص على الكلب ما فیه أنه هو الموجو جاء 
 فالتنصیص على الكلب؛ لأنه هو الموجود غالبًا.

 هل الحكم مختص �ه؛ لأن النص خاص �ه أو �شمله و�شمل غیره لا سیما الخنز�ر الذي هو أشد منه؟ف
 عند الحنابلة والشافعیة أن الخنز�ر �الكلب في التسبیع والتتر�ب.

و ل البغوي في شرح السنة: قاس الشافعي الخنز�ر على الكلب في إنه إذا شرب من إناء أو أصاب بدنه أ�قو 
ه؛ �جب غسله سبع مرات إحداهن �التراب، وعامة أهل العلم على أن الكلب مخصوص � ارطبً  اأصاب بدنه مكانً 

 ا لهمالشرع الحكم في غسلها فطمً  لأن العرب تقرب الكلاب من أنفسها وتألفها، فلما �انت نجاسته مألوفة غلظ
 عن عادتهم.

لأن  ؛-مخصوص بهذا الحكم الذي هو التسبیع والتتر�ب -قال: وعامة أهل العلم على أن الكلب مخصوص �ه 
هم طمًا لفظ الشرع الحكم في غسلها العرب �انت تقرب الكلاب من أنفسها وتألفها، فلما �انت نجاسته مألوفة غلَّ 

 عن عادتهم.
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�به تقر�ب الشيء و��عاده و�ون الشيء مألوف أو غیر مألوف، هل هذا �خفف أو �شدد؟ هنا تقر -لتقر�ب �عني ا =

عام د في نجاسته، لكن ماذا عن تقر�ب الولد الذ�ر دون الأنثى، الطفل الرضیع الذي لم �أكل الطللكلب شدّ 
ن مة �غسل بوله �النضح، بینما الجار�كتفى في تطهیر ، فصار �ُ ف�شهوة دون الأنثى؟ قالوا: إن التقر�ب هذا خفَّ 

تهم نجاسابم البلوى عبولها، والعلة في ذلك، قالوا: إن العرب �قر�ون الأولاد الذ�ور أكثر من تقر�ب الإناث، فت
 أكثر من عموم البلوى بنجاسة الأنثى.

 ي صار عندنا؟ذال ماالآن 
 المقدم: صار العكس.

أذون مف، أن تقر�ب الكلب غیر وهنا خفّ  الحكم لقِّ الحكم؟ هنا ثُ نعم، صار العكس، ما مرد هذا الاختلاف في 
 �ه، وممنوع، وتقر�ب الطفل؟

 المقدم: مأذون.
 ؟لا أممأذون �ه، بل مرغوب، واضح 

 المقدم: واضح.
 ...وهذا أحد ما قیل في حكمة

 المقدم: تغلیظ.
 تخفیف الحكم �النسبة لبول الطفل الرضیع دون بول الجار�ة.

�جب بن قدامة مع شرحه المبدع لابن مفلح، المقنع من متون الحنابلة، وشرحه المبدع: و لموفق وفي المقنع ل
 لما روى أبو هر�رة ؛د من أحدهماغسل نجاسة الكلب والخنز�ر، و�جب غسل نجاسة الكلب والخنز�ر ومتولِّ 

اص خالمدعى، الدلیل  �عني الدلیل أخص من - »إذا ولغ الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«مرفوعًا قال: 
 �الكلب، ما فیه خنز�ر، لكن إلحاق الخنز�ر �الكلب من �اب؟

 المقدم: القیاس.
 القیاس، نعم.

بع مرات طهور إناء أحد�م إذا ولغ الكلب فیه أن �غسله س«، وله أ�ضًا: »فلیرقه ثم لیغسله سبع مرات«ولمسلم: 
عهد �ولا وجب غسله، والأصل وجو�ه عن نجاسة، ولم  ، ولو �ان سؤره طاهرًا لم تجب إراقته،»أولاهن �التراب

ضع سل �مو التعبد إلا في غسل البدن، والطهور لا �كون إلا في محل الطهارة، ولأنه لو �ان تعبدًا لما اختص الغ
 الولوغ، لما اختص الغسل �موضع الولوغ لعموم اللفظ في الإناء �له.

ما في �السنة �قیسون الخنز�ر على الكلب، و�ذلك الحنابلة؛  هنا نرى أن الشافعیة فیما نقله البغوي في شرحو 
 كلام المقنع وشرحه.

�قول ابن حجر: في الحدیث دلیل على أن حكم النجاسة یتعدى عن محلها إلى ما �جاورها �شرط أن �كون 
ائع تسري لأن الم-مائعًا، دلیل على أن حكم النجاسة یتعدى عن محلها إلى ما �جاورها �شرط أن �كون مائعًا 

وعلى تنجیس الإناء الذي  ،وعلى تنجیس المائعات إذا وقع في جزء منها نجاسة -فیه النجاسة �خلاف الجامد
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وعلى أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسة فیه، وعلى أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسة فیه  ،یتصل �المائع
، وعلى أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسة افي الإناء غالبً لأن ولوغ الكلب لا �غیر الماء الذي  ؛و�ن لم یتغیر

 فیه و�ن لم یتغیر؛ لأن ولوغ الكلب لا �غیر الماء الذي في الإناء غالبًا.
 ؟ئًامثله البول، البول إذا وقع في الماء هل �غیره؟ �غیر من أوصافه شی

 قد �غیر.ف المقدم: إذا �ان قلیلاً 
 القلتین. �عني القلیل دون القلتین، دون 
 المقدم: لا یتصور إنه �غیر.

 و�ول �سیر؟
 المقدم: لا یتصور إنه �غیر.

اء ي الإنوعلى أن الماء القلیل ینجس بوقوع النجاسة فیه و�ن لم یتغیر؛ لأن ولوغ الكلب لا �غیر الماء الذي ف
 غالبًا، وعلى أن ورود الماء على النجاسة �خالف ورودها علیه.

 سة على الماء.المقدم: أي ورود النجا
 على الماء، �عني إذا ورد الماء على النجاسة طهرها.

 المقدم: �خلاف.
 صب ذنوب من ماء على بول الأعرابي. -علیه الصلاة والسلام-كما أمر النبي 

ه ه؛ لأنلكن إذا وردت النجاسة على الماء أثرت فیه، قال: وعلى أن ورود الماء على النجاسة �خالف ورودها علی
في  حقیقة قة الماء لما وردت، لما وردت علیه النجاسة، أمر �إراقة الماء لما وردت علیه النجاسة، وهوأمر �إرا

 إراقة جمیعه. 
ه راق طرفی، وهو حقیقة في إراقة جمیعه، ما �قال: »فلیرقه«لأنه أمر �إراقة الماء لما وردت علیه نجاسة، قال: 

 الذي من جهة الولوغ و�كفي.
ر�ق، أجمیعه وأمر �غسله، وحقیقته تتأدى �ما �سمى غسلاً ولو �ان ما �غسل �ه أقل مما  وهو حقیقة في إراقة

 ولو �ان، وحقیقته حقیقة الغسل تتأدى �ما �سمى غسلاً ولو �ان ما �غسل �ه أقل مما أر�ق. انتهى.
رض بذنوب إذا وردت النجاسة على المحل نجسته �خلاف ما إذا ورد علیها الماء، فإنه �طهرها �تطهیر الأ

 الماء.
صار �قول الكرماني: فیه دلیل على تحر�م بیع الكلب، فیه دلیل على تحر�م بیع الكلب إذ �ان نجس الذات، ف

إن سائر النجاسات، ثم قال: ف�كسائر النجاسات، فیه دلیل على تحر�م بیع الكلب إذ �ان نجس الذات، فصار 
وغ ن الوللذي في الإناء قلتین، ولم تتغیر أوصافه �شر�ه �اقلت: ظاهر لفظ الحدیث یدل على أنه لو �ان الماء ا

 فیه أ�ضًا منجسًا له، لكن الفقهاء لم �قولوا �ه.
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 و أكثرأ-�قول، �قول الكرماني: فإن قلت: ظاهر لفظ الحدیث یدل على أنه لو �ان الماء الذي في الإناء قلتین  =

 ایرً كونه صغ�لماذا؟ لأن الإناء مطلق، لم �قید -ولم تتغیر أوصافه �شر�ه �ان الولوغ فیه أ�ضًا منجسًا له  -�عني
 .اأو �بیرً 

 .أو قلیلاً  االمقدم: �ثیرً 
 نعم، لكن الفقهاء لم �قولوا �ه، ظاهر اللفظ یدل على أن الماء مطلق، �ثیر أو قلیل.

رج خ »ناءالإ«ه دل علیه، إذ الغالب في أوانیهم أنها ما �انت تسع القلتین، فبلفظ �قول: قلت: لا نسلم أن ظاهر 
 عن القلتین وما فوقه.

 �عني الإناء العرفي المستعمل في وقتهم.
 المقدم: لا �مكن أن �صل إلى قلتین.

 ..على حد �لام
 المقدم: الكرماني.

 وما لم ،حكمالما فر من قلتین، إذا ولغ فیها الكلب وجد برامیل یوضع فیها الماء تسع أكثتالكرماني، لكن الآن 
 �غیر شیئًا من أوصاف الماء؟

لإطلاق ، وا»بثإذا بلغ الماء قلتین لم �حمل الخ«عند الشافعیة والحنابلة الذین �عملون �حدیث القلتین لا أثر له، 
 غالب فيظاهره دل علیه إذ ال الكرماني: لا نسلم أن ولو �ان �ثیرًا، لكن قال ،في الحدیث یدل على أنه یتأثر

ن  �علم ملاخرج عنه القلتان وما فوقه، فإن قلت، فإن قلت:  »الإناء«أوانیهم أنها ما �انت تسع القلتین، فبلفظ 
ذا الحدیث مزج الماء في إحدى الغسلات �التراب، فمن أین حكم �ه؟ قلت: الأحادیث الأخر الدالة علیه، وه

 .لیلین�الد ذلك؛ لأن المطلق والمقید إذا اتحد سببهما حمل المطلق علیه عملاً الحدیث و�ن �ان مطلقًا �قید ب
على  المطلق مع المقید، المطلق مع المقید لا شك أنه إما أن یتحدا في الحكم والسبب، وحینئذ �حمل المطلق

 .المقید، أو �ختلفا في الحكم والسبب حینئذ لا �حمل المطلق على المقید
مطلق م دون السبب حمل المطلق على المقید، و�ذا اتحدا في السبب دون الحكم لم �حمل الإذا اتحدا في الحك 

ه لق علیعلى المقید، وهنا �قول: و�ن �ان مطلقًا �قید بذلك؛ لأن المطلق والمقید إذا اتحدا سببهما حمل المط
 �الدلیلین. عملاً 

 ولو اختلف السبب. ،�حمل المطلق على المقید إذا اتحد الحكم
، -فیةالحن-عن الكرماني، قال: قلت: �جوز بیعه عند أصحابنا  شرح العیني لما ذ�ر تحر�م بیع الكلب نقلاً  في

نَ  {: واصطیادًا، قال تعالى �جوز بیعه عند أصحابنا؛ لأنه منتفع �ه حراسةً   بِینَ }حِ مُكَلِّ لجَوَارِ اوَمَا عَلَّمْتُم مِّ
 »اهنعن ثمن الكلب ومهر البغي وحلوان الك -لى الله علیه وسلمص-نهى رسول الله «]، فإن قلت: ٤[المائدة: 

أمر �قتل الكلاب، و�ان  -علیه الصلاة والسلام-قلت: �ان هذا في زمن �ان النبي  -وهذا في الصحیحین-
 ص في الانتفاع بها.خِّ الانتفاع بها یومئذ محرمًا، ثم �عد ذلك رُ 

 ه تباع للمنفعة ولا تباع للعین.�عني إذا رخص في الانتفاع بها جاز بیعها؛ لأن
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 رخص، العین المنتفع بها تباع.ذلك ثم �عد 
أنه  -رضي الله عنهما- ووروى الطحاوي عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده، عن جده عبد الله بن عمر 

قضى في �لب صید قتله رجل �أر�عین درهمًا، وقضى في �لب ماشیة �كبش، وعنه عن عطاء: لا �أس بثمن 
، أن ثمن الكلب من السحت -صلى الله علیه وسلم-، وروي عن النبي -رضي الله عنه-، فهذا قول عطاء الكلب

ول هري �قوعنه عن ابن شهاب أنه إذا قتل، إذا قتل الكلب المعین فإنه تقوم قیمته فیغرمه الذي قتله، فهذا الز 
 ه عن مغیرة عن إبراهیم قال: لاهذا، وقد روي عن أبي �كر بن عبد الرحمن أن ثمن الكلب من السحت، وعن

 .�أس بثمن �لب الصید
نه وروي عن مالك إجازة بیع �لب الصید والزرع والماشیة، ولا خلاف عنه أن من قتل �لب صید أو ماشیة فإ 

، أجاز -�عني المعلم-أنه أجاز الكلب الضاري في المهر  -رضي الله عنه-�جب علیه قیمته، وعن عثمان 
من  وجعل على قاتله عشر�ن ،-لأنه ینتفع �ه، عین ینتفع بها تجوز أن تكون مهرًا-مهر الكلب الضاري في ال

 الإبل، ذ�ره أبو عمر في التمهید.
 الكلب عن ثمن -صلى الله علیه وسلم-فاستدل الشافعیة والحنابلة على عدم جواز بیع الكلب مطلقًا لنهي النبي 

 أبي مسعود الأنصاري.ومهر البغي وحلوان الكاهن. متفق علیه من حدیث 
جوز، قال ابن حجر: ظاهر النهي تحر�م بیعه، وهو عام في �ل �لب معلمًا أو غیره مما �جوز اقتناؤه أو لا �

ون ومن لازم ذلك أن لا قیمة على متلفه، و�ذلك قال الجمهور، وقال عطاء والنخعي: �جوز بیع �لب الصید د
 نهى رسول الله«دون غیره، لما روى النسائي عن جابر قال:  غیره، قال عطاء والنخعي: �جوز بیع �لب الصید

اله ، قال الحافظ ابن حجر: أخرجه النسائي �إسناد رج»عن ثمن الكلب إلا �لب الصید -صلى الله علیه وسلم-
 طعن في صحته. إلا أنه ثقات

 كیف �كون رجاله ثقات وطعن في صحته؟
 وأصح منه، نهى عن ثمن الكلب إلا �لب صید، وهناك نهى�عني في المتن، المتن معارض �ما هو أقوى منه  

 عن ثمن الكلب بدون استثناء.
غیر  �عني سواء �ان مأذون �اقتنائه أو-وقد ذهب الحنفیة وسحنون من المالكیة إلى جواز بیع الكلب مطلقًا 

لا قیقة إحال منتفع �ه ذهب الحنفیة وسحنون من المالكیة إلى جواز بیع الكلب مطلقًا؛ لأنه م ،-مأذون �اقتنائه
 في روا�ة عن أبي حنیفة رواها أبو یوسف عنه في الكلب العقور، فإنه لا �جوز بیعه.

 .الناس و�قتل، �قول: لا �جوز بیعهالكلب العقور الذي �عقر 
یع ب ن �جوزهذا �حتاج إلى استثناء؟ لماذا؟ لأنه جوز بیع الكلب مطلقًا، فیحتاج إلى استثناء العقور، لكن عند م

أن  اج إلىالكلب المنتفع �ه، المستثنى شرعًا، المأذون �اقتنائه، �لب الزرع، �لب الصید، �لب الماشیة، ما احت
 �ستثني العقور؛ لأن ما عدا هذه الكلاب الثلاثة لا �جوز اقتناؤها فلا �جوز بیعها.
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یر غق بیع ین غیره، فمنعوا �اتفابین الكلب المأذون فیه و� وحكى في الفواكه الدواني أن عند المالكیة تفصیلاً  =

 الجواز،: المنع، والكراهة، و -�عني عند المالكیة-المأذون فیه، وأما المأذون فیه، ففیه ثلاثة أقوال عندهم 
 والمشهور منها عند مالك المنع.

 قلت: والمنع هو الراجح في حدیث الصحیحین، وعدم ما �قاومه.
 في ید إنسان لاهو اج إلى �لب زرع، �حتاج إلى �لب ماشیة، و قد الإنسان �حتاج إلى �لب صید، �حت�عني 

بیع؛ وز الولا �ج ،یبذله �غیر ثمن، لا یبذله �غیر ثمن، فمن أهل العلم یرى أنه في مثل هذه الحالة �جوز الشراء
 . لأن المشتري محتاج، والبائع غیر محتاج، ولكن حدیث الصحیح نهى عن ثمن الكلب، یدل على المنع مطلقًا
ن عوالحدیث أخرجه البخاري في هذا الموضع فقط من �تاب الوضوء، فقال: حدثنا عبد الله بن یوسف عن مالك 

، وسبق ذ�ر »إذا شرب الكلب في إناء أحد�م فلیغسله سبعًا«أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة، قال: 
 و متفقموضع، وأخرجه الإمام مسلم فهالترجمة والمناسبة �التفصیل، ولم �خرجه الإمام البخاري في غیر هذا ال

 علیه.
 الكرام، ستمعيالمقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ، ونفع �ما قلتم، إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة م

، عضو -الله وفقه-أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
یر، خیر وعلى نتم �خوأ -�إذن الله تعالى-شكر الله له، ولكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم هیئة �بار العلماء، 

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .هومن والاوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  أشرف، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

مج ذا البرناهفي جدید اللقاء هذا المستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
هیئة  عضو ،عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالشیخ �معالي في مطلعه أرحب  شرح التجر�د الصر�ح والذي

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ معاليمرحبًا �كم ف ،كبار العلماء
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

قال:  -مارضي الله عنه-عن عبد الله بن عمر  -رحمه الله-قال المؤلف  ،-حفظكم الله-وفیكم  المقدم:
یئًا رشون شفلم �كونوا ی -صلى الله علیه وسلم-ب تقبل وتدبر في المسجد في زمان رسول الله كانت الكلا«

 .»من ذلك
 عین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجم

 ،أما �عد
 رارًا.من عبد الله بن عمر بن الخطاب، مر ذ�ره مفراوي الحدیث الصحابي الجلیل العابد الناسك أبو عبد الرح
غسل �ه شعر الإنسان، وسؤر الكلاب وممرها في والحدیث في ضمن الترجمة السا�قة: �اب الماء الذي �ُ 

 المسجد.
 .ي معلقم علیه المزي في تحفة الأشراف �علامة التعلیق (خاء تاء) �عني (خت)، فهو عند المز وهذا الحدیث علَّ 

ه في ، هذا الذي ذ�ره البخاري معلقًا احتج �ه في طهارة الكلب، وطهارة سؤره، وجواز ممر هذاي: وقال العین
 المسجد.

 في -اري �عني البخ-احتج �ه  -م علیه �علامة التعلیقوالمزي علَّ -قال العیني: هذا الذي ذ�ره البخاري معلقًا 
بیب الإمام البخاري قال: وقال أحمد بن ش لماذا؟ لأن-طهارة الكلب، وطهارة سؤره، وجواز ممره في المسجد 

 حدثني حمزة بن عبد الله عن أبیه، قال: فذ�ر الحدیث. :حدثنا أبي عن یونس عن ابن شهاب قال :قال
ل أحمد ، في الأصل: وقا)قال(ر السند �صیغة وأحمد بن شبیب من شیوخ البخاري؟ لأنه صدَّ  ،لماذا قالوا: معلق

في  : حدثنا أبي، ما قال: حدثنا أحمد بن شبیب؛ �ما قالوقال أحمد بن شبیب ،بن شبیب، وقال أحمد بن شبیب
بیب إذا عرفنا أن أحمد بن ش ؟-صیغة قال، وصیغة حدثنا-الذي قبله: حدثنا إسحاق، ما الفرق بین الصیغتین 

الله  رحمة -الأصل الجادة عند الإمام البخاري لإمام البخاري، والبخاري �قول: قال أحمد بن شبیب؛ لأن اشیخ 
ه: أن �قول: حدثني أحمد شبیب، ما الذي دعاه إلى أن �عدل عن صر�ح، عن التصر�ح �التحدیث إلى قول -علیه

 ؟ هذا الذي جعل العلماء �ختلفون في مثل هذه الصیغة، هل هي تدل على الاتصال أو هي منقطعة؟)قال(
، افظ ابن حجر لمعلقات البخاري، فوصلها�قول الحافظ ابن حجر في تغلیق التعلیق، وهذا الكتاب خصصه الح

وهو �تاب نفیس، اختصره في �تاب، ثم اختصر الكتاب في معتصر أسماه التشو�ق، وابن حجر أ�ضًا �صل 
 هذه المعلقات في فتح الباري.



 
 
 
 
 

٣  
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 المقدم: واسم الكتاب مرة أخرى �ا شیخ؟ =

 تغلیق التعلیق، تغلیق التعلیق.
دل ي هو في الأصل مؤلف للمعلقات، فكونه یدخله في التغلیق یذال-ق التعلی قال الحافظ ابن حجر في تغلیق

تحفة  على أنه یرى أنه معلق، �عني �ما قال العیني: ذ�ره البخاري معلقًا، و�ما علم علیه الحافظ المزي في
الأشراف �علامة التعلیق، المختصر ما فیه شيء، الكلام على الإسناد في الأصل، المختصر لا یذ�ر إلا 

 . -صحابيال
حناه ومعنى الاستخراج شر -قال الحافظ ابن حجر في تغلیق التعلیق: قال أبو نعیم في المستخرج على البخاري 

اود مرارًا، وهو أن �عمد حافظ محدث من علماء الحدیث إلى �تاب من الكتب الأصلیة �البخاري ومسلم وأبي د
ى هذا ده هو لا �أسانید صاحب الكتاب الأصلي، و�سموالنسائي وغیرها من الكتب، فیخرج أحادیث الكتاب �أسانی

 ، �أنه �ستخرج المتون..ااستخراجً 
 المقدم: ثم یر�طها �سنده.

 لیضع علیها أسانید من طر�قه لا من طر�ق المؤلف. 
 واســــتخرجوا علــــى الصــــحیح �ــــأبي

 
ــــــــــــــب  ــــــــــــــة ونحــــــــــــــوه واجتن  عوان

 
 عــــــــزوك ألفــــــــاظ المتــــــــون لهمــــــــا

 
 إذ خالفــــــت لفظًــــــا ومعنًــــــى ر�مــــــا 

 
ا، ، قال: حدثنا إسحاق بن محمد، قال: حدثن-هو ابن حمزة-ل أبو نعیم في المستخرج: أخبرنا أبو إسحاق قا

 قال: حدثنا مثله، حدثنا مثله موسى بن سعید الدنداني.
 قال: حدثنا -هو ابن حمزة-السند من جدید، قال أبو نعیم في المستخرج على البخاري: أخبرنا إبو إسحاق 

ن ل: حدثنا مثله موسى بن سعید الدنداني قال حدثنا أحمد بن شبیب �سنده، ولفظه عن ابإسحاق بن محمد قا
بول تفتًى شاً�ا، و�انت الكلاب  -صلى الله علیه وسلم-عمر: قال: �نت أبیت في المسجد على عهد رسول الله 

 وتقبل وتدبر، والباقي مثله.
 المقدم: فیه ز�ادة.

 ».رشون شیئًا من ذلكفلم �كونوا ی«والباقي مثله، �عني: 
 ؟وقال البیهقي في السنن الكبیر، في السنن الكبیر أو الكبرى 

 المقدم: أنتم قلتم الكبیر �ا شیخ.
 ایوه، �لام ابن حجر الكبیر، وهذا عند الأكثر الكبیر؛ لأنه وصف لكتاب، و�لا؛ من نظر إلى السنن...

 �برى. يالمقدم: فه
 لاسنن الكبرى في مقابلة الصغرى، لكن من قال: في السنن الكبیر، فهي جمع سنة، �برى، وهكذا طبعوها: ال

 إشكال؛ لأنه �صف الكتاب.
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برنا أخ :القأخبرنا أبو �كر بن إسحاق الفقیه  :وقال البیهقي في السنن الكبیر: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال
 العباس بن الفضل الأسفاطي قال حدثنا أحمد بن شبیب، فذ�ره.

في  ، هذه اللفظة الزائدة لیست في شيء من نسخ الصحیح، لكن ذ�ر الأصیلي أن»تبول«ة الزائدة: وهذه اللفظ
 ».تبول وتقبل وتدبر«روا�ة إبراهیم بن معقل النسفي: 

 ، لكنها لا توجد عند الأصول الأر�عة، في الأصولروا�ة إبراهیم بن معقل النسفي، �عني لصحیح البخاري 
 ».رتبول وتقبل وتدب«روا�ة إبراهیم بن معقل النسفي: في لكن ذ�ر الأصیلي أن ، »تبول«الأر�عة، لا توجد 

 المقدم: ولم یروها البخاري؟
، بن حجرا، لكن الأصول بدونها، ولذلك �قول امعتبرً  اعن البخاري، و�منزلة الفر�ري، �عني راو�ً  لا، هذا راوٍ 

قل روا�ة إبراهیم بن معفي ذ�ر الأصیلي أن  لكن ،�قول: هذه اللفظة الزائدة لیست في شيء من نسخ الصحیح
 ».تبول وتقبل وتدبر«النسفي: 

 . في مرتبة الفر�ري ، قال الكرماني: النسفي في مرتبة الفر�ري 
 یرهما.وفي مقدمة فتح الباري قال: حدثنا أحمد بن شبیب عن أبیه، وصله أبو نعیم في المستخرج، والبیهقي، وغ

 رواه البخاري بلا سماع، بلا سماع، �عني ممن؟ ونقل العیني عن أبي نعیم قوله:
 المقدم: من إبراهیم.

من شیخه أحمد بن شبیب الذي في الكتاب، هذا الذي جعلهم �قولون: إنه معلق، �عني ما سمع الحدیث من 
 أو أكثر. اواحدً  اأحمد بن شبیب، فقالوا: معلق، والمعلق ما حذف أول إسناده سواء �ان راو�ً 

ـــــــــــن أول الاســـــــــــن  اد حـــــــــــذفو�ك
 

 مــــع صــــیغة الجــــزم فتعلیقًــــا عــــرف 
 

ـــو إلـــى آخـــره...................  ول
 

 ................................. 

 إلى آخر ما قالوه.
 المقدم: لكن ما �حكم �التعلیق لو �ان في وسط السند من علق؟

ن نیثو�ذا �ان �ا واحد قالوا: انقطاع،، و�ذا �ان بلقلنا انقطاع، لقلنا انقطاع، و�عضهم �سمیه إرسالاً  ئهلا، في أثنا
  علیق.فأكثر على التوالي، قالوا: إعضال، قالوا: خبر معضل، أما من مبادئ السند من جهة المصنف، �قولون: ت
ونقل  في مقدمة فتح الباري: حدیث أحمد بن شبیب عن أبیه، وصله أبو نعیم في المستخرج، والبیهقي، وغیرهما،

 له: رواه البخاري بلا سماع.العیني عن أبي نعیم قو 
علیق، یق التوسبق �لام العیني أن البخاري رواه معلقًا، والمزي علم علیه علامة التعلیق، والبخاري أودعه في تغل

تدلیس ب، و�لا فالأصل أن ما یرو�ه الراوي الثقة الذي لم یوصف اهذا مما یدل على أن هؤلاء �لهم یروه معلقً 
 �أتي ذ�رهما.محمول على السماع �شرطین 
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ط مة سقو م علیه علاثابت في فرع الیونینیة، ثابت في فرع الیونینیة، لكن علَّ » تبول«وفي إرشاد الساري: قوله:  =

 .ذلك في روا�ة أبوي ذر والوقت والأصیلي وابن عساكر
 هؤلاء هم الأر�عة، الأصول الأر�عة.

تي لا لصحیح، و�عتني بها، و�ذ�ر الروا�ات الف في إرشاد الساري، و�رشاد الساري من أدق من ینقل روا�ات اش
إلى  خلاف طر�قة ابن حجر، وغیره من الشراح، ابن حجر اعتمد على روا�ة أبي ذر، و�شیر ،أثر لها في المعنى

 إلیه الحاجة. ما عداها عند الحاجة، العیني یذ�ر �ل شيء، سواء دعت إلى الحاجة أو لم تدعُ 
 بت في فرع الیونینیة.ثا» تبول«في إرشاد الساري: قوله 

 ؟ما هوفرع الیونینیة، 
ف ما وق فیه أصل، وفیه فرع، لماذا یذ�ر العیني، القسطلاني في إرشاد الساري الفرع أكثر من الأصل؟ لأنه أول
ذا هة مثل على الفرع، وقابل نسخته على الفرع ست عشرة مرة، فرع الیونینیة، ذ�رنا مرارًا، ولا نحتاج إلى إعاد

، بل لبخاري دناه مرارًا؛ لأن الیونیني قابل الكتاب وجمع النسخ، و�عد �حق أول تحقیق لصحیح انا ردَّ الكلام؛ لأ
 وذ�ر الفروق بین هذه الروا�ات. ،أول تحقیق على مستوى �تب السنة، في مقابلة النسخ

ل الفرع، وقابالیونیني، القسطلاني وقف على الفرع ولم �قف على الأصل، الذي هو �خط الیونیني، وقف على 
ن نسخته ست عشرة مرة، ثم �عد مدة وقف على المجلد الثاني من الأصل، فقابله مرارًا، فوجده لا �ختلف ع

لأصل، للأصل بدقة، ما فیه اختلاف ولا �حرف، ثم �عد مدة وجد المجلد الأول من ا االفرع، وجد الفرع مطا�قً 
و�أنه  ولذلك �عتني �الفرع؛ لأنه وقف علیه قبل الأصل،فقابله �ذلك فظهرت نتیجة المقابلة أن الفرع �أصله، 

ه قبل قف علیو ن المعلومات من الفرع، وأحیانًا ما �قول: في فرع الیونینیة �أصله، فهو اهتمامه �الفرع؛ لأنه دوَّ 
 الأصل. 

ي لا �عني وضع علامة (لا) (لام ألف) �عن-ثابت في فرع الیونینیة، لكن علم علیه » تبول«ولذلك قال: قوله 
لك ذیوجد في هذه الروا�ات، (لا) �عني لا یوجد في هذه الروا�ات، علم علیه علامة سقوط ذلك، علامة سقوط 

وا�ة الأصیلي في ر في روا�ة الأر�عة، أبوي ذر والوقت، أبي ذر، وأبي الوقت، والأصیلي، وابن عساكر، وذ�ره 
 عبد الله بن وهب عن یونس بن یز�د شیخ شبیب بن سعید المذ�ور.

 ني.ي اعتمد علیها الیونیتموجودة في روا�ة النسفي، ولا توجد في الأصول الأر�عة ال» تبول« ،على �ل حال
رجمته روى إذا عُلم هذا، فأحمد بن شبیب من شیوخ البخاري؛ �ما نص على ذلك العیني والقسطلاني، وفي ت

أحمد فعنه البخاري، روى عنه البخاري، وأبو داود، والنسائي بواسطة، لكن البخاري روى عنه، فهو من شیوخه، 
، عندنا )قال(بن شبیب من شیوخ البخاري �ما نص على ذلك العیني والقسطلاني، وروى عنه البخاري �صیغة 

 ؟معلق أو موصولو �صیغة: قال أحمد بن شبیب، وهذا هو السبب في الخلاف هل ه
  ؟وقد اختلف في ذلك هل هو من قبیل المتصل أو المعلق؟ هل هو من قبیل المتصل أو المعلق
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حدثنا  :ومثله حدیث هشام بن عمار في المعازف، حدیث هشام بن عمار، البخاري �قول: قال هشام بن عمار
 »ازفلون الحر والحر�ر والخمر والمعلیكونن من أمتي أقوام �ستح« صدقة بن خالد الكلابي، إلى آخر الإسناد

 الحدیث.
 نه لو�عضهم قال: معلق، وعلم علیه المزي �علامة التعلیق جرً�ا على أن صیغة (قال) لا تدل على الاتصال؛ لأ

 كان الحدیث سمعه البخاري مباشرة من شیخه...
 المقدم: لقال حدثنا.

 لى (قال) یدل على أنه لم �سمعه منه.لقال حدثنا، وما دام قال: (قال) عدل من صیغة التحدیث إ
 المقدم: لكنه هل هذا الأسلوب مطرد في البخاري؟

 إذا روى عن شیخه �صیغة (قال)، فلماذا عدل عن حدثنا؟
 المقدم: عندما �عدل مطرد أنه إذا عدل فیعني هذا إشارته إلى أن ذلك؟

لى حدیث إ: أنه تعلیق، قالوا: عدوله عن التلا، لا، شوف دلالة (قال)، ما الذي تدل علیه (قال)؟ الذین �قولون 
دثني، حقال: ل(قال) لعلة، ونكتة، ولا یوجد علة أولى من أن تكون في عدم اتصال السند، عدم، لو سمعه مباشرة 

 فلماذا عدل؟ الكتاب �له قال: حدثنا إلا هذا، في مواضع �سیرة من هذا النوع؟
أهل  على الخلاف بین-إذا روى عن شیخه الذي لقیه أو عاصره  لكن الذین قالوا: إنه متصل، قالوا: إن الثقة

أو  ولم یوصف بتدلیس، فإنه محمول على الاتصال سواء روى �حدثنا أو أخبرنا أو سمعت أو قال أو عن -العلم
 أن فلانًا، �لها تدل على الاتصال.

 : أما الذي، هنا قال:-رحمه الله تعالى-�قول الحافظ العراقي 
ــــــــن أول �ن و   الاســــــــناد حــــــــذف�ك
 

 مــــع صــــیغة الجــــزم فتعلیقًــــا عــــرف 
 

ـــــــذي ـــــــى آخـــــــره، أمـــــــا ال ـــــــو إل  ول
 

ـــــــــذي  ــــــــــقال فك ـــــــــزا ب  لشـــــــــیخه ع
 

 عنعنــــــــــــــة �خبــــــــــــــر المعــــــــــــــازف
 

ــــــن حــــــزم المخــــــالف   لا تصــــــغ لاب
 

�عني خبر المعازف، رواه البخاري عن شیخه هشام بن عمار، وقد روى عنه أحادیث في الصحیح قال فیها: 
 قال) مما جعل �عض العلماء �حكمون علیه �أنه معلق.حدثنا، وعدل عن حدثنا إلى (

 ..................، أمـــــــــا الـــــــــذي
 

ـــــــــذي  ــــــــــقال فك ـــــــــزا ب  لشـــــــــیخه ع
 

 عنعنــــــــة .........................
 

 ................................. 
 

 �عني حكمه حكم السند المعنعن، وصححوا وصل معنن سلم.
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ــــــنعن ســــــلم =  وصــــــححوا وصــــــل مع

 
 �ــــــه واللقــــــا علــــــممــــــن دلســــــة راو  

 
 

ــــــنعن ســــــلم  وصــــــححوا وصــــــل مع
 

 مــــــن دلســــــة راو�ــــــه واللقــــــا علــــــم 
 

 هذا �النسبة للعنعنة، و(قال) مثله، و(أن) حكمها حكم عن؛ لأنه �قول:
................................. 

 
 وحكـــــم (أن) حكـــــم (عـــــن) فالجـــــل 

 
 إلى آخره.

 ل لا تلتفت إلیه أو، المقصد؟المقدم: لكن عندما أشار ابن حزم إنه خالف في هذا، وقا
مذهب ابن حزم في المعازف: إ�احة المعازف، ولذلك حكم على جمیع ما ورد في الباب �أنه  هو معروف أن

موضوع، ولم �قف أمامه حدیث البخاري مع أنه �جل البخاري، �عظم البخاري؛ لأنه عنده منقطع، حتى على 
بن شبیب وحدیث هشام بن عمار، حتى لو قلنا: ما سمعه سبیل التنزل أن هذا الحدیث الباب، حدیث أحمد 

البخاري، ما حكم المعلق في البخاري �صیغة الجزم؟ �عني من حذفه ضمنه، من حذفه البخاري ضمنه، یبقى 
 من أبرز �لهم ثقات، فیبقى الخبر صحیحًا، یبقى الخبر صحیحًا، على أي حال، سواء قلنا معلق أو...

 المقدم: أو موصول.
 صل.أو مت

اللقاء  فعند ابن الصلاح والعراقي حكمه حكم السند المعنعن �حكم له �الاتصال �شرطین: اللقاء وعدم التدلیس،
 وعدم التدلیس.

ــــــنعن ســــــلم  وصــــــححوا وصــــــل مع
 

 مــــــن دلســــــة راو�ــــــه واللقــــــا علــــــم 
 

 واللقاء علم.
مه رح -تى قال ابن القیمهذا رأي البخاري، ومسلم �كتفي �المعاصرة، والخلاف في المسألة معروف ومشهور، ح

لكن -س ، وروى عنه أحادیث، والبخاري أ�عد خلق الله عن التدلی-وهذا الواقع-: إن البخاري لقي هشامًا -الله
احب الأدق في العبارة أن �قول: من أ�عد خلق الله من التدلیس، من أ�عد خلق الله من التدلیس، و�ن �ان ص

، ذهلي، قال: روى عنه البخاري و�دلسه، روى عنه البخاري و�دلسهالخلاصة وصفه �شيء من ذلك في ترجمة ال
مد، حدثنا مح لكن معلوم أن الهدف من �ون البخاري لم �صرح �اسم الذهلي الكامل إنه أحیانًا یذ�ره مهملاً 

 واحد. ي موضعوأحیانًا ینسبه إلى جده، وأحیانًا إلى جد أبیه، ولم ینسبه إلى أبیه وجده على ما هو الواقع، ولا ف
-له هدف من هذا، لما بین الإمامین، هما إماما هدى بلا شك  -رحمه الله تعالى-قالوا: إن الإمام البخاري 

منهج الذهلي في  یرتضِ معروفان؛ لأن بینهما خلافًا في مسألة اللفظ �القرآن، فالبخاري لم  -الذهلي والبخاري 
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الإسلام وفاها حقها في درء تعارض العقل والنقل، مسألة معروفة، وشیخ  ؟مخلوق هذا، هل هو مخلوق أو غیر 
 وذ�ر ما بین الإمامین.

زاد و هذا �حتاج �سطه إلى وقت، لكن ما عُلم من خلاف نشأ عنه شيء في النفوس واستوشاه،  ،على �ل حال
ام مإلم یرتض منهج الذهلي في مسألة اللفظ، ولكون الذهلي  -رحمه الله-فیه الأتباع، المقصود أن البخاري 

�ة، الروا حافظ ثقة، وعنده أحادیث �حتاجها البخاري روى عنه؛ لأن هذا الخلاف لا یؤثر في الروا�ة، لا یؤثر في
ه خشیة أن �ظن أن ؛نصاف من البخاري، ولكونه لم یوافقه ما صرح �اسمهإلثقته و�مامته، وهذا  ؛فروى عنه
 موافق له.

 المقدم: أنه موافق له.
 بخاري، ولا �عد هذا تدلیس، إنما هو لمصلحة راجحة.نصاف من الإمام الإفهذا 

رفة �عني الآن لو �ان هناك �تاب فیه بدع، وفیه ضرر على طلاب العلم الذین لم �صلوا إلى حد التمییز ومع
قول: هذه البدع، لو أن إنسانًا قال: قال �عضهم، نقول: دلسه؟ أو أخفاه؟ أو �تم ما ینبغي أن �علم؟ لا، ن

 وتؤخذ ه لئلا �فتتن �ه من لا �میز بین الحق والباطل، ولكون الفائدة مطلو�ة؛ألا �صرح �اسم المصلحة تقتضي
 ممن جاء بها لا نمتنع من أخذها من أي �تاب.

 المقدم: فلا �فوتها من أجل..
 نعم، لا نفوتها من أجل بدعته.

یه الأحادیث، والذي مشى عل و�عضهم �حكم �أنه معلق؛ لأنه لو رواه عنه بدون واسطة لصرح �التحدیث �سائر
لقات، في �تاب ابن حجر هنا أن الحدیث معلق، أن الحدیث معلق، لماذا؟ لأنه أورده في �تاب مخصص للمع

 ي هو تعلیق، تغلیق التعلیق، تغلیق التعلیق. ذمخصص للمعلقات، ال
له ما وص احد وأر�عین، منهاومعلقات البخاري عدتها ألف وثلاثمائة وواحد وأر�عین، المعلقات ألف وثلاثمائة وو 

البخاري في الصحیح، وهذا هو الكثیر الغالب، هذه وصلها البخاري في الصحیح، هل نحتاج إلى �حثها؟ 
 المعلقات؟

 المقدم: انتهى أمرها.
 ، مفروغ منها؛ لأنه وصلها في الصحیح، والعبرة �الموصول. نعم

ابن حجر في موضع قال: مائة وستین، وفي  ن، �قي مائة وستون أو تسعة وخمسون؛ لأنو �قي مائة وست
 موضع قال:...

 المقدم: تسعة وخمسون.
 تسعون وخمسون ومائة.

م �ه هذه هي التي تحتاج إلى �حث، وهذه هي التي اعتنى بها العلماء في وصلها، وقسموها إلى قسمین، ما جُز 
 . له حكم، وما صیغ �صیغة التمر�ض أو ما سیق �صیغة التمر�ض له حكم

 كتاب تغلیق التعلیق �فیل بوصل �ل هذه المعلقات، وأ�ضًا في فتح الباري وصلها ابن حجر.وال
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 ا أحد؟أو �مكن أن �ضعفه ،مسلم، فیه معلقات، عدتها أر�عة عشر حدیثًا، أر�عة عشر حدیثًا، نحتاج إلى وصلها =

 هذا؛ معلقات مسلم أو، وهذا الواحد موصول في صحیح البخاري، وعلى اكلها موصولة في الصحیح عدا واحدً 
 �لها. -كما �قول �عضهم-المقطوعات في صحیح مسلم 

  المقدم: �لها متصلة.
 موصول في البخاري.  اكلها ما نحتاج إلى �حثها؛ لأنها موصولة في الصحیح عدا واحدً 

ي �مكن أن تبحث ما ذ�ره البخاري في صحیحه من المعلقات مما لم �صله في موضع آخر، وصدره تهي ال
 روى. حذف، حذف، ضمن لنا ما حذف، ما -رحمة الله علیه-یغة التمر�ض؛ لأن صیغة الجزم، البخاري �ص

 المقدم: ما روى.
 ما طوى، ما طوى، �عني ما لم یذ�ره، وأما من ذُكر، فمن أبرزه البخاري ینظر في عدالته وثقته.

 ن یثیبكما، وأأن �جز�كم عنا خیرً  -لىسبحانه وتعا-المقدم: لعلنا نقف عند هذا الحدیث �ا شیخ، وندعو الله 
 .و�نفع �ما قلتم

�ة م في نها، أتقدفي لقاء مقبل -�إذن الله تعالى-أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا الحد نقف، ونلتقي  
 العلماء �بار هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، عضو هیئة

 .-قه اللهوف-
 .في لقاء مقبل -�حول الله وقوته-شكر الله لكم، ونلقاكم  
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  خیر، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

�د رح التجر شفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
ئة �بار عضو هی ،عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالد�تور الشیخ  �فضیلةفي مطلعه أرحب  والذي ،الصر�ح
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،العلماء

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
ت الكلاب كان«قال: وفیه  -مارضي الله عنه-عبد الله بن عمر عن حدیث  لا یزال الحدیث موصولاً  المقدم:

، »ذلك ون شیئًا منفلم �كونوا یرشّ  -صلى الله علیه وسلم-في زمان رسول الله  تقبل وتدبر في المسجد
 ؟-حفظكم الله-هل من إتمام لهذا فتحدثتم فضیلة الشیخ عن اتصال هذا الحدیث وتعلیقه، 

 عین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجم
 ،عدأما �

 فانتهینا من الكلام على ما ورد في إسناده من �لام، وهل الحدیث متصل أم منقطع؟ و�قي متنه.
�عني حال �ونها في المسجد، أي: في مسجد  »كانت الكلاب تقبل وتدبر« -رضي الله عنهما-�قول ابن عمر 

 د النبوي.إذ اللام للعهد، إذ اللام للعهد، �عني في المسج ؛-صلى الله علیه وسلم-النبي 
رشون یفلم �كونوا  -صلى الله علیه وسلم-في زمان رسول الله «، »-صلى الله علیه وسلم-في زمان رسول الله «

فلم « :في روا�ة ابن عساكر »فلم �كونوا یرشون شیئًا«. »فلم �كونوا یرشون شیئًا من ذلك«، »شیئًا من ذلك
، أن تحذف النون، إذا دخل الجازم على یرشون ، والأصل إذا حذف تكون »فلم یرشون « :، وفي روا�ة»�كن

 .»فلم یرشون «تحذف النون، 
 المقدم: فلم یرشوا.

مالك  لى ابنعهذا الأصل، من حیث العر�یة، و�هذه المناسبة الیونیني لما أراد جمع الروا�ات قرأ الكتاب بروا�اته 
وجه، ة، �عني لا یتصرف و�عدل، لا، یح له ما �خالف العر�ی، و�صحِّ -الإمام النحوي المعروف صاحب الألفیة-

الك ن ابن م، والیونیني �ستفید م-روا�ة الصحیح-یوجه ما �خالف العر�یة، ولو �أقوال أخرى، فهو �ستفید الروا�ة 
 للعر�یة. توجیه �عض الألفاظ التي فیها شيء من المخالفة

 المقدم: �ظهر فیها الخلاف اللغوي.
 والتصحیح لمشكلات الجامع الصحیح. سماه شواهد التوضیحأنعم، في �تاب 

 المقدم: للیونیني.
 لا، هذا لابن مالك.

أي: من المسجد،  »من ذلك«أي: من المسجد، أي: من المسجد، وهو إشارة إلى البعید في المرتبة،  »من ذلك«
ه عن فهم وهو إشارة إلى البعید في المرتبة، أي: ذلك المسجد العظیم، أي: ذلك المسجد العظیم البعید درجات
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والفرق بین ذلك وهنالك، أن هنالك للمكان خاصة، وذلك أعم منه،  -هذا �لام الكرماني-الناس، قال: والفرق  =

 هذا �لام الكرماني.
ذا ه »كانت الكلاب تقبل وتدبر«�قول الكرماني: فإن قلت: هذا التر�یب مشعر �استمرار الإقبال والإد�ار، 

 مشعر..
 المقدم: �الاستمرار�ة.

، دال نةدال على عموم جمیع الأزم »-صلى الله علیه وسلم-في زمن النبي « :همرار الإقبال والإد�ار، ولفظ�است
 جمیع ، لا جمیع الأزمنة �عد وفاته، لا-علیه الصلاة والسلام-على عموم جمیع الأزمنة، �عني في حدود حیاته 

مضاف إذ اسم الجنس ال ؛-ه الصلاة والسلامعلی-الأزمنة، إنما دال على عموم جمیع الأزمنة، �عني في حیاته 
 من الألفاظ العامة.

فلم «: ، في قولك: فلم یرشوا، في وقولهقول فيمبالغة  »فلم �كونوا یرشون «مبالغة،  »فلم �كونوا یرشون «وفي 
لم ف«مبالغة، وفي  »فلم �كونوا یرشون «مبالغة لیست في قولك: فلم یرشوا بدون لفظ الكون،  »�كونوا یرشون 

  االلَُّ وَمَا َ�انَ  {: -تعالى-مبالغة لیست في قولك: فلم یرشوا بدون لفظ الكون؛ �ما في قوله  »كونوا یرشون �
بَهُمْ  لى لفظ الغسل؛ لأن عحیث اختاره  ،: وما �عذبهم الله، و�ذا في لفظ الرش، حیث لم �قل]٣٣[الأنفال:  }لِیُعَذِّ

 �شترط فیه الجر�ان، فبقي الرش أبلغ من نفي الغسل.الرش لیس فیه جر�ان الماء �خلاف الغسل، فإنه 
 المقدم: حیث أنه أدنى.

 ...لأنه أدنى، لماذا؟ لأن نفي الغسل لا ینفي نفي الرش، لكن نفي الرش
 المقدم: ینفي الغسل.

  ...ینفي
 المقدم: ینفي الغسل.

 ..�ستلزم نفي الغسل من �اب
 المقدم: أولى.

 أولى.
 سل، منترط فیه الجر�ان، فبقي الرش �كون أبلغ، فنفي الرش �كون أبلغ من نفي الغفإنه، �خلاف الغسل فإنه �ش

 نفي الغسل.
 ه مبالغةأ�ضًا عام؛ لأنه نكرة وقعت في سیاق النفي، وهذا �له مبالغة في طهارة سؤره، وهذا �ل »شیئًا« :ولفظ

ر ذا قرر الرسول، قر مسجد، فإفي طهارة سؤره في مثل هذه الصورة الغالب أن لعا�ه �صل إلى �عض أجزاء ال
 ذلك ولم �أمر �غسله عُلم أنه طاهر. -صلى الله علیه وسلم-الرسول 

ما شاهد هذه الكلاب، �عني تأتي في وقت الناس غیر  -علیه الصلاة والسلام-قد �قول قائل: أن الرسول 
في المسجد، فیرى الكلاب موجودین في المسجد، نعم، قد �كون ابن عمر؛ �ما جاء في �عض الروا�ات أنه ینام 

: إن هذا ن نقولأما، �مكن  -علیه الصلاة والسلام-، ومن ذلك النبي هولاً أتقبل وتدبر، لكن إذا �ان المسجد م
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كنا نعزل والقرآن ینزل، ولو «في وقت التنز�ل، لو �ان فیه نجاسة وأثر في المسجد لنزل القرآن �الإخبار عنه، 
 ، هذا في وقت التنز�ل.»قرآنكان شیئًا ینهى عنه لنهى عنه ال

 ذلك ولم �أمر �غسله قط عُلم أنه طاهر. -صلى الله علیه وسلم-قال: فإذا قرر الرسول 
ال ر السؤ إذ تقر� ؛قلت: لا دلالة له في ذلك، لا دلالة له في ذلك -الكرماني، یورد إشكالات ثم یرد علیها-قلت 

 یها.شكوك فمال إنما �ان لأن طهارة المسألة متیقنة، ونجاسته إنما �ان لأن طهارة المسجد متیقنة، إذ تقر�ر السؤ 
 ي هو المسجد؟ذالمقدم: ال

 نعم، طهارته متیقنة، لكن هل حصل ولوغ؟ ما حصل ولوغ لیحكم بنجاسته.
لظن رفع �اعن الشك، والیقین لا ی لأن طهارة المسجد متیقنة ونجاسته مشكوك فیها، والیقین لا یرفع �الظن فضلاً 

ال: منطوق الحدیث الناطق صر�حًا �إ�جاب الغسل حیث قدلالة ن الشك، وعلى تقدیر دلالته لا تعارض ع فضلاً 
 صر�ح في الغسل، وهذا احتمال. سابقال ، الحدیث»فلیغسله سبعًا«

د قفیه  المسجد ر�ما سقوط شيء من سؤر الكلب نأال: إن هذا خاص �الآنیة أ�ضًا، و ما �قأالمقدم: لكن 
 متا�عة ذلك، و�التالي �صل إلى حد الحرج؟ ا�كون متعذر� 

 المهم النجاسة لا �جب غسلها إلا إذا تحدد موقعها.
 المقدم: وتیقن منها؟

 وتیقن، نعم.
 .»افلیغسله سبعً «دلالة منطوق الحدیث الناطق صر�حًا �إ�جاب الغسل حیث قال: وعلى تقدیر دلالته لا تعارض 

يء من شاس لا سیما الذین یتتبعون الشواذ من المسائل أحادیث فیها وهذه قاعدة مطردة أحیانًا یتشبث �عض الن
الإجمال، أو شيء من العموم، و�تر�ون أحادیث صحیحة صر�حة نص في الموضوع، وهؤلاء هم الذین جاء 

 .التحذیر منهم الذین یتتبعون المتشا�ه
 ...كما أن الغالب من استمرارها، �ما أن الغالب

 وفي الإد�ار والإقبال؟المقدم: �عني في المرور 
 ذ�ر الحدیث. نعم،

 كما أن الغالب من استمرارها ولوغه فیه، الغالب منه أ�ضًا بوله فیه. 
 .»تقبل وتدبر«ما جاء في الحدیث غیر ثابتة، إنما یتحدث ع »تبول«یتحدث عن على أن روا�ة 

 ا.م أن �كون بوله طاهرًا أ�ضً فیلز  كما أن الغالب من استمرارها ولوغه فیه، الغالب منه أ�ضًا بوله فیه
 یلزم..هو 

 المقدم: إذا احتججتم بذلك...
لذین االكیة ، �عني �أنه �خاطب المإذا احتججتم �الولوغ، نحن نحتج أ�ضًا �البول، ولا تقولون أنتم أ�ضًا �البول

 ا �مكن یرون طهارة بوله.مطهارة الكلب، وطهارة ولوغه، لكن یرون 
 .الغالب منه أ�ضًا بوله فیه أن �ما رها ولوغه فیه،كما أن الغالب من استمرا
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 �عني إذا جوزنا هذا نجوز هذا، و�ذا قلنا �طهارة هذا قلنا �طهارة هذا. =

في  لذي هوالنسفي الراوي عن البخاري ا بن معقل بوله فیه فیلزم أن �كون بوله طاهرًا أ�ضًا، وفي نسخة إبراهیم
 .، ولا قائل �طهارة بوله، فعلم أنه متروك الظاهر»ل وتدبركانت الكلاب تبول وتقب«مرتبة الفر�ري: 

ا، �عني إذا �ان الحدیث فیه أكثر من جملة أو أكثر من احتمال، �عض الاحتمالات یتفق الخصوم على ما فیه
 و�ختلفون في �عضها، یرد ما أُثبت إلى ما نُفي.

ه نجس، في هذه المسألة، یتفقون على أن بولالشافعیة والحنابلة، والمالكیة  �عني إذا �ان الخلاف بین مثلاً 
: ن تقولأإذًا، یلزمك  �قول �طهارته �ستدل بهذا الحدیث، �قال له من �اب الإلزام: و�ختلفون في ولوغه، والذي

 .سفيفي روا�ة الن بوله طاهر؛ �ما قلت: إن لعا�ه طاهر، و�ذا قلت: إن بوله نجس، وهو ثابت في هذا الحدیث
  ستثني؟المقدم: فلماذا ت

 فیلزمك أن تقول: إن لعا�ه نجس، وهذا من �اب الإلزام.
قلبون انوا �فعُلم منه أنه متروك الظاهر إما لأنه �ان في أول عهد الإسلام قبل ثبوت حكم النجاسة، و�ما لأنهم �

والظاهر أن الغرض من إیراد هذا الحدیث،  وجه الأرض النجس إلى الوجه الآخر، أو هو منسوخ ونحو ذلك،
ا�سة �والظاهر أن الغرض من إیراد هذا الحدیث بیان جواز مر الكلاب في المسجد فقط، وأن النجاسة إذا �انت 

 .س المكانلا تنجّ 
 س المكان، الیا�س ما ینجس الیا�س.لا تنجّ 

 ت.ونحوه، وهي وهو من نوازل الدرجا )حدثنيو(، )حدثنا(مع أن الحدیث نقله البخاري بلفظ (قال) لا بلفظ 
- )عن(، و)عن(أقوى من  )أخبرني(، و)أخبرني(أقوى من  )حدثنيـ(لها مراتب، ف -صیغ الأداء-الصیغ �عني 

 ، المقصود أنها من المراتب النازلة من صیغ الأداء.-�مرتبتها أو لا )قال(على الخلاف هل 
 ونحوه، وهو من نوازل الدرجات. )حدثني(ظ مع أن الحدیث نقله البخاري بلفظ (قال) لا بلف
 بن؟ في السند؟ افي شرح ابن �طال، في حدیث حمزة، حمزة 

 المقدم: في الأصل، في الأصل.
 .حدثني حمزة بن عبد الله، حدثني حمزة بن عبد الله عن أبیه ابن عمر، حمزة بن عبد الله بن عمر

ن إقبالها و�د�ارها في الأغلب أن تجري فیه، أو أ وفي شرح ابن �طال في حدیث حمزة أن الكلب طاهر؛ لأن
 تجر فیه أنوفها وتلحس فیه الماء وفتات الطعام.

 المقدم: هذا من �لام؟
 من �لام ابن �طال؛ لأنه مالكي.

في حدیث حمزة أن الكلب طاهر؛ لأن إقبالها و�د�ارها في الأغلب أن تجر فیه أنوفها وتلحس فیه الماء وفتات 
مبیت الغر�اء والوفود، و�انوا �أكلون فیه، و�ان مسكن أهل الصفة، ولو �ان  -�عني المسجد-ان الطعام؛ لأنه �

إِنَّمَا  {: -تعالى-الكلب نجسًا لمُنع من دخول المجلس؛ لاتفاق المسلمین أن الأنجاس تجنب المساجد، قال 
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یدل على  »تقبل وتدبر«، وقوله: ]٢٨[التو�ة:  هِمْ هَذَا }المُشْرُِ�ونَ نَجَسٌ فَلاَ َ�قْرَُ�وا المَسْجِدَ الحَرَامَ َ�عْدَ عَامِ 
 تكررها. 

 كلام ابن �طال �أتي التعقیب علیه في �لام ابن حجر وغیره.
 یدل على تكررها على ذلك، وتر�هم لها یدل على أنه لا نجاسة فیها. »تقبل وتدبر«وقوله: 

 والكلب �كامله.هذا �لام ابن �طال، ومعروف مذهب المالكیة من سؤر الكلب، 
 لا یدل على أنه لا نجاسة فیها؛ لأنه لیس في حيّ نجاسة.

حيّ  یدل على تكررها على ذلك، وتر�هم لها یدل على أنه لا نجاسة فیها؛ لأنه لیس في »تقبل وتدبر«وقوله: 
 نجاسة.

 ..إنما النجاسة في
 المقدم: المیتة.

 في المیت.
هذا الحدیث، وقد روى ابن وهب عن یونس عن ابن  يدة فوقد روى ابن وهب عن یونس عن ابن شهاب ز�ا

ا المسجد، فلم �كونو  يكانت الكلاب تبول، وتقبل وتدبر ف«هذا الحدیث عن ابن عمر، قال:  يشهاب ز�ادة ف
 رواه أبو داود.. »یرشون شیئًا من ذلك

هذا یتهما ل، والبیهقي في روا»كانت الكلاب«یذ�ر هذه اللفظة الزائدة، و�قول: زاد أبو نعیم �عد قوله:  ابن حجر
 موصولاً  -حدثني أحمد بن شبیب -الحدیث من طر�ق أحمد بن شبیب المذ�ور موصولاً �صر�ح التحدیث 

 في ، ذ�ر الأصیلي أنهاالأصیلي هو�ذا ذ�ر  ،و�عدها واو العطف ،»تبول« :»تقبل«�صر�ح التحدیث قبل قوله: 
 ن یونسها أبو داود والإسماعیلي من روا�ة عبد الله بن وهب عو�ذا أخرج ،روا�ة إبراهیم بن معقل عن البخاري 

 لن استدوعلى هذا فلا دلالة فیه لمن استدل، وعلى هذا فلا دلالة فیه لم ،بن یز�د شیخ شبیب بن سعید المذ�ور
 .رنیالم قاله ابن، �ه على طهارة، لمن استدل �ه على طهارة الكلاب للاتفاق على نجاسة بولها. قاله ابن المنیر

ات في �عض روا� »تبول« :وهذا �طر�ق الإلزام، مثل �لام الكرماني السابق، �قول: ما دام ثبتت هذه اللفظة
 في قدم، إذًا قولوا �طهارة بوله؛ �ما تالصحیح، ورواها البیهقي وأبو نعیم �صیغة التحدیث عن أحمد بن شبیب

 كلام الكرماني.
 ارة الكلاب للاتفاق على نجاسة بولها. قاله ابن المنیر.فلا دلیل فیه لمن استدل على طه ؛وعلى هذا

�ل لحمه �أن من �قول: إن الكلب یؤ�ل، وأن بول ما یؤ  -ابن المنیر-ب تُعقِّ  -هذا من �لام ابن حجر-ب وتُعقِّ 
 طاهر �قدح في نقل الاتفاق.

�قول: إن الكلب یؤ�ل،  من �قول: إن الكلب یؤ�ل، وهو روا�ة عند المالكیة، و�عضهم �كرهه، مجرد �راهة، من
وقد قال جمع �أن أبوال الحیوانات �لها طاهرة إلا  وأن بول ما یؤ�ل لحمه طاهر �قدح في نقل الاتفاق لا سیما

الآدمي، لا سیما وقد قال جمع �أن أبوال الحیوانات �لها طاهرة إلا الآدمي، وممن قال �ه ابن وهب حكاه 
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، وقال المنذري: المراد أنها �انت تبول خارج المسجد في لبولالإسماعیلي وغیره، وسیأتي في �اب غسل ا =
 مواطنها ثم تقبل وتدبر في المسجد.

 ...�عني �انت تبول في »كانت الكلاب تبول وتقبل وتدبر«
 المقدم: �حتمل أن �كون خارج المسجد.

 خارج المسجد، ثم تقبل وتدبر.
 لیه فيواطنها ثم تقبل وتدبر في المسجد إذ لم �كن عقال المنذري: المراد أنها �انت تبول خارج المسجد في م

 ق.لَ ذلك الوقت غَ 
 �عني ما فیه أبواب.

 جد حتىقال: و�بعد أن تترك الكلاب تنتاب المسجد حتى تمتهنه �البول فیه، و�بعد أن تترك الكلاب تنتاب المس
 ة.تمتهنه �البول فیه، وتعقب �أنه إذا قیل �طهارتها لم �متنع ذلك �ما في الهر 

 ل...�عني تنتاب المسجد، فیترك الكلب؛ لأنه طاهر، وحتى على مذهب ابن وهب بوله طاهر، وتعقب �أنه إذا قی
 المقدم: و�ل أولئك من المالكیة الذین یرون...

 نعم، طهارته.
تبول و یوت، ، تقبل وتدبر في البوتعقب �أنه إذا قیل �طهارتها لم �متنع ذلك �ما في الهرة؛ لأنه حتى الهرة تترك

 أ�ضًا.
صل أوالأقرب أن �قال: إن ذلك �ان في ابتداء الحال، والأقرب أن �قال: إن ذلك �ان في ابتداء الحال على 

لیها، واب عوجعل الأب ،الإ�احة، ثم ورد الأمر بتكر�م المساجد وتطهیرها، ثم ورد الأمر بتكر�م المساجد وتطهیرها
ه من طر�ق ابن وهب في هذا الحدیث عن ابن عمر قال: �ان و�شیر إلى ذلك ما زاده الإسماعیلي في روایت

 ،اجد�ان عمر �قول �أعلى صوته: اجتنبوا اللغو في المس ،عمر �قول �أعلى صوته: اجتنبوا اللغو في المساجد
 و�انت -صلى الله علیه وسلم-أو في المسجد، قال ابن عمر: وقد �نت أبیت في المسجد على عهد رسول الله 

 لكلام،لى آخره، فأشار إلى أن ذلك �ان في الابتداء، ثم ورد الأمر بتكر�م المسجد حتى من لغو االكلاب... إ
 و�هذا یندفع الاستدلال �ه على طهارة الكلب.

ل ها تقب�عني �ان هذا في أول الأمر، ثم نهي عن امتهان المساجد وأمر بتكر�مها، فمنع، �ونها تبول، ومنع �ون
 وتدبر.

م فهو و�ن �ان عامًا في جمیع الأزمنة؛ لأنه اس »-صلى الله علیه وسلم-ن رسول الله في زم« :وأما قوله
 لكنه مخصوص �ما قبل الزمن الذي أمر فیه �صیانة المسجد. ،لكنه مخصوص، اسم مضاف ،مضاف

 صلى الله علیه-زمان رسول الله «، »-صلى الله علیه وسلم-في زمان رسول الله «�عني هو دخله التخصیص 
، ولیكن مخصوصًا -علیه الصلاة والسلام-المضاف إلیه خصصه �ما في حیاته  مفرد مضاف، لكن: »-موسل

 .�ما قبل الزمن الذي أُمر فیه �صیانة المسجد
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سم فهو و�ن �ان عامًا في جمیع الأزمنة؛ لأنه ا ،»-صلى الله علیه وسلم-في زمن رسول الله « :وأما قوله
 .الذي أمر فیه �صیانة المسجد لكنه مخصوص �ما قبل الزمن ،مضاف

 مبالغة، مبالغة لدلالته على نفي الغسل من �اب أولى. »فلم �كونوا یرشون «وفي قوله: 
 �عني �ما تقدم في �لام الكرماني.

ن ال �أ�ط حجر ابنَ  ب ابنُ ، وتعقّ حجر ابنَ �طال؛ لأنه تقدم في �لام ابن �طال ب ابنُ ب ابن حجر، وتعقّ وتعقّ 
نطوق یقنة، وما ذُكر مشكوك فیه، والیقین لا یرفع �الشك، ثم إن دلالته لا تعارض دلالة مطهارة المسجد مت

 الحدیث الوارد في الأمر �الغسل من ولوغه.
 هذا تقدم في �لام الكرماني.

لى فاف، عواستدل �ه أبو داود في السنن، واستدل �ه أبو داود في السنن على أن الأرض إذا لاقتها النجاسة �الج
 .لأرض تطهر إذا لاقتها النجاسة �الجفافأن ا

نوا لم �كو «واستدل �ه أبو داود في السنن على أن الأرض تطهر إذا لاقتها النجاسة �الجفاف �عني أن قوله: 
فى ولا �خ ،یدل على نفي صب الماء من �اب أولى، فلولا أن الجفاف �فید تطهیر الأرض ما تر�وا ذلك »یرشون 

 .ما فیه، ولا �خفى ما فیه
 .ومسألة الجفاف، طهارة الأرض �جفافها أو �الشمس �أتي الخلاف فیه؛ لأن فیه طولاً 

 المقدم: ولعلنا نؤجل أ�ضًا الحدیث فیما �قي لحلقة مقبلة فضیلة الشیخ.
 إن شاء الله.

حلقة، لم هذه ال ختاالمقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا القدر نص
بار �یئة ه، عضو أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

خیر،  خیر وعلى�أنتم و  -�إذن الله تعالى-العلماء، شكر الله لفضیلته، وجزاه عنا خیرًا، شكرًا لكم أنتم، ونلقاكم 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .هومن والاوعلى آله وصحبه بن عبد الله، محمد خلق الله  أشرف، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

رح شرنامجكم بفي جدید اللقاء هذا المستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
  الخضیراللهعبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  �فضیلةمطلعه  فيأرحب �سعدني أن  والذي ،التجر�د الصر�ح

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله-
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 تقبل وتدبر كانت الكلاب«قال: وفیه  -مارضي الله عنه-عبد الله بن عمر حدیث  الكلام فيلا یزال  المقدم:
 .»فلم �كونوا یرشون شیئًا من ذلك -صلى الله علیه وسلم-في المسجد في زمان رسول الله 

 عین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجم
 ،أما �عد

م أن ، في آخر الحلقة السا�قة ذ�ر أهل العل»وتدبر وتبولكانت الكلاب تقبل «ففي اللفظ المشكل في الحدیث 
كر ر �أن طهارة المسجد متیقنة، وما ذُكر مشكوك فیه، وما ذُ هذه اللفظة مشكلة، لكن الحافظ ابن حجر قرَّ 

 یقین لا، طهارة المسجد متیقنة، وما ذُكر من �ونها تبول مشكوك فیه، والمشكوك فیه، والیقین لا یُرفع �الشك
مر �الشك، ثم إن دلالته لا تعارض دلالة منطوق الحدیث الوارد في الأمر �الغسل من ولوغه؛ لأن الأ یُرفع

 �الغسل من ولوغه محكم، وهذا مجرد احتمال.
بو مام أ، الإوأما الإمام أبو داود في سننه، فاستدل �الحدیث على أن الأرض تطهر إذا لاقتها النجاسة �الجفاف

نوا لم �كو «حدیث على أن الأرض تطهر إذا لاقتها النجاسة �الجفاف، �عني أن قوله: داود في سننه استدل �ال
 یدل على نفي صب الماء من �اب أولى، فلولا أن الجفاف �فید تطهیر الأرض ما تر�وا ذلك. »یرشون 

 المقدم: �عني الرش؟
 .نعم، لولا أنها تطهر �الجفاف ما تر�وا ذلك

خفى ما تطهیر الأرض ما تر�وا ذلك، ابن حجر �قول: ولا �خفى ما فیه، ولا �فلولا أن، فلولا أن الجفاف �فید 
 فیه.

 المقدم: �عني في قول أبي داود؟
 أمر �صب ذنوب من ماء على -علیه الصلاة والسلام-لأن الأرض إنما تطهر �الماء، بدلیل أن النبي نعم؛ 

 بول الأعرابي.
 �ما في عمدة القاري.والقول �طهارة الأرض �الجفاف هو قول الحنفیة؛ 

 -ولفیه، ولم �غلق، وعساها �انت تبدها في شرح ابن الملقن المسمى �التوضیح: �أن الحدیث إنما سیق لتردّ 
بول  وعساها �انت تبول، ولم ُ�علم موضعه، ولو عُلم لأُمر �صب الماء علیه، وقد أُمر �ه في -�عني احتمال

 د.الأعرابي، و�ول ما سواه في حكم النجاسة واح
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قاع �ابن الملقن �قول: �مكن أن تبول، ولیس �مستبعد أن تبول، لكن لا ُ�علم موضعه، فكونه في أي �قعة من  =

 ...من المسجد مشكوك فیه، فلا ُ�غسل المسجد �له
 المقدم: �اعتبار عدم...

 لأنه لا ُ�علم �عینه.
 المقدم: غیر متیقن منه.

ثوب ن أحد الكمین أصابته نجاسة، أحد �مي الإ :لو قیل لاً العلماء إذا �ان محل النجاسة �مكن تحدیده، مث
 أصابته نجاسة، ولا ُ�علم أي الكمین...

 المقدم: �غسل...
 �غسل الكمان؟ أم�غسل الثوب �له 

 المقدم: الكمان فقط.
 ُ�غسل الكمان.

ذا ، إنه �علم مكالو عُرف أن أعلاه تنجس أو أسفله تنجس، ُ�غسل أعلاه أو أسفله، لكن لو وقعت علیه نجاسة ولا
 هذا یتعین غسله.فكان �الأمر، إذا �ان �حیث لا �شق غسله جمیعه، 

�ع ل الأر لو عرفنا أن في زاو�ة من زوا�ا الأرض أو المسجد حصل نجاسة، ونسینا أي الزوا�ا الأر�ع؟ قالوا: نغس
 زوا�ا.

 لكن هل نغسل المسجد �له أو الأرض �لها؟
 المقدم: لا.

ه، لم موضعالملقن: �أن الحدیث إنما سیق لترددها فیه ولم �غلق، وعساها �انت تبول، ولم ُ�عنعم، هنا �قول ابن 
 لأُمر �صب الماء علیه، وقد أُمر �ه في بول الأعرابي، و�ول ما سواه في حكم النجاسة واحد. ولو عُلم

، »یرتقبون «، بلفظ: »یرشون «و�قول ابن حجر والعیني: حكى ابن التین عن الداودي الشارح أنه أبدل قوله: 
 ».یرتقبون «، بلفظ: »یرشون «

ناة �إسكان الراء ثم مث »یرتقبون «، »یرتقبون «هذا �مكن التصحیف إذا أطیلت سنن الشین، أطیلت، اشتبهت بـ
عنى مره �أن معناه: لا �خشون، فصحف اللفظ وأ�عد في التفسیر؛ لأن مفتوحة ثم قاف مكسورة ثم موحدة، وفسَّ 

 .ر، وما نفي الخوف من نفي الارتقاب فهو تفسیر ببعض لوازمهالارتقاب الانتظا
على �ل حال هذا الكلام ضعیف؛ لأنه تفسیر، تفسیر ضعیف لتصحیف، فالقول ضعیف، وما بُني علیه 

 ضعیف.
لإمام القول �طهارة الأرض �الجفاف الذي أشار إلیه الإمام أبو داود، وأبو داود من أصحاب الإمام أحمد، وا

، إنما لا بد أن �صب علیها الماء، لكن أ�ا داود استدل ف أنه لا یرى طهارة الأرض �الجفافأحمد معرو 
مما یدل على أن أهل العلم لا سیما من له صلة �الحدیث، أنه لا یتعصب لأحد، ترك  ،�الحدیث على ذلك

 إمامه، وعمل �ما أفاده الحدیث عنده، من وجهة نظره. 



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ô≈f_åÿ^=Ë¶^Èå›„=fª^=Ñ≈ÿ_oÿ^=ÔÛ_Ôo=

 :-ه اللهرحم-قاري، و�ختاره شیخ الإسلام ابن تیمیة، ففي مجموع الفتاوى، قال �ما في عمدة ال ،هو قول الحنفیة
 المقدم: �ختار القول الذي ذهب إلیه .....

 الحنفیة، أنها تطهر �الجفاف.
 ،اسةفي مجموع الفتاوى: وأما طین الشوارع فمبني على أصل: وهو أن الأرض إذا أصابتها نج -رحمه الله-قال 

على قولین للفقهاء، هل تطهر الأرض؟ على  الشمس أو نحو ذلك. هل تطهر الأرض؟ ثم ذهبت �الر�ح أو
ة قولین للفقهاء، وهما قولان في مذهب الشافعي وأحمد وغیرهما: أحدهما: أنها تطهر. وهو مذهب أبي حنیف

 صلى علیها ولا یتیمم بها.ولكن عند أبي حنیفة �ُ  ،وغیره
 الفرق بینهما. انظر

  تنقل عن، لا تستخدم للطهور و�نما فقط �جوز الصلاة علیها؟المقدم: �عني هي لا
 لكن لا تطهر غیرها. ،�عني طاهرة في نفسها

 ولكن عند أبي حنیفة �صلى علیها ولا یتیمم بها. ،أحدهما: أنها تطهر. وهو مذهب أبي حنیفة وغیره
 المقدم: ولا یتیمم بها.

رته كأنه فُرش علیها �شيء لا نجاسة فیه؛ لأن الذي �اش�اعتبار أن النجاسة التي وُجدت دخلت في الأرض، ف
 الشمس �الجفاف طهر، والذي تحته...

 المقدم: ر�ما �قي.
لون صلى علیها، ولذا �قو نعم، ما طهر؛ لأنه ما �اشرته الشمس، فالأرض المطینة، والأرض المفروش علیها �ُ 

 صلى فیه.صلى علیه ولا �ُ قال: �ُ  -رتهعند من �قول، عند �عض من �قول �طها-في جلد المیتة إذا دُ�غ 
 المقدم: والفرق؟

 الفرق أن ظاهر الجلد طاهر �الد�اغ، لكن �اطنه...
 المقدم: فلا �كون لباس؟

لذي افأنت تصلي علیه؛ لأنك ما تباشر النجاسة، لكن ما تحمله؛ لأنك حامل نجاسة، مثل الطین الذي، التراب 
 جف �عد هذه النجاسة.

 تیمم بها.صلى علیها ولا یُ ولكن عند أبي حنیفة �ُ  ،وهو مذهب أبي حنیفة وغیره: أنها تطهر. قال
و هوهذا  ،تیمم بها، والصحیح أنه �صلى علیها و�تیمم بهاصلى علیها و�ُ قال شیخ الإسلام: والصحیح أنه �ُ 

سجد أن الكلاب �انت تقبل وتدبر وتبول في م«الصواب؛ لأنه قد ثبت في الحدیث الصحیح عن ابن عمر: 
لوم ومن المع ،»ولم �كونوا یرشون شیئًا من ذلك« -�عني حدیث الباب- »...-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 أن النجاسة لو �انت �اقیة لوجب غسل ذلك.
 المقدم: هذا من �لام ابن تیمیة؟

 .)٤٧٩) صفحة (٢١كلام شیخ الإسلام في مجموع الفتاوى، الجزء (
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 أن الكلاب �انت تقبل وتدبر وتبول في«بت في الحدیث الصحیح عن ابن عمر: قال: وهو الصواب؛ لأنه قد ث =

 .»ولم �كونوا یرشون شیئًا من ذلك ،-صلى الله علیه وسلم-مسجد رسول الله 
 .�عني مذهب شیخ الإسلام ورأي شیخ الإسلام أوسع من رأي الحنفیة

 علیه-ینافي ما ثبت في الصحیح من أنه وهذا لا  ،ومن المعلوم أن النجاسة لو �انت �اقیة لوجب غسل ذلك
فإن هذا  وا على بول الأعرابي الذي �ال في المسجد ذنوً�ا من ماء. رواه مسلم،أمرهم أن �صبّ  -الصلاة والسلام

 �حصل �ه تعجیل تطهیر الأرض.
 صبّ ف، تر�د أن تستعمل هذه الأرض قبل أن تجف، إذا أردت تعجیل التطهیر إذا �نت لن تنتظر إلى أن تجفّ 

 علیها الماء، إذا لم تستعجل علیها...
 المقدم: فهي تطهر �الجفاف.

 ، فبمجرد ما تیبس تكون قد طهرت إذا جفت.وأنت لا تحتاجها
 ذنوً�ا أن �صبوا على بول الأعرابي الذي �ال في المسجد همأمر قال: وهذا لا ینافي ما ثبت في الصحیح من أنه 

الماء  صبّ تعجیل تطهیر الأرض، وهذا مقصود؛ �خلاف ما إذا لم �ُ من ماء. رواه مسلم، فإن هذا �حصل �ه 
 فإن النجاسة تبقى إلى أن تستحیل، فإن النجاسة تبقى إلى أن تستحیل.

ن هذه أ، قد یتجه قول الحنفیة، لكن إذا �نت ترى إذا ذهب عینها وأثرها، �عني تبحث عن نجاسة ما تجد مكانها
 ل؛ لأنه �ستمر الأثر و�ن یبست حتى توطأ وتداس مرارًا لیذهب هذاالبقعة محل بول، وواضح أنها محل بو 

 الأثر، فهل تستطیع أن تقول: إن هذه البقعة التي �ان فیها أثر البول ولو یبس، تقول إنها طاهرة؟
 المقدم: لا.

 إنه �مجرد الجفاف؟�عني هل رأي الحنفیة یتجه إلى هذا؟ 
 المقدم: لا �جوز الصلاة علیه ولا التیمم.

ه إذا ولو �قیت، ولو �قیت البقعة متمیزة عن غیرها، �ل من رآه قال: هذا بول، لكنه جاف �ا�س، أو نقول: إن
 ذهب عینها...
 المقدم: وأثرها.

خ د�ست، وصار ما فیه فرق بینها و�ین غیرها، هذا محل مناقشة للحنفیة ولشیو ، �معنى أنها یبست، وأثرها
 الإسلام ابن تیمیة.
 ،لیلاً ق�شبر، شبر مر�ع محل بول، ومحل البول یتحجر  خ الإسلام أن هذه البقعة المقدرة مثلاً �عني هل یرى شی

 ما هو...
 المقدم: یتمیز عن غیره.

 متمیز، لكن لا سیما بول �عض الناس الذین فیهم �عض الأمراض تجده یتصلب.
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�انت  تجه قول الحنفیة، لكن إذاقد یفأما إذا د�س التراب، و�بس ود�س وصار �غیره �حیث لا تمیزه عن غیره، 
عرف �ستطیع الإنسان أن یباشر هذه الأرض �صلاة أو غیرها؟ أو حتى �جلس علیها وهو � النجاسة متمیزة، فهل

 أن هذا بول؟ هذا محل...
 المقدم: نقاش.

 نقاش مع الحنفیة، لا بد أن یوضحوا.
 لآن و�ختاره؟المقدم: لكن الإمام، شیخ الإسلام ابن تیمیة ینقل هذا القول ا

 �ختاره و�ختار ما هو أشد منه.
 ..، والتیمم منهاالمقدم: وهو جواز الصلاة علیها أ�ضًا

 جواز الصلاة علیها والتیمم بها.
ن أفإن هذا �حصل �ه تعجیل تطهیر الأرض وهذا مقصود؛ �خلاف ما إذا لم �صب الماء فإن النجاسة تبقى إلى 

 تستحیل.
 علیه صلى الله-أن الأرض لا تطهر �غیر الماء؛ لأمره  -یة والشافعیة والحنابلةالمالك-ومذهب جمهور العلماء 

من  بوله ذنوً�ا هر�قوا علىأ «: -علیه الصلاة والسلام-أن �صب على بول الأعرابي ذنوب ماء، وقوله  -وسلم
 ، والأمر �قتضي الوجوب؛ ولأنه محل نجس فلم �طهر �غیر الغسل.»من ماء ماء أو سجلاً 

 یبس الثوب، أصابته نجاسة و�بس، هل حكمه حكم الأرض؟ �عني لو
 المقدم: الفرق واضح.

 وما الفرق؟ 
ت بین النجاسة تزول �الاستحالة، ولو لم تغسل، مقتضى ذلك أنك إذا رأیت الثوب، وما فرق أن الآن هم �قررون 

 ، استحالت.�قعة و�قعة عرفت أنه ما فیه، زالت النجاسة
 ؟المقدم: وأن تجزم �مكانها

 وأن تجزم، أنت خلعته؛ لأنه فیه نجاسة.
 .ما �ستلزمه قول الأحنافمالمقدم: هذا 

 ؟نعم
 .، من لوازمههمالمقدم: هذا مما یتسلزمه قول

 أصابته نجاسة ثم خلعته ولبست غیره وصلیت، ورجعت �عد ،نعم، وشیخ الإسلام أ�ضًا، لكن إذا، إذا عرفت
 اسة.ا النج، ولا فیه �قعة تتمیز بها فیه نجاسة، ما فیه رطو�ة أصلاً الصلاة، والصلاة الثانیة ووجدت ما فیه، م

نعم، هم �قولون تطهیر الأرض أخف من تطهیر غیرها، تطهیر الأرض أخف من تطهیر غیرها، لكن یبقى أن 
 هذا یلزمهم.

 �غیر الغسل.والأمر �قتضي الوجوب؛ ولأنه محل نجس فلم �طهر 
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ود في سبق ذ�ر إسناده ومتنه ومناسبته، وأخرجه أبو داقد الموضع فقط، و  وهذا الحدیث أخرجه البخاري في هذا =

 سننه في �اب طهور الأرض إذا یبست، وأخرجه ابن خز�مة وقال �عد تخر�جه، وقال �عد تخر�جه، ابن خز�مة
دما ع�)، وقال �عد تخر�جه: قال أبو �كر: �عني تبول خارج المسجد، وتقبل وتدبر في المسجد ٣٠٠أخرجه برقم (

 �الت.
 ، من أبو �كر؟قال أبو �كر

 المقدم: غلام الخلال.
 ابن خز�مة، ابن خز�مة.

 �عني تبول خارج المسجد، وتقبل وتدبر في المسجد �عدما �الت.
 أن النجاسة لا بد أن تغسل. الشافعیة؛ �ما هو معلوم، ومذهبهمابن خز�مة من أئمة 

 المقدم: �الماء.
 نا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین.�الله أعلم، وصلى الله على نبی

 وسلم على عبدك ورسولك محمد. المقدم: اللهم صلِّ 
ا دام م ي صلاةٍ لا یزال العبد ف«: -صلى الله علیه وسلم-قال: قال رسول الله  -رضي الله عنه-عن أبي هر�رة 

 .»في المسجد ینتظر الصلاة ما لم �حدث
ه اسم أبیالصحابي الجلیل: أبو هر�رة الدوسي، المختلف في اسمه و راوي الحدیث هو راو�ة الإسلام، حافظ الأمة، 

 ، مر ذ�ره مرارًا.على نحو من ثلاثین قولاً 
قوله: خاري ��عد هذه الترجمة آثار �ثیرة، ترجم الإمام الب الحدیث، هذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري، وذ�ر

 قول اللهجین من القبل والدبر، و الوضوء إلا من المخر  الوضوء إلا من المخرجین، �اب من لم یرَ  �اب من لم یرَ 
نَ الغَائِطِ } {: تعالى نكُم مِّ  . ]٤٣[النساء:  أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ

 -جینالوضوء إلا من المخر  على �لام البخاري، ما لم یرَ - من المخرجین، وعلى هذا؛ ما �خرج من سائر البدن
 أنه لا ینقض الوضوء.

 ؟المقدم: �الدم مثلاً 
 من سائر البدن، الدم والقيء.

 ائِطِ}نَ الغَ مِّ نكُم أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ  {: جین من القبل والدبر، وقول الله تعالىالوضوء إلا من المخر  �اب من لم یرَ 
ره ، وقال عطاء فیمن �خرج من دبره الدود، فیمن �خرج من دب-فیه آثار نذ�رها-]، وقال عطاء ٤٣[النساء: 

 �ره نحو القملة، فیمن �خرج من دبره الدود أو من ذ�ره نحو القملة: �عید الوضوء.الدود أو من ذ
ن مالوضوء إلا من المخرجین، وقال عطاء فیمن �خرج  لماذا؟ لأن هذه خرجت من المخرج، هو قال: من لم یرَ 

 دبره الدود أو من ذ�ره نحو القملة: �عید الوضوء؛ لأنها خرجت من المخرجین.
ولم �عد الوضوء،  الصلاة عبد الله: إذا ضحك في الصلاة أعاد الصلاة ولم �عد الوضوء، أعادوقال جابر بن 

وفي هذا رد على الحنفیة الذین یرون نقض الوضوء �القهقهة، قال جابر بن عبد الله: إذا ضحك في الصلاة أعاد 
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الصلاة ولا یبطلها، إنما إذا  الصلاة ولم �عد الوضوء، إذا ضحك �عني قهقه، والجمهور على أن التبسم لا �قطع
قهقه تبطل صلاته، و�ز�د الحنفیة على ذلك أن وضوءه أ�ضًا یبطل، و�ذ�رون في ذلك حدیثًا ضعیفًا، یذ�رون 

�عتمدون علیه وهو ضعیف، ومع ذلك خالف الأصول وخالف القیاس ولیس �آحاد فقط لیردوه،  اهذا حدیثً في 
 إنما هو ضعیف، ومع ذلك عملوا �ه.

 عد الوضوء.ولم �
-وله لق ؛الضحك �معنًى في مبادئه أو في نهایتهو ابن حزم �قول: إن التبسم یبطل الصلاة، یبطل الصلاة، وهو 

مَ ضَاحِكً  {: -جل وعلا  ، فدل على أن التبسم ضحك.]١٩[النمل:  } افَتَبَسَّ
 وقال الحسن: إن أخذ من شعره وأظفاره أو خلع خفیه، فلا وضوء علیه. 

 ...إن أخذ من شعره وأظفاره أو خلع خفیه، فلا وضوء علیه، لماذا؟ لأنه أخذ من شعره �عد أن وقال الحسن:
 المقدم: مسح علیه.

  .مسح علیه
 ..أخذ من أظفاره �عد أن

 المقدم: غسلها.
 غسلها.

 ...خلع خفیه �عد أن
 المقدم: مسح علیها.

 مسح علیها.
 �عني خلع الخف �عد المسح. هذه المسألة، نتكلم علیها �اختصار و�لا فهي ستأتي

 .وقال الحسن: إن أخذ من شعره وأظفاره أو خلع خفیه، فلا وضوء علیه
 المسألة الأولى ما فیها خلاف، إن أخذ من شعره وأظفاره، ما فیها خلاف.

 مسألة: خلع الخف �عد المسح علیه.
ولا  ، فهو �صلي �قدم لا مغسولةالجمهور على أن الطهارة تبطل، لماذا؟ لأن القدم لیست ممسوحة ولا مغسولة

 ممسوحة.
خلع  شیخ الإسلام �قول: لا یؤثر، �خلع و�ستمر على طهارته قیاسًا على حلق الشعر �عد أن �مسح علیه، �قیس

ة، ممن �فرق بین الأصل والفرع، طهارة الشعر أصلی -رحمه الله-الخف على خلع الشعر، مع أن شیخ الإسلام 
ست أصل، الأصل غسل الرجل، فقیاس الفرع على الأصل، أو الفرع على الأصل وطهارة المسح على الخف لی

 فیه ما فیه.
 لطهارةانقول: هل  -كما �قول من �قول بذلك مثل شیخ الإسلام-الأمر الثاني: أنه إذا خلع خفه، وقلنا �طهارته 

 ناقصة؟ سؤال أجب. أمتامة أو ناقصة؟ سؤال، هل الطهارة تامة 
 المقدم: ناقصة هنا.
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 ناقصة، إذًا؛ لا تصح الصلاة فیها. =

 المقدم: إذا خلع الخف نقصت.
 وحة ولاشیخ الإسلام یرى أنها طهارة تامة، ولذلك �صلي فیها، غیره �قول: لا، طهارة ناقصة، والقدم لیست ممس

ل؟ ج، فإذا قال شیخ الإسلام: الطهارة تامة، نقول: هل لك أن تعید الخف مرة ثانیة من غیر غسل الر مغسولة
 لتكون أدخلتهما طاهرتین؟ هل لك ذلك؟

 المقدم: فتبني على هذا الإدخال یومًا أو حسب؟
یمة قلا لا قیمة، إذا مسحت أر�عة أوقات، أقل من یوم ولیلة، اخلع الخف ثم البسه، وابدأ من جدید، وحینئذ 

 للتحدید بیوم ولیلة، هذا إذا قال: إن الطهارة؟
 المقدم: �اقیة.

 .كاملة
 تامة.المقدم: 

 ؟ظاهر أم لیسلا تصح الصلاة بها، وهذا هو المطلوب، ظاهر  :و�ذا قلنا ناقصة، قلنا
ا �ا شیخ.  المقدم: ظاهر جد�

ام عون الكر لمستماولعلنا إن سمحتم لنا أن نقف عند هذا الحد �ا شیخ لنتم الأمر في حلقة مقبلة، أیها الإخوة 
عضو  خضیر،ة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الفي ختام هذه الحلقة أتقدم �الشكر الجز�ل لفضیل

�ما و سمعنا  أن ینفعنا جمیعًا �ما -عز وجل-على ما تفضل �ه، نسأل الله  -وفقه الله-هیئة �بار العلماء 
 قلنا، إنه جواد �ر�م، وصلى الله على محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .رسول الله، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

رح شرنامجكم بفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 ضیر الخاللهعبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  �فضیلةفي مطلعه أرحب �سعدني أن  والذي ،التجر�د الصر�ح

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله-
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

: قال -هرضي الله عن-في حلقة مضت بدأ الكلام عن حدیث عبد الله بن عمر، عن حدیث أبي هر�رة  المقدم:
لم  صلاة مالا یزال العبد في صلاةٍ ما دام في المسجد ینتظر ال« :-صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله 

 .»�حدث
 ن.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعی

 ،أما �عد
وء الوض ل: من لم یرَ على حدیث أبي هر�رة، قا -رحمه الله-فما زلنا في الترجمة التي ترجم بها الإمام البخاري 

نَ الغَائِطِ  {إلا من المخرجین من القبل والدبر، ثم أورد الآ�ة:  نكُم مِّ ]، ثم أورد ٤٣لنساء: [ا  }أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ
 .�عدها آثار

ثم قال: وقال أبو هر�رة: لا وضوء إلا من حدث، لا وضوء إلا من حدث، �عني لا وضوء �عني واجب، وأما 
ن ثم لا �كرر الوضوء دون أن یؤدى �ه عبادة، �عني لو توضأ الإنساعلى أ ،حب، ولو لم �حدثالتجدید فهو مست
ه، ثم على قدر المشروع، لكن إذا توضأ وصلى � ة، وز�ادتجدید هذا؟ لا، هذا وسواس :، نقولارجع یتوضأ ثانیً 

 أراد أن �جدد الوضوء على طهارة.
 المقدم: له ذلك.

 ضوء.نعم، له ذلك، و�سن تجدید الو 
، �ان في غزوة ذات الرقاع، فرمي رجل �سهم، فنزفه الدم -صلى الله علیه وسلم-و�ذ�ر عن جابر أن النبي 

 فر�ع وسجد ومضى في صلاته.
ر�ع فم، لرقاع، فرمي رجل �سهم، فنزفه الد�ان في غزوة ذات ا -صلى الله علیه وسلم-یذ�ر عن جابر أن النبي 

 وسجد ومضى في صلاته.
لما طُعن وغیره، �صلون والدماء تثعب من أبدانهم،  -رضي الله عنه-مل صلاته، �ذلك عمر وهو �صلي، أك

 ...هذا �ستدلون، �ستدل �ه من �قول �أن الخارج
 المقدم: لا یتوضأ إلا من...

 ن هذا حكم من حدثهإ، من سائر الجسد غیر المخرجین لا ینقض الوضوء، لكن لمخالفهم أن �قول: من الجسد
 .ستطیع أن یوقفه لا سیما في الزمان السابقدائم، لا �
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ثر ن الخارج من البدن ولو فحش و�إنزفه الدم، فر�ع وسجد ومضى في صلاته، أقول: هذا �ستدل �ه من �قول:  =

 رجین.من غیر المخرجین لا ینقض الوضوء، وهذا الذي ترجم �ه الإمام البخاري: من لم یر الوضوء إلا من المخ
ئم، أن �قول: إن هذا حكمه حكم من حدثه دا -كما قلت-لا ینقض الوضوء، لكن للمخالف فاستدل بهذا على أنه 

 ، نعم في الوسائل الحدیثة یوقف لكن قبل؟ قد لا �قف.�عني حتى لو قطع صلاته وانتظر �مكن ما �قف
از: وقال الحسن: ما زال المسلمون �صلون في جراحاتهم، وقال طاووس، �محمد بن علي، وعطاء، وأهل الحج

رضي الله  -دم الكثیر والقلیل، وعصر ابن عمر، وهذا �حتمل اللیس في الدم وضوء، لیس في الدم وضوء
 زق ابنبثرة فخرج منها الدم ولم یتوضأ، وهذا محمول عند من �قول بنقض الوضوء �الدم على القلیل، و� -عنهما

 كنه محمول عند غیرهم على القلیل.ل ،أبي أوفى دمًا فمضى في صلاته، وهذا مما �ستدل �ه على الترجمة
 وقال ابن عمر والحسن فیمن �حتجم: لیس علیه إلا غسل محاجمه.

 الحجامة لا تنقض الوضوء.
 المقدم: وهو متعمد؟

 أو بزق من فمه. متعمد، و�ثیر، �عني ما �قال: هذا قلیل، مثل البثرة
 فهذا مطابق للترجمة.

، لمخرجیناالوضوء إلا من  ي لا یبین من خلالها اختیاره، من لم یرَ إذا أردف الت -رحمه الله-والإمام البخاري 
 تعرف رأي البخاري في هذا؟

 المقدم: نعم.
ن عبنص، من، هذا ما �عبر  لیس، هذا الوضوء إلا من المخرجین، هذا ما نعرف من خلال الترجمة، من لم یرَ 

 رأي البخاري نفسه.
 المقدم: غیر واضح.

 هم رأ�ه مما یذ�ره من المعلقات والآثار والأخبار. قال ابن عمر...غیر واضح، لكنه یؤ�د و�ف
 المقدم: التي تؤ�د ما ترجم �ه.

 ؟نعم
 المقدم: التي تؤ�د ما ترجم �ه.

 نعم، وقال ابن عمر والحسن فیمن �حتجم: لیس علیه إلا غسل محاجمه.
 فكأن رأي الإمام البخاري أنه یرى أنه لا وضوء إلا من المخرجین.

وء والمعنى من لم یر الوض ،بن حجر: قوله: �اب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین، الاستثناء مفرغقال ا
ن رأى من مخارج البدن إلا من القبل والدبر، وأشار بذلك إلى خلاف مواجبًا من الخروج من شيء من المخارج، 

 الوضوء مما �خرج من غیرهما من البدن �القيء والحجامة وغیرهما.
والمعنى من لم یر الوضوء واجبًا  ،من لم یر الوضوء إلا من المخرجین، �قول ابن حجر: الاستثناء مفرغ�قول: 

من الخروج من شيء من مخارج البدن إلا من القبل والدبر، وأشار بذلك إلى خلاف من رأى الوضوء مما �خرج 
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ض الوضوء المعتبرة ترجع إلى من غیرهما من البدن �القيء والحجامة وغیرهما، و�مكن أن �قال: إن نواق
 المخرجین.
  ؟مس الذ�ر ؟؟ مس المرأة االنوم، �عني هل البخاري لا یرى النوم ناقضً  �عني مثلاً 

ترجع إلى  -ي ثبتت بها الأدلةت�عني ال-�قول ابن حجر: و�مكن أن �قال: إن نواقض الوضوء المعتبرة 
 �ح.مظنة خروج الر  -وقد ثبت فیه الدلیل-، فالنوم المخرجین

 المقدم: العین و�اء السه.
 نعم.

 .-وهو ناقض-ولمس المرأة ومس الذ�ر مظنة خروج المذي 
لمیم، وقال العیني: أي: هذا �اب في بیان قول من لم یر الوضوء إلا من المخرجین، وهما تثنیة مخرج، �فتح ا

 ن ذلك �طر�ق عطف البیان �قوله: القبل والدبر.و�یَّ 
ق عطف الفم مخرج، فإذا تقیأ انتقض وضوؤه، لكن البخاري بیَّن، بیَّن مراده �طر�، قد �قول قائل: المخرجین

ول الذ�ر ل یتناالبیان �قوله: القبل والدبر، و�جوز أن �كون جرهما �طر�ق البدل، والقبل یتناول الذ�ر والفرج، القب
 �عني سواء �ان من الذ�ر أو من الأنثى، من الرجل أو من المرأة.، والفرج
 الفرق بین البدل وعطف البیان؟ ماعطف البیان، �جوز أن �كون جرهما �طر�ق البدل،  �طر�ق

 هما من التوا�ع. 
 یتبع في الإعراب الأسماء الأول

  
 عطف وتو�ید ونعت و�دل 

 
حتاج هما توا�ع، و�ل بدل �صح أن �كون عطف بیان إلا في مسائل ثلاث، بینها ابن مالك في ألفیته، و�سطها �

 إلى وقت.
 على �ل حال؛ هما بدل أو عطف بیان، ما فیه إشكال.

 المقدم: بدلالة أنهما تا�عاه في الإعراب؟
 .نعمفي الإعراب، 

 ن الفم مخرج.إوقال الكرماني، والبیان لا بد منه هنا، لماذا؟ لئلا �قول شخص 
قلت: للوضوء  وقال الكرماني: فإن قلت: للوضوء أسباب أخر مثل النوم وغیره، فكیف حصر علیهما؟ فإن

إذ  الحصر إنما هو �النظر إلى اعتقاد الخصم،أسباب أخر مثل النوم وغیره، فكیف حصر علیه، علیهما؟ قلت: 
 مفرغ، هو رد لما اعتقده، قلت: الحصر إنما هو �النظر إلى اعتقاد الخصم، إذ هو رد لما اعتقده، والاستثناء

رج دن إلا من هذین المخرجین، وهو رد لمن رأى أن الخافمعناه: من لم یر الوضوء من الخروج من مخارج الب
، فكأنه قال: من لم یر الوضوء إلا من المخرجین لا من مخرج آخر  ناقض للوضوءمن البدن �الفصد مثلاً 

 كالفصد، �ما هو اعتقاد الشافعي، �ما هو اعتقاد الشافعي.
 دخل ولیس مما خرج. في �تاب الصیام، ذ�ر البخاري عن ابن عباس وعكرمة أن الفطر مما
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ء قال: الفطر مما دخل ولیس مما خرج، والوضو  -رضي الله عنهما-وأخرج ابن أبي شیبة �سنده عن ابن عباس  =

 .مما خرج ولیس مما دخل
 وشطره الأول مخرج في البخاري في �اب الحجامة والقيء للصائم، تعلیقًا.

 الفطر مما دخل ولیس مما خرج.
ة اع یدخل في هذا: مما دخل ولیس مما خرج؟ الجماع ألا �فطر الصائم؟ �النسب�عني �النسبة للصائم، الجم

 للمجامع یدخل في قوله: الفطر مما دخل ولیس مما خرج؟
 ى...نالمقدم: هو ع
 أو یرد علیه.

 المقدم: هو ر�ما یرد، لكن بوجه فیه دخول إلا أنه ر�ما عنى في البدا�ة مما دخل إلى جوفه.
 للذ�ر، للرجل ما فیه، ما یدخل إطلاقًا. لا، �النسبة، �النسبة

ي الفطر مما دخل ولیس مما خرج، فیرد علیه الجماع �النسبة للرجل، والوضوء مما خرج ولیس مما دخل، �عن
نهم لألكن المسألة مختلف فیها، فلا یلزم �ه، لكن الجماع یلزم �ه؛ دخل، ، علیه أكل لحم الجزور مثلاً یرد 

 متفقون علیه.
 �الوضوء مما خرج ولیس مما دخل من �لام ابن عمر؟ ن ألم تعلقالمقدم: لك

كیف؟ لا، هو من �لام ابن عباس: قال الفطر مما دخل ولیس مما خرج، والوضوء مما خرج ولیس مما دخل، 
، شطره الأول: الفطر مما دخل ولیس مما خرج، هذا مخرج في هذا أخرجه ابن أبي شیبة عن ابن عباس

 البخاري تعلیقًا، في �اب الحجامة والقيء للصائم.
تدأ رفع المب، ت)كان(من أخوات  )لا یزال(، عندنا لا یزال المرء أو العبد، )كان(من أخوات  )ما زال(، و)لا یزال(

سبق أو شبه نفي، لا تعمل إلا �شرط أن ت تسبق بنفي لا تعمل هذا العمل إلا �شرط أن )زال(وتنصب الخبر، و
 بنفي...

 المقدم: أو شبه نفي.
 أو شبه نفي لفظًا أو تقدیرًا.

 �قول ابن مالك:
 والخبرا ترفع �ان المبتدا اسمً 

  
 تنصبه �كان سیدًا عمر 

 
 ككان ظلّ �ات أضحى أصبحا

 
 أمسى وصار لیس زال برحا 

 
 فتئ وانفكّ وهذي الأر�عة

 
 ه نفى أو لنفي متبعهلشب 

 
 .�عني لا بد أن تقع �عد نفي أو شبه نفي، وهو النهي
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 في.لا بد أن تقع �عد نفي أو نهي، هذه الأر�عة: زال، برح، فتئ، وانفك، لا بد أن یتقدمها نفي أو شبه ن
 : -غیلان بن عقبة-، ومثاله أ�ضًا: قول ذي الرمة »لا یزال«ومثال النفي: ما جاء في الحدیث: 

 لا �ا اسلمي �ا دار مي على البلاأ
  

 ولا زال منهلاً �جرعائك القطر 
 

 فهي عاملة؛ لأنه تقدمها نفي.
 ومثال شبه النفي، والمراد �ه النهي؛ �قول الشاعر:
 صاح شمر ولا تزل ذاكر المو

  
 ت فنسیانه ضلال مبین 

 
 هذا �له من الألفیة مع شرحها لابن عقیل.

  .وعاسم لا یزال مرف: »العبد«
، أي: في ثواب صلاته؛ �ما قال العیني، لا حقیقتها، لا حقیقة جار ومجرور متعلق �الخبر: »في صلاة«

متنع لاالصلاة، هو فیه صلاة لكنه حكمًا، لا حقیقة، أي: في ثواب صلاته؛ �ما قال العیني: لا حقیقتها و�لا 
 علیه الكلام، ونحوه؛ �ما قال القسطلاني.

 ؟»ما دام«ختصر، عندك كذا في الم- »ما دام«
 .»لا یزال«المقدم: عندي 

 ؟»لا یزال العبد«
 .»صلاة ما دامفي «المقدم: 

ما «مثل  »ما دام«، و»ما �ان في المسجد«، �ذا في التجر�د الذي هو مختصر، والذي في الأصل: »ما دام«
 ، �قول ابن مالك:)كان(، من أخوات التي سبق الحدیث عنها »زال

 �ماا وقً ومثل �ان دام مسب
  

 كأعط ما دمت مصیبًا درهمًا 
 

لاةِ وَالزَّكَاةِ مَا دُمْتُ حَیً  {: و�ما في قوله تعالى  ].٣١[مر�م:  } اوَأَوْصَانِي ِ�الصَّ
فیة، ة الظر ولا بد أن �سبقها (ما) المصدر�ة، هناك �سبقها نفي أو شبه نفي، وهنا لا بد أن �سبقها (ما) المصدر�

 درهمًا، ومدة دوامي حی�ا.أي: مدة دوامك مصیبًا 
 و�نظر في هذا الألفیة مع شرح ابن عقیل.

ا م«شراح: التي ذ�رت في المختصر، هي روا�ة الكشمیهني، وأكثر الروا�ات وعلیها ال »ما دام« :الروا�ة المذ�ورة
 .»كان في المسجد

خبرها  »ما دام«اقص ، �قول الكرماني: إما خبر للفعل الناقص، و�ما حال، إما خبر للفعل الن»ینتظر«
 .»ینتظر«

 المقدم: جملة.
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 ؟»ما دام«و�ما حال، هذه الجملة، و�ما حال؛ لأن النص  =

 .»ینتظر الصلاة«المقدم: 
 ...والضمیر في (دام) �عود إلى

 .»الرجل«المقدم: 
 .»ما زال«كر مع الذي ذُ  »العبد«�عود إلى 

حال  عد المعارف أحوال، و�عد النكرات صفات، فهي؛ لأن الجمل �، و�ما حال»ما دام ینتظر«، »ینتظر«فخبرها 
 فعلها مضارع.

 وذات بدءٍ �مضارعٍ  ثبت
  

 حوت ضمیرًا ومن الواو خلت 
 

، »ینتظر«و »ما دام«�قال هنا:  ارع المثبت، لكن إذا اقترنت؛ �ما�عني ما فیها واو، واو الحال لا تقترن �المض
حتاج تن ما الجملة من الفعل، من المبتدأ والخبر هي الحال، لكن الآهذه لا بد أن تقدر مسند، تسند إلیه الفعل، و 

 إلى تقدیر؛ لأنها خلت...
 المقدم: من الواو.

 ، فیها ضمیر مستتر �عود إلى السابق.اوحوت ضمیرً 
 المقدم: ینتظر هو.

................................. 
  

 حوت ضمیرًا ومن الواو خلت 
 

 خبر. »في المسجد«إنها حال، قلنا: إذا قلنا:  »في المسجد«و
 في الصلاة؟ :ولم �قل ،لم عدل عن التعر�ف :قال: فإن قلت

قلت  : فإن-الكرماني-لا یزال العبد في الصلاة، �قول ، ما قال: »لا یزال العبد في صلاة«، »في صلاة«قال: 
 لتنو�ع،للتي ینتظرها، فالتنكیر ؟ قلت: لیعلم أن المراد نوع صلاته افي الصلاةلم عدل عن التعر�ف، ولم �قل: 

لاته، ص، قلنا: إنه هو في نفس لماذا؟ لأنه لو �انت الصلاة معرفة، الأولى معرفة في الصلاة، و�نتظر الصلاة
 نفس صلاته التي ینتظرها.

 المقدم: ولیس مجرد الانتظار، �عني الانتظار...
 الانتظار هو الصلاة؟ الآن عندنا صلاة، وعندنا انتظار للصلاة، انتظار للصلاة، هل

 .»ما دام في صلاة«المقدم: هو هنا �قول: 
 ؟هو في صلاة، لكن لو عرف، إعادة المعرفة معرفة

 المقدم: لذهبت إلى الصلاة نفسها.
حكمًا  :�ما لو �ان في انتظار صلاة الظهر، �ان في صلاة الظهر، �عني ،نفسها، ولذلك قال: فالتنكیر للتنو�ع

في حكمها، وهلم جرا، لو �ان ینتظر صلاة العصر، �ان في صلاة العصر، لو �ان ینتظر لیس في ذاتها، إنما 
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ولا یراد هنا حقیقته إنما یراد حكمًا، أجرها، ثوابها، لو �ان ینتظر صلاة  �ان في صلاة الصبح، صلاة الصبح،
 الفجر؟

 المقدم: لكان في حكم صلاة.
 .في حكم صلاة

 المقدم: في ثواب صلاة.
 ، لكان في حكم صلاة الوتر.وترالظر لو �ان ینت

 المقدم: في ثوابها.
 لو �ان ینتظر صلاة استسقاء لكان في حكم صلاة الاستسقاء، لو �ان ینتظر الكسوف، وهكذا.

 المقدم: فالتنكیر للتنو�ع، هنا واضح �عني.
وتنوع  لكیفیات،یتنوع لتنوع ا، فاوالأجر واحدً  افیكون الحكم واحدً  فقط، الصلاة فقطللتنو�ع، لماذا؟ ما �قال صلاة 

 الأجور المترتبة علیها.
 ف �جوزكیفجاز له التكلم وهو ینتظر الصلاة، وهو في صلاة  قال: فإن قیل: فلم جاز له التكلم، فإن قیل: فلمَ 

 له التكلم؟
 المقدم: المقصود ثواب الصلاة.

ر لانتظاالو علق الطلاق �الصلاة، فعند  نعم، فإن قیل: فلم جاز له التكلم وسائر ما لا �جوز في الصلاة، و�ذا
ة �جب أن �قع الطلاق، قال: إن صلیت، أو إذا صلیت فأنت طالق، هل تطلق �الانتظار أو �الدخول في الصلا

 الحقیقیة؟
أشبه  ذا لا �قع علیها الطلاق المعلق أو الیمین أو النذر أو ماتطلق علیها صلاة، لما »ما دام في صلاة«و 

 ذلك؟
 نه لیس في الصلاة حقیقة، و�نما في...المقدم: لأ 

م لا ینارف، �عني �ما لو قال، لو حلف أن لا �ستتر �سقف، و لأنه لیس حقیقة الصلاة، لا حقیقة، حقیقة، ولا عُ 
 .على فراش

 المقدم: هو �الضرورة سینام على فراش، وسیكون له....
 ف لو نام في العراء، في صحراء.ش

 المقدم: سقفه السماء.
 ...لسماء، وفراشهسقفه ا

 المقدم: الأرض.
 ، وجاءت تسمیة الأرض؟االأرض، وجاءت تسمیة السماء سقفً 

 المقدم: فراش.
 فراش، لكنه لا �حنث لماذا؟
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 المقدم: لأن العرف. =

على  علق الطلاق �الصلاة فعند الانتظار �جب أن �قع الطلاق رف، فإذالأن مثل هذه الأمور مبناها على العُ 
 هذا.

نعم، لو  ، والقر�نة لفظ الانتظار،ضمار، أي: لا یزال العبد في ثواب صلاة ینتظرها ما دام ینتظرهاقلت: فیه إ
كان مجرًى على ظاهره لكان �ذلك، نعم، لو �ان مجرًى على ظاهره لكان �ذلك، �عني لو �ان المقصود 

 ان �ذلك.التي علق علیها، لك لو قلنا: إن المراد حقیقة الصلاة لوقعت هذه الأمور »لا یزال في صلاة«�الصلاة 
 قلت: إعادة النكرة معرفة.

 معرفة؟ أملأنه عندنا الصلاة الأولى، نكرة 
 المقدم: نكرة.

 أعیدت؟
 المقدم: معرفة.

 {ى: تعاله الثانیة هي الأولى؛ �ما في قول أعیدت معرفة، إعادة النكرة معرفة تدل على أنها هي الأولى، فالصلاة
سُولَ }* فَعَصَى فِ  ولاً نَ رَسُ رْعَوْ عَلَیْكُمْ َ�مَا أَرْسَلْنَا إِلَى فِ  اشَاهِدً  یْكُمْ رَسُولاً إِنَّا أَرْسَلْنَا إِلَ  -١٥[المزمل:  رْعَوْنُ الرَّ

 ].١٦[المزمل:  } وَِ�یلاً  افَأَخَذْنَاهُ أَخْذً  {]، فالرسول هو، لما أعید معرفة، ١٦
 ما �شكل؟ أمهذا �شكل 

 ا �أنها أصبحت حقیقة الصلاة.المقدم: �شكل �اعتبار أن هذ
 لاة منقع أنها غیرها، لكنه یثبت أنها هي الصاحقیقة، لكن لا یراد بذلك حقیقة الصلاة التي �شهد الحس والو 

حیث الثواب، من حیث الثواب، فالذي ینتظر صلاة الفجر �حصل له ثواب مثل ثواب صلاة الفجر، والذي 
 ر صلاة الكسوف، وهكذا.�حصل له مثل أج ینتظر صلاة الكسوف مثلاً 

یواصل  لى أنلانتهاء وقت هذه الحلقة ع ؛المقدم: ولعلنا إن تفضلتم علینا �ا شیخ أن نتوقف عند هذا الحد
نه جواد إلمنا، أن �علمنا ما ینفعنا، وأن ینفعنا �ما ع -سبحانه وتعالى-الحدیث حول هذا الأثر، نسأل الله 

 .كر�م
وفقه - لخضیرر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله افي ختام هذه الحلقة أتقدم �الشك 

 .، عضو هیئة �بار العلماء، شكر الله له، ولكم مستمعینا الكرام-الله
 .وأنتم �خیر وعلى خیر -�إذن الله تعالى-نلقاكم  
  

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

Ú_kÃˇ^Ë=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ 
 

  
 )بعد المائة الثالثة الخمسونو التاسعة (الحلقة 

 
      /   /١٤=

 
 
 



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ô≈ã_kÿ^=Ë„Èå›¶^=Ôoÿ_oÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .هخیر خلق الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والا، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

لتجر�د ارنامجكم بفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 - الخضیرعبد الكر�م بن عبد هللالد�تور الشیخ  �فضیلة هفیأرحب  الذي ،أو شرح التجر�د الصر�ح ،الصر�ح
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 اللهصلى -الله  ل رسولقال: قاوالذي فیه:  -عنهتعالى رضي الله -حدیث أبي هر�رة لا یزال الكلام في  المقدم:

الشیخ  �لام ، وقد جرى »لا یزال العبد في صلاةٍ ما دام في المسجد ینتظر الصلاة ما لم �حدث«: -علیه وسلم
 في الحدیث، وتبقى منه �عضه، فلیتفضل مشكورًا.

 ین.مع�ه أجاصحأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 
 ،أما �عد

وهل  �الحدث، �حدث، أي: لم �أتِ  ، �عني لم �أتِ »ما لم �حدث«: فانتهینا من شرح الحدیث سوى جملته الأخیرة
 أو ما �شمل الاثنین؟ ،أو المعنوي  ،المراد �الحدث: الحسي أو المعنوي؟ هل المراد �الحدث: الحسي

 مة.الناقض للطهارة، وهو المناسب للترج :سي، أيبل لجمیع الأبواب السا�قة واللاحقة الح ،المناسب للباب
 المقدم: �اعتبار أن الحدیث عن الوضوء؟
 نقض الوضوء، فیما �خرج من المخرجین.

و�ن �ان الحدث المعنوي، وهو الإحداث في الدین الذي جاء النص برده على صاحبه �قتضي ذلك أ�ضًا، 
 ته، وهو یزاول معصیته وهي الإحداث في الدین.�قتضي ذلك أ�ضًا، إذ لا یتصور استمراره في ثواب صلا

 ظاهر؟
 المقدم: نعم.

 الحدث �عني الظاهر من إیراد البخاري لهذا الحدیث في هذا الباب أنه یر�د الحدث الحسي الناقض للوضوء، لكن
ا نلیس علیه أمر  من عمل عملاً «المعنوي الذي هو الإحداث في الدین قد جاء النص، النص برده على صاحبه، 

�قتضي ذلك أ�ضًا، �عني هل یتصور أن الإنسان جالس في المسجد ینتظر الصلاة �قرر بدعة،  ،»فهو رد
 ه؟سبو�شرحها على جماعة المسجد أو على الطلاب، هل نقول: هذا مأجور في صلاة ما دامت الصلاة تح

 المقدم: في انتظار الصلاة.
 هو في انتظار الصلاة، �جلس في انتظار الصلاة.

 م: لكنه �قرر بدعة.المقد
ل وفي انتظاره للصلاة �قرر حدثًا في الدین، بدعة، هل نقول: إن هذا في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه؟ ه

 الملائكة تصلي علیه ما دام في مصلاه؟
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 المقدم: هذا أقرب إلى الإثم منه إلى الأجر. =

 عظم من المعاصي.هو آثم بلا شك؛ لأن الابتداع في الدین من عظائم الأمور، بل البدع أ 
 ..، له أجر انتظاره للصلاة، وعلیه إثمقد �قول قائل: إن الجهة منفكة

 المقدم: تقر�ر بدعته.
رة ه الفتتقر�ر بدعته، لكن الحث والمنع، الحث على انتظار الصلاة، والمنع من الإحداث في الدین، تتجه إلى هذ

ع في لابتدا ا�انتظاره الصلاة یتحمل الأوزار في تقر�ره  من أن �كسب الأجور ر فیها هذه البدعة، فبدلاً الذي �قرّ 
 الدین، نسأل الله العافیة.

 الحسیة والمعنو�ة؟ البدع »ما لم �حدث«فیشمل  المقدم: وعلى هذا
 هذا، نعم، ما فیه إشكال، وسیأتي ما �شیر إلیه فیما �عد في الأبواب اللاحقة.

ة دوام مانیة، والتقدیر: مدة دوام، مدة دوام عدم الحدث، مدكلمة: ما، مصدر�ة ز  »ما لم �حدث«�قول العیني: 
حذف الظرف ف] ٣١[مر�م:  } احَیً  {] أي: مدة دوامي ٣١[مر�م:  }مَا دُمْتُ  {: -تعالى-عدم الحدث؛ �ما قوله 

 وخلفته: ما، وصلتها.
فقال «دیث: ، �عني �عد روا�ة الح»فقال رجل أعجمي«في الأصل في الصحیح مما لا یوجد في المختصر: 

 .»�عني الضرطة - ث �ا أ�ا هر�رة؟ قلت: الصوترجل أعجمي، ما الحد
 ».�عني الضرطة -: الصوت القال رجل أعجمي، ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ ق«

ي و�ن الأعجمي الذي لا �فصح، ولا یبین �لامه، و�ن �ان من العرب، الذي لا �فصح ولا �فهم �لامه، هذا أعجم
 كان من العرب.

 الجوهري: لا تقل رجل أعجمي، فتنسبه إلى نفسه إلا أن �كون أعجم وعجم وأعجمي مثل دوار ودواري،�قول 
 لا تقل رجل أعجمي، فتنسبه إلى نفسه.�قول: 

نسبت إلى العجم، قلت: إذا قلت: عجم، قلت: عجمي،  ...هل أنت نسبت الأعجمي إلى نفسه أو نسبت إلى
 .، أن تنسب الآن إلى الشخص نفسه، و�لى أعجمبن العجمي مثلاً عجمي، سبط 

 المقدم: غیر ظاهر �ا شیخ.
 نعم؟

 المقدم: غیر ظاهر هنا �ا شیخ.
 كیف؟ �عني �لام صاحب الصحاح؟

 المقدم: نعم.
 رجل أعجمي.  :�قول: لا تقل

 أنت إذا قلت: رجل �ر�م، وأردت أن تنسب إلى الصفة، تقول: �ر�مي؟
 ل هذا.والمقدم: لا تق

 ى الشخص نفسه؛ �ما قال: أعجم أعجمي، رجل أعجم أعجمي. لأنك الآن نسبت إل
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 �قول: إلا أن �كون أعجم، وعجم وأعجمي، مثل دوار ودواري.
 �عني دوار ودواري مثل عجم وأعجمي، أعجم وأعجمي.

 ، والأعاجم واحدهم أعجمي، والعجم خلاف العرب، والواحد عجمي، قالهوالعجم خلاف العرب، والواحد عجمي
 الكرماني.

 المقدم: بدون ألف؟
 .نعم

 وقال ابن حجر: أعجمي، أي: غیر فصیح �العر�یة، سواء �ان عر�ي الأصل أم لا، سواء �ان عر�ي الأصل أم
 لا، و�حتمل أن �كون هذا الأعجمي هو الحضرمي الذي تقدم في أوائل �تاب الوضوء. 

ها العجماء جرح«وات التي لا تنطق، و�حتمل الذي لا یبین �العر�یة، �قال له: أعجمي، تشبیهًا له �العجما
 البهیمة، البهائم التي لا تنطق. ، �عني»جبار

 ...-�عني الذي سأل عن الحدث-�قول ابن حجر: �حتمل أن �كون هذا الأعجمي  -�حتمل أن �كون 
 المقدم: هو الحضرمي.

ور، �اب لا تقبل هو الحضرمي، الذي تقدم في أوائل �تاب الوضوء، �عني في �اب لا تقبل صلاة �غیر طه
، قال رجل من حضرموت: ما الحدث �ا »لا تقبل صلاة من أحدث حتى یتوضأ«صلاة �غیر طهور في حدیث: 
 أ�ا هر�رة؟ قال: فساء أو ضراط.

هو من حضرموت، عر�ي، و�سأل: �ا  الآن رجل من حضرموت، و�سأل �العر�یة، �یف �فسر �ه هذا الأعجمي؟
 رة؟أ�ا هر�رة! ما الحدث �ا أ�ا هر�

 المقدم: وواضح أنه فصیح �عني.
�ا�ه،  قال؟ ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ قال: الصوت، أتى في ماذا، لكن یرد علیه أن سؤاله في الباب فصیح، نعم

 وهو أعجمي، قال رجل أعجمي: ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟
 المقدم: إذًا؛ لماذا وصف �العجمى؟

والحضرمي عر�ي معروف، و�تكلم �العر�یة؟ لأن ابن حجر أنا أقول: �یف �فسر الأعجمي هذا �الحضرمي، 
 �قول...

 المقدم: هذا یرد على....
 لأن ابن حجر �قول: و�حتمل أن �كون هذا الأعجمي هو الحضرمي الذي تقدم ذ�ره في أوائل �تاب الوضوء.

 المقدم: فهذا الاحتمال یرد �ه أنه...
ذي فسر �ه المبهم هنا، أنه هو الحضرمي الحضرموت، فیُ  �یف �قول: ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ وهو من أقول:
 .تقدم

 ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ قال: فساء أو ضراط، في الموضع الأول، وهنا قال: الصوت.
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دم لع ؛جمهنا: فإن قلت: �یف �قال له: أعجمي، وسؤاله �العر�یة؟ قلت: لعله نسبه إلى الأعا أوردت أنا إشكالاً  =

 آحاد العرب، الصبیان �عرفون معنى الحدث. على ي لا �خفىى الحدث الذمعرفته معن
 المقدم: فكیف �سأل عنه؟

لى ع -فهو �لاو  ،له منزلة الأعاجم؛ لأنه لم �عرف شیئًا معروفًا عند الخاصة والعامةفكیف �سأل عن الحدث، فنزَّ 
 من حضرموت، ولیس �أعجمي. -كلام ابن حجر

 ه �حتمل أنه ولم �جزم �ه.المقدم: لكن أ�ضًا صیغة �لام ابن حجر أن
 ، ما جزم؛ لأن هذا حدیث وذاك حدیث، هذا حدیث وذاك حدیث، �عني الحدیث هذا غیر الحدیث الأول.نعم

 قال أبو هر�رة: الصوت.
قال: لا  قال ابن حجر: �ذا فسره هنا، و�ؤ�ده الز�ادة المذ�ورة قبل في روا�ة، قبل في روا�ة أبي داود وغیره،

 أو ر�ح. وضوء إلا من صوت 
 أبو هر�رة فسر الحدث، فسر الحدث �الصوت.

ساء، ال: لا وضوء إلا من ضراط أو فوفي روا�ة أبي داود وغیره، قال: لا وضوء إلا من صوت أو ر�ح، فكأنه ق
 و�نما خصه، خصهما �الذ�ر دون ما هو أشد منهما.

 أبو هر�رة فسر الحدث...
 المقدم: �الأقل.
 لا سیما من �ان في المسجد.، ا�الأكثر وجودً 

 ا في المسجد غیرهما.لكونهما لا �خرج من المرء غالبً  ؛و�نما خصهما �الذ�ر دون ما هو أشد منهما
وا لَ  {ر العام ببعض أفراده، وهذا �ثیر في النصوص، ر العام ببعض أفراده، فسَّ الآن فسَّ  ن ا اسْتَطَ هُم مَّ وَأَعِدُّ عْتُم مِّ

 ة غیر الرمي؟، وما فیه قو »ألا إن القوة الرمي«: -علیه الصلاة والسلام-]، �قول الرسول ٦٠[الأنفال:  قُوَّةٍ }
 .بلىالمقدم: 

، فتفسیر العام ببعض أفراده لا �قتضي التخصیص والقصر علیه، إنما �كون من �اب من القوة أنواع توجد
 الاهتمام �شأن الخاص والعنا�ة �ه، ولا ینفي غیره.

، مالكونهما لا �خرج من المرء غالبًا في المسجد غیره ؛�الذ�ر دون ما هو أشد منهما هماقال: و�نما خصَّ 
ى ذلك فالظاهر أن السؤال وقع عن الحدث الخاص وهو المعهود وقوعه غالبًا في الصلاة؛ �ما تقدمت الإشارة إل

 في أوائل الوضوء.
بو أره سَّ �ه: الخارج من السبیلین، و�نما ف وقال ابن حجر في أوائل الوضوء: أحدث أي وُجد منه الحدث، والمراد

 تنبیهًا �الأخف على الأغلظ، تنبیهًا �الأخف على الأغلظ. ؛هر�رة �أخص من ذلك
 فكیف �ما له جُرم، �ما هو أشد.  ،للوضوء ا�عني إذا �ان الر�ح ناقضً 

ن في الصلاة أكثر من غیرهما، تنبیهًا �الأخف على الأغلظ، ولأنهما قد �قعان في أثناء الصلاة، ولأنهما قد �قعا
الغالب الذي �قع أثناء الصلاة الر�ح،  ر �البول والغائط؟ر الر�ح ولم �فسَّ �عني لماذا فسَّ -وأما �اقي الأحداث 
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وأما �اقي الأحداث المختلف فیها بین العلماء؛ �مس الذ�ر،  -طیب �اقي الأحداث؟ ما نص علیها أبو هر�رة
م، والحجامة، فلعل أ�ا هر�رة �ان لا یرى النقض �شيء منها، فلعل أ�ا هر�رة لا یرى ولمس المرأة، والقيء ملء الف

 النقض �شيء منها، وعلیه مشى المصنف؛ �ما سیأتي في �اب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین.
علمه ل ؛وقیل: إن أ�ا هر�رة اقتصر في الجواب على ما ذ�ر، وقیل إن أ�ا هر�رة اقتصر في الجواب على ما ذ�ر

 أن السائل �ان �علم ما عدا ذلك، لعلمه أن السائل �ان �علم ما عدا ذلك، وفیه �عد.
�عرف أن البول ناقض، �عرف أن الغائط ناقض، �عرف أن لمس الذ�ر ناقض، �عرف أن لمس المرأة �شهوة 

من الجسد،  ، الخارج الفاحش النجسناقض، �عرف أن النوم ناقض، �عرف أن �قیة النواقض القيء، الحجامة
 �عید؟ أم�عرف لكن لا �عرف ما أجاب �ه أبو هر�رة، قر�ب 

 �عید.المقدم: 
ا ا، ولذا قال: لعلمه أن السائل �علم ما عدا ذلك، وفیه �عد.�عید جد�  ، �عید جد�

 وفي شرح الكرماني: فإن قلت: الحدث لیس منحصرًا، في شرح الكرماني: فإن قلت: الحدث لیس منحصرًا على
 �قول: المراد الضرطة ونحوها من الفساء. الضراط،

التنصیص على الضرطة هل ینفي الر�ح �عني �عني هل، قال: �عني الضرطة، قال: الصوت �عني الضرطة، 
 الثانیة التي بدون صوت؟

 المقدم: لا ینفیها.
ن أالغالب  ات من السبیلین، و�نما خصص بها؛ لأنارجكأنه قال: الضرطة وما في معناها، ونحوها، وسائر الخ

 .الخارج منهما في المسجد لا یز�د علیها
 �عني إذا قلنا: إن هذا هو الغالب، فهل ما له صوت أغلب وأكثر مما لا صوت له؟

 المقدم: العكس.
 لینص على هذا؟ الظاهر العكس.

 ، فإنامهوسائر الخارجات من السبیلین، و�نما خصص بها؛ لأن الغالب أن الخارج منهما في المسجد لا یز�د علی
 كالات،قلت: فالحدث أ�ضًا لیس مختصًا �الخارج من السبیلین بل له أسباب أخر، الكرماني في إیراده هذه الإش
ا ف ر ي تقر�وهذه طر�قته، یورد إشكالات و�جیب عنها، �عني على طر�قة السؤال والجواب، وهذه طر�قة نافعة جد�

ا جاء من أجل تعلیم الناس الدین، حینم -الصلاة والسلام علیه-العلم، ولا أدل علیها من سؤال جبر�ل للنبي 
ر�قة طعن الإسلام والإ�مان والإحسان، على طر�قة السؤال والجواب، فهي  -علیه الصلاة والسلام-وسأل النبي 

ا، فالسؤال ینبّ   نبه.دون م�ذا ب ب لسماع الجواب، �خلاف ما إذا ألقي الكلام إلقاءً ه السامع لیجعله یتأهّ نافعة جد�
 .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: وهو �ثیر أ�ضًا في �لام رسول الله 

ن طرق م، فهذه الطر�قة طر�قة ناجحة ، قلنا: الله ورسوله أعلم، هذا �ثیر»أتدرون؟«دائمًا �سأل:  »أتدرون؟«
أصلها اب، و والجو  ؤالومن أسالیب التعلیم، وهي أ�ضًا معتمدة في أسالیب التعلیم الحدیثة، التعلیم على طر�قة الس

 .»هذا جبر�ل أتاكم �علمكم دینكم«، وفي النها�ة قال: -حدیث جبر�ل- مثل ما ذ�رت
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لمجمع فإن قلت: فالحدث أ�ضًا لیس مختصًا �الخارج من السبیلین بل له أسباب أخر؟ قلت: المجمع علیه ذلك، ا =

 بل عن الحدث الخاص. ،لحدثعن مطلق ا علیه ذلك، والباقي إما مظنة له أو مختلف فیه، ولیس سؤالاً 
-ه أو مختلف فی -�عني �النوم-، والباقي إما مظنة له -�عني الخارج من السبیلین-قلت: المجمع علیه ذلك 
، عن مطلق الحدث عن مطلق الحدث، لیس سؤالاً  ، أو مختلف فیه، وهو لیس سؤالاً -كلمس الذ�ر ولمس المرأة 

ما لم «�عني في إطار ما جاء في الحدیث: -من ما لم �حدث بل عن الحدث الخاص، وهو المعهود الذي في ض
 . -»�حدث

كث مرتبطة �الم »ما لم �حدث«، قلنا: -�غض النظر عن السؤال والجواب-�عني إذا نظرنا إلى الحدیث �جملته 
 .في المسجد والانتظار

 وقة على إثر الخبر، هذه الجملة المس»ما لم �حدث«قال: بل عن الحدث الخاص وهو المعهود الذي في ضمن 
ون الذي هو الحث على الانتظار، أي الحدث الذي �قع في المسجد حال الانتظار، حال الانتظار، وذلك لا �ك

 ، لا �حدث أكثر من هذا.غالبًا زائدًا على الضرطة، وذلك لا �كون غالبًا زائدًا على الضرطة
 المقدم: وهذا من �لام الكرماني الآن؟

 نعم.
 المقدم: إجابته؟

 نعم.
جواب العیني یتعقب الكرماني وابن حجر، قال العیني معقبًا على الكرماني وابن حجر: قلت: السؤال عام، وال

 خاص.
السؤال: ما الحدث؟ الذي �شمل ما ذ�ر وما لم یذ�ر، والجواب خاص، والأصل أن �كون الجواب مطا�قًا 

 أن مقصود -رضي الله عنه-فهم أبو هر�رة  للسؤال، والجواب خاص، و�نبغي أن �طابق الجواب السؤال، ولكن
طة، ة الانتظار، والعادة أن ذلك لا �كون إلا الضر هذا السائل الحدث الخاص، وهو الذي �قع في المسجد حال

 فوقع الجواب طبق السؤال، و�لا؛ فأسباب النقض �ثیرة.
 �عني هل جاء �جدید؟ أو هذا �لامهم؟

 المقدم: دار مع �لامهم.
ن أجع إلى �لامهم، رجع إلى �لامهم، مع أنه لو أشیر إلى السؤال، أشیر في سؤال الكرماني هذا �لامهم، ر 

، يالسؤال �ذا، والجواب �ذا، والأصل أن �طابق الجواب، ثم أجیب، المؤدى واحد، �لام ابن حجر، والكرمان
ذا السائل الحدث أن مقصود ه -رضي الله عنه-والعیني، �لامهم واحد؛ لأنه �قول: ولكن فهم أبو هر�رة 

بق الخاص، وهو الذي �قع في المسجد حالة الانتظار، والعادة أن ذلك لا �كون إلا الضرطة، فوقع الجواب ط
 السؤال.

لا كافٍ و �رجعنا إلى المطا�قة، و�لا؛ فأسباب النقض �ثیرة، إلا إذا أراد أن ینتقض جواب أبي هر�رة، وأنه لیس 
 .واقضشامل، حتى �فصل فیه جمیع أنواع الن
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ي ف�قول ابن الملقن في التوضیح: فیه فضل انتظار الصلاة، فیه فضل انتظار الصلاة، فإنه في صلاة، فإنه 
 صلاة، وأن من تعاطى أسباب الصلاة �سمى مصلیًا، وعرفنا أنه �سمى مصلیًا؛ لأنه في ثواب صلاته لا في

سیر سمى مصلیًا، والبخاري ساقه لأجل تف�حقیقة صلاته، لا في حقیقة صلاته، وأن من تعاطى أسباب الصلاة ُ 
 .هر�رة الحدث �الضرطة، وهو إجماع أبي

هذه  ختام ، في-�حول الله-المقدم: ولعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ لنتم ما تبقى في حلقة مقبلة 
وفقه - خضیرلاالحلقة مستمعي الكرام أتقدم �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله 

 اته. و�ر�رحمة اللهفي لقاء مقبل، والسلام عیلكم و  -�إذن الله تعالى-، ولكم أنتم مستمعي الكرام نلقاكم -الله



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
اتبعه  ، ومنهخیر خلق الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والا، والصلاة والسلام على الحمد لله

 .�إحسان إلى یوم الدین
لتجر�د اشرح مجكم برنافي لقاء جدید إلى ومرحبًا �كم  أهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، مستمعي الكرام 

وفقه - ضیرعبد الكر�م بن عبد الله الخالد�تور الشیخ  �فضیلةمطلعه  فيأرحب �سعدني أن  الذيو  ،الصر�ح
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-الله

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 الذي فیهو  ،-عنهالى تعرضي الله -أبي هر�رة في حلقة مضت انتهى الحدیث والكلام عن متن حدیث  المقدم:

لصلاة ینتظر ا لا یزال العبد في صلاةٍ ما دام في المسجد«: -صلى الله علیه وسلم-قال: قال رسول الله  أنه
 .لعل الیوم الشیخ یتكلم عن أطراف هذا الحدیث، »ما لم �حدث

 ین.�ه أجمعاصحأو  الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله
 ،أما �عد

 فهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في تسعة مواضع:
 ل هللالموضع الأول: هنا في �تاب الوضوء، في �اب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من القبل والدبر، وقو 

نَ الغَائِطِ } {: -تعالى- نكُم مِّ آثار تؤ�د ما ترجم  - تعالىرحمه الله-]، وذ�ر البخاري ٤٣[النساء:  أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ
 .، وسبق ذ�رها، والكلام عنها إجمالاً -رحمة الله علیه-�ه على اختیاره 

 قبري عنحدثنا ابن أبي ذئب عن سعید الم :حدثنا آدم بن أبي إ�اس قال -رحمه الله تعالى-قال الإمام البخاري 
نتظر  یزال العبد في صلاةٍ ما �ان في المسجد یلا«: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :أبي هر�رة قال

 ، عندك؟»لا یزال العبد في صلاةٍ ما �ان في المسجد«، »ما لم �حدث«، »الصلاة ما لم �حدث
 .»ما دام«، عندي: »ما دام«المقدم: 

 ؟»في المسجد«، عندك: »ما �ان في المسجد«
 .»في المسجدما دام «لا، فیه:  »ما �ان«نعم، لكن  »في المسجد«المقدم: 

 المراد �ه المسجد، �عني لو �ان ینتظر صلاة في بیته. »في المسجد«طیب، إذًا؛ 
 المقدم: فلا یدخل في الحدیث.

 هو في صلاة، الآن الذي ینتظر، الذي یتحرى ساعة الجمعة، وهي آخر ساعة على قول...
 المقدم: قد �كون في بیته، وقد �كون في المسجد.

رأة البیت ینتظر الصلاة؛ �الم�ة، هل الذي في بیته ینتظر الصلاة؟ من موضع صلاته نعم، یتحرى ساعة الجمع
 هذا مسجدها.ف، قد تجلس في مصلاها تنتظر الصلاة، مثلاً 

 ؟المقدم: أو المر�ض مثلاً 
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المعذور عمومًا، الذي له أن �صلي في بیته، وهو مسجده، لكن الذي علیه الجماعة و�نتظر و�تحرى ساعة  =

لمسجد ، فإذا �ان من أهل ا»هو في صلاة ما دام ینتظر الصلاة«، و» یوافقها عبد مسلم قائم �صليلا«الجمعة، 
عد لأنه ینتظر الصلاة فهو في صلاة، والو  ؛مقتضى ذلك أن �كون انتظاره لها في المسجد؛ لیكون في صلاة،ف
 لاة؟، قالوا: هذا وقت نهي، قالوا: ما دام ینتظر الص»لا یوافقها رجل قائم �صلي«

 المقدم: فهو في صلاة.
ما �ان في المسجد ینتظر «فهو في صلاة، لكن إذا �ان ینتظر الصلاة في موضع الصلاة؛ لأنه قال هنا: 

نه لیس في أ، مفهومه أنه إذا �ان في غیر المسجد، وسوف یذهب إلى المسجد إذا حان وقت الصلاة »الصلاة
رقبها وهو من أهل الجماعة ومن أهل المسجد، ینتظرها صلاة، ومقتضى ذلك أن من ینتظر ساعة الجمعة و�ت

لیس في صلاة، ومن ثم؛ لا �صادفها وهو قائم �صلي؛ لأنه ینتظر الصلاة في غیر أنه في غیر المسجد 
 .»لا یزال العبد في صلاة ما �ان في المسجد ینتظر الصلاة ما لم �حدث«المسجد، والذي في الصلاة 

 وسبق ذ�ر الحدیث مع مناسبته.
، والموضع الثاني: أ�ضًا في �تاب الصلاة، الأول في الوضوء، والثاني في الصلاة، �اب الحدث في المسجد

 �اب الحدث في المسجد.
هر�رة  أخبرنا مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي :: حدثنا عبد الله بن یوسف قال-رحمه الله تعالى-قال 

ا مالملائكة تصلي على أحد�م ما دام في مصلاه الذي صلى فیه «قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله 
 .»لم �حدث تقول: اللهم اغفر له اللهم ارحمه

 هل هذا الحدیث هو الحدیث الأول؟
 المقدم: �ختلف.

 كیف �ختلف؟
ة الصلا و�قي في المسجد حتى ،المقدم: هذا �أنه ر�ط انتظار الصلاة �الصلاة السا�قة، أنه أتم جلوسه

 الأخرى.
 لا، هو في الحدیث الأول: الانتظار قبل الصلاة، والثاني: الانتظار �عد الصلاة.

 ...خللو دي ي في الحدیث الأول ما رُ�ط �صلاة قبله، و�التالذلكن الانتظار الذي قبل الصلاة الالمقدم: 
 نعم، قبل الصلاة بر�ع ساعة.

 المقدم: فهو في صلاة.
 .»ار الصلاة �عد الصلاة ذلكم الر�اطانتظ«ما یلزم أن �كون بین الصلاتین، 

 .»فذلكم الر�اط، فذلكم الر�اط«المقدم: 
الملائكة «نعم، لكن جاء قبل الصلاة �مدة طالت أو قصرت، هذا في صلاة ما دام ینتظرها، والحدیث الثاني: 

؛ لأنه »تصلي على أحد�م ما دام في مصلاه الذي صلى فیه ما لم �حدث تقول: اللهم اغفر له اللهم ارحمه
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موجودة في الحدیثین، لكن الأول في انتظار الصلاة، والثاني �عد الفراغ من الصلاة �جلس » ما لم �حدث«عندك 
 یذ�ر الله في مصلاه، والثواب غیر الثواب، الثواب غیر الثواب.

 .المقدم: هذا صلاة ملائكة، وذاك فیه..
ما ن �لاهاي هر�رة، أنهما عن أبي هر�رة، الحدیثوذاك حكمه حكم الصلاة؛ �أنه �صلي، �جمعهما أنهما عن أب

دم ي عن آعن أبي هر�رة مع اختلاف الطر�قین، �عني لا یلتقي الحدیثان إلا في أبي هر�رة، فالأول یرو�ه البخار 
هو و حدثنا ابن أبي ذئب عن سعید المقبري عن أبي هر�رة، والثاني عن عبد الله بن یوسف  :بن أبي إ�اس قال

 أخبرنا الإمام مالك نجم السنن عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة. :التنیسي قال
 المقدم: طر�ق مختلف.

 طر�ق �ختلف، والسیاق �ختلف، والثواب �ختلف.
 المقدم: وعلى هذا �عد من أطراف هذا الحدیث؟

 هم عدوه من أطرافه، هم عدوه من أطرافه.
 ؛شرافالباقي، لكن هل اعتمد في هذه الأطراف على تحفة الأالأطراف هذه والأرقام التي وضعها محمد فؤاد عبد 

مام من أئمة الحدیث؟ لأن المزي لما یذ�ر الخبر یذ�ر جمیع مواضع تخر�جه من لإفي ذلك  الیكون تبعً 
 لا »حدث�ما لم «، أما �ون الحدیثین �جتمعان في أبي هر�رة وفي البخاري، فیكون حینئذ تبع فیه إمام من الأئمة

، ختلفانهما حدیث واحد، بل القید موجود في الحدیثین، واللفظان مختلفان، والطر�قان إلى أبي هر�رة م�عني أن
 .»الملائكة تصلي علیه«، وهنا: »لا یزال في صلاة«والوعد مختلف، 

ي ، أشار البخار قال ابن حجر: قال المازري: أشار البخاري إلى الرد على من منع المحدث أن یدخل المسجد
 رد على من منع المحدث أن یدخل المسجد أو �جلس فیه وجعله �الجنب، وهو مبني على أن الحدث هناإلى ال

حدث اد �الالر�ح، على أن الحدث هنا الر�ح ونحوه، و�ذلك فسره أبو هر�رة؛ �ما تقدم في الطهارة، وقد قیل: المر 
 هنا أعم من ذلك أي: ما لم �حدث سوءًا.

یه أشار البخاري إلى الرد على من منع المحدث أن یدخل المسجد أو �جلس ف نقل ابن حجر عن المازري قوله:
أي الحدث -وجعله �الجنب، وهو مبني على أن الحدث هنا الر�ح ونحوه، و�ذلك فسره أبو هر�رة؛ �ما تقدم 

معنوي ل�عني �أنه یلمح إلى الحدث ا-وقد قیل: المراد �الحدث هنا أعم من ذلك أي: ما لم �حدث سوءًا  -الحسي
 .-الذي أشرنا إلیه في الحلقة السا�قة

 ما لم یؤذ. ،، ما لم �حدث»ما لم یؤذ فیه ما لم �حدث فیه«و�ؤ�ده روا�ة مسلم: 
 نإقول: إحداهما: الحدث، والثانیة: الأذى، فهل ن: الأذى، ةالآن، أشار إلى علتین: إحداهما: الحدث، والثانی

 لة مر�بة من جزأین؟تخلف الوعد �صلاة الملائكة علیه مرتبط �ع
 المقدم: الحدث والإیذاء؟
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جتمع ا لم �إنه �صلى علیه م :هما علتان؟ فإذا قلنا: إنه مر�ب، العلة مر�بة من جزأین قلناالحدث والأذى؟ أو أن =

بتخلف  ، فإذا وُجد الأذى لا �كفي، إذا وجد الحدث لا �كفي، لكن �ل منهما �فیل-الحدث والأذى-فیه الأمران 
 ....نه إذا أحدثالوعد؛ لأ

 المقدم: فقد آذى.
 عد.لكن قد �كون محتاجًا لذلك، مضطرًا إلیه، لكنه انقطع �ونه في صلاة، فانقطع عنه الو  ،أنه آذى لا شك

�تأخر مسجد و بل �عض من یتقدم إلى ال ،، و�ثیر مناأو معنو��  االأمر الثاني: الأذى، سواء �ان أذًى، أذًى حسی� 
 الناس من القیل والقال، و�تناول هذا بلسانه، وهذا بنظراته، وهذا، �عني �عض ون منه�سلم فیه تجد الناس لا

ناس، محروم، �عني مع حرصه على الخیر وتقدمه فیه وتأخره فیه ومكثه في المسجد إلا أنه لا �سلم من أذى ال
مة؛ و�جعله على نغمة موسیقیة محر  فكیف إذا أذاهم في دینهم؟ �عني �ثیر من الناس أو �عض من �حمل الجوال

صلاة آذى المصلي، هذا یؤذي، و�ذا �ان الأذى المنصوص علیه هنا �عد ال ،كما أفتى بها أهل العلم، هذا آذى
ك شوقبل الصلاة، فكیف �ه إذا �ان في الصلاة؟ أشغل الناس، والأمر عظیم، إذا أذاهم؛ لأن أصحاب، هو لا 

-ى الله �سمعه، الأمر الثاني: أن أهل الغیرة أذیتهم �ه أكثر، فعلیه أن �خشأنه �شوش على المصلین �لهم ممن 
 نین.المؤم بهذه الآلة المحرمة، وأ�ضًا �إیذاء إضافة إلى الإثم الذي ارتكبه ،لئلا �صاب بدعوة مسلم ؛-جل وعلا

، صارت »یه �حدث فیهما لم یؤذ ف«، وفي أخرى للبخاري: »ما لم �حدث فیه ما لم یؤذ فیه«و�ؤ�ده روا�ة مسلم: 
 ، وسیأتي قر�بًا، بناءً على أن الثانیة تفسیر للأولى.»فیه �حدث فیه ما لم یؤذِ «علة واحدة، 

و قرأ لذلك  المقدم: لكن عودة �ا شیخ على مسألة الإیذاء، وما ذ�رتم �صوت الهاتف أو غیره، ألا یدخل في
 القرآنآن الكر�م، البعض ر�ما یرفع صوته �القر  -عز وجل-�صوت عالٍ سواء من �تاب أو من �لام الله 

 �جهر �ه، ور�ما �جانبه من �صلي، ور�ما �جانبه من یدعو، ور�ما، فیشوش علیه؟
 لا �جوز، لا �جوز له أن �شوش على الآخر�ن.

 المقدم: حتى ولو �ان �قراءة �لام الله؟
هذا  �ستطیع أن �قرأ ولو الفاتحة، علیه، لا ولو �قراءة �لام الله؛ لأن �عض الناس إذا سمع أي صوت ارتجّ 

ى �عض الناس على هذا، إذا سمع أدنى حر�ة، حتى لو جهر الذي �جنبه �سیرًا �كلمة من �تاب الله ارتج عل
 القارئ الذي �جواره، فهذا أذى، فهذا أذى.

 المقدم: ولذلك توجیهكم �ا شیخ لمن یتلو القرآن أو �قرأ في المسجد أن...
 .ا إذا �ان �حضرته أحدأن �خفض صوته لا سیم

 المقدم: و�النسبة للترتیل �ا شیخ �عني من أراد أن یرتل �یف �خفض و�رتل؟
 .ممكن، إذا أ�ان الحروف وأسمع نفسه

 المقدم: �فى.
 لا شك أنه �كفي، �كفي و�ستطیع أن یرتل.
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 لقرآن �الجاهرالجاهر �ا«وفي المسألة حدیث في السنن، في المسألة حدیث في السنن، في سنن أبي داود: 
سر الجاهر �القرآن �الجاهر �الصدقة، والمسر �القرآن �الم«، »�الصدقة، والمسر �القرآن �المسر �الصدقة

نه الذي �حتمل أمر�ن: الأول: أنه الذي �قرأ �حضرة الناس و�رفع صوته، و�حتمل أ »الجاهر �القرآن« ،»�الصدقة
یكون ته في السر في بیته إذا خلا بنفسه ولو رفع صوته؛ ل�قرأ �حضرة الناس و�ن لم یرفع صوته، فتكون قراء

هر أ�عد عن الأنظار، وهذا هو المطابق في الجملة للجهر �الصدقة والإسرار بها؛ لأنه لا یتصور إسرار وج
ه م شمال�الصدقة إلا مسألة إعلانها أمام الناس أو إخفائها عن الناس، الذي جاء فیمن أخفى صدقته حتى لا تعل

 ق �مینه أنه من السبعة الذین �ظلهم الله، فتمام المطا�قة أنه الذي �قرأ ...ما تنف
 المقدم: �عیدًا عن أنظار الناس.

ج ، هذا من حیث المطا�قة، أ�ضًا قد �كون المسر �القرآن مع إسماعه لنفسه و�خرا�عیدًا عن أنظار الناس
ألة الإخلاص ولو قرأ أمام الناس؛ لأن المسالحروف من مخارجها، ولا �سمعه من �جواره، قد �كون أقرب إلى 

 اد، ثمعلى سبیل الانفر  درجات، �عني أفضلها أن �قرأ في بیته، في جوف بیته، في جوف اللیل، إلى آخره، �عني
 ر؛ لأنلكن دون جه ،أن �قرأ بین أهله وذو�ه الذین �عرفون أنه �قرأ، ثم �عد ذلك أن �قرأ في المسجدیلي ذلك 

جمال لو�نما  ،لناس �قرأ، إذا جهر قد یدخله العجب والر�اء من جهة أخرى، لا لمجرد القراءةالجهر و�ن رآه ا
 .الصوت، وقد �حسنه من أجل من �سمع، وقد، إلى آخره، فالر�اء والعجب مراتب

 المقدم: والكلام عن الإیذاء الذي أورد هذا.
 والأذى لا �جوز �حال، الأذى لا �جوز �حال.

 ذا �اب في بیان حكم الحدث الحاصل في المسجد، وقال العیني: هذا �اب في بیان حكمه :وقال العیني: أي
 ، وقد قیل: المراد منه فيالحدث الحاصل في المسجد، والمراد منه الحدث الناقض للوضوء؛ �الر�ح ونحوه

ا لم م�قوله:  رهالحدث أعم من ذلك، وحكى �عضهم هذا وفسره �قوله: ما لم �حدث سوءًا، وحكى �عضهم هذا وفسَّ 
 �حدث سوءًا. 

 �عني ابن حجر، هذه جادته. �عني �قوله: �عضهم، هذا العیني �قول: وحكى �عضهم، من �عني؟
ما لم  ما لم �حدث فیه،«ما لم �حدث سوءًا، ثم قال: و�ؤ�ده روا�ة مسلم:  :وحكى �عضهم هذا وفسره �قوله: أي

 ابن حجر. ، على أن الثانیة تفسیر للأولى. هذا �لام»یؤذ فیه
ي فا�ة ما لعدم الإبهام. غا�ة ما في الباب، غ ،: لا نسلم أن الثانیة تفسیر للأولى لعدم الإبهام-العیني-قلت 

ن الباب ذ�ر، أنه ذ�ر فیه شیئین: أحدهما: حدث الوضوء، والآخر: حدث الإثم، والآخر: حدث الإثم، على أ
 .�رناروا الحدث بنقض الوضوء، �ما ذا وغیره قد فسَّ مالكً 

 الآن العیني ینتقد؟
 المقدم: ابن حجر.

ا�ة �ده رو ره �قوله: ما لم �حدث سوءًا، ثم قال: و�ؤ ح �اسمه، حكى �عضهم هذا وفسَّ ابن حجر؛ �عادته، ولا �صرِّ 
 .، على أن الثانیة تفسیر للأولى»فیه ما لم �حدث فیه، ما لم یؤذِ «مسلم: 
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أنه  الباب غا�ة ما في -�عني لا تحتاج إلى تفسیر-لى لعدم الإبهام م أن الثانیة تفسیر للأو قال العیني: لا نسلّ  =

ذ�ر فیه شیئین: أحدهما: حدث الوضوء، والآخر: حدث الإثم على أن مالكًا وغیره قد فسروا الحدث بنقض 
 الوضوء، �ما ذ�رنا.

مع حدث الإثم، سفإن قلت: قد ذ�ر ابن حبیب عن إبراهیم النخعي أنه سمع عبد الله بن أبي أوفى �قول: هو 
 عبد الله بن أبي أوفى �قول: هو حدث الإثم.

ي صرحین فملكونهما مصرحین في روا�ة مسلم، لكونهما  قلت: لا منافاة بین التفسیر�ن، لا منافاة بین التفسیر�ن،
 .روا�ة مسلم، وفي روا�ة البخاري مقتصرة على تفسیر مالك

ما لم «هما مصرحین، مصرحین في روا�ة مسلم، في روا�ة مسلم: لكون لا مناسبة بین، لا منافاة بین التفسیر�ن،
ما لم «، وفي روا�ة البخاري مقتصرة على تفسیر مالك وغیره، ولهذا في روا�ة أخرى للبخاري: »�حدث ما لم یؤذ
فهذا تصر�ح أن المراد من الأذى هو الحدث الناقض للوضوء، الحدث  ،»ما لم یؤذ �حدث«، »یؤذ �حدث فیه

 .للوضوءالناقض 
 لا شك أن الرائحة مؤذ�ة، هي حدث، وفي الوقت نفسه؟

 المقدم: إیذاء.
 أذ�ة للمؤمنین، والملائكة تتأذى �ما یتأذى �ه؟

 المقدم: بنو آدم.
 بنو آدم، ولذا مُنع من دخول المسجد؟

 المقدم: الثوم؟
 تأذى منهیالملائكة تتأذى مما  لا �قر�ن مسجدنا فإن«، »فلا �قر�ن مسجدنا من أكل ثومًا أو �صلاً «، لأنه مؤذٍ 
ل ، وفي هذا �قال: العلة هل هي مفردة �مجرد أكل البصل ُ�منع من دخول المسجد أو �منع من دخو »بنو آدم

ة : العلالمسجد إذا �ان فیه من یتأذى؟ وعلى هذا؛ لو دخل المسجد �مفرده في وقت لیس فیه أحد، �عني إذا قلنا
ي بیته، وفي فلاة، وفي أي مكان بیصلي، لكنه �منع من دخول المسجد مر�بة من �ون الصلاة، هو �صلي ف

 لوجود الأذى، الأذى متحقق ولو لم تكن الصلاة في المسجد، �عني صلوا جماعة یتأذى �عضهم، ما نقول: لا
 �صلي معهم؟ أو لا �صلي في المسجد؟

 المقدم: هذا الحظر للمسجد أو للجماعة؟
 علة مر�بة من الأذى، و�ون الصلاة في المسجد، �قول: لو حصل الأذى ولانعم، فعلى �ل حال؛ من �قول: ال

ذى، هي الأ یوجد من یتأذى �المسجد لم تكتمل العلة، و�ذا قال، إذا، وأ�ضًا إذا دخل المسجد لم توجد العلة التي
 فلا �منع من دخول المسجد إلا إذا وجد من یتأذى فیه.

 الأذى أو المسجد، فیمنع مطلقًا.و�ذا قلنا: إن العلة مفردة سواء �انت 
خفیف �الت »�حدث«في الحدیث �التخفیف،  »ما لم �حدث«وعلى هذا؛ قالوا، وعن هذا قالوا: إن روا�ة الجمهور: 

ث؛ �ما رواه �عضهم، ولیست �صحیحة  .من الإحداث لا �التشدید من التحدیث؛ �ما رواه �عضهم، ما لم �حدِّ
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 یذ�ر التشدید أحد، لم یذ�ر التشدید أحد، �الله أعلم. السفاقسي: لم یذ�ر، لم ولهذا قال
 إلى هنا الكرام ما تفضلتم �ه، و�ینتموه، أیها الإخوة المستمعون على المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ 

بد الله عم بن نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�
 �ر�اته.في لقاء مقبل، والسلام علیكم ورحمة الله و  -�إذن الله تعالى-، نلقاكم -وفقه الله-یر الخض

 



 
 

 
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
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 والستون بعد المائة الثالثة الحاديةالحلقة  –التجريد الصريح 2

 .بسم الله الرحمن الرحيمالمقدم: 
 وأهلاا  ،كاتهالسلام عليكم ورحمة الله وبر  ،والصلاة والسلام على رسول الله، أما بعد ،الحمد لله 

 عبد الله م بنا بكم مستمعينا الكرام إلى لقاء جديد يجمعنا بفضيلة الشيخ الدكتور عبد الكريومرحبا 
 . وسهلاا  ا بكم فضيلة الشيخ وأهلاا عضو هيئة كبار العلماء، مرحبا  –وفقه الله  –الخضير 
 .، وفي الأخوة المستمعينوبارك فيكم ،حياكم الله

– سول اللهال ر مستمعي الكرام في أطراف حديث أبي هريرة وفيه قال: ق المقدم: لا يزال الكلام وصولاا 
 .«دِث  م يُح  سجد ينتظر الصلاة ما للا يزال العبد في صلاة ما دام في الم»: -صلى الله عليه وسلم 

ه على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابوصلى الله وسلم وبارك  ،الحمد لله رب العالمين
 ،بعدأجمعين، أما 

والذي يليه، وأما  -حديث الباب-فمضى من هذه الأطراف الطرف الأول الذي هو موضوع الشرح  
في باب الصلاة في مسجد السوق، وصلى ابن عون في مسجد في  ،ففي كتاب الصلاة ،الطرف الثالث

 .دار يُغلَق عليهم الباب
ة حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هرير  :حدثنا مسدد قال :-رحمه الله  –قال  

ي صلاة الجميع تزيد على صلاته في بيته وصلاته ف»قال:  –صلى الله عليه وسلم  –عن النبيّ 
وإذا دخل »، الجميع معناها الجماعة كما جاء في بعض الروايات، «ا وعشرين درجةسوقه خمسا 

ذي ما دام في مجلسه ال –يعني الملائكة  -ي عليهالمسجد كان في صلاة ما كانت تحبسه وتصل
دِث  يُصَلي فيه، اللهم ا  .«غفر له، اللهم ارحمه، ما لم يُؤذ، ما لم يُح 

لمكان زم هذا االصلاة، بمعنى أنه يلالمراد البقعة التي أدى فيها  «ما دام في مجلسه الذي يُصَلي فيه»
يشمل ن الذي يصلي فيه المسجد، فإ :فلا ينتقل إلى غيره من نواحي المسجد، أو يُقال ،الذي صلى فيه

 ث فيجميع أجزائه لا سيما إذا كان انتقاله إلى محلٍ ثانٍ أرفق به مما يُعينه على الجلوس والمُك  
 .المسجد

 المقدم: وإطالة الجلوس في المسجد.
 .فلا يبعد أن يكون المراد بالمصلى المسجد 
 ترجمةن اللأ–الإشارة إلى أن الحديث الوارد في أن الأسواق شر البقاع  : موقع الترجمةقال ابن حجر 

ده، كما أخرجه البزار وغيره لا يصح إسنا ،وأن المساجد خير البقاع ،–باب الصلاة في مسجد السوق 
ضِع ، يعني إذا وُ ذٍ تكون بقعة خير"؛ لأن بقعة المسجد حينئولو صح لم يمنع وضع المسجد في السوق 

، ما صار من شر البقاع وإنما صار من افصار مسجد   ا،في السوق مسجد انتفى الوصف بكونه سوق  
 .خير البقاع
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 فضيلة الشيخ عبد الكريم الخضير 

 

3 
ما ك ،وأن المساجد خير البقاع ،يقول : " الإشارة إلى أن الحديث الوارد في أن الأسواق شر البقاع ئتان 

 ،هولا يصح عند ،على شرطه ليس ،البخاري  يعني لا يصح عند ،أخرجه البزار وغيره لا يصح إسناده "
 لا يصح إسناده إما :إسناده حسن، ونقول هنا :بن حجر قالالكن سيأتي في موضع قادم أن الحافظ 

نه أأو  ،قيهلأنه وجد له ما يُر   ؛ن إسناده فيما بعدوحس   ،تغير اجتهاده –رحمه الله  –أن يكون الحافظ 
 كلم عن رأي البخاري في الحديث.يت
 ذٍ تكون بقعة؛ لأن بقعة المسجد حينئلا يصح إسناده ولو صح  لم يمنع وضع المسجد في السوق " 

 :الأنه قالمراد بالمساجد في الترجمة مواضع إيقاع الصلاة لا الأبنية الموضوعة لذلك، فك :خير"، وقيل
دُه، الصلاة في مسجد السوق يعني في البقعة الت ،باب الصلاة في مواضع الأسواق ي ولا يخفى بُع 

اك لكن هذا بعيد، لكن الصلاة في مسجد السوق يعني ظاهر اللفظ في أن هن ،يُصَلَى فيها من السوق 
بقاع ير البُنِي  في السوق وأعُِد  للصلاة في السوق، ولا يكون هناك تناقض بين كون المسجد خ امسجد  

ر  وأُ  يعني أن الصلاة ليست صحيحة؛ لأنه لبقاع، وكونه شر البقاع لاوالسوق شر ا  حيطَ ما دام سُوِّ
 بالحيطان فما يحصل بالسوق مما هو سبب لكونها شر البقاع ينتفي، وما يحصل في المساجد مما هو

 ."ولا يخفى بُعده ،"ا خير البقاع يوجد في هذا المسجدسبب كونه
ه لق عليابن عمر في دار يُغوصلى : باب الصلاة في مساجد السوق: "واري وقال ابن المُنَيِّر  في المت 

 غلَقي مسجد في دار يُ : " صلى ابن عمر ف، وابن المُنّيِّر يقولابن عون  :"، الذي في البخاري الباب
ما وجه  :"، إن قلتقلت رضيّ الله عنك: " صحف ابن عون إلى ابن عمر، ثم قال " كذاعليه الباب

خذ ثم أ ،وإنما صحفه ابن المُنَيِّر ،ابن عمر لا يوجد في الأصل ؟ة لحديث ابن عمرمطابقة الترجم
في سوق "، ابن عمر صلى  جه مطابقة الترجمة لحديث ابن عمر: " ولم يصلِّ ما و  :يُجيب، إن قلت

 عون الذي صلى في مسجد. زعمه وألفه ابنفي مسجد على حد 
 المقدم: وأن هذا تصحيف

في سوق ولا الحديث الآخر وليس فيه للمسجد في السوق ذكرٌ، يعني  يصلِّ ولم  ،هذا تصحيف نعم
 .حديث أورده تحت الترجمة ليس فيه للسوق ذكر

 لاحجور لا يُتخَيَل أن المسجد في المكان المإثبات جواز المسجد داخل السوق؛ لئ أراد البخاري  :قلت 
ي فنبه بصلاة ابن عمر على أن المسجد الذ ،ايسوغ، كما أن مسجد الجمعة لا يجوز أن يكون محجور  

 نأ يُغلق عليهم الباب، يعني نفترض :قال ؛ لأنهومع ذلك فله حجم المساجد ،اصلى فيه كان محجور  
 ؟فيه ما يمنع ، هلور ويُغلَق وفيه مسجدعليه س اسكني   امجمع  

  .المقدم: ما يمنع
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 والستون بعد المائة الثالثة الحاديةالحلقة  –التجريد الصريح 4

أعدوا  هم لوسوق الذين يُغلَق عليهم الباب في سوقأهل ال ،ما يمنع لأنه؛ أعُِد لسكان هذا المجمع هما في
ي مسجد في دار صلى ابن عونٍ ف؛ لأنه قال: "ما في إشكالف ،وصلي فيه ،ا في هذا المكانمسجد  

  ."يُغلق عليهم الباب
هَم من هذا أن المسجد أيضا  لَقالمقدم: لكن ما يُف   ؟ا له باب ويُغ 

 لأول،لا يطرأ عليها ما طرأ عليها في الزمن ائل ؛من باب تنظيف المساجد ،الغلق للمساجد معروف ،لا
 مطلوب.وتطهيرها، فهذا من تمام الوجاء الأمر بتنظيف المساجد وتطييبها  ،فالكلاب كانت تغدوا وتروح

لا  محجورل أن المسجد في المكان الإثبات جواز المسجد داخل السوق لئلا يُتَخَيّ  : " أراد البخاري قلت
ي فنبه بصلاة ابن عمر على أن المسجد الذ ،ايسوغ، كما أن مسجد الجمعة لا يجوز أن يكون محجور  

ا " الفرق بين المساجد العادية وبين مسجد الجمعة أن الجمعة لا تصح إلا صلى فيه كان محجور  
ح مندو  فللإنسان ،وأهل هذا المحل يصلون فيه ،ووُجِد في محل مغلق ،إلى مسجد جيءلكن لو  ،جماعة

 ،تصح إذا وُجِدَ المكان مغلق أن ينصرف إلى غيره أو إلى أي بقعة يصلي فيها جماعة، لكن الجمعة لا
 كما ،لا يُتَخَل أن المسجد في المكان المحجور لا يسوغئل ؛فهنا حصل الفرق بين مسجد الجمعة وغيره
 المسجد الذي كان يصلي فنبه بصلاة ابن عمر على أن ،اأن مسجد الجمعة لا يجوز أن يكون محجور  

 ا ومع ذلك فله حكم المساجد.فيه كان محجور  
رد و ه كما شر البقاع وبها يركز الشيطان رايتلا يُتَخَيَل أنها لما كانت ئل ؛ثم خص السوق في الترجمة 

اب طرقات ومواضع العذوينافي العبادة كمنافاتها ال ،في الحديث يمنع ذلك من اتخاذ المساجد فيها
ى ن يُبنأللصلاة جاز  فإذا كان محلا   ،ه، فبي ن بهذا الحديث أنها محل للصلاة كالبيوتوشبهوالحمام 

 فيها المسجد والله أعلم.
 فإذا ارتفع هذا الوصف بسببه انتهى ،لكن كونها شر الأسواق هذا وصف طارئ عليها ،بقعة طاهرة 

 .الإشكال
ر اي الدحيث قالوا بامتناع اتخاذ المسجد ف ،فيةلعل غرض البخاري منه الرد على الحن :وقال الكرماني 

ي وظهر بحديث أب ،لتحريم ا: والذي في كتب الحنفية الكراهية لاالمحجوب عن الناس، قال ابن حجر
 جددى كان أولى أن يُتَخّذ فيه مسوإذا جازت الصلاة فيه فرا ،هريرة أن الصلاة في السوق مشروعة

 .أشار إليه ابن بطال ،للجماعة
قله نقال:  ،والعيني حنفي ،العيني لما نقل كلام الكرماني أن غرض البخاري الرد على الحنفية وقال 

 من الكرماني لأن كلا   ؛–لكن هذا لا يعجب العيني  ،يعني ابن حجر –ا به بعضهم في شرحه معجب  
 . ويقول الكرماني: غرض البخاري الرد على الحنفية.والعيني حنفي ،وابن حجر من الشافعية
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من  بل المذهب فيه أن ،لأن الحنفية لم يقولوا هكذا ؛جازف الكرماني في هذا :-يعني العيني -قلت  ئتان 

ع فإذا أغلق بابه وصلى فيه يجوز م ،اوأفرز طريقه يجوز ذلك ويصير مسجد   ،ا في دارهاتخذ مسجد  
 .وكذا الحكم في سائر المساجد ،الكراهة

د لمساجا: امتناع اتخاذ يجوز مع الكراهة، والكرماني قال ما صرح العيني بأنه الآن هل هو أتى بجديد؟
 كراهية لاالالذي في كتب الحنفية  :وابن حجر قال –أي المحوط عليها  –في الدار المحجور عليها 

  .لتحريما
 .المقدم: وهو أعاد ما قالوه

في  ااتخذ مسجد  مذهب فيه أن من البل  ،جازف الكرماني في هذا لأن؛ الحنفية لم يقولوا هكذا :وقال
 وكذا ،يجوز مع الكراهة ،فإذا أغلق بابه وصلى فيه ،اوأفرز طريقه يجوز ذلك ويصير مسجد   ،داره

 .الحكم في سائر المساجد
 الله لحديث عبد ؛من يسمع النداء يلزمه أن يجيب النداء :أولا   ،يعني فعل الجماعة في غير المساجد 

 :هاء، وإن قال بعض الفق«لا أجد لك رخصة ،نعم، قال: أجب :؟ قالأتسمع النداء»بن أم مكتوم قال : 
وإن  ،ومخالف لحديث ابن أم مكتوم ،لكن ليس عليه دليل ،ويجوز فعلها في بيته ،ن الجماعة تجبإ

يته ببأن يأتي إليه في  –عليه الصلاة والسلام  –لأنه سأل النبي  ؛كان ظاهر حديث عتبان يدل عليه
من أجل  ؛فصلى في موضع –عليه الصلاة والسلام  –فجاءه النبي  ،اويصلي في موضع يتخذه مسجد  

نداء ا بعد أن كُف  بصره، لكن حديث ابن أم مكتوم صريح في أن الذي يسمع الأن يتخذه عتبان موضع  
 .تلزمه الإجابة

  ..ومتضارب مع حديث ابن أم مكت يوجدولكن  ،فعلى هذا يُحمَل حديث عتبان على أنه لا يسمع النداء 
 .المقدم: وكلاهما أعمى
ائد وليس له ق ،وفيه سباع ،بل ابن أم مكتوم في طريق فيه هوام ،والعلة واحدة ،وكلاهما في الصحيح
ه مثل نه لا يسمع النداء، ولو كان يسمع النداء لقال لث عتبان محمول على أحدي يلائمه، المقصود أن

 .ما قال لابن أم مكتوم
 .."الحنفية لم يقولوا هكذا لأن ؛هذا: " جازف الكرماني في قلت 

 .المقدم: هذا الذي يقوله العيني
غلق أ فإذا  ،اا في داره وأفرز طريقه يجوز ذلك ويصير مسجد  نعم، " بل المذهب فيه أن من اتخذ مسجد  

 ."، وكذا الحكم في سائر المساجديجوز مع الكراهة ،بابه وصلى فيه
لا »: مع أن قوله ،للاستحباب لا للوجوب «قال: نعم، قال: أجبسمع النداء تأ» :يعني كأنه حمل قوله 

ولو كانت المسألة كراهة لزالت بكونه  ،الكراهة عند أهل العلم تزول بأدنى حاجة ؛ لأن«أجد لك رخصة
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 ،الكراهة تزول بأدنى حاجة :أو لأنه ليس له قائد، يقول العلماء ،أو لكون طريقه غير مناسب ،أعمى
ر المساجد مع القدرة على الحضور إلى المسجد لا تجوز على من يسمع النداء، لكن الصلاة في غي

والمراد بسماع النداء يعني في الظروف العادية دون توافر أسباب وموانع، يعني ما نحتاج إلى أن نسمع 
  ، بصوته.تفترض أن هذا المؤذن يؤذن بدون مكبر تالصوت بمكبر الصوت، يعني أن

 .المقدم: بصوته العادي
  .ا في مكان ليس فيه صخبنعم، وافترضه أيض  

  .أبعد لا شك دىالمقدم: فسيصل صوته إلى م
وليس فيه  ،فالمسألة مفترضة على هذا، ليس فيه أسباب تبلغ مدى أبعد للصوت ،يصل إلى مدى أبعد

لة آوهذا يشغل  ،فهذا يشغل المكيف ،بجوارهم وما يسمعون بالحي ا المسجد موانع تمنع الصوت، أحيان  
 وهذا ... ،وهذه سيارة ،أخرى 

  .المقدم: ضجيج المدن كثير
 .نعم فهذه موانع

 فهل لهذا ...؟ ،المقدم: البعض يحده يا شيخ بثلاثمائة متر
لحر، ولا سيما في صلاة الظهر وا ن لكن الناس يتساهلو  ، لا، من الكيلوين يسمع، من كيلوين يسمع،لا

 تيأو مئ ،والمسجد يبعد عنه مئة متر ،في داخل البيت من كانلكن  ،اللهم إلا الذي هو خارج البيت
 .امتر لا يذهب!، فالناس تساهلوا كثير  

 .في كتاب الأذان؛ باب فضل صلاة الجماعة :الموضع الرابع
قام وجاء أنس إلى مسجد قد صُلِي فيه فأذن وأ ،آخروكان الأسود إذا فاتته الجماعة ذهب إلى مسجد 

، عظيم والمضاعفات في صلاة الجماعةكل هذا من حرصهم على تحصيل الأجر ال ،وصلى جماعة
ون ضعف ا، فمن يفرط بهذا إلا سبع وعشر  :وفي راوية ا،ن ضعف  و ففي صلاة الجمعة خمس وعشر 

 .المحروم
عت سم :حدثنا الأعمش قال :حدثنا عبد الواحد قال :قالسماعيل إحدثنا موسى بن  :-رحمه الله –قال 

ي الرجل فصلاة »: -صلى الله عليه وسلم  –قال رسول الله  :هريرة يقول اسمعت أب :أبا صالح يقول
 فإذا صلى لم تزل»، وفيه: «اا وعشرين ضعف  فُ على صلاته في بيته وفي سوقه خمس  الجماعة تُضَع

لاته صأحدكم في ولا يزال  ،–اللهم ارحمه  ،عليه اللهم صلِّ  –الملائكة تصلي عليه ما دام في مصلاه 
 وهذا يجمع  ،«ما انتظر الصلاة

 المقدم: الإثنين فضل صلاة الملائكة ...
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رجمة هذه التأشار الزين بن المُنَيِّر إلى أن ظاهر  :يجمع ما قبل الصلاة وما بعدها، قال ابن حجر ئتان 

ثم  ،-هذه باب فضل صلاة الجماعة-الترجمة  ،ينافي الترجمة التي قبلها باب وجوب صلاة الجماعة
وات ، يعني الصلا لا ينافي كونه ذا فضيلةويكفي منه أن كون الشيء واجب   ،أطال في الجواب على ذلك

! إنها ليست واجبة؟ :هل يعني ذلك أن نقول ،فضل الصلوات الخمس :يقال ،! لاالخمس ما لها فضل؟
 ! لصلوات الخمس؟وبين باب وجوب ا ،باب فضل الصلوات الخمس :رض بين أن نقولاهل هناك تع

 .االمقدم: أبدا 
 ،تل تتفاو ئولكن الفضا ،ا لا ينافي كونه ذا فضيلةفي، قال: ويكفي منه أن كون الشيء واجب  الا ين

يست لن صلاة الجماعة لجماعة على صلاة الفذ، يعني الذين قالوا بأفالمراد منها بيان زيادة ثواب ا
لفذ، وهذا من أقوى أدلتهم تفضل على صلاة الفذ أو أفضل من صلاة ا ،دلوا بهذا الحديثواست ،بواجبة
 ..مقتضى أفعل التفضيل ؛ لأنهأفضل أو تفضُل معناه أن صلاة الفذ فيها فضل :ن قولهإ :يقولون 

 المقدم: مقارنة.
وكلاهما  ،يزيد فيه أحدهما على الآخر، كلاهما فاضل ،الفضلهنا وهو  ،ثنان في وصفاأن يشترك  

من صلاة الفذ، لكن لا يعني أن صلاة الفذ وهي صحيحة  لكن صلاة الجماعة أكثر فضلا   ،فيه فضل
  ..لكن لا يعني أن تارك الجماعة آثم ،مسقِطة للطلب وفيها فضل عظيم

  .أن صلاة الجماعة ليست واجبةبمن استدل  المقدم: هذا استدلال
 ،هاطلب بأنه لا يؤمر بإعادتلولكننا نرد عليه هذا أنه لا يمنع أن تكون فيها فضل عظيم ومسقطة ل

 :نقول ،، كما أن من صلى وعليه عمامة حرير أو خاتم ذهب مثلا  ارتكبا تارك الجماعة وفيها أيض  
 ..صلاته صحيحة

 المقدم: وهو آثم.
 .بارتكابه هذا المحظور وهو آثم

ها د منفالمرا ،ولكن الفضائل تتفاوت ،ا لا ينافي كونه ذا فضيلة: ويكفي منه أن كون الشيء واجب  قال 
 .يادة ثواب الجماعة على صلاة الفذبيان ز 

 .في فضل صلاة الفجر في جماعة ،في كتاب الأذان :الموضع الخامس
مسيب أخبرني سعيد بن ال :أخبرنا شعيب عن الزهريّ قال :حدثنا أبو اليمان قال :–رحمه الله –قال  

يقول:  –صلى الله عليه وسلم  –وأبو سلمة بن عبد الرحمن أن أبا هريرة قال: سمعت رسول الله 
 الحديث.. «اتفضُل صلاة الجميع صلاة أحدكم وحده بخمسة وعشرين جزء  »

يختصر من الحديث على  –رحمه الله تعالى  –لكن البخاري  ،التي نحن بصدد شرحهاوليس فيه الجملة 
لأنه يترجم  ؛: " ولا يزال العبد في صلاته ما انتظر الصلاة "، فليس بحاجة إلى قولهما يؤيد به الترجمة
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 لثةلمائة الثاعد ابون لستوا الحاديةالحلقة  –التجريد الصريح 8

 ،ولأن صلاة الفجر داخلة في فضل صلاة الجميع ،فضل صلاة الجماعة باب صلاة الفجر في جماعة
ا تزيد على غيرها أثقل الصلوات على المنافقين صلاة الفجر وصلاة »لصلوات من ا وفيها نصوص أيض 

 .ا نصوص تخصهاوفيها أيض   ،«دخل الجنة من صلى البردين»: اوفيها أيض   «العشاء
 .فضل المساجدو من جلس في المسجد ينتظر الصلاة  ،في كتاب الأذان :الموضع السادس

أن  حدثنا عبد الله بن مسلمة عن مالك عن أبي زناد عن الأعرج عن أبي هريرة :–رحمه الله  –قال  
دِث  الملائكة تصلي على أحدكم ما دام في مصلاه ما لم يُ » قال: –صلى الله عليه وسلم –رسول الله   ،ح 

ى إللب أن ينقلا يمنعه  ،لا يزال أحدكم في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه ،اللهم ارحمه ،اللهم اغفر له
 «.أهله إلا الصلاة

 نه جمع بين الأمرين صلاة الرجل في جماعة تضعف على صلاته في بيته: إقلنا في الموضع السابق 
ي ولا يزال ف ،فإذا صلى لم تزل الملائكة تصلي عليه في مصلاه» :وفيه ،وعشرين اأو في سوقه خمس  

 .فهو جمع الفضلين ،«صلاة ما انتظر الصلاة
 نعم.المقدم: الفضلين، 

 صلي على أحدكم ولا يزالفضل المساجد الملائكة تو من جلس في المسجد ينتظر الصلاة  :وهنا قال 
لى ينقلب إ أن ولا يزال في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه لا يمنعها الأمرين، "فجمع أيض   في صلاة،

ا لاة ميزال في الص لا :من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفيه ،والمناسبة ظاهرة ،أهله إلا الصلاة "
 .تحبسه وينتظر الصلاة، فهنا مطابقةدامت الصلاة 

ها في قي منو ما بأيث لنتم أطراف الحد ،عبد الكريم نتوقفولعلنا عند هذا الحد شيخ  ،المقدم: نعم
 .بإذن الله تعالى ،مطلع الحلقة القادمة

فضيلة لالجزيل  تقدم بالشكرأا، في ختام هذه الحلقة أن يجزيكم عنا خيرا  –تبارك وتعالى  –نسأل الله  
نه جواد قلنا إو ا بما سمعنا ن ينفعنأ –تعالى –نسأل الله  ،عضو هيئة كبار العلماء ،الشيخ عبد الكريم

 كريم.
 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته  

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .هخیر خلق الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والا، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

لتجر�د ارنامجكم بفي لقاء جدید مستمعینا الكرام إلى ومرحبًا �كم  وأهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
 - الخضیرعبد الكر�م بن عبد هللالد�تور الشیخ  �فضیلة هفیأرحب  الذي ،أو شرح التجر�د الصر�ح ،الصر�ح
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 اللهصلى -الله  ل رسولقال: قاوالذي فیه:  -عنهتعالى رضي الله -حدیث أبي هر�رة لا یزال الكلام في  المقدم:

الشیخ  �لام ، وقد جرى »لا یزال العبد في صلاةٍ ما دام في المسجد ینتظر الصلاة ما لم �حدث«: -علیه وسلم
 في الحدیث، وتبقى منه �عضه، فلیتفضل مشكورًا.

 ین.مع�ه أجاصحأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 
 ،أما �عد

وهل  �الحدث، �حدث، أي: لم �أتِ  ، �عني لم �أتِ »ما لم �حدث«: فانتهینا من شرح الحدیث سوى جملته الأخیرة
 أو ما �شمل الاثنین؟ ،أو المعنوي  ،المراد �الحدث: الحسي أو المعنوي؟ هل المراد �الحدث: الحسي

 مة.الناقض للطهارة، وهو المناسب للترج :سي، أيبل لجمیع الأبواب السا�قة واللاحقة الح ،المناسب للباب
 المقدم: �اعتبار أن الحدیث عن الوضوء؟
 نقض الوضوء، فیما �خرج من المخرجین.

و�ن �ان الحدث المعنوي، وهو الإحداث في الدین الذي جاء النص برده على صاحبه �قتضي ذلك أ�ضًا، 
 ته، وهو یزاول معصیته وهي الإحداث في الدین.�قتضي ذلك أ�ضًا، إذ لا یتصور استمراره في ثواب صلا

 ظاهر؟
 المقدم: نعم.

 الحدث �عني الظاهر من إیراد البخاري لهذا الحدیث في هذا الباب أنه یر�د الحدث الحسي الناقض للوضوء، لكن
ا نلیس علیه أمر  من عمل عملاً «المعنوي الذي هو الإحداث في الدین قد جاء النص، النص برده على صاحبه، 

�قتضي ذلك أ�ضًا، �عني هل یتصور أن الإنسان جالس في المسجد ینتظر الصلاة �قرر بدعة،  ،»فهو رد
 ه؟سبو�شرحها على جماعة المسجد أو على الطلاب، هل نقول: هذا مأجور في صلاة ما دامت الصلاة تح

 المقدم: في انتظار الصلاة.
 هو في انتظار الصلاة، �جلس في انتظار الصلاة.

 م: لكنه �قرر بدعة.المقد
ل وفي انتظاره للصلاة �قرر حدثًا في الدین، بدعة، هل نقول: إن هذا في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه؟ ه

 الملائكة تصلي علیه ما دام في مصلاه؟



 
 
 
 
 

٣  
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 المقدم: هذا أقرب إلى الإثم منه إلى الأجر. =

 عظم من المعاصي.هو آثم بلا شك؛ لأن الابتداع في الدین من عظائم الأمور، بل البدع أ 
 ..، له أجر انتظاره للصلاة، وعلیه إثمقد �قول قائل: إن الجهة منفكة

 المقدم: تقر�ر بدعته.
رة ه الفتتقر�ر بدعته، لكن الحث والمنع، الحث على انتظار الصلاة، والمنع من الإحداث في الدین، تتجه إلى هذ

ع في لابتدا ا�انتظاره الصلاة یتحمل الأوزار في تقر�ره  من أن �كسب الأجور ر فیها هذه البدعة، فبدلاً الذي �قرّ 
 الدین، نسأل الله العافیة.

 الحسیة والمعنو�ة؟ البدع »ما لم �حدث«فیشمل  المقدم: وعلى هذا
 هذا، نعم، ما فیه إشكال، وسیأتي ما �شیر إلیه فیما �عد في الأبواب اللاحقة.

ة دوام مانیة، والتقدیر: مدة دوام، مدة دوام عدم الحدث، مدكلمة: ما، مصدر�ة ز  »ما لم �حدث«�قول العیني: 
حذف الظرف ف] ٣١[مر�م:  } احَیً  {] أي: مدة دوامي ٣١[مر�م:  }مَا دُمْتُ  {: -تعالى-عدم الحدث؛ �ما قوله 

 وخلفته: ما، وصلتها.
فقال «دیث: ، �عني �عد روا�ة الح»فقال رجل أعجمي«في الأصل في الصحیح مما لا یوجد في المختصر: 

 .»�عني الضرطة - ث �ا أ�ا هر�رة؟ قلت: الصوترجل أعجمي، ما الحد
 ».�عني الضرطة -: الصوت القال رجل أعجمي، ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ ق«

ي و�ن الأعجمي الذي لا �فصح، ولا یبین �لامه، و�ن �ان من العرب، الذي لا �فصح ولا �فهم �لامه، هذا أعجم
 كان من العرب.

 الجوهري: لا تقل رجل أعجمي، فتنسبه إلى نفسه إلا أن �كون أعجم وعجم وأعجمي مثل دوار ودواري،�قول 
 لا تقل رجل أعجمي، فتنسبه إلى نفسه.�قول: 

نسبت إلى العجم، قلت: إذا قلت: عجم، قلت: عجمي،  ...هل أنت نسبت الأعجمي إلى نفسه أو نسبت إلى
 .، أن تنسب الآن إلى الشخص نفسه، و�لى أعجمبن العجمي مثلاً عجمي، سبط 

 المقدم: غیر ظاهر �ا شیخ.
 نعم؟

 المقدم: غیر ظاهر هنا �ا شیخ.
 كیف؟ �عني �لام صاحب الصحاح؟

 المقدم: نعم.
 رجل أعجمي.  :�قول: لا تقل

 أنت إذا قلت: رجل �ر�م، وأردت أن تنسب إلى الصفة، تقول: �ر�مي؟
 ل هذا.والمقدم: لا تق

 ى الشخص نفسه؛ �ما قال: أعجم أعجمي، رجل أعجم أعجمي. لأنك الآن نسبت إل
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 �قول: إلا أن �كون أعجم، وعجم وأعجمي، مثل دوار ودواري.
 �عني دوار ودواري مثل عجم وأعجمي، أعجم وأعجمي.

 ، والأعاجم واحدهم أعجمي، والعجم خلاف العرب، والواحد عجمي، قالهوالعجم خلاف العرب، والواحد عجمي
 الكرماني.

 المقدم: بدون ألف؟
 .نعم

 وقال ابن حجر: أعجمي، أي: غیر فصیح �العر�یة، سواء �ان عر�ي الأصل أم لا، سواء �ان عر�ي الأصل أم
 لا، و�حتمل أن �كون هذا الأعجمي هو الحضرمي الذي تقدم في أوائل �تاب الوضوء. 

ها العجماء جرح«وات التي لا تنطق، و�حتمل الذي لا یبین �العر�یة، �قال له: أعجمي، تشبیهًا له �العجما
 البهیمة، البهائم التي لا تنطق. ، �عني»جبار

 ...-�عني الذي سأل عن الحدث-�قول ابن حجر: �حتمل أن �كون هذا الأعجمي  -�حتمل أن �كون 
 المقدم: هو الحضرمي.

ور، �اب لا تقبل هو الحضرمي، الذي تقدم في أوائل �تاب الوضوء، �عني في �اب لا تقبل صلاة �غیر طه
، قال رجل من حضرموت: ما الحدث �ا »لا تقبل صلاة من أحدث حتى یتوضأ«صلاة �غیر طهور في حدیث: 
 أ�ا هر�رة؟ قال: فساء أو ضراط.

هو من حضرموت، عر�ي، و�سأل: �ا  الآن رجل من حضرموت، و�سأل �العر�یة، �یف �فسر �ه هذا الأعجمي؟
 رة؟أ�ا هر�رة! ما الحدث �ا أ�ا هر�

 المقدم: وواضح أنه فصیح �عني.
�ا�ه،  قال؟ ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ قال: الصوت، أتى في ماذا، لكن یرد علیه أن سؤاله في الباب فصیح، نعم

 وهو أعجمي، قال رجل أعجمي: ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟
 المقدم: إذًا؛ لماذا وصف �العجمى؟

والحضرمي عر�ي معروف، و�تكلم �العر�یة؟ لأن ابن حجر أنا أقول: �یف �فسر الأعجمي هذا �الحضرمي، 
 �قول...

 المقدم: هذا یرد على....
 لأن ابن حجر �قول: و�حتمل أن �كون هذا الأعجمي هو الحضرمي الذي تقدم ذ�ره في أوائل �تاب الوضوء.

 المقدم: فهذا الاحتمال یرد �ه أنه...
ذي فسر �ه المبهم هنا، أنه هو الحضرمي الحضرموت، فیُ  �یف �قول: ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ وهو من أقول:
 .تقدم

 ما الحدث �ا أ�ا هر�رة؟ قال: فساء أو ضراط، في الموضع الأول، وهنا قال: الصوت.
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دم لع ؛جمهنا: فإن قلت: �یف �قال له: أعجمي، وسؤاله �العر�یة؟ قلت: لعله نسبه إلى الأعا أوردت أنا إشكالاً  =

 آحاد العرب، الصبیان �عرفون معنى الحدث. على ي لا �خفىى الحدث الذمعرفته معن
 المقدم: فكیف �سأل عنه؟

لى ع -فهو �لاو  ،له منزلة الأعاجم؛ لأنه لم �عرف شیئًا معروفًا عند الخاصة والعامةفكیف �سأل عن الحدث، فنزَّ 
 من حضرموت، ولیس �أعجمي. -كلام ابن حجر

 ه �حتمل أنه ولم �جزم �ه.المقدم: لكن أ�ضًا صیغة �لام ابن حجر أن
 ، ما جزم؛ لأن هذا حدیث وذاك حدیث، هذا حدیث وذاك حدیث، �عني الحدیث هذا غیر الحدیث الأول.نعم

 قال أبو هر�رة: الصوت.
قال: لا  قال ابن حجر: �ذا فسره هنا، و�ؤ�ده الز�ادة المذ�ورة قبل في روا�ة، قبل في روا�ة أبي داود وغیره،

 أو ر�ح. وضوء إلا من صوت 
 أبو هر�رة فسر الحدث، فسر الحدث �الصوت.

ساء، ال: لا وضوء إلا من ضراط أو فوفي روا�ة أبي داود وغیره، قال: لا وضوء إلا من صوت أو ر�ح، فكأنه ق
 و�نما خصه، خصهما �الذ�ر دون ما هو أشد منهما.

 أبو هر�رة فسر الحدث...
 المقدم: �الأقل.
 لا سیما من �ان في المسجد.، ا�الأكثر وجودً 

 ا في المسجد غیرهما.لكونهما لا �خرج من المرء غالبً  ؛و�نما خصهما �الذ�ر دون ما هو أشد منهما
وا لَ  {ر العام ببعض أفراده، وهذا �ثیر في النصوص، ر العام ببعض أفراده، فسَّ الآن فسَّ  ن ا اسْتَطَ هُم مَّ وَأَعِدُّ عْتُم مِّ

 ة غیر الرمي؟، وما فیه قو »ألا إن القوة الرمي«: -علیه الصلاة والسلام-]، �قول الرسول ٦٠[الأنفال:  قُوَّةٍ }
 .بلىالمقدم: 

، فتفسیر العام ببعض أفراده لا �قتضي التخصیص والقصر علیه، إنما �كون من �اب من القوة أنواع توجد
 الاهتمام �شأن الخاص والعنا�ة �ه، ولا ینفي غیره.

، مالكونهما لا �خرج من المرء غالبًا في المسجد غیره ؛�الذ�ر دون ما هو أشد منهما هماقال: و�نما خصَّ 
ى ذلك فالظاهر أن السؤال وقع عن الحدث الخاص وهو المعهود وقوعه غالبًا في الصلاة؛ �ما تقدمت الإشارة إل

 في أوائل الوضوء.
بو أره سَّ �ه: الخارج من السبیلین، و�نما ف وقال ابن حجر في أوائل الوضوء: أحدث أي وُجد منه الحدث، والمراد

 تنبیهًا �الأخف على الأغلظ، تنبیهًا �الأخف على الأغلظ. ؛هر�رة �أخص من ذلك
 فكیف �ما له جُرم، �ما هو أشد.  ،للوضوء ا�عني إذا �ان الر�ح ناقضً 

ن في الصلاة أكثر من غیرهما، تنبیهًا �الأخف على الأغلظ، ولأنهما قد �قعان في أثناء الصلاة، ولأنهما قد �قعا
الغالب الذي �قع أثناء الصلاة الر�ح،  ر �البول والغائط؟ر الر�ح ولم �فسَّ �عني لماذا فسَّ -وأما �اقي الأحداث 
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وأما �اقي الأحداث المختلف فیها بین العلماء؛ �مس الذ�ر،  -طیب �اقي الأحداث؟ ما نص علیها أبو هر�رة
م، والحجامة، فلعل أ�ا هر�رة �ان لا یرى النقض �شيء منها، فلعل أ�ا هر�رة لا یرى ولمس المرأة، والقيء ملء الف

 النقض �شيء منها، وعلیه مشى المصنف؛ �ما سیأتي في �اب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین.
علمه ل ؛وقیل: إن أ�ا هر�رة اقتصر في الجواب على ما ذ�ر، وقیل إن أ�ا هر�رة اقتصر في الجواب على ما ذ�ر

 أن السائل �ان �علم ما عدا ذلك، لعلمه أن السائل �ان �علم ما عدا ذلك، وفیه �عد.
�عرف أن البول ناقض، �عرف أن الغائط ناقض، �عرف أن لمس الذ�ر ناقض، �عرف أن لمس المرأة �شهوة 

من الجسد،  ، الخارج الفاحش النجسناقض، �عرف أن النوم ناقض، �عرف أن �قیة النواقض القيء، الحجامة
 �عید؟ أم�عرف لكن لا �عرف ما أجاب �ه أبو هر�رة، قر�ب 

 �عید.المقدم: 
ا ا، ولذا قال: لعلمه أن السائل �علم ما عدا ذلك، وفیه �عد.�عید جد�  ، �عید جد�

 وفي شرح الكرماني: فإن قلت: الحدث لیس منحصرًا، في شرح الكرماني: فإن قلت: الحدث لیس منحصرًا على
 �قول: المراد الضرطة ونحوها من الفساء. الضراط،

التنصیص على الضرطة هل ینفي الر�ح �عني �عني هل، قال: �عني الضرطة، قال: الصوت �عني الضرطة، 
 الثانیة التي بدون صوت؟

 المقدم: لا ینفیها.
ن أالغالب  ات من السبیلین، و�نما خصص بها؛ لأنارجكأنه قال: الضرطة وما في معناها، ونحوها، وسائر الخ

 .الخارج منهما في المسجد لا یز�د علیها
 �عني إذا قلنا: إن هذا هو الغالب، فهل ما له صوت أغلب وأكثر مما لا صوت له؟

 المقدم: العكس.
 لینص على هذا؟ الظاهر العكس.

 ، فإنامهوسائر الخارجات من السبیلین، و�نما خصص بها؛ لأن الغالب أن الخارج منهما في المسجد لا یز�د علی
 كالات،قلت: فالحدث أ�ضًا لیس مختصًا �الخارج من السبیلین بل له أسباب أخر، الكرماني في إیراده هذه الإش
ا ف ر ي تقر�وهذه طر�قته، یورد إشكالات و�جیب عنها، �عني على طر�قة السؤال والجواب، وهذه طر�قة نافعة جد�

ا جاء من أجل تعلیم الناس الدین، حینم -الصلاة والسلام علیه-العلم، ولا أدل علیها من سؤال جبر�ل للنبي 
ر�قة طعن الإسلام والإ�مان والإحسان، على طر�قة السؤال والجواب، فهي  -علیه الصلاة والسلام-وسأل النبي 

ا، فالسؤال ینبّ   نبه.دون م�ذا ب ب لسماع الجواب، �خلاف ما إذا ألقي الكلام إلقاءً ه السامع لیجعله یتأهّ نافعة جد�
 .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: وهو �ثیر أ�ضًا في �لام رسول الله 

ن طرق م، فهذه الطر�قة طر�قة ناجحة ، قلنا: الله ورسوله أعلم، هذا �ثیر»أتدرون؟«دائمًا �سأل:  »أتدرون؟«
أصلها اب، و والجو  ؤالومن أسالیب التعلیم، وهي أ�ضًا معتمدة في أسالیب التعلیم الحدیثة، التعلیم على طر�قة الس

 .»هذا جبر�ل أتاكم �علمكم دینكم«، وفي النها�ة قال: -حدیث جبر�ل- مثل ما ذ�رت
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لمجمع فإن قلت: فالحدث أ�ضًا لیس مختصًا �الخارج من السبیلین بل له أسباب أخر؟ قلت: المجمع علیه ذلك، ا =

 بل عن الحدث الخاص. ،لحدثعن مطلق ا علیه ذلك، والباقي إما مظنة له أو مختلف فیه، ولیس سؤالاً 
-ه أو مختلف فی -�عني �النوم-، والباقي إما مظنة له -�عني الخارج من السبیلین-قلت: المجمع علیه ذلك 
، عن مطلق الحدث عن مطلق الحدث، لیس سؤالاً  ، أو مختلف فیه، وهو لیس سؤالاً -كلمس الذ�ر ولمس المرأة 

ما لم «�عني في إطار ما جاء في الحدیث: -من ما لم �حدث بل عن الحدث الخاص، وهو المعهود الذي في ض
 . -»�حدث

كث مرتبطة �الم »ما لم �حدث«، قلنا: -�غض النظر عن السؤال والجواب-�عني إذا نظرنا إلى الحدیث �جملته 
 .في المسجد والانتظار

 وقة على إثر الخبر، هذه الجملة المس»ما لم �حدث«قال: بل عن الحدث الخاص وهو المعهود الذي في ضمن 
ون الذي هو الحث على الانتظار، أي الحدث الذي �قع في المسجد حال الانتظار، حال الانتظار، وذلك لا �ك

 ، لا �حدث أكثر من هذا.غالبًا زائدًا على الضرطة، وذلك لا �كون غالبًا زائدًا على الضرطة
 المقدم: وهذا من �لام الكرماني الآن؟

 نعم.
 المقدم: إجابته؟

 نعم.
جواب العیني یتعقب الكرماني وابن حجر، قال العیني معقبًا على الكرماني وابن حجر: قلت: السؤال عام، وال

 خاص.
السؤال: ما الحدث؟ الذي �شمل ما ذ�ر وما لم یذ�ر، والجواب خاص، والأصل أن �كون الجواب مطا�قًا 

 أن مقصود -رضي الله عنه-فهم أبو هر�رة  للسؤال، والجواب خاص، و�نبغي أن �طابق الجواب السؤال، ولكن
طة، ة الانتظار، والعادة أن ذلك لا �كون إلا الضر هذا السائل الحدث الخاص، وهو الذي �قع في المسجد حال

 فوقع الجواب طبق السؤال، و�لا؛ فأسباب النقض �ثیرة.
 �عني هل جاء �جدید؟ أو هذا �لامهم؟

 المقدم: دار مع �لامهم.
ن أجع إلى �لامهم، رجع إلى �لامهم، مع أنه لو أشیر إلى السؤال، أشیر في سؤال الكرماني هذا �لامهم، ر 

، يالسؤال �ذا، والجواب �ذا، والأصل أن �طابق الجواب، ثم أجیب، المؤدى واحد، �لام ابن حجر، والكرمان
ذا السائل الحدث أن مقصود ه -رضي الله عنه-والعیني، �لامهم واحد؛ لأنه �قول: ولكن فهم أبو هر�رة 

بق الخاص، وهو الذي �قع في المسجد حالة الانتظار، والعادة أن ذلك لا �كون إلا الضرطة، فوقع الجواب ط
 السؤال.

لا كافٍ و �رجعنا إلى المطا�قة، و�لا؛ فأسباب النقض �ثیرة، إلا إذا أراد أن ینتقض جواب أبي هر�رة، وأنه لیس 
 .واقضشامل، حتى �فصل فیه جمیع أنواع الن
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ي ف�قول ابن الملقن في التوضیح: فیه فضل انتظار الصلاة، فیه فضل انتظار الصلاة، فإنه في صلاة، فإنه 
 صلاة، وأن من تعاطى أسباب الصلاة �سمى مصلیًا، وعرفنا أنه �سمى مصلیًا؛ لأنه في ثواب صلاته لا في

سیر سمى مصلیًا، والبخاري ساقه لأجل تف�حقیقة صلاته، لا في حقیقة صلاته، وأن من تعاطى أسباب الصلاة ُ 
 .هر�رة الحدث �الضرطة، وهو إجماع أبي

هذه  ختام ، في-�حول الله-المقدم: ولعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ لنتم ما تبقى في حلقة مقبلة 
وفقه - خضیرلاالحلقة مستمعي الكرام أتقدم �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله 

 اته. و�ر�رحمة اللهفي لقاء مقبل، والسلام عیلكم و  -�إذن الله تعالى-، ولكم أنتم مستمعي الكرام نلقاكم -الله



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
اتبعه  ، ومنهخیر خلق الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والا، والصلاة والسلام على الحمد لله

 .�إحسان إلى یوم الدین
لتجر�د اشرح مجكم برنافي لقاء جدید إلى ومرحبًا �كم  أهلاً السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، مستمعي الكرام 

وفقه - ضیرعبد الكر�م بن عبد الله الخالد�تور الشیخ  �فضیلةمطلعه  فيأرحب �سعدني أن  الذيو  ،الصر�ح
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفضیلة مرحبًا �كم ف ،عضو هیئة �بار العلماء ،-الله

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 الذي فیهو  ،-عنهالى تعرضي الله -أبي هر�رة في حلقة مضت انتهى الحدیث والكلام عن متن حدیث  المقدم:

لصلاة ینتظر ا لا یزال العبد في صلاةٍ ما دام في المسجد«: -صلى الله علیه وسلم-قال: قال رسول الله  أنه
 .لعل الیوم الشیخ یتكلم عن أطراف هذا الحدیث، »ما لم �حدث

 ین.�ه أجمعاصحأو  الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله
 ،أما �عد

 فهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في تسعة مواضع:
 ل هللالموضع الأول: هنا في �تاب الوضوء، في �اب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من القبل والدبر، وقو 

نَ الغَائِطِ } {: -تعالى- نكُم مِّ آثار تؤ�د ما ترجم  - تعالىرحمه الله-]، وذ�ر البخاري ٤٣[النساء:  أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِّ
 .، وسبق ذ�رها، والكلام عنها إجمالاً -رحمة الله علیه-�ه على اختیاره 

 قبري عنحدثنا ابن أبي ذئب عن سعید الم :حدثنا آدم بن أبي إ�اس قال -رحمه الله تعالى-قال الإمام البخاري 
نتظر  یزال العبد في صلاةٍ ما �ان في المسجد یلا«: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :أبي هر�رة قال

 ، عندك؟»لا یزال العبد في صلاةٍ ما �ان في المسجد«، »ما لم �حدث«، »الصلاة ما لم �حدث
 .»ما دام«، عندي: »ما دام«المقدم: 

 ؟»في المسجد«، عندك: »ما �ان في المسجد«
 .»في المسجدما دام «لا، فیه:  »ما �ان«نعم، لكن  »في المسجد«المقدم: 

 المراد �ه المسجد، �عني لو �ان ینتظر صلاة في بیته. »في المسجد«طیب، إذًا؛ 
 المقدم: فلا یدخل في الحدیث.

 هو في صلاة، الآن الذي ینتظر، الذي یتحرى ساعة الجمعة، وهي آخر ساعة على قول...
 المقدم: قد �كون في بیته، وقد �كون في المسجد.

رأة البیت ینتظر الصلاة؛ �الم�ة، هل الذي في بیته ینتظر الصلاة؟ من موضع صلاته نعم، یتحرى ساعة الجمع
 هذا مسجدها.ف، قد تجلس في مصلاها تنتظر الصلاة، مثلاً 

 ؟المقدم: أو المر�ض مثلاً 
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المعذور عمومًا، الذي له أن �صلي في بیته، وهو مسجده، لكن الذي علیه الجماعة و�نتظر و�تحرى ساعة  =

لمسجد ، فإذا �ان من أهل ا»هو في صلاة ما دام ینتظر الصلاة«، و» یوافقها عبد مسلم قائم �صليلا«الجمعة، 
عد لأنه ینتظر الصلاة فهو في صلاة، والو  ؛مقتضى ذلك أن �كون انتظاره لها في المسجد؛ لیكون في صلاة،ف
 لاة؟، قالوا: هذا وقت نهي، قالوا: ما دام ینتظر الص»لا یوافقها رجل قائم �صلي«

 المقدم: فهو في صلاة.
ما �ان في المسجد ینتظر «فهو في صلاة، لكن إذا �ان ینتظر الصلاة في موضع الصلاة؛ لأنه قال هنا: 

نه لیس في أ، مفهومه أنه إذا �ان في غیر المسجد، وسوف یذهب إلى المسجد إذا حان وقت الصلاة »الصلاة
رقبها وهو من أهل الجماعة ومن أهل المسجد، ینتظرها صلاة، ومقتضى ذلك أن من ینتظر ساعة الجمعة و�ت

لیس في صلاة، ومن ثم؛ لا �صادفها وهو قائم �صلي؛ لأنه ینتظر الصلاة في غیر أنه في غیر المسجد 
 .»لا یزال العبد في صلاة ما �ان في المسجد ینتظر الصلاة ما لم �حدث«المسجد، والذي في الصلاة 

 وسبق ذ�ر الحدیث مع مناسبته.
، والموضع الثاني: أ�ضًا في �تاب الصلاة، الأول في الوضوء، والثاني في الصلاة، �اب الحدث في المسجد

 �اب الحدث في المسجد.
هر�رة  أخبرنا مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي :: حدثنا عبد الله بن یوسف قال-رحمه الله تعالى-قال 

ا مالملائكة تصلي على أحد�م ما دام في مصلاه الذي صلى فیه «قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله 
 .»لم �حدث تقول: اللهم اغفر له اللهم ارحمه

 هل هذا الحدیث هو الحدیث الأول؟
 المقدم: �ختلف.

 كیف �ختلف؟
ة الصلا و�قي في المسجد حتى ،المقدم: هذا �أنه ر�ط انتظار الصلاة �الصلاة السا�قة، أنه أتم جلوسه

 الأخرى.
 لا، هو في الحدیث الأول: الانتظار قبل الصلاة، والثاني: الانتظار �عد الصلاة.

 ...خللو دي ي في الحدیث الأول ما رُ�ط �صلاة قبله، و�التالذلكن الانتظار الذي قبل الصلاة الالمقدم: 
 نعم، قبل الصلاة بر�ع ساعة.

 المقدم: فهو في صلاة.
 .»ار الصلاة �عد الصلاة ذلكم الر�اطانتظ«ما یلزم أن �كون بین الصلاتین، 

 .»فذلكم الر�اط، فذلكم الر�اط«المقدم: 
الملائكة «نعم، لكن جاء قبل الصلاة �مدة طالت أو قصرت، هذا في صلاة ما دام ینتظرها، والحدیث الثاني: 

؛ لأنه »تصلي على أحد�م ما دام في مصلاه الذي صلى فیه ما لم �حدث تقول: اللهم اغفر له اللهم ارحمه
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موجودة في الحدیثین، لكن الأول في انتظار الصلاة، والثاني �عد الفراغ من الصلاة �جلس » ما لم �حدث«عندك 
 یذ�ر الله في مصلاه، والثواب غیر الثواب، الثواب غیر الثواب.

 .المقدم: هذا صلاة ملائكة، وذاك فیه..
ما ن �لاهاي هر�رة، أنهما عن أبي هر�رة، الحدیثوذاك حكمه حكم الصلاة؛ �أنه �صلي، �جمعهما أنهما عن أب

دم ي عن آعن أبي هر�رة مع اختلاف الطر�قین، �عني لا یلتقي الحدیثان إلا في أبي هر�رة، فالأول یرو�ه البخار 
هو و حدثنا ابن أبي ذئب عن سعید المقبري عن أبي هر�رة، والثاني عن عبد الله بن یوسف  :بن أبي إ�اس قال

 أخبرنا الإمام مالك نجم السنن عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة. :التنیسي قال
 المقدم: طر�ق مختلف.

 طر�ق �ختلف، والسیاق �ختلف، والثواب �ختلف.
 المقدم: وعلى هذا �عد من أطراف هذا الحدیث؟

 هم عدوه من أطرافه، هم عدوه من أطرافه.
 ؛شرافالباقي، لكن هل اعتمد في هذه الأطراف على تحفة الأالأطراف هذه والأرقام التي وضعها محمد فؤاد عبد 

مام من أئمة الحدیث؟ لأن المزي لما یذ�ر الخبر یذ�ر جمیع مواضع تخر�جه من لإفي ذلك  الیكون تبعً 
 لا »حدث�ما لم «، أما �ون الحدیثین �جتمعان في أبي هر�رة وفي البخاري، فیكون حینئذ تبع فیه إمام من الأئمة

، ختلفانهما حدیث واحد، بل القید موجود في الحدیثین، واللفظان مختلفان، والطر�قان إلى أبي هر�رة م�عني أن
 .»الملائكة تصلي علیه«، وهنا: »لا یزال في صلاة«والوعد مختلف، 

ي ، أشار البخار قال ابن حجر: قال المازري: أشار البخاري إلى الرد على من منع المحدث أن یدخل المسجد
 رد على من منع المحدث أن یدخل المسجد أو �جلس فیه وجعله �الجنب، وهو مبني على أن الحدث هناإلى ال

حدث اد �الالر�ح، على أن الحدث هنا الر�ح ونحوه، و�ذلك فسره أبو هر�رة؛ �ما تقدم في الطهارة، وقد قیل: المر 
 هنا أعم من ذلك أي: ما لم �حدث سوءًا.

یه أشار البخاري إلى الرد على من منع المحدث أن یدخل المسجد أو �جلس ف نقل ابن حجر عن المازري قوله:
أي الحدث -وجعله �الجنب، وهو مبني على أن الحدث هنا الر�ح ونحوه، و�ذلك فسره أبو هر�رة؛ �ما تقدم 

معنوي ل�عني �أنه یلمح إلى الحدث ا-وقد قیل: المراد �الحدث هنا أعم من ذلك أي: ما لم �حدث سوءًا  -الحسي
 .-الذي أشرنا إلیه في الحلقة السا�قة

 ما لم یؤذ. ،، ما لم �حدث»ما لم یؤذ فیه ما لم �حدث فیه«و�ؤ�ده روا�ة مسلم: 
 نإقول: إحداهما: الحدث، والثانیة: الأذى، فهل ن: الأذى، ةالآن، أشار إلى علتین: إحداهما: الحدث، والثانی

 لة مر�بة من جزأین؟تخلف الوعد �صلاة الملائكة علیه مرتبط �ع
 المقدم: الحدث والإیذاء؟
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جتمع ا لم �إنه �صلى علیه م :هما علتان؟ فإذا قلنا: إنه مر�ب، العلة مر�بة من جزأین قلناالحدث والأذى؟ أو أن =

بتخلف  ، فإذا وُجد الأذى لا �كفي، إذا وجد الحدث لا �كفي، لكن �ل منهما �فیل-الحدث والأذى-فیه الأمران 
 ....نه إذا أحدثالوعد؛ لأ

 المقدم: فقد آذى.
 عد.لكن قد �كون محتاجًا لذلك، مضطرًا إلیه، لكنه انقطع �ونه في صلاة، فانقطع عنه الو  ،أنه آذى لا شك

�تأخر مسجد و بل �عض من یتقدم إلى ال ،، و�ثیر مناأو معنو��  االأمر الثاني: الأذى، سواء �ان أذًى، أذًى حسی� 
 الناس من القیل والقال، و�تناول هذا بلسانه، وهذا بنظراته، وهذا، �عني �عض ون منه�سلم فیه تجد الناس لا

ناس، محروم، �عني مع حرصه على الخیر وتقدمه فیه وتأخره فیه ومكثه في المسجد إلا أنه لا �سلم من أذى ال
مة؛ و�جعله على نغمة موسیقیة محر  فكیف إذا أذاهم في دینهم؟ �عني �ثیر من الناس أو �عض من �حمل الجوال

صلاة آذى المصلي، هذا یؤذي، و�ذا �ان الأذى المنصوص علیه هنا �عد ال ،كما أفتى بها أهل العلم، هذا آذى
ك شوقبل الصلاة، فكیف �ه إذا �ان في الصلاة؟ أشغل الناس، والأمر عظیم، إذا أذاهم؛ لأن أصحاب، هو لا 

-ى الله �سمعه، الأمر الثاني: أن أهل الغیرة أذیتهم �ه أكثر، فعلیه أن �خشأنه �شوش على المصلین �لهم ممن 
 نین.المؤم بهذه الآلة المحرمة، وأ�ضًا �إیذاء إضافة إلى الإثم الذي ارتكبه ،لئلا �صاب بدعوة مسلم ؛-جل وعلا

، صارت »یه �حدث فیهما لم یؤذ ف«، وفي أخرى للبخاري: »ما لم �حدث فیه ما لم یؤذ فیه«و�ؤ�ده روا�ة مسلم: 
 ، وسیأتي قر�بًا، بناءً على أن الثانیة تفسیر للأولى.»فیه �حدث فیه ما لم یؤذِ «علة واحدة، 

و قرأ لذلك  المقدم: لكن عودة �ا شیخ على مسألة الإیذاء، وما ذ�رتم �صوت الهاتف أو غیره، ألا یدخل في
 القرآنآن الكر�م، البعض ر�ما یرفع صوته �القر  -عز وجل-�صوت عالٍ سواء من �تاب أو من �لام الله 

 �جهر �ه، ور�ما �جانبه من �صلي، ور�ما �جانبه من یدعو، ور�ما، فیشوش علیه؟
 لا �جوز، لا �جوز له أن �شوش على الآخر�ن.

 المقدم: حتى ولو �ان �قراءة �لام الله؟
هذا  �ستطیع أن �قرأ ولو الفاتحة، علیه، لا ولو �قراءة �لام الله؛ لأن �عض الناس إذا سمع أي صوت ارتجّ 

ى �عض الناس على هذا، إذا سمع أدنى حر�ة، حتى لو جهر الذي �جنبه �سیرًا �كلمة من �تاب الله ارتج عل
 القارئ الذي �جواره، فهذا أذى، فهذا أذى.

 المقدم: ولذلك توجیهكم �ا شیخ لمن یتلو القرآن أو �قرأ في المسجد أن...
 .ا إذا �ان �حضرته أحدأن �خفض صوته لا سیم

 المقدم: و�النسبة للترتیل �ا شیخ �عني من أراد أن یرتل �یف �خفض و�رتل؟
 .ممكن، إذا أ�ان الحروف وأسمع نفسه

 المقدم: �فى.
 لا شك أنه �كفي، �كفي و�ستطیع أن یرتل.
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 لقرآن �الجاهرالجاهر �ا«وفي المسألة حدیث في السنن، في المسألة حدیث في السنن، في سنن أبي داود: 
سر الجاهر �القرآن �الجاهر �الصدقة، والمسر �القرآن �الم«، »�الصدقة، والمسر �القرآن �المسر �الصدقة

نه الذي �حتمل أمر�ن: الأول: أنه الذي �قرأ �حضرة الناس و�رفع صوته، و�حتمل أ »الجاهر �القرآن« ،»�الصدقة
یكون ته في السر في بیته إذا خلا بنفسه ولو رفع صوته؛ ل�قرأ �حضرة الناس و�ن لم یرفع صوته، فتكون قراء

هر أ�عد عن الأنظار، وهذا هو المطابق في الجملة للجهر �الصدقة والإسرار بها؛ لأنه لا یتصور إسرار وج
ه م شمال�الصدقة إلا مسألة إعلانها أمام الناس أو إخفائها عن الناس، الذي جاء فیمن أخفى صدقته حتى لا تعل

 ق �مینه أنه من السبعة الذین �ظلهم الله، فتمام المطا�قة أنه الذي �قرأ ...ما تنف
 المقدم: �عیدًا عن أنظار الناس.

ج ، هذا من حیث المطا�قة، أ�ضًا قد �كون المسر �القرآن مع إسماعه لنفسه و�خرا�عیدًا عن أنظار الناس
ألة الإخلاص ولو قرأ أمام الناس؛ لأن المسالحروف من مخارجها، ولا �سمعه من �جواره، قد �كون أقرب إلى 

 اد، ثمعلى سبیل الانفر  درجات، �عني أفضلها أن �قرأ في بیته، في جوف بیته، في جوف اللیل، إلى آخره، �عني
 ر؛ لأنلكن دون جه ،أن �قرأ بین أهله وذو�ه الذین �عرفون أنه �قرأ، ثم �عد ذلك أن �قرأ في المسجدیلي ذلك 

جمال لو�نما  ،لناس �قرأ، إذا جهر قد یدخله العجب والر�اء من جهة أخرى، لا لمجرد القراءةالجهر و�ن رآه ا
 .الصوت، وقد �حسنه من أجل من �سمع، وقد، إلى آخره، فالر�اء والعجب مراتب

 المقدم: والكلام عن الإیذاء الذي أورد هذا.
 والأذى لا �جوز �حال، الأذى لا �جوز �حال.

 ذا �اب في بیان حكم الحدث الحاصل في المسجد، وقال العیني: هذا �اب في بیان حكمه :وقال العیني: أي
 ، وقد قیل: المراد منه فيالحدث الحاصل في المسجد، والمراد منه الحدث الناقض للوضوء؛ �الر�ح ونحوه

ا لم م�قوله:  رهالحدث أعم من ذلك، وحكى �عضهم هذا وفسره �قوله: ما لم �حدث سوءًا، وحكى �عضهم هذا وفسَّ 
 �حدث سوءًا. 

 �عني ابن حجر، هذه جادته. �عني �قوله: �عضهم، هذا العیني �قول: وحكى �عضهم، من �عني؟
ما لم  ما لم �حدث فیه،«ما لم �حدث سوءًا، ثم قال: و�ؤ�ده روا�ة مسلم:  :وحكى �عضهم هذا وفسره �قوله: أي

 ابن حجر. ، على أن الثانیة تفسیر للأولى. هذا �لام»یؤذ فیه
ي فا�ة ما لعدم الإبهام. غا�ة ما في الباب، غ ،: لا نسلم أن الثانیة تفسیر للأولى لعدم الإبهام-العیني-قلت 

ن الباب ذ�ر، أنه ذ�ر فیه شیئین: أحدهما: حدث الوضوء، والآخر: حدث الإثم، والآخر: حدث الإثم، على أ
 .�رناروا الحدث بنقض الوضوء، �ما ذا وغیره قد فسَّ مالكً 

 الآن العیني ینتقد؟
 المقدم: ابن حجر.

ا�ة �ده رو ره �قوله: ما لم �حدث سوءًا، ثم قال: و�ؤ ح �اسمه، حكى �عضهم هذا وفسَّ ابن حجر؛ �عادته، ولا �صرِّ 
 .، على أن الثانیة تفسیر للأولى»فیه ما لم �حدث فیه، ما لم یؤذِ «مسلم: 
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أنه  الباب غا�ة ما في -�عني لا تحتاج إلى تفسیر-لى لعدم الإبهام م أن الثانیة تفسیر للأو قال العیني: لا نسلّ  =

ذ�ر فیه شیئین: أحدهما: حدث الوضوء، والآخر: حدث الإثم على أن مالكًا وغیره قد فسروا الحدث بنقض 
 الوضوء، �ما ذ�رنا.

مع حدث الإثم، سفإن قلت: قد ذ�ر ابن حبیب عن إبراهیم النخعي أنه سمع عبد الله بن أبي أوفى �قول: هو 
 عبد الله بن أبي أوفى �قول: هو حدث الإثم.

ي صرحین فملكونهما مصرحین في روا�ة مسلم، لكونهما  قلت: لا منافاة بین التفسیر�ن، لا منافاة بین التفسیر�ن،
 .روا�ة مسلم، وفي روا�ة البخاري مقتصرة على تفسیر مالك

ما لم «هما مصرحین، مصرحین في روا�ة مسلم، في روا�ة مسلم: لكون لا مناسبة بین، لا منافاة بین التفسیر�ن،
ما لم «، وفي روا�ة البخاري مقتصرة على تفسیر مالك وغیره، ولهذا في روا�ة أخرى للبخاري: »�حدث ما لم یؤذ
فهذا تصر�ح أن المراد من الأذى هو الحدث الناقض للوضوء، الحدث  ،»ما لم یؤذ �حدث«، »یؤذ �حدث فیه

 .للوضوءالناقض 
 لا شك أن الرائحة مؤذ�ة، هي حدث، وفي الوقت نفسه؟

 المقدم: إیذاء.
 أذ�ة للمؤمنین، والملائكة تتأذى �ما یتأذى �ه؟

 المقدم: بنو آدم.
 بنو آدم، ولذا مُنع من دخول المسجد؟

 المقدم: الثوم؟
 تأذى منهیالملائكة تتأذى مما  لا �قر�ن مسجدنا فإن«، »فلا �قر�ن مسجدنا من أكل ثومًا أو �صلاً «، لأنه مؤذٍ 
ل ، وفي هذا �قال: العلة هل هي مفردة �مجرد أكل البصل ُ�منع من دخول المسجد أو �منع من دخو »بنو آدم

ة : العلالمسجد إذا �ان فیه من یتأذى؟ وعلى هذا؛ لو دخل المسجد �مفرده في وقت لیس فیه أحد، �عني إذا قلنا
ي بیته، وفي فلاة، وفي أي مكان بیصلي، لكنه �منع من دخول المسجد مر�بة من �ون الصلاة، هو �صلي ف

 لوجود الأذى، الأذى متحقق ولو لم تكن الصلاة في المسجد، �عني صلوا جماعة یتأذى �عضهم، ما نقول: لا
 �صلي معهم؟ أو لا �صلي في المسجد؟

 المقدم: هذا الحظر للمسجد أو للجماعة؟
 علة مر�بة من الأذى، و�ون الصلاة في المسجد، �قول: لو حصل الأذى ولانعم، فعلى �ل حال؛ من �قول: ال

ذى، هي الأ یوجد من یتأذى �المسجد لم تكتمل العلة، و�ذا قال، إذا، وأ�ضًا إذا دخل المسجد لم توجد العلة التي
 فلا �منع من دخول المسجد إلا إذا وجد من یتأذى فیه.

 الأذى أو المسجد، فیمنع مطلقًا.و�ذا قلنا: إن العلة مفردة سواء �انت 
خفیف �الت »�حدث«في الحدیث �التخفیف،  »ما لم �حدث«وعلى هذا؛ قالوا، وعن هذا قالوا: إن روا�ة الجمهور: 

ث؛ �ما رواه �عضهم، ولیست �صحیحة  .من الإحداث لا �التشدید من التحدیث؛ �ما رواه �عضهم، ما لم �حدِّ
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 یذ�ر التشدید أحد، لم یذ�ر التشدید أحد، �الله أعلم. السفاقسي: لم یذ�ر، لم ولهذا قال
 إلى هنا الكرام ما تفضلتم �ه، و�ینتموه، أیها الإخوة المستمعون على المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ 

بد الله عم بن نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�
 �ر�اته.في لقاء مقبل، والسلام علیكم ورحمة الله و  -�إذن الله تعالى-، نلقاكم -وفقه الله-یر الخض

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

ه، من والابن عبد الله وعلى آله وصحبه و  محمدخلق الله  والصلاة والسلام على أشرف ،الحمد لله 
 ،أما  �عد

في هذا  یدجد لقاءإلى مستمعيّ الكرام �كم ا ومرحبً  أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته،ف 
الله  بن عبد الد�تور عبد الكر�مل �شرحه فضیلة الشیخ الذي تفضَّ  "شرح التجر�د الصر�ح" :البرنامج
 .لاً  وسهلاً ا �كم فضیلة الشیخ وأهرحب �ه في مطلع هذا اللقاء فمرحبً نالذي و  -وفقه الله -الخضیر

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 –ر�رةات مضت حول أطراف حدیث أبي همستمعيّ الكرام في حلقة مضت أو حلقالمقدم: �ان الكلام 

ا د في صلاةٍ ملا یزال العب « : -صلى الله علیه وسلم  –قال: قال رسول الله  –الله تعالى عنه  رضي
ف هذا أطرا والیوم یُتِمُ الشیخ الحدیث عن �قیة، »جد ینتظر الصلاةَ ما لم ُ�حْدِثْ دام في المس

 الحدیث.
ه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا� ،الحمد لله رب العالمین

 ،ما �عدأأجمعین، 
ي فالإمام البخاريّ  جَهحیث خرَّ  ،فقد مضى من هذه الأطراف ستة، ونبدأ الیوم في الطرف السا�ع 

 .في �ابِ ما ذُكِرَ في الأسواق ،كتاب البیوع
 يرض –حدثنا جر�رٌ عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هر�رة  :حدثنا قتیبة قال –رحمه الله  –قال  

صلاته  صلاة أحد�م في جماعةٍ تز�د على«: -صلى الله علیه وسلم  –قال: قال رسول الله  –الله عنه 
صلي �لائكةُ تصلي على أحد�م ما دام في مصلاه الذي موعشر�ن درجة وال افي سوقه و�یته �ضعً 

ة ما م في صلا، وقال أحد�ما لم ُ�حْدِثْ فیه، مالم یؤذي فیه –اللهم صلي علیه، اللهم ارحمه  –فیه 
كون في �لأن؛ البیع والشراء غالبا ما ما ذُكِرَ في الأسواق  ،�تاب البیوع ،»كانت الصلاةُ تحبسه 

 .الأسواق
 المقدم: نعم.

صلاة أحد�م في جماعة تز�د على صلاته «هذا الحدیث  –رحمه الله تعالى  –وأورد الإمام البخاري 
سواق : أراد بذ�ر الأقال ابن �طال :ابن حجر، قال » في سوقه «فالشاهد في قوله ، »في سوقه و�یته

على شرطه من أنها  تْ بُ ثْ و�أنه أشار إلى ما لم یَ  ،إ�احة المتاجر ودخول الأسواق للأشراف والفضلاء
صلاة أحد�م في جماعة تز�د على  «الأسواق ثم أورد الحدیث في  رَ كِ ابن �طال �قول ما ذُ  ،شر البقاع

 ا�ما أن البیت محل للعبادة أ�ضً  ،عبادةللمحل  ،ن السوق محل للصلاةأمنطوقه  ،»صلاته في سوقه
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على یَثْبُتْ بذ�ر الأسواق إ�احة المتاجر ودخول الأسواق للأشراف والفضلاء و�أنه أشار إلى ما لم  أراد =

م عِ طْ ر بن مُ یْ بَ وهو حدیث أخرجه أحمد والبزار وصححه الحاكم من حدیث جُ  ،البقاعشرطه من أنها شر 
أحب البقاع إلى الله المساجد وأ�غض البقاع إلى الله « :قال –صلى الله علیه وسلم  - النبي أن

 :قال ابن �طال ،بن عمر ونحوهاا من حدیث حاكم أ�ضً والبن حبان اوأخرجه  ،و�سناده حسن ،»الأسواق
 .ا أو أكثر من �ثیر من المساجدسوق یذ�ر فیه الله �ثیرً  بَّ الغالب و�لا فرُ  لىوهذا خرج ع

 المقدم: سبحان الله.
م قتضي الذ��عني هذا لا  ،» أحب البقاع إلى الله المساجد وأ�غض البقاع إلى الله الأسواق«قال: 

رة و�ث، �البیع والشراء ؛الغفلةن لما تشتمل علیه هذه الأسواق في الغالب من كل ،المطلق للأسواق
اع إلى صارت أ�غض البق ،البیع والشراءفي والغفلة عن ذ�ر الله  ،واللجاج ،و�ثرة الخصومات ،الأ�مان

هو ي متجره و فوعرفنا من �قرأ العلم  ،ستغل بذ�ر اللهقد تُ  -الأسواق  -ستغل هذه البقاع الله و�لا فقد تُ 
الله  إلى�كون أ�غض البقاع  وحینئذٍ  ،في د�انه في الأسواقهو وعرفنا من �حفظ القرآن و  ،في الأسواق

الله  ر فیهذ�سوق یُ  بَّ وهذا خرج على الغالب و�لا فرُ  :�قول ابن �طال ،الما تشتمل علیه غالبً  ؛سواقالأ
 .احیانً أ یزاول فیها إلا الصلاة وعلى غفلةما �عني �عض المساجد  ،أكثر من �ثیر من المساجد

 المقدم: نعم.
�ر ذت لإقامة نیَ نما بُ إو�ن �انت في الأصل  ،فهي معطلة عن ذ�ر الله ،غلق قبل و�عدثم �عد ذلك تُ 

 ،لبهذا خرج مخرج الغا -سواق الأ -�غض البقاع الى الله أالمقصود أن هذه البقاع التي هي  ،الله
 .�ثیر من الأسواق منالظاهر هو وهذا 

 �ذلك.المقدم: غالبها 
 الغفلة.

 المقدم: نعم.
ن یوجد لك ،ن عن ذ�ر اللهیغفلو �البیع والشراء، واللهث وراء الدنیا، والأ�مان، واللجاج وما أشبه ذلك، ف

ام ول أ�طا في الأسواق من �جوب هذه الأسواق بذ�ر الله ووجدنا قد�مً  ،من �أمر هذه الأسواق بذ�ر الله
  .العام وفي العشر ذي الحجة أظهر وأكثر

 .�الذ�ر برفع الصوتالمقدم: 
رج خكلام ، فالغیره�قراءة �تب العلم و�حفظ القرآن و ر د�انه أو متجره عمُ وجدنا من �َ  ،برفع الصوت نعم

 .مخرج الغالب
 نعم.المقدم: 

 .مام البخاري لیس على شرط الإ لكنه ،الكن ما یلزم علیه أن �كون الحدیث ضعیفً 
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 ..مساجدذ�ر فیه الله أكثر من �ثیر من السوق یُ  بَّ فرُ  �لاو  ،الغالب: وهذا خرج على �قول ابن �طال 
آمین  :�اب إذا قال أحد�م ،الخلقن تخر�ج البخاري لهذا الحدیث في �تاب بدء الموضع الثامن م

 ،ئكةلملالباب ذ�ر ا وهو تالٍ  له ما تقدم من ذنبه رَ فِ والملائكة في السماء فوافقت إحداهما الأخرى غُ 
علي  بنحدثنا أبي عن هلال  :حدثنا ابن فلیح قال :بن المنذر قالإبراهیم حدثنا : -رحمه الله  -قال

 - صلى الله علیه وسلم - عن النبي -الله عنه  رضيّ  -عن عبد الرحمن بن أبي عمرة عن أبي هر�رة 
م �قم ه ما لاللهم اغفر له وارحم :إن أحد�م في صلاة ما دامت الصلاة تحبسه والملائكة تقول«قال: 

ذا سماء هآمین والملائكة في ال :والمناسبة في ذ�ر الملائكة إذا قال أحد�م، »ثْ دِ حْ من صلاته أو �ُ 
یص والتنص ،فكأن هذا الباب فصل من الباب الذي قبله ،والباب الذي قبله �اب ذ�ر الملائكة ،الباب

ي ذ�ر فالمناسبة ف، »اللهم اغفر له وارحمه :والملائكة تقول«: على الملائكة في الحدیث في قوله
 في الحدیث. الملائكة

قال  ،] ٧٨سراء : [ الإ } مَشْهُودًا َ�انَ  الْفَجْرِ  قُرْآنَ  إِنَّ { في �اب  ،في �تاب التفسیر :الموضع التاسع
خبرنا أ :حدثنا عبد الرزاق قال :حدثني عبد الله بن محمد قال :-رحمه الله  -قال ،صلاة الفجر :مجاهد

صلى  - عن النبي -الله عنه  رضيّ  -أبي هر�رة بي سلمة وابن المسیب عن أمعمر عن الزهري عن 
وتجتمع ، » صلاة الواحد خمس وعشرون درجة صلاة الجمع على فضل «: قال –الله علیه وسلم 

 رْآنَ قُ  إِنَّ  فَجْرِ الْ  وَقُرْآنَ { متقرؤوا إن شئا :�قول أبو هر�رة ،ملائكة اللیل وملائكة النهار في صلاة الصبح
الكتاب  :أولا ،هرةالحدیث للباب ظا مناسبة �عنيالمناسبة ، ] ٧٨[ الإسراء :  } مَشْهُودًا َ�انَ  الْفَجْرِ 

{ م تن شئإقرؤوا احدیث فیه وال ،] ٧٨[ الإسراء :  } مَشْهُودًا َ�انَ  الْفَجْرِ  قُرْآنَ  إِنَّ { والباب  ،التفسیر
الآ�ة  تذ�ر حیث  ،والمناسبة ظاهرة ،] ٧٨[ الإسراء :  } مَشْهُودًا َ�انَ  الْفَجْرِ  قُرْآنَ  إِنَّ  الْفَجْرِ  وَقُرْآنَ 

 .الخبرفي المترجم بها 
 والحدیث أخرجه الإمام مسلم في صحیحه فهو متفق علیه. 

 ،ونفع �ما قلتم ،حسن الله إلیكم فضیلة الشیخأالمقدم: 
 يرض -بن عفان: سألت عثمان قال –رضي الله عنه -ز�د بن خالد عن: -رحمه الله  -قال المؤلف 

ال ق ،سل ذ�رهیتوضأ �ما یتوضأ للصلاة و�غقال عثمان:  نِ مْ رأیت إذا جامع فلم �ُ أ :قلت – الله عنه
 يَّ بَ أُ لحة و ز�یر وطالا و ی� لت عن ذلك علِ فسأ -صلى الله علیه وسلم  - سمعته من رسول الله :عثمان

  .بذلك مرونيفأ بن �عب
 تقدم في ،وستین مات �الكوفة سنة ثمانٍ  ،ني المدني صحابي مشهورراوي الحدیث ز�د بن خالد الجه

 .كتاب العلم في الغضب في الموعظة
 ا.رً مرا  ذ�رهمرَّ  ر،مناقبه وفضائله لا تحص ،وعثمان بن عفان المسؤول هو الخلیفة الراشد ذو النور�ن 



 
 
 
 
 

٥  

 

 ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

 
ن الوضوء إلا من المخرجین م مام البخاري من لم یرَ عند الإ حدیث ضمن الترجمة السا�قةوهذا ال  =

مع إذا جا قلت: أرأیت «: نص الحدیث ؟ن قلت ما وجه مناسبته للترجمة: فإقال الكرماني ،ربُ ل والدُ بُ القُ 
بته جه مناسو فإن قلت ما  :�قول الكرماني ،» ؟ قال: یتوضأ �ما یتوضأ للصلاة و�غسل ذ�رهفلم ُ�مْنِ 
 ؟للترجمة

 ،إذ هو یدل على وجوب الوضوء من الخارج من المخرج المعتاد ؛هو مناسب لجزء من الترجمة :قلت 
لى ن یدل �ل حدیث في الباب ع، ولا یلزم أر وهو عدم الوجوب في غیرهنعم لا یدل على الجزء الآخِ 

لصح  لى �ل الترجمةالبعض على البعض �حیث یدل في �ل ما في الباب ع بل لو دلَّ  ،كل الترجمة
دل ین �كون �ل حدیث مما یر�ده البخاري ، لا یلزم أالترجمة تكون مر�بة من جمل نلأ ؛التعبیر بها

خر على الجملة الثانیة وهكذا لصح آحدیث على جملة وحدیث  بل لو دلَّ  ،على جمیع هذه الجمل
 .التعبیر بها

دیث لكن الح ،آخرهلى الترجمة إعلى �ل الباب  فين یدل �ل حدیث أنعم لا یلزم  :قلت :�قول العیني 
 .جماعمنسوخ �الإ

  .الحدیث حدیث ز�د هذا المقدم: �عني
�جب  لا نِ مْ إذا جامع ولم �ُ  -نه لا �جب الغسلمفهومه أ نلأ ؛بن خالد منسوخحدیث ز�د  ،هذا الحدیث

نه مة موضع الدلال ؟�حدیث منسوخ لُ دَ تَ سْ فكیف �ُ  ،خسِ مر ثم نُ أول الأو�ان هذا رخصة في  ،-الغسل
 محكم.

 المقدم: �یف؟
 .ثه�لزمه غسل ذ�ره وما لوَّ و  ،ه للصلاة؛ یتوضأ قبل الغسل وضوءنهلأ
في �لام  :�عني –لى آخره .. إلا یلزم أن یدل �ل حدیث في الباب ،نعم :قلت :�قول على �ل حال 

لوضوء ا لم یرَ  منمعقود فیالباب  لأن ؛فلا یناسبه الترجمة ،جماعلكن الحدیث منسوخ �الإ - الكرماني
 .نا لا خلاف فیها هوه ،إلا من المخرجین

 ه عدموخ منالمنس :نقول لأنَّا ؛ا �یف �صح الاستدلال �همنسوخً إذا �ان  :قاللا �ُ  :و�قول ابن حجر 
 :ل�قو  ،نه مندرج تحت الغسللأ ؛وأما الأمر �الوضوء فهو �اقٍ  ،وناسخه الأمر �الغسل ،وجوب الغسل

�یف  ،هعلى ما ترجم � ورده دلیلاً أن البخاري لأ ؛ا �یف �صح الاستدلال �همنسوخً إذا �ان  :قاللا �ُ 
 ؟�ستدل البخاري �حدیث منسوخ

 .... مسألة الوضوء هذه خارجة عن مسألة الغسل من الجماع والمنسوخ  أن�اعتبار المقدم: 
 :نقول ؛ لأنَّاالاستدلال �ها �یف �صح منسوخً إذا �ان  :قاللا �ُ  ،كل موجب للغسل موجب للوضوء

سخ عدم وجوب الغسل بوجوب إنما نُ  ،سخ الوضوء �الغسل�عني ما نُ  ،المنسوخ منه عدم وجوب الغسل
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 ،و مرفوعأن الوضوء منسوخ أومسألة التداخل في مثل هذه الصورة لا �عني  ،الغسل مع وجوب الوضوء
�عني �ما تدخل تحیة  ،نه منسوخأ نيدخل في الطهارة الكبري لا �ع ه، لكن �ونالوضوء �اقٍ  ،لا

ن تصلي ر�عتین أیلزمك  :هل نقول ،مام �صلي الفر�ضة؛ إذا دخل المسجد والإالمسجد في الفر�ضة
ت دخل ،لا یلزم ،»إذا دخل أحد�م المسجد لا �جلس حتى �صلي ر�عتین« ن تصلي الفر�ضةأقبل 

وخ منه المنس :نقول الأنَّ  ؛بل هي �اقیة ن تحیة المسجد منسوخةأولا �عني  ،الصورة الكبرى في  الصغرى 
 ،نه مندرج تحت الغسللأ ؛أما الأمر �الوضوء فهو �اقٍ و  ،مر �الغسلوناسخه الأ ،عدم وجوب الغسل

و لملامسة أة خروج المذي ن �جب الغسل إما لكون الجماع مظنَّ أمر �الوضوء قبل والحكمة في الأ
أوجب الوضوء من أجل ما خرج من المخرج وهو نه لأ ؛تظهر مناسبة الحدیث للترجمة، و�هذا ة أ المر 

 المذي.
 .فهنا یناسب الترجمةالمقدم: 

 .امناسب جد� 
في المختصر  ،- الله عنه رضي - بن عفانفي الأصل أنه سأل عثمان  » سألت عثمان « :�قول 
 »سألت«، -الله عنه  رضي -عفان بن أنه سأل عثمان وفي الأصل في الصحیح  ،» سألت عثمان«

ن أ مب الكلا، و�لا فكان أسلو لتفات من الغیبة �التكلم لقصد حكا�ة لفظه �عینهالمتكلم على سبیل الابتاء 
 .ادً ا واحسلو�ً أ الكلامل حتى �كون قال �ما قال أنه سأ :لم �قل لمَ  :: فإن قلت�قول الكرماني ،�قول قال

ما �ة نفسه للمعني �عبار  والغلبة؛ أداءً �عینه على سبیل الحكا�ة للفظ  جاز في مثله التكلم نقلاً  :قلت 
لذي سمتني أنا ا"  ،�جوز هذا"،  مه حیدرةأنا الذي سمته أ"، "  مي حیدرةأنا الذي سمتني أ" جاء في 

 أنا الذي سمته أمه"  :، لكن �جوز أن �قولیتحدث عن نفسه ،على الأصل هذا جارٍ  " أمي حیدرة
ي ي الثانفو  ،لى جانب الغیبة، ففي الأول نظر إمر واحدعن أعتبار�ن وهما عباراتان ا فیه  نلأ ؛" حیدرة
 .لتفاتوهو نوع من �اب الا ،ى جانب التكلملنظر إ

و ه أإذا جامع الرجل امرأت أي أرأیت أنه یتوضأ ،ومفعوله محذوف ،أي أخبرني�فتح الراء  »رأیتأ« 
 »رأیتأ« ،�ةعن الرأي �الرؤ ُ�خْبَر  ،خبار برأي، المقصود الإر عن الرأي �الرؤ�ةبَ خْ و�ُ  »رأیتأ« ؟أمته

 الرسول]، ٦الفجر:[ }ادٍ ِ�عَ  �ُّكَ رَ  فَعَلَ  َ�یْفَ  تَرَ  أَلَمْ { ،عنه �الرؤ�ةُ�خْبَر �الخبر المقطوع عنه ُ�خْبَر نه كما أ
 ؟ى ما فعله الله �عادرأ -صلى الله علیه وسلم  -

 الآثار. ىالمقدم: رأ
 .لكن بلغه �طر�ق �قیني قطعي ،الله �عاد أنه ما رأى ما فعلالمقصود 

 المقدم: �قین.
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د اهَ المش منزلة� ،د في القطعیةج على هذا أن الخبر الیقیني القطعي �منزلة المشاهَ و�تخرَّ  ،نه رآه أفك  =

ماذا  لكن ،رهذا یتسنى للمبصِ  " نعم إذا هي رأت الماء " :�ما في قوله فیما تقدم ،ر في القطعیةالمبصَ 
 ؟!لأنه لا یرى الماء ؛لا �غتسل :ظلام هل نقول و في أعن الأعمى مثلاً 
 المقدم: لا �مكن.

من «لرؤ�ة انزلة ك �خبر �قیني أو �الحواس غیر البصر مرَ دْ ل ما یُ زَّ نَ نما یُ و� ،قال هذان �ُ ما �مكن أ ،نعم
ا جامع إذ« ،ركِ نْ ن یُ أإذا بلغه �طر�ق صحیح فكأنه رآه فعلیه  »من رأى« ،»ا فلیغیره بیدهرأى منكم منكرً 
إذا « ،»لمف« بدل »ولم«بي الوقت بن عساكر وأفي روا�ة الأصیل وا »..ه فلمتَ و أمَ أالرجل امرأته 

 .»هتَ أو أمَ جامع الرجل امرأته 
  .هتَ مَ ته أو أامرأ لا في هذه الروا�ة لیس فیهاالمقدم: 

  ...هتَ مَ أو أ �جامع إلا امرأتهأنه لا صل في المسلم ، هذا الأأمَتَهو أامرأته  ؟إذا جامع الرجل من �جماع
 .عني نص الحدیث هنا �ا شیخ لكن مفهومه واضحالمقدم: أ

خرج عن �قد  ،المسلم فيصل ه، هذا الأتَ مَ أ و؟، �جامع امرأته أمن �جامع »إذا جامع الرجل أرأیت  «
�جامع ، یلزمهم ما یلزم من لحكم واحداو  ،شا�ه ذلكون فواحش وما صل �عض الفساق یزاولهذا الأ

هذا  ثلسان منل للإوِّ سَ ن الشیطان قد �ُ ! لأ؟غتسللماذا أ  ،في حرام�الله المسالة حرام  :لا �قول ،تهامرأ
ن احشة مف لى ما فعله من مو�قة من المو�قات،عه تَ مَ أو أته ، فیلزمه مثل ما یلزم من �جامع امرأمرالأ

 المجامع في نكاح صحیح. مه ما یلزملكن مع ذلك یلز  ،مورعظیمة من عظائم الأ، الفواحش
 .نعمالمقدم: 
جاء  مایلزم فی مالا یلزم والأمَة ة لا �عني أن غیر المرأ  ةمَ العلماء إذا نصوا على المرأة والأن ألا �عني 

 .صل في المسلم، لكن هذا الألا !الحدیث هذا في
 ." ينِ مْ �َ " �ضم الیاء وسكون المیم وفیه لغة ثانیة فتح الیاء  »ُ�مْنِي« 

 المقدم: نعم.
 ،ىنَّ ى ومَ نَ مْ أى و نَ مَ  :قال�ُ  ،وتشدید النون "  ينِّ مَ �ُ " وثالثه ضم الیاء وفتح المیم  ،ىنَ ى ومَ نَ مْ ن أنه مِ لأ 

–علاو  جل -القرآن الكر�م في قوله  و�ها جاء ،فصح" وأ أمْنَى" هي  التيشهر أوالوسطى  ،ثلاث لغات
 .مانيبن الملقن والكر لاوهذا الكلام موجود في التوضیح ]،  ٥٨[الواقعة :  } تُمْنُونَ  مَا أَفَرَأَیْتُمْ {  :
 »نِ مْ ع فلم �ُ إذا جامأرأیت  « :ا ز�د بن خالد الجهني لما سألهمجیبً  -الله عنه  رضي - قال عثمان 

لا �كتفي �الوضوء الللغوي وهو  ،یتوضأ �ما یتوضأ للصلاة الوضوء الشرعي :-ا لهمجیبً -قال عثمان 
�نما أمره و  ،الوضوء الشرعي لا الوضوء اللغوي  أي ةیتوضأ �ما یتوضا للصلا ،مجرد غسل ما تلوث

ذا في الفتح فتح الباري � ،ن الغالب خروج المذي من المجامع و�ن لم �شعر �هلأ ؛احتیاطً ا�الوضوء 
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ن الغالب خروج المذي من لأ ؛احتیاطً االوضوء و�نما أمره � :�قولون  ،وعمدة القاري و�رشاد الساري 
 ،نه ما خرج منه شيءمع أ نِ مْ نه إذا جامع فلم �ُ إ :قد �قول قائل مثلاً  ، �عنين لم �شعر �ه�المجامع و 

 :ما خرج منه شيء قال ،ربُ ل والدُ بُ إلا من المخرجین من القُ الوضوء  فكیف یدل في الترجمة من لم یرَ 
 .سه �المذيو�غسل ذ�ره لتنجّ  ،خروج المذي من المجامع و�ن لم �شعر �هن الغالب لأ ؛احتیاطً ا
  .ول، ومالك �الأ�غسل �عضه ،مام الشافعي �الثانيقال الإ  ؟أو �عضه المتنجس ،وهل �غسل جمیعه   

ائمین عین الدوا من المستمللإخوة الذین لیس خاصةو�، منسوخ على أن هذا د هنا�ّ ؤَ یُ ا طبعً المقدم: 
 .لهذا الكلام �ا شیخ معر�ما س

؟ قال و �عضه المتنجسل جمیعه أوهل �غس ،وفیه �اب خاص ،لیهشارة إتأتي الإ الحدیث منسوخ ،لا
 .قاله القسطلاني ،ولومالك �الأ ،انيالشافعي �الث

ل نه قالأ ؛ا أخره؟ الغسل مقدم على التوضؤن قلت الغسل مقدم على التوضؤ فلمإف :وقال الكرماني 
 لا :قلت ،ن �غسل ذ�ره ثم یتوضأ�عني الأصل أ »�غسل ذ�رهللصلاة و  �ما یتوضأیتوضأ  « :هنا

ن تعرضنا لمسألة صحة الوضوء أسبق  ،لجواز أن �غسل �عده �حیث لا ینقض وضوءه ؛�صح التقد�م
هل یتوضأ ؟ هل �صح أن  :غائط هل نقولنقض وضوءه ببول أو � أحدٌ  ،قبل الاستنجاء والاستجمار

 ،فاضة في دروس مضت والمسألة خلافیة�حثتنا هذه المسألة �إ ؟لانجي أو یتوضأ قبل أن �ست
  ولا تیمم.ستجمار وضوءٌ نه لا �صح قبل الاستنجاء والاأوالمعروف عند الحنابلة 

 .نعم المقدم:
ذه ، وهقبله الوضوء�صح  فإنه ذ�رهلمن غیر مس  جمر أو �ستنجين �ستأمكن إذا أ والشافعیة �قولون:

 �حثها.مسأله تقدم 
تَمّ و�ُ  ،لقةلانتهاء هذه الح ؛لأن الوقت أزف ؛شیخال فضیلةلعلنا نقف عند هذا الحد المقدم: نعم، 

. ى تعالفي لقاء مقبل �إذن الله –رضيّ الله تعالى عنه  –الحدیث والكلام حول حدیث ز�د بن خالد 
بار �یئة عضو ه -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرلفضیلة الشیخ عبد الكر�م  أتقدم �الشكر الجز�ل

ل �ه ىالعلماء عل  الله نلقاكم �إذن : إنه جوادٌ �ر�م،ا �ما سمعنا وما قلنانفعنا الله جمیعً  ،ما تفضَّ
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.. مستمعيّ الكرام في لقاء مقبل



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

 لاه، أمان واوالصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه وم ،الحمد لله 
 ،�عد

ي هذا د فجدی ا �كم مستمعي الكرام إلى لقاءومرحبً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً  
الكر�م  عبد ب في مطلع هذه الحلقة �فضیلة الشیخ الد�تورالبرنامج شرح التجر�د الصر�ح الذي أرحِّ 

  .وسهلاً  ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء ،بن عبد الله الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین.و�ارك فیكم،  ،حیاكم الله

 -فانعقال: سألت عثمان بن  -رضي الله عنه  - عن حدیث ز�د بن خالد لا یزال الكلام موصولاً 
ل ذ�ره، ة و�غسوضأ �ما یتوضأ للصلایت :قال عثمان ؟نِ مْ أرأیت إذا جامع فلم �ُ  :قلت –رضي الله عنه 

حة یر وطلا والز�ی� عن ذلك علِ  تفسألْ  -صلى الله علیه وسلم  - سمعته من رسول الله :قال عثمان
 .بن �عب فأمروني بذلك يّ بَ وأُ 

ه على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�و�ارك وصلى الله وسلم  ،الحمد لله رب العالمین
 ،أما �عد ،أجمعین

لم ه فتَ �النسبة لمن جامع زوجته أو أمَ  -رضي الله عنه  - في الحدیث أن ز�د بن خالد سأل عثمان 
غسل �ولا �كتفي  ،یتوضأ �ما یتوضأ للصلاة أنه – الله عنهضي ر  -، فأجا�ه عثماننِ مْ ل ولم �ُ زِ نْ یُ 

 الذ�ر وف أنالمعر  ،ا و�غسل ذ�رهشرعی�  اإنما یتوضأ وضوءً  ،موضع الذي یراد �ه الوضوء اللغوي 
اء ج�ما  ،روالمذي نجس یلزم منه غسل الذ� ،يذِ مْ أقل الأحوال أنه �ُ یُنْزِل، لم  یتنجس �المذي هذا إذا

كنت «: قال –علیه الصلاة والسلم  -أل النبي سْ لما أمر أن �ُ  - الله عنه رضي - في حدیث علي
لمذي ا لأن ؛»: �غسل ذ�رهفقال –علیه الصلاة والسلام  - فأمرت المقداد أن �سأل النبي ،مذاءً  رجلاً 

 نجس.
ذا هر في �ان الحدیث في نها�ة الحلقة الماضیة �ا شیخ حول تقد�م الوضوء على غسل الذ�المقدم: 
  .الحدیث

یتوضأ �ما «  :هنا قال هن؟ لأأو لابد أن �غسل الذ�ر قبل ثم یتوضأ ،هل �مكن الوضوء ثم �غسل الذ�ر
المسألة التي سبق �حثها وهي تقد�م الوضوء على الاستنجاء  ،وهذه فرع ،»یتوضأ للصلاة و�غسل ذ�ره

�صح قبل الاستنجاء والاستجمار  ن المذهب عند الحنابلة أنه لاأنا ا و�یَّ و�حثناها سا�قً  ،والاستجمار
، ومن العلماء وهو مذهب و یتیممثم �عد ذلك یتوضأ أ ،أن �ستنجي أو �ستجمرلابد  ،وضوء ولا تیمم
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 ،هؤ ن لا �مس ذ�ره فینتقض وضو أو �ستجمر على أثم �عد ذلك �ستنجي  ،نه �صح أن یتوضأالشافعي أ =

  .�عني �ما لو �انت النجاسة على ظاهره أو �اطنه أو ما أشبه ذلك في غیر فروض الوضوء
 المقدم: فلا �جزم إزالتها قبل أن یتوضأ.

  ..التیمم قبللا لا �صح الوضوء و  هأن والمتجه لكن الأحوط ،نعم لا یلزم
 المقدم: أن �ستنجي.

 .إزالة ما على المخرجقبل 
 ؟أخره فلمَ  ،الغسل مقدم على التوضؤ :�قول الكرماني: فإن قلت

 نز ألجوا ؛لا یلزم التقد�م :، الأول �قولن �غسل �عده �حیث لا �صحلجواز أ ؛: لا �صح التقد�مقلت 
 نثم إ :، قالوالكرماني شافعي ،الشافعیة مذهب هذا على مذهبهم ،�غسل �عده �حیث لا ینقض وضوءه

أو  غسل �ل الذ�ر واجب :فإن قلت ،�عني لا تقتضي الترتیب ،الواو لمطلق الجمع بلا إشعار التأخیر
 ؟غسل ما أصا�ه المذي

، مذيلتنجسه �ال :قلت ؟أمره �غسل الذ�ر ولمَ  :فإن قلت ،والشافعي �الثاني ،قال مالك �الأولقلت:  
ة همنب وهي طر�قة نافعة ،ثم �جیبب عنها على طر�قة السؤال والجواب ،یورد أسئلة أن طر�قة الكرمانيو 

ر م �شعإذ الغالب للمجامع خروجه منه و�ن ل ،لخروج المذي :قلت ؟أمره �الوضوء لمَ  :فإن قلت ،للقارئ 
صحا�ة و�ان جماعة من ال :قال ،لزِ نْ و�ن لم یُ  ،مجمعة على وجوب الغسل �الجماع ةالأم :فإن قلت ،�ه

، والجمهور وب الغسلوانعقد الإجماع �عد على وج ،ثم رجع �عضهم ،على أنه لا �جب إلا �الإنزال
ل �قو  .لزِ نْ �عض الروا�ات و�ن لم یُ  ،»لتقى الختانان فقد وجب الغسلإذا ا« :، وقد وردنه منسوخعلى أ

 أول الإسلام.هذا �ان في  :ابن الملقن في التوضیح
 .�عني حدیث ز�دالمقدم: 

ل و أن الترمذي أنه �ان رخصة في الذي بیَّ  »الماء من الماء  «�عني الاكتفاء �الوضوء مثل حدیث 
 .الإسلام ثم نسخ

 إذا جلس بین شعبها« :ول الإسلام وهو منسوخ �قولهأان في �هذا  :�قول ابن الملقن في توضیحه 
 مانقال عث، عالى في الغسلتن شاء الله إالمسألة  �عني تأتي ،ه في موضعهلموغیره �ما ستع »الأر�ع

هذا  :قاللا �ُ ، -صلى الله علیه وسلم -من النبي  -جمیعه  رَ كِ أي ما ذُ  - سمعته: -رضي الله عنه  -
سلم صلى الله علیه و  -هو سمعه من رسول الله إنما ،وهذا رأ�ه -رضي الله عنه  -اجتهاد من عثمان 

 .نه منسوخأ لكن �ما قرر العلم ،-
رضي الله  -أبي طالب أي ابن - » افسألت عن ذلك علی�  «: -راوي الحدیث  -بن خالد قال ز�د  

 ،»فأمروني بذلك« -رضي الله عنهم  - بن �عب يّ بَ والز�یر بن العوام وطلحة بن عبید الله وأُ  -عنه 



 

 

      
 

  
 
 

٤ ÑÍàskÿ^=yÍàîÿ^–==Ô—Ÿ•^^Ë=Ôoÿ_oÿ^Èkåÿ=„fª^=Ñ≈ÿ_oÿ^=ÔÛ_Ôo=

 -�عني لما سأل عثمان وأخبره وأسند ذلك إلى النبي  »بذلك -أي المجامع  –فأمروه « :وفي الأصل
خشیة أن �كون عثمان نسي أو �كون وهم أراد  ،حتیاطذهب �سأل من �اب الا -علیه الصلاة والسلام

 .يّ بَ ا والز�یر وطلحة وأُ أن یتأكد فسأل علی� 
 ا هذا من �لام ز�د.المقدم: طبعً 

 نعم.
 المقدم: واضح.

في و  ،فأمروني بذلك -إلى آخره -بي طالبأا بن فسألت عن ذلك علی�  :قال ز�د ا،فسألت عن ذلك علی� 
 .-لرجل الذي �جامع -ت الرجل فأمروه أرأی :لأنه قال ؛-أي المجامع  -الأصل فأمروه 

 .نعمالمقدم: 
ر الضمی »أمروه«و أ »مرونيفأ«فأمروه بذلك �أن یتوضأ و�غسل ذ�ره، والضمیر المرفوع للصحا�ة، 

إذا  « �ما هو مأخوذ من دلالة التضمن في قوله ،المرفوع للصحا�ة المذ�ور�ن والمنسوب للمجامع
 ا.جامع یتضمن مجامعً  ؛ قوله إذالأن » جامع

 .نعمالمقدم: 
هما ف ،نِ مْ فأقل أحوالهما حصول المذي لمن جامع ولم �ُ  ،وأما حدیث عثمان وأبي سعیدقال ابن �طال: 

 -ن �سأل النبي أ -رضي الله عنه  -حدیث المقداد لما أمره علي  ،في معني حدیث المقداد من وجه
 -علیه الصلاة والسلام  - وعلي �ستحي أن �سأل النبي ،لأنه رجل مذاءً  ؛-علیه الصلاة والسلام

وى إلا أن جماعة العلماء وأئمة الفت ،قال فهما في معنى حدیث المقداد من وجه ،لمكان ابنته منه
ة وهو ز�اد ،بذلك –صلى الله علیه وسلم  - لأمر رسول الله ؛مجمعون على الغسل من مجاوزة الختان

 .�جب الأخذ بها - رضي الله عنهما -د بیان على حدیث عثمان وأبي سعی
 -الله؛ لأمر رسول مجاوزة الختانوأئمة الفتوى ومجمعون على الغسل من  إلا أن جماعة العلماء :قال 

 یسل  سعید ووأب ،مذ�ور في البابالوهو ز�ادة بیان على حدیث عثمان  ،بذلك –صلى الله علیه وسلم 
المختصرات أنه قد �مر ذ�ر حدیث ما ذ�ر لفظه في في  الإشكالوهذه  ،في المختصر اموجودً 

عر خذ بها إذ الأغلب في ذلك سبق الماء للمولج وهو لا �ش، �جب الأالمختصر إنما مذ�ور في الأصل
ة �السن الحجبةالغسل من مغیب فالتزم المسلمون  ،لةیْ سَ ة وأول العُ إذ بذلك بدء اللذ ؛�ه لمغیب العضو

 ،اعهمتبانا �رْ مِ أُ تهم جاهل خرق الإجماع وخالف سبیل المؤمنین الذین وشذ عن جماع ،الثابتة في ذلك
 .افلا یلتفت إلیه ولا �عد خلافً 

الآن عندنا ابن �طال إن شاء الله تعالى، ا في �اب الغسل وسیأتي الكلام في هذا المعنى مستوعبً  
عن  - لزِ نْ لم یُ  ولولهم یوجبون الغسل نقل الإجماع عن علماء الأمة وأئمة الفتوى � - شذ :�قول
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فلا یلتفت إلیه ولا �عد تباعهم، أُمِرْنا �اجماعتهم جاهل خرق الإجماع وخالف سبیل المؤمنین الذي  =

 ود الظاهري �الجهل.ابن �طال دا ووصف ،ولعله �قصد بذلك الظاهر�ة ،خلافا
 المقدم: في موضع آخر �اسمه.

شذ عن جماعتهم جاهل خرق الإجماع وخالف سبیل المؤمنین الذي  كفي موضع آخر �اسمه، وهنا نعم
عض �عند  ة موجودن التشدید على الظاهر�أولا شك  ا،ولا �عد خلافً  ،أُمِرْنا �إتباعهم، فلا یلتفت إلیه

ل فقو� وقد شد على الأئمة ،نهم عانوا منهم لا سیما مع ظهور حامل الرا�ة ابن حزملأ ؛علماء الأندلس
 �طلبون  فلما جاء القوم الذین هم �الحمیر الذین :�قول يعر�ي في عر�ضة الأحوذالابن  �عني، �التشدید

 لأنه �طلب الدلیل في �ل صغیر و�بیر؟  ؛ن یذم الإنسان، هذا �مكن أالدلیل في �ل صغیر و�بیر
 المقدم: أبدًا.

 ،لنصوصالذي جاءت �ه ا وتوا من عدم اعتبارهم القیاسألكن إن ما  ،هذه ممدحة لهم ومفخرة لهم ،اأبدً 
 تدادعولذا �ختلفون في الا ،هل العلمأ �عني دلت علیه نصوص �ثیرة واعتمده عامة من اعتدوا �قوله من 

ن قله منا و�نقل قول الظاهر�ة وهو مخالف لما جماع في مسائل �ثیرة جد� �قول الظاهر�ة �أنه ینقل للإ
 ،تهادحد أر�ان الاجأنه لا یرى القیاس الذي هو لأ ؛ودعلى أنه لا �عتد �قول داونص النووي  ،جماعإ

ا وجد في أصلهم الذي بنو ألكن مذهبهم  ،وعلى �ل حال الظاهر�ة من المسلمین ولهم عنا�ة �النصوص
 .ومنها ما یتندر �ه ،جد في مذهبهم �عض المسائل التي أخذت علیهمأو  ،لوا علیهعلیه وأصَّ 

منسوخ  ؛ لكنهوء على من جامع ولم ینزل لا الغسلوجوب الوض :�قول القسطلاني في هذا الحدیث 
ن لا وقد انعقد الإجماع على وجوب الغسل �عد أن �ان في الصحا�ة م ،اكما سیأتي إن شاء الله قر�بً 

 ید الله�عثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب والز�یر بن العوام وطلحة بن عب ؛یوجب الغسل إلا �الإنزال
ز�د بن عباس و ابن �عب و  يّ بَ د ورافع بن الخد�ج وأبي سعید الخدري وأُ بن مسعو اوسعد بن أبي وقاص و 

ف إذا وق ،إذا عددنا هؤلاء ،عمش و�عض أصحابهمم وابن عروة والأبن ثابت وعطاء بن أبي ر�اح وهشا
 اأبیو لخد�ج ابن مسعود ورافع بن او  اوالز�یر وطلحة وسعدً  اعثمان وعلی�  :دالواقف على هذه المسألة وعدَّ 

بن عروة وا ار�اح وهشامً أبي بن عباس وز�د بن ثابت وعطاء بن او وأُبَي بن �عب د الخدري سعی
  .أر�عة عشر ،والأعمش
   تا�عین.أجلة الصحا�ة والالمقدم: 

�عني �مكن واحد من  ،من ألف من الصحا�ة اولا واحدً  ن كونو �عني ما � ،لكن البقیة أكثر وأكثر، كثیر
 دَ عدَّ ن �جلب على مسألة استروح إلیها ومال إلى ترجیحها فالإنسان إذا أراد أ، ن الصحا�ةعشرة آلاف م

 ،�عني مثل ما نسمع الآن مسألة الأخذ من اللحیة ،هؤلاء �انوا �قولون بهذا ثم رجعوا عنه ،مثل هؤلاء
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ل هؤلاء �النص الثابت عن و�یف �قابَ  !ین البقیةألكن  ،دون من الصحا�ة أنهم �أخذون من اللحیة�عدِّ 
 !-علیه الصلاة والسلام-النبي 

 �عض ت عنرَ كِ المتعة مثلا ذُ  ،�مسائل أجمعت الأمة علیها ة عشر قالواا �ضع�عني مثل ما �قال أ�ضً  
ة علیه الصلا -دوا مع ثبوت النص عن النبيدِ ثم هل نستدل على ترك الغسل بهؤلاء الذي عُ  ،الصحا�ة
ل وقو -علیه الصلاة والسلام -�ر في إ�احة المتعة مع ثبوت النص عن النبي نستدل �من ذ، -والسلام

علیه -عداد �قول النبي هل تعارض هذه الأ "،�الله لا أوتَي �أحد نكح المتعة إلا جلدته الحد" :عمر
ص من النصو  أو �صبغ �السواد في مقابل ما جاء ،ف أنه �أخذ من لحیتهرِ �من عُ ! -الصلاة والسلام 

 ب علیها �ما �قفلِ جْ �ُ  أنح إذا مال إلى مسألة لكن �عض طلاب العلم �ستروِ  !الصر�حة الصحیحة
 ؟من والأسوة ؟هو منلكن القدوة  ،لیقنع السامع ؛معه قولهأن �جذب من یترجح  من أجل ؛علیه

 .- علیه الصلاة والسلام - المقدم: محمد
 ،-سلامعلیه الصلاة وال- اقدوة إلا محمدً ! لیس لنا ؟-الصلاة والسلامعلیه -قدوة غیر محمد  هل توجد

هم لكن یبقى أنهم لا �عارض �أقوال ،وهم محل عنا�ة وحیاطة من الأمة ،الصحا�ة على العین والرأس
 .-علیه الصلاة والسلام -قول النبي

 ، �اب من لم یرَ هنا في �تاب الوضوء :ول؛ الأجه الإمام البخاري في موضعینهذا الحدیث خرَّ  
}  ائِطِ الْغَ  نَ مِ  كُمْ مِنْ  أَحَدٌ  جَاءَ  أَوْ  { :-تعالى–وقول الله  ،ربُ ل والدُ بُ الوضوء إلا من المخرجین من القُ 

 رحمه -خاري �قول الإمام الب ،الترجمة هذه سبق ذ�رها بتمامها والكلام عنها إجمالاً ]،  ٤٣[سورة النساء 
ه ن عطاء بن �سار أخبر ن �حي عن أبي سلمة أ: حدثنا شیبان عحدثنا سعد بن حفص قال :-الله تعالى

 » ينِ مْ أرأیت إذا جامع فلم �ُ «  :قال -رضي الله عنه -أن ز�د بن خالد أخبره أنه سأل عثمان بن عفان
 .وسبق ذ�ر مناسبته ،الحدیث

 :-الله  رحمه–قال  ،في �اب غسل ما �صیب من فرج المرأة  ،في �تاب الغسل :في الموضع الثاني 
سار وأخبرني أبو سلمة أن عطاء بن � ى:�حی حدثنا عبد الوارث عن الحسین قال :حدثنا أبو معمر قال

لم ف رأتهالرجل ام أرأیت إذا جامع«  :ن ز�د بن خالد الجهني أخبره أنه سأل عثمان بن عفان قالأخبره أ
أنه  ،ب أخبرهوأخبرني أبو سلمة أن عروة بن الز�یر أخبره أن أ�ا أیو  ى:قال �حی :ثم قال ،الحدیث »نِ مْ �ُ 

 .هذا شاهد الحدیث من روا�ة أبي أیوب -لمصلى الله علیه وس -سمع ذلك من رسول الله
 -ن فرج المرأة �اب غسل ما �صیب م ،الآن عندنا الحدیث والترجمة في �تاب الغسل -�قول العیني 

ل �غسل زِ نْ �عني إذا جامع امرأته فلم یُ  » و�غسل ذ�ره«  :للترجمة في قولهمطا�قة الحدیث  �قول العیني:
 .لأنه لا شك أصا�ه من رطو�ة فرج المرأة  ؛ذ�ره
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زِل یُنْ إذا لم  الوضوءكتفاء �الامن ن ما دل علیه حدیث الباب : ذهب الجمهور إلى أو�قول ابن حجر  =

 إذا«ة حدیث أبو هر�ر  ،المذ�وران في الباب قبلهجامع منسوخ �ما دل علیه حدیث أبو هر�رة وعائشة مال
ومس الختان «  :وحدیث عائشة عند مسلم بلفظ ،» جلس بین شعبها الأر�ع ثم جهدها فقد وجب الغسل

غیره و والدلیل على النسخ ما رواه أحمد یُنْزِل، و�ن لم  :وجاء التنصیص في �عض الروا�ات، »الختان
لماء ا«  :یا التي �انوا �قولون تْ ن الفُ  بن �عب أيّ بَ حدثني أُ  :من طر�ق الزهري عن سهل بن سعد قال

ثم أمر  ،ول الإسلامص بها في أرخَّ  -صلى الله علیه وسلم-رخصة �ان رسول الله  » من الماء
 ، التنصیص على النسخ.أحمد وغیره رواه  ،بن حبانابن خز�مة و احه صحّ  ،�الاغتسال �عد

 اضح.و المقدم: 
 ،دمر �الاغتسال �عص بها في أول الإسلام ثم أرخَّ  -صلى الله علیه وسلم  -رخصة �ان رسول الله 

 :بن حجرا�قول  ،هو صحیح على شرط البخاري  :وقال الإسماعیلي ،بن حبانابن خز�مة و اصححه 
لكنه صر�ح في  ،�ون الزهري سمعه من سهلفي فقد اختلفوا  ،م �طلع على علتهلو�أنه  ،كذا قال

لى تلك إوأشار في علله  ،نه منسوخأن الترمذي في جامعه هذا الحدیث بیَّ  » لماءالماء من ا«  ،النسخ
 :ثنه قال في حدیلأ ؛إن الترمذي سمى النسخ علة :ولذا في �تب المصطلح �قولون  ،العلة وهي النسخ

 ،لنسخاعلته هي  ،نا علته في الكتابوقد بیَّ  :ثم في العلل قال ،هو حدیث منسوخ » الماء من الماء« 
 .والعلة خفیة ،مع أن النسخ أمر ظاهر

 » الماء من الماء« من العمل �ه  ةمانعهنا إنما هي  ـلكن على �ل حال العلة لیست مضعفة للخبر 
 صحیح.
  .حدیث صحیحالمقدم: 

بن أبي شیبة وغیره عن ابن عباس أنه حمل اروى  ،لكنه منسوخ ،ولیس �معلل على طر�قة الحدیث
ل �ه سَ تَ غْ الماء الذي �ُ  ،الجمهور حملوه وفهموا منه أن الغسل من الإنزال » الماء من الماء« حدیث 

 .سببه الماء الذي ینزله المجامع
 للغسل من غیر الماء لا �قتضي ذلك.جاب �ولا ینفي �ونه قد �حدث إ المقدم:

 ..ین لا شك.ألأن تعر�ف الجز  ؛هذا أسلوب حصر »الماء من الماء« ،لا
 الشمول.المقدم: أنه �قتضي 
 ،لأن هذا أسلوب حصري  ؛ب الحصر ما �عدلو إنما الماء من الماء أس :ولو قیل ،أنه �قتضي الحصر

من الماء الذي هو ماء الإنزال، هذا إلا -الذي هو اغتسال ماء الغسل -فلا غسل إلا من إنزال ولا ماء 
یما روى عنه أبي شیبة ابن عباس ف ،ثم نسخ �حدیث أبي هر�رة وعائشة وغیرهما ،مررخصة في أول الأ

 ،وهي ما �قع في المنام من رؤ�ة الجماع ،على صورة مخصوصة » الماء من الماء« حمل حدیث 
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ن إ :�عني لا یلزم منه إ�طال أحد النصین �ما إذا قلنا ،وهو تأو�ل �جمع بین الحدیثین من غیر تعارض
لأن الذي عملنا �ه  ؛عملنا بواحد وتر�نا الثاني أننان الحدیث منسوخ معناه إ :إذا قلنا ،منسوخ الحدیث

�مكن و  ،ما بینهما تعارض -رضي الله عنه-بن عباس اعلى �لام  ،و�ینهما تعارض ،ولمتأخر عن الأ
رة مخصوصة وهي ما �قع في المنام من على صو  » الماء من الماء« ل حدیث مَ حْ و�ُ  الجمع بینهما،
ن ما �حصل في المنام من رؤ�ة لأ ؛الحدیثین من غیر تعارضجمع بین وهو تأو�ل � ،رؤ�ة الجماع

هل على المرأة من  ،إذا أنزل وخرج منه الماء ،الجماع في المنام لا یلزم منه الغسل إلا إذا رأى الماء
حتلام لا �كون إلا برؤ�ة فالغسل من جراء الا ،ت الماءإذا هي رأ ،؟ قال: نعمغسل إذا هي احتلمت

 .فهذا لیس علیه غسل ل ولم �خرج ماءً زِ نْ ى أنه جامع فلم یُ ما إذا رأأو  ،الماء
 فهو متفق علیه. ،أخرجه الإمام مسلموهذا الحدیث  

 لعلنا نقف عند هذا الحد �ا شیخ. ،منعالمقدم: 
 لكلام في الحدیث.خلاص انتهى ا

 .ونفع �ما قلتم ،لیكمالمقدم: أحسن الله إ
الشیخ  فضیلة�الشكر الجز�ل لنتقدم في ختامه  ،الحلقة  الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذهمستمعيّ  

و نه هإ ،حلصالالى العلم النافع والعمل د الله الخضیر وفقه الله و��اكم إالد�تور عبد الكر�م بن عب
 على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. وصلى الله وسلم ،الجواد الكر�م
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

ه، أما ن والاخیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه وموالصلاة والسلام على  ،الحمد لله 
 ،�عد

رح شلبرنامج ذا اهالكرام إلى لقاء جدید في  ا �كم مستعميّ ومرحبً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
د ن عببعبد الكر�م  /والذي �سعدني أن أرحب في مطلعه �فضیلة الشیخ الد�تور ،التجر�د الصر�ح

 .وسهلاً  ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً حبً فمر  ،عضو هیئة �بار العلماء ،الله الخضیر
 وفي الإخوة المستمعین. ،ك فیكمار و� ،حیاكم الله
صلى  - أن رسول الله – رضي الله عنه - عن أبي سعید الخدري  -رحمه الله  -قال المؤلف المقدم: 

یه  علصلى الله-أرسل إلى رجل من الأنصار فجاء ورأسه �قطر، فقال رسول الله  -الله علیه وسلم 
أو  تَ لْ جِ عْ : إذا أُ -ه وسلم یصلى الله عل  -لعلنا أعجلناك، فقال: نعم، فقال رسول الله«: -وسلم

 .»فعلیك الوضوء تَ طْ حِ قُ 
ه محمد وعلى آله وأصحا� وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا الحمد لله رب العالمین، وصلى الله

 ،ما �عد، أأجمعین
 .امر ذ�ره مرارً  ،مالك الأنصاري الخدري بن سعد  ،سعید الخدري الصحابي الجلیل وراوي الحدیث أب 
الوضوء إلا من  �اب من لم یرَ  ،بخاري في ضمن الترجمة السا�قةالإمام ال دوهذا الحدیث عن 

]، ٤٣رة النساء [سو }  لْغَائِطِ ا مِنَ  مِنْكُمْ  أَحَدٌ  جَاءَ  أَوْ  { -تعالى  -ر وقول الله بُ ل والدُ بُ المخرجین من القُ 
 .وسبق ذ�ر الترجمة بتمامها وآثارها والكلام علیها إجمالاً 

 -هحدیث ز�د بن خالد الذي سبق شرح �عني - هذا الحدیث والذي قبله :�قول ابن الملقن في توضیحه 
دیث هما في معنى ح نِ مْ لهما هنا أن أقل أحوالهما حصول المذي لمن جامع ولم �ُ  وجه سیاق البخاري 

وهنا  »یتوضأ �ما یتوضأ للصلاة :قال عثمان«: هناك في حدیث ز�د بن خالد قال ،المقداد من وجه
 - ن �سأل النبيأ - ضي الله عنه -مره علي وفي حدیث المقداد حینما أ ،» الوضوءفعلیك « : قال

م والسلا علیه الصلاة -�ان �ستحي أن �سأل النبي  مذاءً، �ان رجلاً  اعلی�  لأن ؛-علیه الصلاة والسلام
 غیره وأمر ،لعله حینما أمر المقداد ،سأل بنفسه :وفي روا�ة ،أمر عمار :وفي روا�ة ،فأمر المقداد -
وفي  » �غسل ذ�ره« :فقال ،لیتأكد من الجواب؛ -علیه الصلاة والسلام - �عد ذلك أن �سأل النبيأ رُ جَ 

 .» وأنثییه«  :روا�ة
من  هما في معنى حدیث المقداد »نِ مْ ولم �ُ « : قال ،لأن المذي نجس ؛المقصود أن الغسل لابد منه 

 .وجه
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أقل  :اح قاللا یناسب ترجمة الباب إلا أن �عض الشرَّ  -سعید حدیث أبي – هذا الحدیث :�قول العیني  =

فصدق علیه وجوب الوضوء من الخارج من أحد  نِ مْ حال هذا الحدیث حصول المذي لمن جامع ولم �ُ 
 هذا یر�د �ه. :احالشرَّ �عض قال ، السبیلین

 المقدم: ابن حجر؟
 هما أنلوالذي قبله وجه سیاق البخاري لأن ابن الملقن �قول هذا الحدیث  ؛لا لا هذا �لام ابن الملقن

ا هذ :�قول العیني ،فهما في معنى حدیث المقداد ،نِ مْ �ُ مع ولم احوالهما حصول المذي لمن جأقل أ
ن الوضوء إلا م ترجمة الباب من لم یرَ  لأن –الحدیث لا یناسب ترجمة الباب إلا أن �عض الشراح 

علیه وجوب  فصدق ،نِ مْ �ُ أقل حال هذا الحدیث حصول المذي لمن جامع ولم  :قال –المخرجین 
على وجوب ولكن �عكر علیه إجماع أهل العلم وأئمة الفتوى  ،حد السبیلینالوضوء من الخارج من أ
لأخذ ما في هذا الحدیث فیجب اوهو ز�ادة على  ،لأمر الشارع بذلك ؛الختان الغسل من مجاوزة الختان

 .بها
یص مع أن فیه التنص ،ن �كون تحت الترجمةهذا الحدیث لا �صلح أ :�قول العیني ذا �قول العیني؟ما

 ،ن فیه أن السبب في إلزامه �الوضوء ما �خرج من المخرجومع أ ،» فعلیك الوضوء« على الوضوء 
رح في شتقدم هذا الكلام ونظیره  ،وهو أقل الأحوال على ما تقدم في حدیث ز�د بن خالد ،وهو المذي

عض لما ذ�ر الكلام الذي نسبه إلى هذا المبهم � -جماع إلكن �عكر علیه  :قال ،حدیث ز�د بن خالد
ه وصرح � ،ح �ه ابن الملقنصرَّ  ن سبق العیني ذ�ر هذا الكلام، �عنيوعلى �ل حال �ل م ،احالشرَّ 

على وجوب  أهل العلم وأئمة الفتوى  -ن هذا هو السبب إوصرح �ه ابن حجر �لهم قالوا  ،الكرماني
 لأخذفیجب ا ،وهو ز�ادة على ما في هذا الحدیث ،لأمر الشارع بذلك ؛الختان الغسل من مجاوزة الختان

 -لعینيعلیهما الإجماع الذي ذ�ره ا ما یوافق قول ابن الملقن ولم �خفَ وسبق النقل عن الحافظ م ،بها
ن إذا �ا :وسبق قول الحافظ ولا �قال -ن ونقله ابن حجربل نقله ابن الملق ،ما خفي الإجماع �عني

 المنسوخ منه عدم وجوب الغسل. :نقول ؛ لأنَّاا �یف �صح الاستدلال �همنسوخً 
 المقدم: لا الوضوء.

 ندرجم؛ لأنه وأما الأمر �الوضوء فهو �اقٍ  ،نعم، المنسوخ منه عدم وجوب الغسل وناسخه الأمر �الغسل
 تحت الغسل.

 تراض العیني لا وجه له.عایتضح أن ا فهنالمقدم: 
ماذا فن الحدیث منسوخ إ :تقول لو ؛لكنه عند التأمل یزول ،المسألة فیها شيء من الإشكال ،لیس �محله

رفع �لي  ،ع �ل الحكموالنسخ رفْ  ا،�ون الحدیث منسوخً  هذه المسألة دقیقة، �عني ؟یبقى منه �عد النسخ
وتبقى دلالته على �عض  ،ا من وجهقد �كون منسوخً لا؛  :نقول ؟فكیف تستدلون �ه وهو منسوخ ،للحكم
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المتأخر�ن قصروا النسخ على  لأن ؛لتخصیص ولیس النسخا عنىن هذا مإ :لكن قد �قول قائل ،الوجوه
والرفع  الرفع الكلي ،م من ذلكعبینما النسخ عند المتقدمین �طلقونه على ما هو أ  ،ع الكلي للحكمالرف

 ،وصافلبعض الأنه رفع جزئي لبعض الصور أو لأ ا؛والتقیید نسخً  االتخصیص نسخً سمون � ،الجزئي
�نما هو و  ،فیكون على اصطلاح المتقدمین ،لیس بنسخ جزئي :هنا نقول ،فهو نسخ من هذه الحیثیة

ن الخبر لأ ؛الخبر دون �عضلكنه نسخ لبعض ما اشتمل علیه نسخ �لي على اصطلاح المتأخر�ن، 
 .فما هو رفع للحدیث رفع لدلالة الحدیث على �عض الصور ،من حكم�شتمل على أكثر 

في مثل هذه الصورة لو �قي الحكم �النسبة  -بین النسخ والتخصیص -�عني الفرق بین الأمر�ن  
ص الأشخا و�لزم �عض ،نه لا یلزمه الغسل عند المباشرة عند التقاء الختان الختانألبعض الأشخاص 

 ،لل یلزمه الغسزِ نْ �ل من جامع زوجته ولم یُ  ،جمیع الناس ،یع الأشخاصلكن جم ،هذا تخصیص :قلنا
 ، هذا رفع �لي للحكم.مر یلزمه الوضوءبینما في أول الأ

 على هذا الموضوع.لكن الحدیث فیه دلالة أخرى المقدم: 
جمیع للغسل �النسبة ونسخ الاكتفاء �الوضوء بوجوب ا ،�عني مع نسخ الحكم هذا وهو الاكتفاء �الوضوء

 واضح هذا أم لیس بواضح؟ لكن یبقى أن الوضوء لم ینسخ. ،رفع �لي الناس هذا
 .ا �ا شیخواضح جد� المقدم: 
منه عدم وجوب الغسل المنسوخ  :نا نقول؟ لأا �یف �صح الاستدلال �هإذا �ان منسوخً  :ولا �قال

 الغسل. لأنه مندرج تحت ؛مر �الوضوء فهو �اقٍ ا الأمأو  ،مر �الغسلوناسخه هو الأ
 ابن حجر؟ أممن �لام ابن الملقن هذا المقدم: 

 لا، �لام ابن حجر.
  .نعمالمقدم: 

 -معلیه الصلاة والسلا -�قارب هذا ما �عترض �ه على �عض القراءات التي �صح سندها إلى النبي 
لم الع، وأهل قراءة صحیحة لابن مسعود } فصیام ثلاثة أ�ام متتتا�عات، { ولم تثبت في مصحف عثمان

 ،كمحمن  هیستدل بها على ما تشتمل عل، �ُ عاملة الحدیث النبوي ن مثل هذه القراءة تعامل مإ :�قولون 
 -ي ن النبنما وردت عإ هي ؟كیف نستدل بهاف ا،إذا لم تثبت قرآنً  :فیقول القائل ،اكنها لا تثبت قرآنً لو 

 نهالى أ؟، هي ما سیقت عفكیف نستدل بها إذا لم نثبتها قرآن ،نها قراءةعلى أ -لسلام او علیه الصلاة 
تدل �س :ولون ل العلم �قوأه ،ها �الكلیةننفی الم نثبتها قرآنً فإذا  ،ننها قرآأت على سیق إنما ،حدیث نبوي 
ى عوا عللكن الصحا�ة أجم -علیه الصلاة والسلام -صحت عنه هالأن ؛نبوي الدل �الحدیث بها �ما �ست
 .و�بقى ما تشتمل علیه من حكم ،نها من المنسوخ تلاوةفكأ ،في المصحف عدم �تابتها
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لذین ا »رمن الأنصا -�طلب حضوره  - أرسل إلى رجل -صلى الله علیه وسلم  -أن رسول الله «  =

مر « هولمسلم وغیر  -لى المدینة إ-عندما هاجر إلیهم -ه وسلم یصلى الله عل -ووا ونصروا رسول الله آ
مر على رجل من «ولمسلم وغیره  »أرسل إلى رجل من الأنصار«هنا  »نصارعلى رجل من الأ

 أنه مر �ه فأرسل إلیه.فیحمل على  »نصارالأ
 .نعمالمقدم: 

 ا من بیته.�عني مر �ه قر�بً 
 المقدم: ثم استدعاه.

 ،نباتْ عِ  اهسم ،نصاري سماه مسلم في روا�ة من طر�ق أخرى عن أبي سعیدثم �عث من �طلبه، وهذا الأ
ولفظه من روا�ة شر�ك بن أبي نمر عن عبد  ،مهملة وسكون المثناه ثم موحدة خفیفةالر �كسهو و 

ذا إحتى  إلى قُبَا -صلى الله علیه وسلم  -خرجت مع رسول الله  :الرحمن بن أبي سعید عن أبیه قال
مسلم  روا�ة هذه توافق ،-بان تْ على �اب عِ  -صلى الله علیه وسلم   -كنا في بني سالم وقف رسول الله

ن م العله وجد عند �ا�ه لما وقف علیه أحدً  ؟لكن �یف یرسل إلیه وقد وقف على �ا�ه، »مر على رجل«
 -الله  فخرج �جر إزاره فقال رسول ،-لیطلب حضوره من داخل الدار ؛فأرسل إلیه هذا الرجل ،هلهأ 

 ،لأنصاري المذ�ور هو ابن مالك ابان تْ وعِ  ،فذ�ر الحدیث �معناه ،أعجلنا الرجل: -صلى الله علیه وسلم 
نه صحیح أبي عوافي ووقع في روا�ة  ،في روایته لهذا الحدیث من هذا الوجه  بن مخلدكما نسبه �قيّ 

عید ورواه ابن اسحاق في المغازي عن سعید بن عبد الرحمن بن أبي س ،ول أصح، والأبانتْ بن عِ انه أ
 ."صالح :�قال له هفهتف برجل من أصحا�" :لكنه قال ،عن أبیه عن جده

 .نعمالمقدم: 
ورواه ابن اسحاق في المغازي عن سعید بن عبد الرحمن بن أبي سعید عن أبیه عن جده لكنه قال: 

 صالح. :فهتف برجل من أصحا�ه �قال له
  .اختلف الاسمالمقدم: 

 :هال لزي �ق، وهنا روا�ة ابن اسحاق في المغانه ابن عتبان، وفي صحیح أبي عوانه أبانتْ عِ  :عند مسلم
 .صالح

 ا لرافعوقد وقعت القصة أ�ضً  ،فإن حمل على تعدد الواقعة و�لا فطر�ق مسلم أصح :�قول ابن حجر 
اري ي تفسیر المبهم الذي في البخولكن الأقرب ف :قال ابن حجر ،حمد وغیرهأخرجه أ ،بن خد�ج وغیره

رب الأق  »نصارأرسل لرجل من الأ «وأ »مر برجل من الأنصار« حدیث الباب  �عني في ،بانتْ نه عِ أ
 .�الله أعلم ،بانتْ أنه عِ 
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مي نصاري الخزرجي السالبن مالك الأبان تْ نصار هو عِ : هذا الرجل من الأفي شرح ابن الملقن قال 
�عني  ،�ما جاء في روا�ة مسلم -، �عني في أهل البدر لم یذ�ره ابن اسحاق فیهم و�ن ،-البدري 
خاري ، مع أن البمام من أئمة المغازي إوهو  ،سحاق لم یذ�رابن إ ،ذ�رهاسبق التي الإشارة  م،تعیینه

 .انه شهد بدرً كما سیأتي أثبت أ
�ره ذا على ما �عني معتمدً  ،وأغرب ابن �شكوال فذ�ر أنه صالح الأنصاري السالمي :�قول ابن الملقن 

ا بعً ر هذا المبهم تفسَّ �شكوال  ، ابنصالح :رجل من أصحا�ه �قال له، فهتف بابن اسحاق في المغازي 
نه أوا�ة ابن اسحاق وفسر في ر  ،رجل من الأنصار هنلأ ؛نصاري ، ذ�ر أنه صالح الأوا�ة ابن اسحاقر ل

نه رافع بن أآخر  وساقه أبو نعیم �إسناده وحكى قولاً  ،الأنصاري السالمي ، قال: هو صالحصالح
 الروا�ة التي معنا.كن الأقرب في ل ،ا وقعت لرافع بن خد�جهذه القصة أ�ضً  ،خد�ج

 المقدم: أنه عِتْبان.
 ،ووي یه الن�ما نبه عل ،وهو غلط ،عِتْبانهو ابن  :وقیل ،ج آخر أنه رافع بن خد�وحكي قولاً  ،بانتْ نه عِ أ

أهل  ف فیها�عني ألَّ  ،�تب المبهمات التي تهتم بتوضیح المبهم �ما هنا ،�ما سلفعِتْبان  :والصواب
 ،حققمطبوع وم "الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة" الخطیب له �تاب في مجلد  ؛العلم مصنفات

ي والنوو ن مطبوع، ا في مجلدیأ�ضً  " �شف غوامض المبهمات "ا ، ابن �شكوال أ�ضً النووي له �تاب
 لمسمىوأجمع ما �تب في هذا الباب �تاب الحافظ أبي زرعة ابن الحافظ العراقي ا ،ا مطبوعكتا�ه أ�ضً 

 �تاب جامع. " المستفاد من مبهمات المتن والإسناد" 
  .مطبوعالمقدم: 

  .في ثلاث مجلدات قَ قِ ا في جزء ثم حُ ع قد�مً بِ طُ  ،مجلدات ةمطبوع في ثلاث ،نعم
 ؟أفضل طبعاته �ا شیخالمقدم: 

 ،اقد�مً  الأنصاري  حماد /�ان طبعه الشیخ ،سواقمجلدات موجودة في الأ ةالمحققة في ثلاث ةطبعال
ي هذا ف-حدثنا �حي بن �كیر  :وفي البخاري قال :قلت ،في ثلاث الكنه طُبِعَ محققً  ،طبعه في جزء

ن أ: أخبرني محمود بن الر�یع حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن شهاب قال :قال -المغازي في غزوة بدر
 نهأا من الأنصار ممن شهد بدرً  -صلى الله علیه وسلم  -صحاب النبي بان بن مالك و�ان من أتْ عِ 
هد من شفیسحاق ما ذ�ره إ�عني ابن  ،اأثبت أنه شهد بدرً  فهنا –صلى الله علیه وسلم  -الله  تي رسولأ

 بدر.
 روایته سماه أنه صالح. ه فير أن�اعتباالمقدم: 

ا في البخاري في �اب المساجد من �تاب أ�ضً  ،وتبعه في ذلك ابن �شكوال ،تبانعِ هو ما تعرض ل، نعم
حدثنا  :حدثنا سعید بن عفیر قال :قال البخاري  -المساجد في البیوت من �تاب الصلاة -الصلاة 
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لر�یع الأنصاري أن عتبان بن مالك خبرني محمود بن اأ :حدثني عقیل عن ابن شهاب قال :اللیث قال =

 -بخاري الهنا  ،نصارا من الأممن شهد بدرً  - صلى الله علیه وسلم -صحاب رسول الله وهو من أ
مشاهد  منفی، بل لم یذ�ره ان �كون ممن شهد بدرً وابن إسحاق نفى أ ،اأثبت أنه شهد بدرً  -رحمه الله 

 ، عكسه أبو مسعود البدري.ابدرً 
  .ه وهو لیس منهمعدَّ المقدم: 

 ،لیهانسب إو�نما نزل بها ف ،الم �شهد بدرً  ،وهو لیس منهم عند الجمهور ،ه البخاري في أهل بدرعدَّ  ،لا
 -ا من الأنصار أنه أتي رسول الله ممن شهر بدرً  -صلى الله علیه وسلم  -من أصحاب رسول الله «

 هذه القصة غیر -»قد أنكرت �صري وأنا أصلي لقومي ،فقال: �ا رسول الله –صلى الله علیه وسلم 
ا�ة وفي الرو  ،إلیه مر �ه و�عث -علیه الصلاة والسلام-القصة التي معنا الرسول  ،القصة التي معنا

و�ان -صلى الله علیه وسلم  -ا أتي رسول اللهثبت بها أنه شهد بدرً أعن البخاري التي التي ذ�رناها 
 .، إن شاء الله تعالى�تاب الصلاة وستأتي في ،نكر �صره�صلي لقومه وقد أ

 المقدم: نعم.
ن لا بان هذه �ستدل بها متْ قصة عِ  ،الحدیث » قد أنكرت �صري وأنا أصلي لقوميا رسول اللهفقال: �«

 ؛لیصلي له في بیته ؛أن �أتي -علیه الصلاة والسلام-طلب من الرسول  هلأن ؛یرى وجوب الجماعة
فأشار إلى  »؟أین تر�د أن أصلي« :فقال –علیه الصلاة والسلام -النبي  ، فجاءهلأنه أنكر �صره

م مكتوم وهو مثله رجل ، بینما في حدیث ابن أنكر �صرهأ ؛ لأنهلیتخذه مصلى ؛، فصلى �همكان
م أ ن ابنلأ ؛بان ولم یرخص لابن أم مكتومتْ ورخص لعِ  ،ا لیس �السهل إلى المسجدطر�قه أ�ضً ، و أعمى

�سمع  بان لاتْ وعِ  ،»اعذرً جد لك لا أ ،: أجبقال ،نعم :قال ،نداءلا: أتسمع قال«مكتوم �سمع النداء 
یها فتخاذ المصلى من بیته وما ذ�ر ا، قصة عتبان في ن مكانه أ�عد من محل ابن أم مكتوملأ ؛النداء

 .إن شاء الله تعالىسبعة وستین و تین ئإن شاء الله برقم م اأ�ضً  ختصرأتي في المسی
 .ونفع �ما قلتم ،لیكم فضیلة الشیخأحسن الله إ ،المقدم: نعم

 ،قبلةفي الحلقات الم -رضي الله تعالى عنه-بي سعید الخدري تتفضلون �إتمام حدیث أ كمولعل 
 .نه جواد �ر�مإ ،أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما قلناأسأل الله تبارك وتعالى 

 ر الجز�ل�الشك تقدم في ختامها، أالحلقة ختام هذهى إلى هنا نصل إل ،ن الكرامأیها الإخوة المستمعو 
شكر  .لعلماءعضو هیئة �بار ا -وفقه الله -كر�م بن عبد الله الخضیرالعبد  /الد�تورلفضیلة الشیخ 

 .نتم �خیر وعلى خیروأ -تعالى–ذن الله نلقاكم �إ. الله لكم مستعمي الكرام
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته .



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

 ،ما �عدأ ،هوعلى آله وصحبه ومن والا ،محمد بن عبد الله ،والصلاة والسلام على رسول الله ،لله الحمد 
كم شرح رنامجبالكرام إلى لقاء جدید في  ا �كم مستمعيّ  ومرحبً وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته

 اللهعبد  عبد الكر�م بن /الد�تور فضیلة الشیخأرحب � ح، �سعدني في مطلع هذا اللقاء أنالتجر�د الصر�
 . وسهلاً �كم فضیلة الشیخ وأهلاً مرحبًا ف ،�بار العلماءالخضیر، عضو هیئة 

 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 رسول فیه أنو  ،-رضي الله عنه-مستمعي الكرام في حدیث أبي سعید الخدري  موصولاً  كلاملا یزال ال المقدم:

علیه  ى اللهصل -فقال رسول الله ،نصار فجاء ورأسه �قطرأرسل إلى رجل من الأ  -صلى الله علیه وسلم - الله
ك فعلی تَ طْ حِ و قُ لت أجِ عْ إذا أُ : -صلى الله علیه وسلم  -فقال رسول الله ،نعم :فقال ،لعلنا أعجلناك« :-وسلم

 .»الوضوء
 ما، أنوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین

 ،�عد
منه  الماءأي ینزل » فجاء ورأسه �قطر« :وفي قوله ،الرجل المبهم في الحدیث هو عتبان بن مالك عرفنا أن 

اد سن: و�قال الكرماني ،التكرار�عني عل �قطر یدل على التجدد والحدوث الف لأن ؛قطرة قطرة من أثر الغسل
 ؟الرأس �قطر، أم الماء �قطر من رأسه» رأسه �قطر« ،س مجاز من قبیل سال الواديأالقطر إلى الر 
 .�قطر المقدم: الماء

  ،»جاء« ن الضمیر الذي فيم ورأسه �قطر جملة اسمیة وقعت حالاً  :وقال العیني الماء �قطر من رأسه، نعم
: بن حجرقال ا ،تك من الجماعأي عن فراغ حاج »: لعلنا أعجلناك-صلى الله علیه وسلم  -فقال رسول الله «

، -صلى الله علیه وسلم -عهود منه، وهو سرعة الإجا�ة للنبيغتسال خالف الملما أ�طأ عن الإجا�ة مدة الا
ر لما تأخ ،ن یتأخرألا �جوز له  ،-علیه الصلاة والسلام-ن الذي دعاه الرسول لأ ؛الأصل أن �جیب مباشرة

سل دل أثر الغ -لسلامعلیه الصلاة وا-النبي  فلما جاء رأى ،سالغتمدة الا -علیه الصلاة والسلام  -عن النبي
بل ، واحتمل أن �كون ق�الغسل مشتغلاً  نه �انأ -علیه الصلاة والسلام -عرف النبي  ،على أن شغله �ان �ه

له نه أعجأاستدل على -علیه الصلاة والسلام  -�عني الرسول ،�قر�نه ه�عني مثل استدلال ،لیسرع الإجا�ة ؛نزالالإ
رد ما سمع ، فبمجإلا �مقدار الغسل -لسلامواعلیه الصلاة -دعاه النبي  أن یتأخر �عد أنلا �مكن ؛ لأنه �القر�نة

 أن �فرغ من حاجته.عجله قبل استدل بهذا على أنه أ  -لاملساو علیه الصلاة -فالرسول  ،جابالداعي أ
 �ان في غسل؟ -صلى الله علیه وسلم  -ن �كون لما قدم النبيل أمَ تَ حْ لا �ُ المقدم: أ

 : فإن قلت ما معنى الترجي؟وقال الكرماني ،لت فیما �عدصِّ على �ل حال القصة فُ 
 المقدم: لعلنا.
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لعل  :قلت ؟ها هنا والترجي لا �حتاج إلى جواب »نعم«وقع  و�یف ؟ما معنى الترجي ها هنا »أعجلناكلعلنا « =

 علیه-ي موافقة لما ظنه النبال ،-لهذا التحقیق -ونعم مقررة له ،فمعناه قد أعجلناك ،قد جاء لإفادة التحقیق
 .-الصلاة والسلام 

بن في روا�ة او ، »لرجلافقال « ،إذا استحثه یلاً جِ ه تعْ لَ جَّ ه وعَ لَ جَ عْ أ :�فتح الهمزة و�سكان العین، �قال »أعجلناك« 
، عجلتنيأ �عني  »نعم«،  -علیه الصلاة والسلام -لما توقعه النبي  امقررً - قال الرجل -بدون فاء  قال :عساكر

بن قال ا »تَ طْ حِ أو قُ « ،و�سر الجیم ،�ضم الهمزة» تَ لْ جِ عْ إذا أ -صلى الله علیه وسلم  -فقال رسول الله «
  .مهات�ذا وقع في الأ :طال �حذفها، ثم قالوذ�ره ابن � ،�ذا رأیناه في البخاري �الألف :الملقن

 إ�ه؟  �عنيتَ طْ حِ قْ أُ المقدم: 
 ماذا عندك؟ »تَ طْ حِ أو قُ  تَ لْ جِ عْ إذا أ« ،أُقْحِطْتَ أو قُحِطْتَ �ذا في البخاري 

 بدون ألف. »أو قُحِطْتَ  إذا أعْجِلْتَ «المقدم: 
 .»تَ طْ حِ أو قُ  تَ لْ جِ عْ إذا أ«نعم والذي هنا في الأصل 

 المقدم: نعم مثلها.
 ..، �عني النسخة التي وقعت.في البخاري �الألف ه�ذا رأینا :�قول ابن الملقن

  .عند ابن الملقنالمقدم: 
ر الأكث روا�ة �ذا وقع في الأمهات، �عني :، ثم قالوذ�ره ابن �طال �حذفها ،أقحطت�الألف  نعم، الذي وقعت له

 لَ سَ كْ إذا أَ  الرجل طَ حَ قْ أَ  :ن القوطیة ذ�ر أنه �قال�ر صاحب الأفعال ابوذ ،الأكثر بدون الألف ،من رواة الصحیح
تب �وهو من أنفس  ،الأفعال لابن القوطیة مطبوع في مجلد واحد ،طَ حَ قَ ولم یذ�ر  ،في الجماع عن الإنزال

لكن  ،المقصود أن �تب الأفعال �ثیرة ،وهناك للسرقوسطي ،القطاع هناك �تاب الأفعال لابن ،الأفعال وأندرها
 .القوطیة تاب ابننفسها �من أ

حمد بو موقال لنا أ ،�فتح القاف تَ طْ حَ قَ أو  :أصحاب الحدیث �قولون  :-في �شف المشكل -�قول ابن الجوزي 
له ولم هخالط أ  إذاالرجل  طَ حَ قْ أ :�قال: وقال ابن فارس ،لْ زِ نْ والمعنى لم یُ  ،تَ طْ حِ الصواب ضم القاف قُ  :الخشاب

ن بو الیمأ وقحطانحتباس المطر اقحط ال طَ حَ قَ  :ل لابن فارس قالمالذي في المج ،حتباس المطرا، والقحط لْ زِ نْ یُ 
 .�عني موافق لنقل ابن الجوزي یُنْزِلْ، الرجل إذا خالط أهله ولم  طَ حَ قْ وأ
�سر همزة و �ضم ال :د ابن �شاروعن ،�فتح الهمزة والحاء تَ طْ حَ قْ أَ  :وفي مسلم :بن الملقن �قوللاوفي التوضیح  

الفتح  :لمحكماوفي  ،صله �الفتحوأ ،المطر �الكسر طَ حِ قَ اء رَّ وحكى الفَ  ،والروایتان صحیحتان ،تَ لْ جِ عْ �أُ  الحاء
  .أعلى

  .طَ حَ قَ المقدم: 
بو أوقال  ،قْحِطُواوأُ ولا  واطُ حِ قَ  :ولا �قال ،و�رهها �عضهم ،واطُ حِ قْ وأُ  ،الناس �الكسر لا غیر طَ حِ وقَ  ،علىأ نعم 
 ؟بو حنیفة منأ ،القوم طَ حِ قَ  :حنیفة

 المقدم: النعمان.
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 �قال ثل مام ،ن �قول مثل هذا الكلامل �ما یناسب المقام، أبو حنیفة لا �مكن أنه �فسر المهمَ ا أ، ذ�رنا مرارً لا
  .غةلالذي له عنا�ة �الالدینوري بو حنیفة ، أثم یؤتى �كلام اللغوي  قال اللیث
 اللغة فهو.فإذا �ان الكلام في المقدم: 

لیه إ بْ سَ نْ یُ  �لٌّ  ،بن المظفر اللیث ؟بن سعد لیث :اللیث �أتي �كلام لغة نقول :، لكن مثل ما �قالأبو حنیفة هذا
 .من �لاممعرفتهم �ما یلائم الشخص من الباحثین سببه عدم  ، و�قع الخطأ عند �ثیرالكلام �ما یناسبه من
 .بو حنیفةالمقدم: وهذا أ

 عن نقلاً  لكرمانياوفي شرح  ،الناس طَ حَ قْ أَ  رِ جَ �الكسر وفي آمال الهَ  الناسُ  طَ حِ قَ  :عرابيالدینوري، وقال ابن الأ
ل زِ نْ ولم یُ  اع ففارق نزال في الجمعن الإ لَ جِ عْ لذي أُ ل�الألف �قال  أَقْحَطَ والمشهور  ،طَ حِ قَ وقع في الكتاب  :التیمي

هذا  فعلى تَ طْ حِ قْ أُ  أو تَ لْ جِ عْ أُ فعلى هذا التقدیر  :أقول �قول الكرماني: ،أَقْحَطَ  :ه الماءالماء أو جامع فلم �أتِ 
ا هذ-قلت  فإن ،نه من �اب عطف العام على الخاصاللهم إلا أن �قال إ ،فائدة أُعْجِلْتَ لقوله  ر لا �كون یالتقد

ك ش؟ هل هي -صلى الله علیه وسلم -و تنو�ع الحكم من رسول الله أو هل هو شك من الراوي أ -كلام الكرماني
  .»أو قُحِطْتَ «و قال أ .»أُعْجِلْتَ « :- علیه الصلاة والسلام-هل قال الرسول  ؟من الراوي 
 أنها تنو�ع.أم المقدم: 

السلام و علیه الصلاة -و هذا فلا �كون النبي هذا أ -سلام علیه الصلاة وال-شك هل قال النبي  �عني هل الراوي 
 ؛�عوالتنو  للتقسیم »أو«؟ وتكون هنا قاله هكذا -علیه الصلاة والسلام  -ن الرسولأ وأ ،ا منهماقال إلا واحدً  -
 .التقسیم »أو«ن من معاني لأ
 مِ هِ بْ م �أو وأسِّ قَ  حْ �ِ أر یِّ خَ  
 ؟–صلى الله علیه وسلم  - و تنو�ع الحكم من رسول اللهأ 
سب أمر نزال سواء �ان �حن عدم الإومراده بیان أ ،-علیه الصلاة والسلام-نه من �لام الرسول أالظاهر  :قلت 

ا حیانً أ :�قول ،ن الوضوء علیه فیهمامن ذاته لا فرق بینهما في الحكم أو �ان خارج عن ذات الشخص أ
 إذا«، »لناكلعلنا أعج« لْ جَ عْ تَ سْ �ُ یُنْزِلْ فلا  -من أمرٍ خارج  –عجال من الخارج  �سبب الإلْ زِ نْ الشخص لا یُ 

راده وم -السلامعلیه الصلاة و -الظاهر أنه من �لام الرسول  ،طَ حِ قُ نزال لأمر داخلي أو �كون عدم الإ »أُعْجِلْتَ 
 بیان أن عدم الإنزال سواء �ان �حسب أمر خارج عن ذات الشخص أو �ان من ذاته لا فرق بینهما في الحكم

 ا وضحناه�عني �م ،لْ زِ نْ و لم یُ أنزل لتقاء الختانین أاوالحدیث منسوخ �حدیث  :قالفي أن الوضوء علیه فیهما، 
 .في الحلقة السا�قة

 نه مبتدأأ� الوضوءع : برف�قول الكرماني ،»عْجِلْتَ أو قُحِطْتَ فعلیك الوضوء إذا أُ « :أنه قال »فعلیك الوضوء« 
 وقال ،ضوءالو  مفالز  هومعنا ،اعلیك ز�دً اسم فعل نحو ؛ لأنه علیك�أنه مفعول  الوضوءوخبره مقدم علیه و�نصب 

م اس؛ لأنه أو المفعولیةغراء �الرفع مبتدأ خبره الجار والمجرور و�النصب على الإ »فعلیك الوضوء« :القسطلاني
  أو علیك الوضوءَ؟علیك الوضوءُ  ؟عرابینلكن هل فیه فرق بین الإ ،علیكفعل �عني 

 ؟من حیث الحكمالمقدم: 
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المجرور و الجار  وعلیك ،خرمبتدأ مؤ  الوضوء :علیك الوضوءُ  ؟أم ما یتأثرعرابین یتأثر الحكم �اختلاف الإهل  =
 ...علیك الوضوءَ  :المتعلق �الخبر المحذوف و�ذا قال
 المقدم: إما الإغراء أو المفعولیة.

 ؛علیك الوضوءُ ول عراب الأعلى الإ :أقول ،علیكنه مفعول لاسم الفعل منصوب على الإغراء أو أ الوضوء
عدم  و�ه یتم الاستدلال في ،معنى علیك الوضوء لا غیرالفیكون  ،ا للحصر�كون تقد�م الجار والمجرور مفیدً 

�ه   یتملا ؛وعلى الإعراب الثاني ،مر قبل النسخ على ما �ان علیه الأمر في أول الألْ زِ نْ وجوب الغسل إذا لم یُ 
وب في وجولا ین ،هتمام �هقتصار على الوضوء والإغراء �ه للاو�كون الا ،لعدم الحصر ؛رْ كِ الاستدلال على ما ذُ 

  ؟مر�ن، عرفت الفرق بین الأالغسل
 المقدم: نعم.
  .الفرق مؤثر

  .اواضح جد� المقدم: 
 ه یتما للحصر فیكون المعنى علیك الوضوء لا غیر، و��كون تقد�م الجار والمجرور مفیدً  ؛على الإعراب الأول

راب ى الإععدم وجوب الغسل إذا لم یُنْزِلْ على ما �ان علیه الأمر في أول الأمر قبل النسخ، وعل الاستدلال في
في لا ینهتمام �ه و لوضوء للاو�كون الاقتصار على ا ،لعدم الحصر ؛الثاني؛ لا یتم �ه الاستدلال على ما ذُكِرْ 

م لمة مجمعة على وجوب الغسل �الجماع و�ن الأ -سواء قلنا بهذا أو ذاك –وعلى �لا الأمر�ن  وجوب الغسل،
 .لدوالذي قبله حدیث ز�د بن خا -ول حتمال الأ�عني هذا الا - نزال وأن ما دل علیه هذا الحدیثإ�كن معه 
 نه منسوخ.أالمقدم: 

 .منسوخ �ما تقدم
 لبُ قُ جین من ال�اب من لم یرى الوضوء إلا من المخر  ،تاب الوضوءهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري هنا في � 

 بي صالححدثنا إسحاق قال: أخبرنا النضر قال: أخبرنا شعبة عن الحكم عن ذ�وان أ: -رحمه الله -قال ،ربُ والدُ 
ار أرسل إلى رجل من الأنص -صلى الله علیه وسلم  -أن رسول الله  -رضي الله عنه  -عن أبي سعید الخدري 

 هو- أبو عبد الله :حدثنا شعبة قال :قال ،تا�عه وهب :ثم قال �عده في الأصل ،الحدیث.. فجاء ورأسه َ�قْطُر
 .ولا یوجد في المختصر ،هذا في الأصل ،عن شعبة الوضوء ىغندر و�حی :ولم �قل -مصنف البخاري 

البصري مات  -�فتح الجیم و�الراء المكررة  -بن جر�راي تا�ع النضر وهب أي : قوله تا�عه أقال الكرماني 
ومعنى المتا�عة وفائدتها  ،�البصرة سنة ست ومئتین نَ فِ ودُ  لَ مِ فحُ  ،ا من الحجلى ستة أمیال من البصرة منصرفً ع

 ،المتا�عة هناك وافشرح ،ول الكتابو�ذا في أ ،هلال بن الرداد هتا�ع :المتا�عة في أول الكتاب قال ،تقدمت
دیث عن نفس الصحابي والاختلاف فیما دونه �أن ن �ان الحفإ ،لتقو�ة الحدیث ؛المتا�عة والشاهد یؤتى بهما

طر�ق من طر�ق سعید بن المسیب ومن بي هر�رة ثم یروى هذا الحدیث عن أ ،�رة مثلاً بي هر یروى الحدیث عن أ
الطبقة  بي هر�رة فقط ثم في�ان حدیث أبي هر�رة عن سعید عن أ ثم إذا ،لآخرهذه متا�عة أحدهما ل ،الأعرج

، لكن و�ذلك الشواهد ، المتا�عات شرحها معروفللآخر احدهما متا�عً ثنان �كون أاالثالثة هذه �شترك فیها 
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ر ظَ نْ و اختلف یُ أتحد الصحابي االمتا�عات سواء  ،لا :، و�عضهم �قولتحاد الصحابيا�عضهم �خص المتا�عات �
تحد ان ا فالشواهد و�و�ن �ان اللفظ مختلفً اختلف الصحابي و�ن  ،ا فالمتا�عاتفإن �ان اللفظ واحدً  ،إلى اللفظفیها 

 ،الشاهد ومضى �سط ذلكتلف الصحابي فو�ذا اخ ،متا�عةلااتحد الصحابي فإذا  :�قول، ومنهم من الصحابي
 .وفائدتها التقو�ة

 في �عض :�قول الكرماني ،حدثنا شعبة :تا�عه وهب قال ،لفظ قال قبل حدثنا شعبة دَ جِ وفي �عض النسخ وُ  
معت خبرنا وسأو د أن قال تذ�ر قبل حدثنا و لم یوجَ وُجِدَ ألفظ قال قبل حدثنا شعبة وهو المراد سواء وُجِدَ النسخ 

ل السماع �ن احتمق من البخاري و وهذا تعلی ،ر فیه قالكَ ذْ حدثني ولم یُ  :ها قالؤ القارئ �قر  ،ركَ ذْ و لم تُ أ تْ رَ كِ ذُ 
ا هو مسنة عند وفاة وهب و�سناد شعبة إلى آخره هو الإسناد المذ�ور على ثنتي عشرة ا؛ البخاري �ان ابن نلأ

حدثنا  :ن البخاري قاللأ ؛–�عني في الأصل  -سناد المذ�ور، إسناد شعبة هو الإطلاق المتا�عةمقتضى إ
 :ناه قال؛ لأنه عن الحكم عن ذ�وان أبي صالح عن أبي سعید الخدري أخبرنا شعبة  :قال سحاق وأخبرنا النضرإ

 إلى آخر ةعن شعب ىو�حی ولم �قل غندر - سناد الذي ذ�ره البخاري �عني إلى آخر الإ-تا�عه وهب عن شعبه 
 .سناد الذي ذ�ره البخاري الإ
محمد بن جعفر الهدلي البصري تقدم في �تاب  وههر ش�ضم المعجمة وفتح المهملة على الأ :غندر ه:قول 

بو أقال  لم �قلولفظه  ،ن �حب لأخیهمر في �اب من الإ�مان أ ان البصري ابن سعید القط وه ىو�حی ،الإ�مان
 لم �قل �لام من ؟  ،ولم �قل غندرعبدالله 

 المقدم: �لام البخاري.
در�هما ی لم؛ لأنه ال �لام البخاري وهو تعلیق قطعً فظه لم �قولالله  بو عبد�ه، قال أ صرح؛ لأنه كلام البخاري 

 الاق ،لكنهما لم یذ�را لفظ الوضوء ،سناد عن شعبةا هذا الإأ�ضً یتا�عان  مانهوغرضه أ ،هذا �لام الكرماني
 .»فعلیك«

 المقدم: نعم.
 في آخر الحدیث

 .»فعلیك الوضوء«المقدم: 
 .»فإذا أُعْجِلْتَ أو قُحِطْتَ فعلیك«

  .فقطالمقدم: 
بدون  »فعلیك«نه ما قال ، فمعناه أعن شعبة الوضوء ىو�حی لم �قل غندر :في البخاري �قول؛ لأنه نعم

ن إ ا �لام ابن حجر في حلقة لاحقة�ضً فیما �عد تعقب العیني على �لام الكرماني، و�أتي أتي وسیأ ،الوضوء
 .تعالىالله  شاء

 .ونفع �ما قلتم ،لیكم فضیلة الشیخإحسن الله المقدم: أ
إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة  ،المستمعون الكرامخوة أیها الإ 

لَ �شرح حدیث أبي سعید الخدري  ،الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  –وفقه الله، الذي تفضَّ
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وأن  ،الأعمار تبارك وتعالى أن �مد في الله وله �قیة، نسأل ،زال في هذا الحدیثنولا  –تعالى عنه رضي الله =

 إنه جواد �ر�م، وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.  ،یوفقنا و��اكم للعلم النافع والعمل الصالح



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )سادسة والستون بعد المائة الثالثةال (الحلقة 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،ا �عدأم ه،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والا ،الحمد لله 

رح برنامج شذا الهالكرام إلى لقاء جدید في  نا�كم مستمعی وسهلاً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 ،لخضیرالله ا عبد الكر�م بن عبدالد�تور/ والذي �سعدنا أن نرحب في مطلعه �فضیلة الشیخ  ،التجر�د الصر�ح

 .وسهلاً  ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً حبً فمر  ،عضو هیئة �بار العلماء ،قه اللهوفَّ 
 معین.وفي الإخوة المست ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
لیه ى الله عصل -أن رسول الله -رضي الله عنه -في حدیث أبي سعید الخدري  لا یزال الكلام موصولاً المقدم: 

لعلنا « :-صلى الله علیه وسلم  -فقال رسول الله ،فجاء ورأسه �قطر ،نصارأرسل إلى رجل من الأ  -وسلم
  .»وضوءلیك الفع تَ طْ حِ و قُ أ جِلْتَ عْ إذا أُ  :-صلى الله علیه وسلم-رسول الله  ، فقالنعم :فقال ،أعجلناك

 .جمعینوسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أ وصلى الله ،الحمد لله رب العالمین
 جهخرَّ  حیث ؛جه إلا في هذا الموضعلم �خرِّ  -رحمه الله تعالى -لحلقة الماضیة أن الإمام البخاري عرفنا في ا 

بي عن ذ�وان أبي صالح عن أ ،عن الحكم ،أخبرنا شعبة :أخبرنا النضر قال :حدثنا إسحاق قال :قال �إسناده
 ،بةحدثنا شع :تا�عه وهب قال :ثم قال �عده ،الحدیث ...-صلى الله علیه وسلم -سول اللهأن ر  ،سعید الخدري 

عه �ع تا�المتا ،المتا�ع النضروعرفنا فیما تقدم أن  ،الوضوء :عن شعبة ىولم �قل غندر و�حی :قال أبو عبد الله
�قة ة السافي الحلقوالفائدة منها  ،، وعرفنا المتا�عةالمتا�ع وهب وهو یتا�ع النضر المذ�ور في أصل السند ،وهب

 ، لفظه.عن شعبة الوضوء ىغندر و�حی لم �قل :قال أبو عبد الله ،لم �قلهنا ولفظ  ،وفي دروس مضت
  .فعلیكالمقدم: 

لیق وهو تع :�قول الكرماني ،من �لام البخاري ومنصوص علیه في الصحیح قال أبو عبد الله لم �قللفظ  ،نعم
 ا روا�اه.أنهم بخاري ینفيلاو  ،اا یرو�ه البخاري أو نفیا شیئً الآن غندر وشعبة أثبتا شیئً  ،نه لم یدر�همالأ ؛اقطعً 

 المقدم: البخاري ینفي أنهما.
 و تعلیقه�لام البخاري  لم �قللفظ  :والكرماني �قول ،عن شعبة ىولم �قل غندر و�حی :�قول أبو عبد الله :قال
م ل ،طانبن سعید الق ىیدرك غندر محمد بن جعفر ولا �حی مل ؛ لأنها قلنا تعلیقلو أثبت لهما شیئً  ، �عنياقطعً 

�عان ما یتاقول الكرماني: أنه، وغرضه �ا في حدیثیهما لفظ الوضوءذ�رً  ان �كونلكنه ینفي أ ،فهو تعلیق ،یدر�هما
ه عا علیفیما تا�، �عني هو التعلیق فیما ذ�راه، لكنهما لم یذ�را لفظ الوضوء ،سناد عن شعبةا في هذا الإأ�ضً 

إذا ف »فعلیك الوضوء«حدیث في ال ؛ لأنه»فعلیك«: قال �قول ،لكنهما لم یذ�را لفظ الوضوء ،النظر عن شعبة
المبتدأ  فقط �حذف »فعلیك« :قالا ،بدون لفظ الوضوء »فعلیك«كان لم یذ�را لفظ الوضوء فیكونا قد اقتصرا على 

 .انتهى �لام الكرماني ،قیام القر�نة علیه والمقدر عند القر�نة �الملفوظوجاز ذلك؛ ل
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ب ود على النضر ومتا�عة وهوالضمیر �ع ،بن حازم: تا�عه وهب أي ابن جر�ر قوله :في �لام ابن حجر �قول  =

 .اج في مسنده عن ز�اد بن أیوب عنهوصلها أبو العباس السرَّ 
سعید ابن هو و  ىا وهو محمد بن جعفر و�حیغندرً  أن �عني الوضوء :عن شعبة ىلم �قل غندر و�حی :قوله 

 -مه اللهرح-البخاري  ،علیك الوضوء :لكن لم �قولا فیه ،سناد والمتنا الحدیث عن شعبة بهذا الإ�ا هذالقطان رو 
 الوضوء. :عن شعبة ىلم �قل غندر و�حی :قال

 المقدم: فقط هذه اللفظة.
ا درً �عني أن غن :، ابن حجر �قول�ما قرر الكرماني ،دون لفظ الوضوء »فعلیك« :قالا نهما، مقتضى ذلك أنعم

لام في � ،علیك الوضوء :لكن لم �قولا فیه ،سناد والمتنبن سعید رو�ا هذا الحدیث عن شعبة بهذا الإ ىو�حی
ا م ؟بخاري �لام ال هیؤ�د لكن ما الذي ،وفي �لام ابن حجر حذف الجملة ،الكرماني حذف المبتدأ المؤخر فقط

  ؟الذي �فهم من �لام البخاري 
 هي التي لم �قولاها.فقط لفظة الوضوء المقدم: 

لكن  »فعلیك« :أنه ما قال -رحمه الله تعالى -لفظ البخاري ن الظاهر م »فعلیك«�قولا الوضوء، فتبقى لفظة لم 
 ما الذي علیه؟ »فعلیك«قوله 

 المقدم: مبهم.
 تدأ وجاز ذلك لقیام القر�نة علیه.رى لكن الكرماني �قول: �حذف المبدْ ما یُ 

 المقدم: القر�نة تحتمل أن �كون الغسل أو الوضوء.
 لمجرد غسل ما أصا�ه ،و�حتمل أن �كون الوضوء اللغوي  ،وأن �كون الوضوء الشرعي ،�حتمل أن �كون الغسل

و �عني الغسل أ »فعلیك«�حتمل ثلاثة أشیاء  ،»یتوضأ و�غسل ذ�ره«البلل مثل ما تقدم في الحدیث السابق 
�نة القر  ،لقیام القر�نة علیه والمقدر عند القر�نة �الملفوظ ؛وجاز ذلك :فالكرماني قال ،و �غسل ذ�رهالوضوء أ

 بد له منشك أن الخبر لا هفی ما ... یبقى الأمر فیها أما القر�نة التي ،الحذفالمحددة للمطلوب هي التي تجیز 
  ...لم �قولا الوضوء :في قوله :ابن حجر �قول ه،القر�نة ما حددت ؟لكن ما هذا المبتدأ المحذوف ،مبتدأ

 .ولا فعلیكالمقدم: 
، ینألجز تماع اجا، والفائدة تكمل �الخبر الجزء المتم للفائدة ،الخبر �مفرده لا ینفع ؛ لأنالوضوء وما �قتضیه ،نعم

جه أخر قد ف ،فهو �ما قال ىفأما �حی ،علیك الوضوء :قیلت، لكن لم �قولا فیه ن الجملة �لها مافرأى ابن حجر أ
وأما غندر فقد  ،علیك الوضوء :افلیس علیك غسل، ولیس فیه أ�ضً  :ولفظه أحمد بن حنبل في مسنده عنه

ري لم فلعل البخا ،علیك الوضوء ،فلا غسل علیكولفظه  ،لكنه ذ�ر الوضوء ،ا في مسنده عنهأخرجه أحمد أ�ضً 
 ،نهسماعیلي وأبو نعیم من طرق ع، و�ذا أخرجه مسلم وابن ماجه والإ�طلع على هذه الروا�ة التي في المسند

 حدثه -مشا�خ البخاري -فكأن �عض المشا�خ  ،د الطیالسي وغیره عنهة �أبي داو و�ذا ذ�ره أكثر أصحاب شعب
 �الله ى،فساقه على لفظ �حی، »الوضوء فعلیك«الذي حذف  ىفساقه له على لفظ �حی ،اوغندر معً  ى�ه عن �حی

 الذي فیه. قه على لفظ غندرلكن لم �سُ  ،علمأ 



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–=^Ë=ÔãÉ_åÿ^=Ô—Ÿ•^kåÿ„È==Ñ≈f^_oÿ^=ÔÛ_ªÔoÿ=

  .»الوضوء فعلیك«المقدم: 
لما ضمهما  -رحمه الله-فالبخاري  ،في مسنده لكنه ذ�ر الوضوءا أ�ضً ما غندر فقد أخرجه أحمد نعم وأ

  ....ولم �ستحضر ى،استحضر سیاق �حی
  .سیاق غندرالمقدم: 

لمة �عني �حذف � ،أما �لام الكرماني فلا وجه له :العیني تعقب الكرماني وابن حجر �قوله قلت ،سیاق غندر
ل، حتمل أن �كون علیك الغُسْ علیك فقط على ما قرره � :همعنى قول ؛ لأنهذا لا وجه له :بقي �لمة �قولو�ُ 

  .ل الذي جاء في الحدیث الذي قبلهسْ و�حتمل أن �كون علیك الغَ  ،ن �كون علیك الوضوءو�حتمل أ
 المقدم: حدیث ز�د.
حیح ول غیر صحتمال الأ، والاحتمالین ونز�د الثالثا�حتمل أن �كون علیك الوضوء وذ�ر و  ،حدیث ز�د بن خالد

التصحیح �قوله فلیس علیك غسل،  حمدفي مسند أ ىفي روا�ة �حی ؛ لأن-�حتمل أن �كون علیك الغُسْل  -
عبة شعن  ىلم �قلل غندر و�حی :ذ قولهفي روا�ة غندر علیك الوضوء، فحینئ ؛ لأنحتمال الثاني هو الصحیحوالا

ا هذا �م، و هما حذفا الجملة �كاملهاأن ؛وهذا الذي فهمه ابن حجر ،علیك الوضوءلم یذ�را لفظ  ؛الوضوء معناه
�یف قال  :فإن قلت ،لیس علیك غسلفلفظه  و�نما ،علیك الوضوءلیس فیها  ىحمد عن �حیرأیت في روا�ة أ

 ؟علیك الوضوءالبخاري لم �قولا عن شعبة الوضوء فهذا في روا�ة غندر ذ�ر 
ولم  ى،فساق شیخه له على لفظ �حی ،وغندر �لیهما ى�أنه سمع من �عض مشا�خه أنه حدثه عن �حی :قلت 

  .�قصد بذلك ابن حجر ،فهذا تقر�ر ما قاله �عضهم ،�سقه على لفظ غندر
 المقدم: ابن حجر، نعم.
فرواه �عض شیوخه على سیاق  ى،وأنه سمع سیاق �حی ،ابن حجر قرر هذا ،�خفىلا ولكن فیه نظر على ما 

له شیخه فساق  ،وغندر �لیهما ىنه حدثه عن �حیأ : �أنه سمع من �عض مشا�خهقلت ،فقرن �ه غندر ى�حی
ر ولكن فیه نظ ،-بذلك ابن حجر �عني -فهذا تقر�ر ما قاله �عضهم ،ولم �سقه على لفظ غندر ى،على لفظ �حی

 ؟�عني في �لام ابن حجر نظر لماذا ،-هذا العیني- على ما لا �خفى
�ر هذا على تقر  ،تقانه ما �مكن أن �فعل مثل هذاضبطه ودقته و�في حفظه و  -رحمة الله علیه -البخاري  لأن 

ذا نفى لكن ما دام وقع منه ه ،مثل هذا على �لام العیني �هن ظَ البخاري لا �ُ  ؛ لأني نظر هذا تقر�ر  ،العیني
قه سُ �جر لم ن البخاري مثل ما ذ�ر ابن ح: إل إما أن �قالمَ حْ ا �یف �ُ إذً  ،وأثبت غیره فالمثبت مقدم على النافي

ى إذا رو  البخاري أن  :قاعدة هفی -رحمه الله تعالى-والإمام البخاري  ،ىو�نما ساقه على لفظ �حی ،ظ غندرعلى لف
 الحدیث عن اثنین فاللفظ للآخر منهما.

 ؟لآخر منهمالالمقدم: 
 اد حدیثً وقد ظهر �الاستقراء من صنیع البخاري أنه إذا أور  :�قول الحافظ في فتح الباري  ،في الذ�ر ،في اللفظ

قتضى مبه على الآن في تقر�ر ابن حجر الذي ذ�ره العیني وتعقَّ  ،فإن اللفظ �كون للأخیر منهما ،عن غیر واحد
 ..القاعدة أن �كون اللفظ.
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 المقدم: للآخِر. =

 .ىلیحی
 المقدم: نعم.

قه ولم �سُ  ىفساقه له على لفظ �حی ،وغندر �لیهما ى�أنه سمعه من �عض مشا�خه أنه حدثه عن �حی :وقال
و الأول هقه على لفظ غندر الذي ولم �سُ  ،اعدةا على القجار�ً �عني  ،هذا تقر�ر ما قاله �عضهمف ،لى لفظ غندرع

 -ى تعالرحمه الله -�البخاري  ةولكن فیه نظر على ما �خفى �أن النظر أو التنظیر هذا سببه الثقة المطلق ،منهما
إذا  للهم إلاا ،نهما لم یذ�راإ :لوالثاني لم یذ�ر و�قو  ،ین واحد یثبتثنان ن �قر لا �مكن أنه ، أوهو إمام الصنعة

لى لم �قف علیه ابن حجر ولم �قف ع لروا�ات التي لیس فیها ذ�ر مماوقف على �عض ا-رحمة الله علیه  -كان
 .التي وقف علیها ابن حجر علیك الوضوءالروا�ة التي في المسند التي فیها ذ�ر 

 ، فهو متفق علیه.في صحیحه -رحمه الله تعالى-م مام مسلا الإجه أ�ضً والحدیث خرَّ  
 .لیكمأحسن الله إ ،المقدم: نعم

 ى اللهصل - نه �ان مع رسول اللهأ -رضي الله عنه -عن المغیرة بن شعبة  :-رحمه الله -قال المؤلف  
وهو  لیهن مغیرة جعل �صب الماء عأو  ،ذهب لحاجة له -وسلم  صلى الله علیه-نه وأ ،في سفر -علیه وسلم

 ومسح على الخفین. ،ومسح برأسه ،�د�هفغسل وجهه و  ،یتوضأ
 :قیلو  الله ى أ�ا عبدنَّ كَ �ُ  ،الثقفيبن مالك المعتب  مغیرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود بنراوي الحدیث هو ال

بد �ناه أ�ا ع -رضي الله عنه-وأن عمر  ،�ناه أ�ا عیسى -سلامعلیه الصلاة وال-یذ�ر أن النبي  ،أبو عیسى
یس ل -علیه السلام -عیسى  لأن ة �أبي عیسى لماذا؟ی�عض الآثار �راهیة التكنفي جاء عن �عض السلف  ،الله

ت یسى لیسالتسمیة �ع ؛ لأنوهذا �عید -علیه السلام -ر �إثبات الأبوة لعیسى عِ شْ فالتكنیة �أبي عیسى تُ  ،له أب
 صلى الله علیه-یذ�ر أن الرسول :قال ،أبو عیسى :قال لهأن � فمن سمى ولده الأكبر عیسى صحَّ  ،ممنوعة
 .لكن لعل مثل هذا لا یثبت ،�ا عبد اللهو�ناه عمر بن الخطاب أ ،كناه أ�ا عیسى-وسلم 

هذا لا ه ل -صلى الله علیه وسلم-و تكنیة النبي أله -صلى الله علیه وسلم -�عني تسمیة النبي المقدم: 
 یثبت؟

 عبد الله، �عني عمر �خالف! اأ�عیسى وعمر �كنیه  ا�لكن �ونه �كنیه أ
  .هذا الترددالمقدم: 

 علیه الصلاة-لكن مخالفة عمر للنبي  ،أبي عیسى -علیه الصلاة والسلام-ن �كنیه الرسول ، لا �منع أنعم
مر بن عولاه  ،�الدهاء اموصوفً و�ان  ،عام الخندق وشهد الحدیبیة -رضي الله عنه  –أسلم ، هذا �عید -والسلام

فتوح امة و یموشهد ال ،قره عثمان علیها ثم عزلهأعمر ف لاه الكوفة فلم یزل علیها حتى قُتِلَ الخطاب البصرة ثم و 
 مات سنة خمسین. ،الشام

 المقدم: رضي الله عنه.
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ئ وض�اب الرجل ی :�قوله–رحمه الله تعالى  -وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  ،كذا قال ابن الأثیر
  ؟أي ما حكمه :قال ابن حجر ،صاحبه

 �عني ،البخاري توضأة الغیر له على صبه علیه : قاس-رضي الله عنك -قلت ،وقال ابن المنیر في المتواري 
رفة من ع -علیه الصلاة والسلام-ا لم یذ�ره المقتصر لما أفاض مباب مالفي حدیث أسامة بن ز�د المذ�ور في 

وأن مغیرة  :وهنا في حدیث المغیرة ،فجعلت أصب علیه و�توضأ :فقال أسامة ،ب فقضى حاجتهععدل إلى الش
 الصب ،البخاري توضأة الغیر له على صبه علیه قاس :�قول ابن المنیر في المتواري  ،جعل �صب الماء علیه

معنى الإعانة  لاجتماعهما في ،وأن تكون �مباشرة غسل الأعضاء ،ن تكون �الصبأوالتوضأة �حتمل  ،واضح
 .�الله أعلم ،على أداء الطاعة

ي �عن ،لالإعانة لها مراح ؛ لأنعان �صب الماء علیهبین أن �ُ  ق فر  �عني ،والفرق بینهما ظاهر :�قول ابن حجر 
 لماء من غیر صب ولا مباشرة توضأة.منها إحضار ا

 .نعمالمقدم: 
 :ثالثةوالمرحلة ال ،أن �صب علیه الماء من غیر مباشرة الأعضاء :المرتبة الثانیة ،مجرد إحضار الماء إعانة
ل �قو  ،حكامهامع بیان أ ،إن شاء الله تعالى ،وهذه المراتب سیأتي ذ�رها في الشرح ،التوضأة �مباشرة الأعضاء

 .�عني الفرق بین المرتبة الثانیة الثالثة لا شك أنه ظاهر ،والفرق بینهما ظاهر :بن حجرا
هذا الرجل یوضئ  �عني-، والمناسبة بین الباب غیره : أي هذا �اب في بیان حكم من یوضئيوقال العین 

في  هذاك ؟ بینهما مناسبة -ربُ الدُ و ل بُ الوضوء إلا من المخرجین القُ  �اب من لم یرَ  -والباب الذي قبله -صاحبه
له �اب الباب والذي قب سبة بینوالمنا :قال ،هذا في الإعانة على الوضوءو  ،ول في نواقض الوضوءالنواقض، الأ

في و  ،نهما مشتمل على حكم من أحكام الوضوءم ن �لا� إمن حیث  -الوضوء إلا من المخرجین من لم یرَ -
ذه ا مثل هوجدو أولا شك أن العلماء  ،اا دقیقً ن البخاري ما رتب الأبواب ترتیبً إ :بدا�ة �تاب الوضوء قال �عضهم
م و�عضه ،-وهذا الرجل یوضئ صاحبه ،الوضوء لم یرَ من -الوضوء في البابینالمناسبات ولم یر�طها إلا ذ�ر 

 .منها لا �خلو عن تكلف الكن �ثیرً  ،نظم هذه الأبواب في مناسبات متسلسلة مترا�طة
 .قاله الكرماني ،�كسر الضاض المشددة ثم الهمزة ئو�وضِ  
ابن قول �في سفر  -ى الله علیه وسلمصل-أنه �ان مع رسول الله  -رضي الله عنه-عن المغیرة بن شعبة  

طعم جبیر بن مبن إبراهیم أن نافع بن أخبرني سعد  :في السند قال ؛ لأنه-ابنه–أدى عروة بن المغیرة  :حجر
ي ف -لسلامعلیه الصلاة وا-نه �ان مع النبي لمغیرة �حدث عن المغیرة بن شعبة أأخبره أنه سمع عروة بن ا

 ،�نت إني قال :و�لا فكان السیاق �قتضي أن �قول ،أدى عروة معنى �لام أبیه �عبارة نفسه :قال ابن حجر ،سفر
لى هو التفات ع :ن �قالو�حتمل أ ،وأن المغیرة جعل ،وجعلت :ن �قول�قتضي أ جعلوأن المغیرة  :�ذا قولهو 

یرة المغ نأو  :ا في قوله�ضً أ ،وأن مغیرة ،نه �ان، فیكون المغیرة هو الذي قال أفیكون عروة أدى لفظ أبیه ،رأي
  .فیه ما �سمى �التجر�د

 ؟المقدم: على الألف واللام هنا
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ا نً وأن فلا :قول الشخص عن نفسه ،اا ووجودً مسألة سیأتي ذ�رها حذفً  ،ن المغیرة هو المتحدث، من �ونه ألا =

  .وهو یتحدث عن نفسه
  .وهو الذي یروي المقدم: 

ن موتقدم في �تاب الإ�مان  ،ا آخر یتحدث عنهد من نفسه شخصً �أن الشخص �جرِّ  ، �عنياهذا �سمونه تجر�دً 
هذا �سمونه  وأنا جالس، :، ما قالهو الذي یتكلم »ا وسعد جالسأعطى رهطً «حدیث سعد بن أبي وقاص 

  .ناه �التفصیل هناكو�یَّ  ا،تجر�دً 
 حول اللهنكمل �الوقت أزف إلى نها�ة هذا الحلقة و  ؛ لأنلعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ ،نعمالمقدم: 

 .في لقاء مقبل وقوته
الخضیر  د اللهعبد الكر�م بن عب قدم �الشكر الجز�ل لفضیلة الد�تور/تأمستمعي الكرام في ختام هذا اللقاء 

على �خیر و  منتوأ ىتعال ذن اللهإنلقاكم � ،نتما لكم أ، شكرً عضو هیئة �بار العلماء على ما تفضل �ه ،اللهوفقه 
  .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته .خیر



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
م فالسلا ،دا �عم، أالحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه 

صر�ح التجر�د رح الا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شومرحبً  وأهلاً  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 -الله وفقه -الذي �سعدني في مطلعها أن أرحب �فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

  . وسهلاً ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء
  .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أن و  ،وقف الحدیث فضیلة الشیخ في لقاء مضى حول ما ذ�رتم من أسلوب التجر�د في الروا�ةالمقدم: 

 .تباع الحدیث �عضه ببعضافلو تفضلتم � ،المغیرة عدل إلیه في ذلك
 �عني ،صحا�ه أجمعینعلى آله وأو وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد  ،الحمد لله رب العالمین

 ..ةن مغیر في سفر وأ - علیه وسلمصلى الله -عن المغیرة بن شعبة أنه �ان مع رسول الله  في الحدیث �قول:
ق �قتضي و�لا فكان السیا :قال ،معنى �لام أبیه �عبارة نفسهوأدى  ،بن المغیرةعروة هذا �لام  :ل ابن حجرو �ق

كون ، فیهو التفات على رأي :ن �قالو�حتمل أ وجعلتن المغیرة �عني وأ :، و�ذا قولهإني �نت :أن �كون قال
 -والسلام علیه الصلاة  –عن المغیرة أنه �ان مع النبي نفسه الذي �قول: وأن مغیرة هو ،دى لفظ أبیهعروة أ

سا�قة ا في الحلقة الأ�ضً  :قلت ،ت من الخطاب إلى الغیبة�عني تحدث عن نفسه �أسلوب الغیبة من �اب الالتفا
 نظیر �عني ،ا تحدث عنهفكأن المغیرة جرد من نفسه شخصً  ،سمى �أسلوب التجر�دن مغیرة هذا فیما �ُ في قوله وأ

د ا وسعأعطى رهطً -السلام و علیه الصلاة -بن أبي وقاص أن النبي في �تاب الإ�مان في حدیث سعد  ما قلناه
 .یتحدث عنه ا�جرد من نفسه شخصً  ا�دً وه تجر سمّ  ،نا جالسوأ :، ما قالجالس

-السلامعلیه الصلاة و -�عود إلى النبي  لهو نهأفیه الضمیر في الموضعین  لهو نهأو »له وأنه ذهب لحاجة« 
ما یتضمن نقض لحاجة له �عني م ،ینقض الوضوء ماالمقصود أنه م ،�عني من بول أو غائط »له لحاجة«. 

 ،طائن هذه الحاجة مما ینقض الوضوء �البول أو الغأنه أعقبه �الوضوء صب علیه الماء فیدل على لأ ؛الوضوء
ف الحاجة مفرد مضا لأن ؛لو قال ذلك لصح ،ذهب لحاجته -السلامو علیه الصلاة -ولو قال لحاجته أن النبي 

 .نینثفیعم الا
 وأن مغیرة. 

  .جعل �صب الماءالمقدم: 
  .المغیرة ، �عني في �عض الروا�ات�عضهاي ، �قول الكرماني: فنعم

  .ثبات الألفالمقدم: �إ
الحارث ومثله  :حارث و�قال :وفي �عض الروا�ات المغیرة �اللام وهو مثل الحارث �قال ،وفي السند المغیرةنعم، 

" في أسماء �ثیرة تقترن بها  ،الحسن ومثل الحسین :حسن قالوا له ه؛�ثیر من نظائر  هفی، له العباس :عباس �قال
عالم یدخله لام التعر�ف على سبیل الجواز لا  في أنهوهو مثل الحارث  " ال"وهي معارف لا تحتاج إلى  "ال
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" نجم بدون  :ولو قلنا ،النجم :إذا أردنا الثر�ا قلنا ،لا مثل النجم للثر�ا :قال ،نه �حتاج إلیها للتعر�فأعلى سبیل  =

  .ال"
 معها غیرها.المقدم: اشترك 

 ،النجم لكن إذا قلنا النجم صار النجم المعهود المتعارف علیه عند العرب إذا أطلق جمیع النجوم تشترك فیها،
الحارث  امبین ،مهنا في النج ته، �عنيم لازمة ثملا مثل النجم للثر�ا فإن التعر�ف �اللا :قال ،العهد�ة " ال"فهذه 

ر�د أنما تلزم إذا إنما هي �و  ،له مغیرة والمغیرة هذه لیست الآزمةثموعباس والعباس وحسن والحسن و وحارث 
 :لناظمفي شرح ابن عقیل على ألفیة ابن مالك على قول ا، " ال"ما المعرفة فلا �حتاج إلى ، وأتعر�ف النكرة

 مؤثرة نكرة قابل ال 
فة لا معر من اله مغیرة هذالمغیرة و ولا تؤثر فیه مثل  " ال"أما الذي �قبل  ،وتؤثر فیه " ال"النكرة هو الذي �قبل  

ل رجل جل إذا قی�الر  ؛وتؤثر فیه التعر�ف " ال"النكرة ما �قبل  :قال ابن عقیل ،مؤثرة :ولذا قال، " ال"�حتاج إلى 
 ف.�التعر  ولا تؤثر فیه " ال"حترز �قوله وتؤثر فیه التعر�ف مما �قبل ا، و صار نكرة و�ذا قیل الرجل فهو معرفة

 المقدم: مثل المغیرة هنا مغیرة والمغیرة.
ة قبل لأنه معرف ؛لم تؤثر فیه التعر�ف كنهال " ال"�عباس على من فإنك تقول فیها العباس فتدخل علیه  ،نعم

 .دخولها
 " ال"قد نحتاج  ،من الأعلام لضرورة " ال"حترز �مؤثر ما یدخله امع حاشیة الصبان  يمونفي شرح الأش 

 .للضرورة
 المقدم: مع الأعلام.

لمح تالعباس فإنك  :عباس إذا قلت، �عني و للمح وصف تلمح الصفة الأصلیةأ، " ال"وعلم ما �حتاج إلى  وهو
 الحارث ومثل ،الحسن تلمح فیه صفة الحسن وهكذا :حسن إذا قلت فیه ،فیه ما فیه هذه المادة وهي العبوس

 ومثل المغیرة من الإغارة.
 " ال". ینبه على الصفة أكثر بوجود الـــالمقدم: �عني �أنه 

 ل"ا" قد تدخل  نهلأ ،من الأعلام لضرورة " ال"ما یدخله  حترز �مؤثرا، الوصف السابق �عني �أنك تلمح فیه
 .في تعر�ف فلیس بنكرةنها لا تؤثر للمح وصف على ما سیأتي بیانها، فإ وأ ،لضرورة الشعر�ة مثلاً 

ل ابن �قو  ،قار�ة التي تعمل عمل �انملوهو من أفعال ا ،جعل أي طفق » علیهوأن مغیرة جعل �صب الماء  « 
 :مالك

 غیر مضارع لهذین خبر. ..ككان �اد وعسى لكن ندر 
 وترك أن مع ذي الشروع وجب. ..ومثل �اد في الأصح قرب 

 �ذا جعلت وأخذت وعلق.:. كأنشأ السائق �حدو وطفق 
  ....�عني من أفعال جعلت

  .المقار�ةالمقدم: 



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–=Ë=Ô≈f_åÿ^=Ô—Ÿ•^åÿ^ÈkÑ≈f=„==ÔÛ_ª^
=Ôoÿ_oÿ^=

 -قیقیل الد�عني أذا أردنا التفص -وهي من الشروع �الفعل ،المقار�ة �شمل أفعال المقار�ة والرجاء والشروع ،نعم
ن ، طفق أأنشأ أن �فعل ،ن �فعل�اد أ ع وجبن مع ذي الشرو وترك أ :�قول ،كذا جعلت وأخذت وعلقجعلت 

ما  ن هذالك ،جازه �عضهم وأورد علیه من الشواهد ما أورد، هذا في ساعة الكلام لا �جاز أن �قترن �ه و�ن أ�فعل
 .مشى علیه الناظم

اء والمراد على أعض-علیه الصلاة والسلام -أي على الرسول  جعلخبر وأن مغیرة جعل �صب الماء علیه  
 لكن المراد ،نه على جمیع بدنهء علیه �عني مقتضاه أب المامعنى �ص لأن؛–علیه الصلاة والسلام -وضوئه 

 ..ضاء الوضوء من إطلاق الكل و�رادة.من ذلك أع
  .البعضالمقدم: 
سل فإن قلت الغ :كرمانيل�قول ا ،وهو یتوضأ فغسل وجهه فغسل ،وهو یتوضأ جملة اسمیة وقعت حالاً  ،البعض

 ،ةمغایر والعطف �قتضي ال ،عاطفة صل في الفاء أنهاالأ ؟بل هو نفسه فما معنى الفاء ،ا الوضوءلیس متعقبً 
  .نه توضأتضي الترتیب مع التعقیب فمفهومه أا العطف �الفاء �قوأ�ضً 

  .ثمالمقدم: 
هي  :قلت ؟بل هو نفسه فما معنى الفاء ،ا الوضوءفإن قلت الغسل لیس متعقبً  :�قول ،غسل �عني �عد ذلك غسلف

لفاء ا :حیث قال ،�ما ذ�ره الزمخشري  ،المفصل �أنه �عقب المجمل ؛ لأنالفاء التي تدخل بین المجمل والمفصل
 قرةالب سورة[ } علیم سمیع الله فإن الطلاق عزموا و�ن*  رحیم غفور الله فإن فاءوا فإن{: في قوله تعالى

ها �عضهم �طلق علی]،  ٢٢٦[ سورة البقرة }  نسائهم من یؤلون  للذین {: لتفصیل قوله تعالى ] ٢٢٧:٢٢٦
فما  :فإن قیل ،قیل �ذا ؟فما الوضوء :فإن قیل ،�عني واقعة في جواب شرط مقدر أو سؤال مقدر ،الفصیحة

  .فالجواب �ذا ؟] ٢٢٦[ سورة البقرة }  نسائهم من یؤلون  للذین{ معنى قول 
 عما قبله.كثر المقدم: أفصحت أ

  .وهذا هو التفصیل الذي ذ�ره الزمخشري هنا ،فصحت نعمأ
 .نعمالمقدم: 

فظ لیناسب ل بلفظ المضارع لا ولم �قماضیً  لَ سَ لما قال فغَ  :ن قلت، فإسئلة و�جیب عنهاالكرماني طر�قته یذ�ر أ
 ؟یتوضأ

  .یتوضأ فیغسلالمقدم: 
ما  ،صلالماضي هو الأ :قلت ؟ضارع لیناسب لفظ یتوضأما ولم �قل بلفظ الماضیً فغَسَلَ لما قال  :نعم، فإن قلت
 معنى الأصل؟

  .و الأصل في الأفعالا من روا�ة ماضیة أعتبارً االمقدم: 
زمان ا الماضي هو السابق في الوجود �النسبة للأوأ�ضً  ،نتهى في الزمن الماضيااعتبار أن الوضوء �فغَسَلَ 
 .والبدا�ة �الفعل الماضي في تصار�ف الكلمة ،الثلاثة
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�عني �ونه �صب علیه  ،ل الماضیةوعدل في یتوضأ إلى المضارع حكا�ة عن الحا ،الماضي هو الأصل :قلت  =

 .ه إلى الكرمانيوالعیني نقل الكلام �حروفه ولم �عزُ  ،ن الصب وقع علیه وهو یتوضأأ�عني  ،وهو یتوضأ
 لأول حرف، قال العیني: إنما ذ�ر في اا إ�اها �الماء ومسح برأسه ومسح على الخفینوجهه و�د�ه معممً فغَسَلَ  

الكعب  لىا إلى الاستعلاء �ما �قال مسح إظرً ن علىوفي الثاني �لمة  ،الأصل ؛ لأنه-برأسه الباء  -الإلصاق 
ول ذ�ر في الأ ،وقبل العیني ذ�ر هذا الكرماني ،و�حسب المقاصد تختلف صلات الأفعال ،نتهاءا إلى الانظرً 

حرف ول إنما ذ�ر في الأ :ف الاستعلاء على الخفین �قولوفي الثاني حر  ،لباء حرف الإلصاقامسح برأسه 
 يوف ،ل �هسَ غْ الغسل لابد أن �كون �إلصاق المغسول �ما �ُ وهو أن  ؛لأنه الأصل هذا هو الأصل ؛الإلصاق

ن ك أشتعلاء لا الاس ،ا إلى الانتهاءمسح إلى الكعب نظرً  :�ما �قال ،ا إلى الاستعلاءظرً الثاني �لمة على ن
  ...المسح �كون على أعلى

  .الرأسالمقدرم: 
ي هي نتهاء التا إلى الامسح إلى الكعب نظرً  :إلى الاستعلاء �ما �قال انظرً  ،عندنا مسح على الخفین ،الخف
 ناك غسل وحههفإن قلت لما �رر لفظ مسح ه :وقال الكرماني ،و�حسب المقاصد تختلف صلات الأفعال ،الغا�ة

رر لما � :فإن قلت ،على الخفین مسح برأسه ومسح :هه وغسل ید�ه بینما في المسح قالغسل وج :و�د�ه ما قال
فصرح  ،لأنه یر�د بذ�ر المسح على الخفین بیان تأسیس قاعدة شرعیة :قلت؟ لفظ مسح ولم �كرر لفظ غسل

 ، غسل وجهه و�د�ه.نها مقررة بنص القرآن، �خلاف قضیة الغسل فإ�المسح علیهما استقلالاً 
 .عطف �الواوالمقدم: 

 نلأ؛ لكن لا یلزم التصر�ح �ه هنا ،مع أن العطف على نیة تكرار العامل ،عطف �الواو من غیر تكر�ر للعامل
ن لكن في المسح على الخفی ،بوط �القرآن المعروف لدى الخاص والعامضلأنه م ؛حدمثل هذا لا �ماري فیه أ

 لأنه یر�د بذ�ر المسح على الخفین بیان تأسیس قاعدة شرعیة فصرح استقلالاً  :قلت :قال ،تأسیس حكم جدید
آن القر  ؛ لأنلیهعل ن �حا، وما �ان بنص القرآ�خلاف قضیة الغسل فإنها مقررة بنص القرآن ،�المسح علیهما

ن لا �خفى آالقر  ين، �ع�خلاف ما ثبت �السنة التي قد تخفى على �عض الناس ،ممعروف عند الخاص والعا
 .على الناس

 ،یه النساءعلى ما �ا�ع عل -صلى الله علیه وسلم - �ا�عنا رسول الله :عبادة الصامت قال ،الآن لما ذ�ر البیعة 
رفها بوطة �القرآن �عضبیعة النساء م لأن ؟فكیف �حیل على المتأخر ،و�یعة الرجال متقدمة على بیعة النساء

ة ارة المجامع في نهار رمضان أو علیك �فار فعلیك � :ن الذي �جامع في نهار رمضان �قالالآ ،الناس �لهم
 ؟ظهار

 .ظهارال�فارة المقدم: 
ارة بینما �ف .وقد تخفى على �ثیر من الناس ،�فارة الجماع في نهار رمضان جاءت �السنة ؛ لأنكفارة الظهار

 ...ن التيآبوطة �القر ضالظهار م
 المقدم: لا تخفى على أحد.
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 .لا تخفى على أحد
ل ستدلاوالمراد منه هنا الا ،مباحث هذا الحدیث تأتي في المسح على الخفین إن شاء الله تعالى :قال ابن حجر 

 .�ه على الاستعانة
به ما ترجم �ه وهو قول جماعة لإعانة المأخوذة من قوله یوضئ صاحفیه ما ترجم �ه ا :وقال ابن �طال 

هذا و  :قال ابن �طال ،الحدیث وهو الصب في هل العلم لا سیما ما وردي الإعانة هو قول عامة أ ن، �عالعلماء
نكره  :وقالا ،ستقى لهما الماء لوضوئهماأنهما نهیا أن �ُ  -رضي الله عنهما- ر وعليالباب رد لما روي عن عم
 ني رجل علىما أ�الي أعان :نه قالأ -رضي الله عنهما -ولما روي عن ابن عمر ،أن �شر�نا في الوضوء أحد
 جودي.طهوري أو على ر�وعي وس

 لكن الر�وع والسجود �یف؟ ،الوضوء واضحالمقدم: 
ضوء الو  ؛ لأنما أ�الي :�قول، ن �سجد إلا �مساعده�مكن أنه لا �ستطیع أن یر�ع إلا �مساعدة ولا �ستطیع أ

ثم  �عني لو جاء واحد �ستطیع الر�وع والسجود ،ن ابن عمر �منع الإعانةفكأنه یؤخذ منه أ ،عبادة �الصلاة
 ؟مردود أمالر�وع والسجود مقبول  استعان �شخص �عینه على

 .مردودالمقدم: 
 نني رجل، ما أ�الي أعامنهما عبادة على هذا الكلام المروي عن ابن عمر لأن �لا�  ؛ها الوضوء مثلإذً مردود، 

 .و على ر�وعي وسجوديعلى طهوري أ
 مروي عن عمر وعلي وابن عمر مردود �آثار هذا ، �عنيوهذا �له مردود �آثار هذا الباب :قال ابن �طال 

�یف یروى عنه  ،وقد صح عن ابن عمر أن ابن عباس صب على یدي عمر الوضوء :قال الطبري  ،الباب
 المنع؟

  .�راهیة ذلكالمقدم: 
 -لتین تظاهرتا على رسول اللهین الالوضوء �طر�ق مكة حین سأله عن المرأتعمر صح ذلك صب على یدي 

ن �سأله عن وأخذ سنة �املة یر�د أ ،ن یهاب عمر�ا -رضي الله عنه -ابن عباس -صلى الله علیه وسلم 
ذهب عمر  ،فسنحت هذه الفرصة في سفر ،-صلى الله علیه وسلم -المرأتین اللتین تظاهرتا على الرسول 

 .فصب علیه ابن عباس الماء فسأل ،لیقضي حاجته
ن ابن عباس صب على یدي عمر الوضوء �طر�ق مكة حین سأله عن المرأتین اللتین وقد صح عن ابن عمر أ 

وروى شعبة عن أبي  ،وثبت عن ابن عمر خلاف ما ذ�ر عنه ،-سلمصلى الله علیه و -تظاهرتا على رسول الله 
�عني  ،الفه عن ابن عمروهذا أصح مما خ ،اء فغسل رجلیهعلى ابن عمر المنه �ان �سكب �شیر عن مجاهد أ

وهذا أصح مما خالفه عن ابن  ،جودلر�وع والسا يمن �ونه �قارن الصب والإعانة في الوضوء على الإعانة ف
النضر بن میمون عن أبي الجنوب  راو�ه ؛ لأنوالحدیث عن علي لا �صح ،راو�ه أ�فع وهو مجهول ؛ لأنعمر

ولو صح ذلك عن عمر لم �كن �الذي یبیح لابن عباس  ،ماعتد بنقلهفلا �ُ  ،وهما غیر حجة في الدین ،عن علي
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و�بیح صب  ،�عني �منع استقاء الماء ،إذ ذاك أقرب للمعونة من استقاء الماء له ؛صب الماء علي ید�ه للوضوء =

 ؟أیهما أقرب إلى الغا�ة ،على ید�ه الماء
 المقدم: صب الماء علیه.

  ...فإذا منع الاستقاء منع صب الماء من �اب ،صب الماء أقرب
  .ىلَ وْ المقدم: أ

لى ص -مع سماعه من النبيو�بیح صب الماء علیه من الوضوء  ،ومحال أن �منع عمر استقاء الماء لهأَوْلَى، 
میر أرأیت عثمان  :وممن �ان �ستعین على وضوئه �غیره من السلف قال الحسن ،الكراهیة لذلك -الله علیه وسلم

س لا �أ :وقال أبو الضحى ،وفعله عبد الرحمن بن أبزى والضحاك بن مزاحم ،ب علیه من إبر�قصَ المؤمنین �ُ 
  .لا �أس للمر�ض أن توضأه الحائض ،للمر�ض أن یوضأه غیره

معي یث مستتم الحدن نأامج على لانتهاء وقت البرن ؛ا الحد فضیلة الشیخولعلنا نقف عند هذ ،نعمالمقدم: 
د تور عب�دلشخ الاأتقدم �الشكر الجز�ل لفضیلة  ،في ختام هذه الحلقة -تعالى–في لقاء مقبل �إذن الله  الكرام

 نلقاكم �إذن ،كرامنتم مستمعي الا لكم أ، شكرً هیئة �بار العلماء ،وفقه الله عضو ،الكر�م بن عبد الله الخضیر
 و�ر�اته.السلام علیكم ورحمة الله و  ،على خیرأنتم �خیر و الله تعالى و 
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شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحیح (368)عنوان الدرس: 
شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحیحعنوان السلسلة: 

اثنین 17/ رمضان/ 1438 10:15 صتاريخ النشر: 

محتوى الدرس

المقدم: بسم ا� الرحمن الرحیم.

 الحمد �، والصلاة والسلام على خیر خلق ا�، محمد بن عبد ا� وعلى آله وصحبه ومن والاه.

أما بعد، فالسلام علیكم ورحمة ا� وبركاته، وأھلاً ومرحباً بكم مستمعینا الكرام إلى لقاء جديد في برنامجكم "شرح التجريد الصريح"، ھذا البرنامج الذي
يسعدنا أن نستضیف في مطلعه بفضیلة الشیخ الدكتور عبد الكريم عبد ا� الخضیر -وفقه ا�- عضو ھیئة كبار العلماء، فمرحباً بكم فضیلة الشیخ، وأھلاً

وسهلاً بكم.

حیاكم ا�، وبارك فیكم، وفي الأخوة المستمعین.

المقدم: وفیكم، حفظكم ا�.

لا يزال الكلام في حديث المغیرة بن شعبة -رضَيَِ ا�ُ عنهُ-، وفیه أنه كان مع رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم- في سفر، وأنه -صلى ا� علیه
وسلم- ذھب لحاجة له، وأن المغیرة جعل يصب الماء علیه وھو يتوضأ، فغسل وجهه ويديه، ومسح برأسه، ومسح على الخفین.

الحمد � رب العالمین، وصلى ا� وسلم وبارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعین.

أما بعد، ففي آخر الحلقة السابقة ذكرنا ما نقله ابن بطال عن الطبري أنه صح عن ابن عمر صب على يدي عمر الوضوء بطريق مكة حین سأله عن المرأتین
اللتین تظاھرتا على رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم-؛ لأنه سبق النقل عن عمر وعلي أنهما كانا ينهیان عن الاستقاء، أن يسُتقى لهما الماء للوضوء،

وقالا في ذلك: نكره أن يشركنا أحد في الوضوء. ثم نقل عن علي، ثم نقل عن ابن عمر أيضاً أنهما استعانا بمن صب علیهما الوضوء.

ثم قال: "قال غیره"، قال ابن بطال: "قال غیره" يعني غیر الطبري.

المقدم: نعم.

"استدل البخاري من صب الماء علیه عند الوضوء، أنه يجوز للرجل أن يوضئه غیرهُ"، "استدل البخاري من صب الماء علیه" يعني من قبِل المغیرة على النبي
-علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- من الإناء لأعضائه "أنه يجوز للرجل أن يوضئه غیره؛ لأنه لما لزم المتوضئ اغتراف الماء من الإناء لأعضائه، وجاز له أن يكفیه ذلك
غیرهُ، بدلیل صبِّ أسامة الماء على رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم- لوضَوئه، والاغتراف بعض عمل الوضوء، فكذلك يجوز سائر الوضوء، وھذا من باب

القربات التي يجوز أن يعملها الرجل عن غیره، بخلاف الصلاة".

 يقول: مثل ھذه الأمور يجوز الاستعانة فیها، سواء كان الاستقاء وھذا أبعد من الغاية، أو صب الماء وھذا أقرب، وأقرب منهما مباشرة غسل الأعضاء
للمعین. وأراد أن يستدل على التوضئة التي ترجم بها البخاري: "باب الرجل يوضئ غیره"، أراد أن يستدل على جواز التوضئة بجواز الاستعانة بالصب، مع

أن بینما فرقاً؛ لأنه كلما قرب الفعل من الغاية ضاق غیره. الآن لا يصلي أحد عن أحد، لا يتوضأ أحد عن أحد.

المقدم: ولا يسجد أحد عن أحد.

نعم. المقصود أن ھذه غايات، وھناك وسائل لهذه الغايات، لكن ھذه الوسائل مختلفة قرباً وبعداً من ھذه الغايات.

المقدم: وكل ما بعدُ من الغاية...

ھان أمره.

يعني مسألة كون الإنسان يدفع مالا؛ً لیشتري به المتوضئ الوضوء، ھذا بعید من الغاية. كونه يستقي له من البئر، ھذه وسیلة، لكنها بعیدة. كونه يصب
علیه الماء ھذه أقرب، لكن أقرب من ذلك وألصق بالفعل كونه يوضئه، لا شك أن بینهما فرق.

سماع الدرس
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يقول: "ولما أجمعوا أنه جائز للمريض أن يوضئه غیره ويیممه غیره إذا لم يستطع، ولا يجوز أن يصلي عنه إذا لم يستطع؛ دل أن حكم الوضوء بخلاف
الصلاة"، يعني التنظیر المطابق أن يتوضأ عنه، يعني التنظیر المطابق إذا أراد أن يقیس الوضوء على الصلاة، ولا يجوز أن يصلي عنه، نقول: لا يجوز أن
يتوضأ عنه قولاً واحداً، ولا يجوز أن يتیمم عنه. لكن كونه يوضئه نظیر ما إذا عجز عن الركوع والسجود إلا أن يعتمد على أحد، ھو يصلي بنفسه، لكن

يستعین بأحد يعینه على الركوع والسجود؛ لیكون التنظیر مطابقاً. أما أن نأتي بغاية الغاية وھي الصلاة، ونقارنها بتوضئة الإنسان...

المقدم: وھي لیست غاية.

وھي لیست غاية، ھذه وسیلة. لكن الغاية أن يتوضأ، مع أن الوضوء إذا نظرنا إلیه أنه وسیلة إلى صحة الصلاة، لكنه في ذاته غاية وعبادة رتُب علیه
الأجور، وله صحة وفساد، فهو غاية مثل الصلاة، وإن كان في الأصل وسیلة إلى الصلاة لأنه من أسبابها.

قال ابن حجر: "تعقبه ابن المنیرِّ بأن الاغتراف من الوسائل لا من المقاصد؛ لأنه لو اغترف ثم نوى أن يتوضأ جاز، ولو الاغتراف عملاً مستقلاًّ لكان قد قدم
النیة علیه، وذلك لا يجوز"، قدم النیة على بعض الوضوء الذي ھو الاغتراف، لكن الاغتراف لیس من الوضوء أصلاً، وإنما ھو وسیلة إلى الوضوء. انظر يقول
ابن حجر: "تعقبه ابن المنیر بأن الاغتراف من الوسائل لا من المقاصد؛ لأنه لو اغترف ثم نوى"، النیة لا تصح إلا أن تكون قبل الفعل، ھذا اغترف ثم نوى،

يعني ما نوى إلا بعد أن أخذ الماء بیديه من الإناء.

المقدم: صح الوضوء.

جائز ذلك أن يتوضأ: "ثم نوى أن يتوضأ جاز، ولو كان الاغتراف عملاً مستقلاًّ لكان قد قدم النیة علیه"، لو كان مثل غسل الوجه؟

المقدم: لم يجز ..........

المسح، نعم.

"لكان قد قدم النیة علیه، وذلك لا يجوز"، العبارة مستقیمة أم غیر مستقیمة؟ "قدم النیة علیه" أو قدمه على النیة؟

المقدم: ھو يقول: لو أنه قدم النیة.

"ولو كان الاغتراف عملاً مستقلاًّ لكان قد قدم النیة علیه".

المقدم: لا، الصحیح أنه ..........

لو كان عمل مستقل للزم تقديم النیة علیه.

المقدم: نعم. للزم أن يكون قبله.

نعم. "وذلك لا يجوز"، لكن شیخنا ابن باز -رحَمةُ ا�ِ علَیهِ- في تعلیقه على الفتح قال: صوابه "لكان قد قدمه على النیة".

قال: "وحاصله التفرقة بین الإعانة بالصب وبین الإعانة بمباشرة الغیر لغسل الأعضاء، وھذا ھو الفرق الذي أشرنا إلیه قبل"، يعني في أول الكلام على
ترجمة البخاري، ابن المنیر يقول: "قاس البخاري توضئة الغیر له على صبه علیه؛ لاجتماعهما في معنى الإعانة على أداء الطاعة، وا� أعلم".

يقول ابن حجر: "الفرق بینهما ظاھر". فرق بین الصب وبین أن يباشر التوضئة بغسل الأعضاء.

يقول ابن الملقن في توضیحه: "أصرح في الدلالة من حديث أسامة"، وھم يتكلمون على حديث أسامة ولا يوجد في المختصر، يوجد في الأصل.

"أصرح في الدلالة من حديث أسامة؛ لأنه لیس فیه استدعاء صب، إنما فیه إقراره علیه"، النبي- علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- أقر أسامة، وأقر المغیرة، وإن كان
في حديث المغیرة في بعض الروايات طلب منه أن يأتي بالإداوة، لكن لیس فیه أمر بالصب. ابن الملقن يقول: أصرح من حديث أسامة ومن حديث المغیرة؛
لأنه ما فیه استدعاء صب؛ لأنه فیه مجرد إقرار: "ما أخرجه الترمذي وحسنه من حديث ابن عقیل"، محمد بن عبد ا� بن عقَیل مغموس في حفظه، لكن
أھل العلم يرون أن حديثه حسن، "عن الربیع بنت معوذ قالت: أتیت النبي -صلى ا� علیه وسلم- بمیضأة، فقال: «اسكبي»"، فیه أمر، أما في حديث
أسامة فمجرد إقرار، "فقال: «اسكبي»، فسكبت. فذكرت وضوءه. وأخرجه الحاكم في مستدركه وقال: الشیخان لم يحتجا بابن عقَیل، وھو مستقیم الحديث
مقدم في الشرف"، مستقیم الحديث مقدم في الشرف، لكن حديثه عند أھل العلم لا يصل إلى درجة الصحة، ولا ينزل عن الحسن، فهو مقبول في الجملة.

وقال ابن حجر: "والحديثان"، يعني حديث أسامة والمغیرة في الباب، في الأصل، وإن اقتصر المختصر على حديث المغیرة دون حديث أسامة، "دالان على
عدم كراھة الاستعانة بالصب، وكذا إحضار الماء من باب الأولى"، دالان على عدم كراھة الاستعانة بالصب، لماذا؟

المقدم: لأنه أقرھما علیه.

نعم. أقرھما النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ-، "وكذا إحضار الماء من باب أولى؛ لأنه أبعد عن الغاية من الصب".

طیب، "وأما المباشرة" التي ھي أقرب وأقرب إلى الغاية، المباشرة يعني بغسل الأعضاء، "فلا دلالة فیهما علیها"، نعم يستحب ألا يستعین أصلا؛ً لأن ھذه
قربات.

المقدم: نعم. وفعلها بنفسه.

كون الإنسان يباشرھا بنفسه ھذا ھو الأصل، يتقرب بها إلى ا� -جلََّ وعلاَ-، ولا يؤُثرِ غیره بهذه القربة؛ لأن الإيثار بالقرب عند أھل العلم مفضول على
حسب حكم ھذه القرب.

المقدم: لكن لو كان مثلاً يعني يستدعیه أمور أخرى أيضاً فیها فضل، مثل عدم الإسراف في الماء كأن يكون لو صب على صاحبه الماء لكان ذلك أدعى
للتوفیر؟

ً



على كل حال المسألة فیها مفاضلة بین أنواع من القربات، وأيضاً فیها تقلیل لغیر المطلوبات، فكلما كثر المطلوب كان أولى، وكلما قل غیره كان أولى،
فهذه المفاضلة تدخل فیها.

قال: "وأما ما رواه أبو جعفر الطبري عن ابن عمر أنه كان يقول: ما أبالي من أعانني على طهوري أو على ركوعي وسجودي، فمحمول على الإعانة
بالمباشرة للصب، بدلیل ما رواه الطبري أيضاً وغیره عن مجاھد أنه كان يسكب على ابن عمر وھو يغسل رجِلیه"، ھذا كلام ابن حجر، وھو كذلك: "فمحمول

على الإعانة بالمباشرة للصب"، الظاھر أن الصواب: لا الصب؛ لأن الإعانة بالمباشرة، يعني غسل الأعضاء تختلف عن الصب. لعل الصواب: لا الصب.

"بدلیل أنه استدل بما رواه الطبري أيضاً وغیره عن مجاھد أنه كان يسكب على ابن عمر وھو يغسل رجلیه"، فهو يستعین بالصب، لكن لا يترك مجاھداً
يباشر غسَل رجِلیه، واضح؟

المقدم: واضح.

طیب، وقال النووي في شرح مسلم: "في الحديث دلیل على جواز الاستعانة بالوضوء، وقد ثبت أيضاً في حديث أسامة بن زيد -رضي ا� عنهما- أنه صب
على رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم- في وضوئه حین انصرف من عرفة، وقد جاء في أحاديث"، يقول: "وقد جاء في أحاديث"، الاستعانة بالصب ھذا ما

فیه إشكال، فیه حديث أسامة، وفیه حديث المغیرة.

"وقد جاء في أحاديث لیست بثابتة النهي عن الاستعانة"، لكنها في مقابل ما ثبت في الصحیح من حديث أسامة والمغیرة لا اعتبار لها.

طیب، النووي يقول: "قال أصحابنا"، يعني من؟

المقدم: الشافعیة.

الشافعیة، "قال أصحابنا: الاستعانة ثلاثة أقسام؛ أحدھا أن يستعین بغیره في إحضار الماء فلا كراھة فیه، ولا نقص، والثاني أن يستعین به في غسل
الأعضاء، ويباشر الأجنبي بنفسه غسل الأعضاء فهذا مكروه إلا لحاجة"، "في إحضار الماء" يعني أول الوسائل إحضار الماء، الثانیة الصب، الثالثة مباشرة
غسل الأعضاء، فهو قدم الأولى: "أن يستعین بغیره في إحضار الماء فلا كراھة فیه ولا نقص". قدم الثالثة وجعلها الثانیة؛ لأنها تقابله، ھذه لا كراھة،
وھذه كراھة، نعم، "أن يستعین به في غسل الأعضاء ويباشر الأجنبي بنفسه غسل الأعضاء، فهذا مكروه إلا لحاجة. والثالث: أن يصب علیه، فهذا الأولى
تركه"، يعني وقد ثبت عن النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- إقراره، "فهذا الأولى تركه. وھل يسمى مكروھاً؟ فیه وجهان"، مع أن النبي -علیهِ الصلاَّةُ

والسلاَّمُ-...

المقدم: فعله.

أقره.

المقدم: أقر ذلك.

أقر من صب علیه، بل صبُ علیه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ-.

"وھل يسمى مكروھاً؟ فیه وجهان، قال أصحابنا وغیرھم: وإذا صب علیه وقف الصاب على يسار المتوضئ، وا� أعلم".

العیني نقل قول النووي، نعم، ثم قال حینما قال النووي: "فهذا الأولى تركه"، الصب يقول: "الأولى تركه". يقول العیني: "قوله: والأولى تركه، فیه
حزازة"، يعني فیه قلق في النفس، فیه، يعني يحز في النفس.

المقدم: لا ترتاح له النفس.

يحز في النفس أن يقال: "الأولى تركه" وقد فعله النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ-.

طیب، "فهذا فیه حزازة؛ لأن ما فعل رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم- لا يقال فیه: الأولى تركه؛ لأنه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- لا يتحرى إلا ما فعِله
أولى".

المقدم: نعم.

ھنا قال العیني بعد نقل قول النووي في الثالثة: "والأولى تركه"، يقول: "فیه حزازة؛ لأن ما فعله رسول ا� -صلى ا� علیه وسلم- لا يقال فیه:
الأولى تركه؛ لأنه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- لا يتحرى إلا ما فعِله الأولى. ثم إذا قیل: الأولى تركه، كیف ينازعَ في كراھته ولیست حقیقة المكروه إلا ذلك

كما قاله الكرماني".

طیب، الآن الكلام ھذا يمكن أن يناقش من وجوه: ھل خلاف الأولى ھو المكروه أو مرتبة دون المكروه؟ لا شك أنها مرتبة دون المكروه، يعني عندنا إذا
كان جالساً في المسجد، الأولى أن يستغل الوقت بصلاة وذكر وتلاوة، وترك ذلك خلاف الأولى. لكن ھل يكون من جلس في المسجد مكروھاً؟

المقدم: لا.

لا.

المقدم: لا يقال ھذا.

فخلاف الأولى دون المكروه، وھذا من جهة. الأمر الثاني: أن الرسول -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- قد يكون الشيء في حقه أولى باعتباره مشُرعاً، لكن في
حق غیره خلاف الأولى، يعني لما ينهى النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- عن شيء ويفعله، ھل الأولى بنا أن نفعل أو نترك؟ الأولى بنا أن نترك؛ لأنه نهى
عنه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ-. كونه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- فعله؛ لبیان الجواز، وأن ھذا النهي لیس للتحريم، نعم، لا يعني أنه ھو الأولى وإن كان في

حقه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- أولى؛ لأنه مشرع.

ً
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23,688,480:إجمالي الزيارات

44135 (18\1\1441):الصفحات المفرغة

3006 (18\1\1441):الساعات الصوتیة

420:حلقات نور على الدرب

3740:الدروس المنشورة

2358:الفتاوى

538:الفوائد

6431:الطلاب المسجلین

إحصاءات الموقع

عن الشیخ

عن وقف معالم السنن

اتصل بنا

أخبار

عن الموقع

الدروس العلمیة

المحاضرات

كشاف الكتب

الفتاوى

الفوائد

جدول الفعالیات

المؤلفات

أقسام الموقع

دخول

تسجیل

بوابة طالب العلم

المقدم: لكن لیبین للناس أن ذلك مباحاً.

نعم. "ثم إذا قیل: الأولى تركه، كیف ينازعَ في كراھته ولیست حقیقة المكروه إلا ذلك كما قاله الكرماني"، طیب: "قلتُ" العیني يقول: "قلتُ: ھذا حقیقة
المكروه كراھیة تنزيه لا المكروه كراھیة تحريم". أقول أنا في كونه -صلى ا� علیه وسلم- لا يتحرى إلا ما فعله أولى ھذا صحیح بالنسبة له -علیهِ
الصلاَّةُ والسلاَّمُ- أولى، وإلا فقد يفعل الشيء بعد ما ينهى عنه لبیان الجواز، فیكون في حقنا مكروھاً، والصارف عن التحريم فعِله إياه، وقد لا يصل إلى

الكراھة فیكون خلاف الأولى.

يعني لما نهى النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- عن الشرب قائماً، وشرب من زمزم قائماً، وشرب من شن معلق قائماً. ھل الأولى لنا أن نشرب من قیام أو
من قعود؟ النبي -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ- فعل ذلك وھو الأولى به؛ لأنه مشرع؛ لیبین لنا أن ھذا لیس بمحرم، بل ھو مصروف من التحريم إلى الكراھة،

لكن بالنسبة لنا؟

المقدم: مكروه.

الأولى أن نشرب من قعود، ثم بعد ذلك وجدت ھذا الكلام الذي استظهرتهُ عند من يأتي النقل عنهم قريباً.

في تحفة الباري للشیخ زكريا الأنصاري يقول: "وفي الحديث جواز الاستعانة في الوضوء، وھو دلیل الترجمة، لكن إن كانت الاستعانة بإحضار الماء فلا
كراھة، ولا خلاف الأولى"، ھذه المرحلة الأولى: إن كانت الاستعانة بإحضار الماء فلا كراھة، فلا كراھة لا سیما إذا كانت من غیر سؤال.

المقدم: إذا بادر بها.

إذا بادر بها الخادم لمن يخدمه، وإن لم يكن في الأصل خادم، لكن يخدمه من ھو أقرب له.

المقدم: رفیقه في سفر أو حضر نعم.

نعم. المقصود إذا بادر بها فلا كراھة بالنسبة للمخدوم، لكن إذا قال له: أحضر الماء يا فلان، ھذا سؤال، فلا شك أن مثل ھذا ينبغي اجتنابه، وأن الإنسان
يباشر عباداته بنفسه، وكان الصحابة -رضَيَِ ا�ُ عنهمُ- يسقط سوط أحدھم فلا يطلب من أحد مناولته إياه.

طیب، "في الحديث جواز الاستعانة في الوضوء وھو دلیل الترجمة، لكن إن كانت الاستعانة.."، مع أن الاستعانة طلب الإعانة، الاستعانة: السین والتاء
للطلب، "لكن إن كانت الاستعانة بإحضار الماء فلا كراھة"، يعني لعلها خلاف الأولى. يقول: "ولا خلاف الأولى" مع أنها طلب أن يحُضر له شیئاً يكون وسیلة

لعبادة، والوسائل لها أحكام الغايات.

المقدم: وھو قادر ..........

فلا أقل من خلاف الأولى إذا طلب، يقول: "ولا خلاف الأولى، أو بغسل الأعضاء فمكروھة إن لم تكن حاجة، أو بالصب فالأولى تركه في حقنا؛ لأنه ترَفعُّ لا
يلیق بالمتعبد لا في حقه -علیهِ الصلاَّةُ والسلاَّمُ-؛ لأنه يفعله لبیان الجواز"، ھذا الذي أشرت إلیه سابقاً قبل أن أقف على ھذا الكلام: "لا في حقه -صلى
ا� علیه وسلم-؛ لأنه يفعله لبیان الجواز، وأما حديث: «أنا لا أستعین في وضوئي بأحد» فقال النووي في مجموعه: إنه باطل، لا أصل له"، قلنا ھو في

المجموع الحديث باطل لا أصل له.

المقدم: نعم. أحسن ا� إلیكم فضیلة الشیخ ونفع بما قلت، لعلنا نقف عند ھذا الحد إن تفضلتم.

أيها الإخوة المستمعین الكرام، في ختام ھذه الحلقة أتقدم بالشكر الجزيل لفضیلة الشیخ الدكتور عبد الكريم بن عبد ا� الخضیر -وفقه ا�- عضو ھیئة
كبار العلماء.

 شكر ا� له ولكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاقم بإذن ا� في لقاء مقبل، والسلام علیكم ورحمة ا� وبركاته.

 

التاليالسابق

https://shkhudheir.com/1586325503
https://shkhudheir.com/736473718
https://shkhudheir.com/contact
https://shkhudheir.com/node/26/updates
https://shkhudheir.com/662533657
https://shkhudheir.com/1728186717
https://shkhudheir.com/918352368
https://shkhudheir.com/1987270327
https://shkhudheir.com/168481343
https://shkhudheir.com/233403482
https://shkhudheir.com/node/193
https://shkhudheir.com/student/register
https://shkhudheir.com/student/register
https://shkhudheir.com/scientific-lesson/795442477
https://shkhudheir.com/scientific-lesson/1617661639
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 .والاهومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

 ،لصر�حاالتجر�د ح شر في لقاء جدید إلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 ،-الله وفقه -عبد الله الخضیر عبد الكر�م بن�تور الدالشیخ  �سعدني أن أرحب في مطلعه �فضیلةوالذي 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ، مرحبًا �كم فضیلة عضو هیئة �بار العلماء
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

لیه عى الله صل-أنه �ان مع رسول الله  -رضي الله عنه-لا یزال الكلام في حدیث المغیرة بن شعبة  المقدم:
هو له، وأن مغیرة جعل �صب الماء علیه و  ذهب لحاجةٍ  -صلى الله علیه وسلم-في سفر، وأنه  -سلمو 

 .یتوضأ، فغسل وجهه و�د�ه، ومسح برأسه، ومسح على الخفین
 ین.أجمع �هاصحأو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
ا كم-لكلام في جل ما یتعلق �الإعانة والاستعانة في الوضوء في وسائله، في وسائله، والوسائل فقد مضى ا

 حكامهاأمتفاوتة، الأولى منها: إحضار الماء، والثانیة: الصب، والثالثة: مباشرة غسل الأعضاء، وهذه  -ذ�رنا
 متفاوتة، وتقدمت في �لام النووي.

بعت قبل مائة سنة في وهي حاشیة مختصرة ونفیسة طُ -لبخاري بن سودة في حاشیته على ا�قول التاودي 
ي في هذا �قول التاود -المغرب، ثم أعید طبعها أخیرًا في �عض المطا�ع اللبنانیة، لكن الطبعة المغر�یة نادرة

 ..حاشیته على البخاري: حاصل المذهب، حاصل المذهب.
 المقدم: �عني المالكیة؟

 مذهب المالكیة، نعم.
 ستنا�ة على صب الماء جائزة بلا خلاف، الاستنا�ة على صب الماء جائزة بلا خلاف.في ذلك الا

 .-حدیث أسامة وحدیث المغیرة-لماذا؟ لأنه جاء فیها النصوص الصحیحة الصر�حة، أحادیث الباب 
 .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: فیه إقرار من الرسول 

�ان  ، فإن-ي هو مباشرة الغسلذال-ف، وأما على الفعل  خلا، جائزة بلا-علیه الصلاة والسلام-�إقرار النبي 
 لضرورة جازت بلا خلاف، جازت بلا خلاف و�نوي المفعول �ه لا الفاعل، ینوي المفعول �ه لا الفاعل.

 �عني نظیره من �طاف �ه، من الذي ینوي؟
 المقدم: المطاف �ه.

 ما تجزئ؟ أمى، تجزئ نیته ، وأما الحامل إذا نو نعم، الطائف، الطائف، المحمول مثلاً 
 المقدم: ما تجزئ.

 ما تجزئ؛ �ما إذا نوى الذي یباشر غسل الأعضاء للمحتاج.



 
 
 
 
 

٣  
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 �قول: وأما على الفعل، فإن �ان لضرورة جازت بلا خلاف، و�نوي المفعول �ه لا الفاعل، و�ن �انت لغیر =

 ضرورة فلا تجوز بلا خلاف.
بلا  ، و�ن �انت لغیر ضرورة فلا تجوزورة فلا تجوز بلا خلافهذ مذهبهم، مذهب المالكیة، و�ن �انت لغیر ضر 

 خلاف، واختلف إذا وقع هل تجزئ أو لا؟ واختلف إذا وقع هل تجزئ أو لا؟ 
 �صح الوضوء أو لاهل ما �أثم؟ عندهم �أثم، لكن  أم�عني لغیر ضرورة لا تجوز من حیث الحكم، هل �أثم 

 �صح؟
 المقدم: �صح.

 ] حصل.٦[المائدة:  فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَیْدَِ�كُمْ } {مور �ه �اعتبار أن الغسل المأ
 إذا وقع هل تجزئ أو لا؟ قولان قاله الجزولي، قال یوسف بن عمر: والمشهور أنه فعل حرامًاهل واختلف 

 و�جزئه، أنه فعل حرامًا و�جزئه.
لى لى الوضوء، ولا �أس �المعاونة عبن قدامة �قول: فصل: ولا �أس �المعاونة عفي المغني للإمام الموفق 

ع أنه م -في وضوئه. رواه مسلم -علیه وسلم صلى الله-لما روى المغیرة بن شبعة أنه أفرغ على النبي  ؛الوضوء
في السفر  -صلى الله علیه وسلم-، وروى صفوان بن عسال قال: صببت على النبي -في البخاري أ�ضًا

فوان روى صو ، قال: -السفر، والإنسان قد �حتاج إلى الإعانة في السفرحدیث المغیرة في  :لا �قال، -والحضر 
و�انت أمة  -في السفر والحضر. وعن أم عیاش -مصلى الله علیه وسل-بن عسال قال: صببت على النبي 

ئمة وأنا قا -صلى الله علیه وسلم-قالت: �نت أوضئ رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-لرقیة بنت رسول الله 
ن لأاعد. رواهما ابن ماجه. ورُوي عن أحمد أنه قال: ما أحب أن �عینني، أن �عینني على وضوئي أحد؛ وهو ق

 عمر قال ذلك، ما أحب أن �عینني على وضوئي أحد؛ لأن عمر قال ذلك.
م لا مثل ما تقد -علیه الصلاة والسلام-، �عني فعله -علیه الصلاة والسلام-�عني تبقى المسألة، �عني فعله 

�ه  ا أُمري أن ما فعله هو الأفضل �اعتبار الأمة، و�ن �ان الأفضل �النسبة له، الأفضل أن یباشر الإنسان م�عن
اشر بنفسه، ولا �عتمد فیه على أحد، ولا �شر�ه في أجره أحد، هذا الأصل، فیحضر الماء و�صب على نفسه و�ب

أنه �باشرة الأعضاء، عند المالكیة القول غسل الأعضاء بنفسه، و�ن أجاز أهل العلم ذلك �له على خلاف في م
ى ات، عللا �جوز، والحنفیة، والشافعیة فیما نقله عنهم النووي الكراهة، المقصود أن مثل هذا في جمیع العباد

 الإنسان أن یباشر العبادات بنفسه، وألا �عتمد على أحد.
 له؛ لأنه هو المشرع؟ أنه أولى -صلى الله علیه وسلم-المقدم: لكن هنا �قال في فعل النبي 

نا، نسبة ل�النسبة له أولى؛ لأنه مشرع، لأنه لو لم �فعل هذا لما أخذنا هذا الحكم، وقد �فعل خلاف الأولى �ال
 لبیان الجواز. ؛فیكون �النسبة له أولى، قد �فعل المكروه لبیان الجواز، قد �فعل المكروه

 المقدم: حتى لا �ظن الناس أنه محرمًا؟
 نعم، نعم.

 لمقدم: فیكون أولى في حقه من هذا الوجه؟ا
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 من هذه الحیثیة.
 رضوان الله-غیر مطلو�ة؛ لأنه مثل ما ذ�رنا سا�قًا أن الصحا�ة  -وهي طلب الإعانة-لا شك أن الاستعانة 

یما لا سیما ف �ان �سقط سوط أحدهم فلا �طلب من أحد أن یناوله إ�اه، والسؤال في الجملة منهي عنه -علیهم
كْرِ } {�أمور الدنیا، وأما �النسبة للعلم، فهذا أمر معروف یتعلق  ]، یبقى أنه إذا سأله ٤٣لنحل: [ا فَاسْأَلُوا أَهْلَ الذِّ

 أن �عینه، هذا له حكم، و�ذا �ادر �إعانته من غیر سؤال، إذا �ادر �إعانته من غیر سؤال.
 .�مكن المقدم: فإقراره خلاف الأولى

: -كما سبق-حصل منه، حصل منه السؤال من الر�یع بنت معوذ  -والسلام علیه الصلاة-�النسبة للنبي 
�ختلف عن  -علیه الصلاة والسلام-، وحصل منه أن أقر أسامة والمغیرة، فكلاهما حصل، وحكمه »اسكبي«

 غیره.
خدم � ، والزوجة، والخادم، الأجیر، �عني مثل ما یُؤتى �شخصإذا �ادر �خدمته من له علیه حق؛ �الولد مثلاً 

ف جرة خلاشخصًا، وهذا �ثیر في الناس الیوم، هل �قال: إن استعانته بهذا الأجیر الذي یدفع مقابل هذا العمل أ
ة؟ أو وقد جاء �ه لخدمته، وهذه منها، و�دفع في مقابل هذه الخدمة أجر  ،الأولى؟ هل �قال: إنه خلاف الأولى

لیتوفر  ؛�اتهانسان بنفسه بوسائلها وغا�اتها، بوسائلها وغابل یباشرها الإ ،نقول: إن العبادات لا یتدخل فیها أحد
ان ذا لو �؟ لا شك أن هذا هو الأولى لا سیما إذا لم �كن ثم حاجة، وأما إ-جل وعلا-له الأجر الكامل عند الله 

 ثم حاجة، فالأمر فیه سعة.
 في تسعة مواضع. -رحمة الله علیه-جه الإمام البخاري هذا الحدیث خرَّ 

من �تعلق مفي الأطراف، ماذا عن الصاب نفسه، �عني هذا الحكم �له  ا�ا شیخ �عني قبل أن تدخلو  المقدم:
ناس، �صب له أو �صب علیه، لكن ماذا عن الصاب �النسبة له، هل في ذلك فضیلة، هل له في مساعدة ال

 في مساعدة إخوانه؟
ان كل إنس�اب التعاون على البر والتقوى، ول هذا لا شك أنه مأجور؛ لأنه �عین، وهذا من �اب البر والتقوى، من

ذا ره لا �حتاج إلیه، لا شك أن هما �خصه من خطاب الشرع، الصاب إذا �ادر و�اشر إعانة غیره ولو �ان غی
و من مما یوطد المحبة بین الناس، وهو من �اب التعاون على �ل حال، ولو لم تكن الحاجة داعیة إلى ذلك، فه

، وللثاني: من خطاب الشرع ]٢[المائدة:  وَالتَّقْوَى}عَلَى البِرِّ  وَتَعَاوَنُوا{من خطاب الشرع  هذا الباب مأجور، وله
 ما �خصه.

 المقدم: أحسن الله إلیكم.
 جه الإمام البخاري في تسعة مواضع.هذا الحدیث خرَّ 

 الأول: هنا في �تاب الوضوء، �اب الرجل یوضئ صاحبه.
د أخبرني سع :سمعت �حیى بن سعید قال :حدثنا عبد الوهاب قال :علي قال : حدثنا عمرو بن-رحمه الله-قال 

 ث عنبن إبراهیم أن نافع بن جبیر بن مطعم أخبره أنه سمع عروة بن المغیرة، عروة بن المغیرة بن شعبة �حدِّ 
 في سفر، الحدیث. -صلى الله علیه وسلم-المغیرة بن شعبة أنه �ان مع رسول الله 



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ ¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ4ò=
 

 
 ته، وهو الحدیث المشروح في هذا الموضع.وسبق ذ�ره ومناسب =

 الموضع الثاني: في �تاب الوضوء أ�ضًا، �اب المسح على الخفین.
م عن حدثنا اللیث عن �حیى بن سعید عن سعد بن إبراهی :: حدثنا عمرو بن خالد الحراني قال-رحمه الله-قال 

رج خأنه  -صلى الله علیه وسلم-ول الله نافع بن جبیر عن عروة بن المغیرة عن أبیه المغیرة بن شعبة عن رس
 ومسح على الخفین. ،لحاجته، فاتبعه المغیرة �إداوة فیها ماء، فصب علیه حین فرغ من حاجته، فتوضأ

 والمناسبة ظاهرة.
ن ذلك �ان في غزوة تبوك، �عني ینقل عن المغازي للواقدي، �قول في إابن حجر، �قول ابن حجر: �قول 

ي فلعله الموضع الذي �أتي -: أنه �ان في غزوة تبوك، �قول ابن حجر في المغازي -ي�عني للواقد-المغازي 
ر أنه لأنه ما نسبه، فالذي �ظه ...ي المغازي وسكت، لعله في المغازي المغازي من صحیح البخاري؛ لأنه قال ف

 .-في المغازي الذي سیأتي من صحیح البخاري 
 المقدم: أحد أبواب، أحد �تب �تاب الجامع؟

 عم.ن
، �عني لما �ان غیر منسوب-قال ابن حجر في المغازي: أنه �ان في غزوة تبوك على تردد في ذلك من رواته 

 أن �كون المغازي من �تاب البخاري، والذي �ظهر أنه من �تاب �حتمل أن �كون المغازي للواقدي، و�حتمل
د ، في المغازي: أنه �ان في غزوة تبوك على تردد في ذلك من رواته، ولمالك وأحم-البخاري على ما سیأتي

ي فوأبي داود من طر�ق عباد بن ز�اد عن عروة بن المغیرة أنه �ان في غزوة تبوك بلا تردد، وأن ذلك �ان 
 جر.صلاة الف

 الموضع الثالث: في �تاب الوضوء أ�ضًا، �اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان.
مع  حدثنا ز�ر�اء عن عامر عن عروة بن المغیرة عن أبیه قال: �نت :: حدثنا أبو نعیم قال-رحمه الله-قال 

سح ، فم»رتیندعهما، فإني أدخلتهما طاه«في سفر، فأهو�ت لأنزع خفیه، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-النبي 
 علیهما.

اج، فمسح علیهما، فالمناسبة ظاهرة »فإني أدخلتهما طاهرتین«�اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان، وقال:   ..د�
جبة الرا�ع: في �تاب الصلاة، الرا�ع: في �تاب الصلاة، �اب الصلاة في الجبة الشامیة، �اب الصلاة في ال

 الحسن: بها �أسًا، الصلاة في الجبة الشامیة، وقال المجوسي لم یرَ ، وقال الحسن: في الثیاب ینسجها الشامیة
 البول،، وقال معمر: رأیت الزهري یلبس من ثیاب الیمن ما صبغ �بها �أسًا في الثیاب ینسجها المجوسي لم یرَ 

 وصلى عليّ في ثوب غیر مقصور، في ثوب غیر مقصور.
 المقدم: �عني؟

 سیأتي �ل هذا.
وهو أبو الضحى، مسلم بن -حدثنا أبو معاو�ة عن الأعمش عن مسلم  :ثنا �حیى قال: حد-رحمه الله-قال 

في سفر،  -صلى الله علیه وسلم-عن مسروق عن مغیرة بن شعبة قال: �نت مع النبي  -صبیح على ما سیأتي
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فقضى  حتى توارى عني، -صلى الله علیه وسلم-، فأخذتها، فانطلق رسول الله »�ا مغیرة! خذ الإداوة«فقال: 
حاجته، وعلیه جبة شامیة، فذهب لیخرج یده من �مها فضاقت، فأخرج یده من أسفلها، فضاقت، فأخرج یده من 

 أسفلها، فصببت علیه فتوضأ وضوءه للصلاة، ومسح على خفیه، ثم صلى.
از دة لجو قال ابن حجر: قوله: �اب الصلاة في الجبة الشامیة، �اب الصلاة في الجبة الشامیة، هذه الترجمة معقو 
ر نما عبالصلاة في ثیاب الكفار، هذه الترجمة معقودة لجواز الصلاة في ثیاب الكفار ما لم یتحقق نجاستها، و�

لة ه الدلامراعاة للفظ الحدیث، و�انت الشام إذ ذاك دار �فر، ووج ،�الشامیة؛ لأنها اللفظ الذي جاء في الحدیث
ه أنه ، ووجه الدلالة من-لأن الأصل في الأعیان الطهارة-صل لبسها ولم �ستف -صلى الله علیه وسلم-منه أنه 

عن لبسها ولم �ستفصل، ورُوي عن أبي حنیفة �راهیة الصلاة فیها إلا �عد الغسل، و  -صلى الله علیه وسلم-
ن �منع أ لماذا؟ لأن الأصل في الكفار یزاولون النجاسات ولا یتورعون عنها، ولا-مالك: إن فعل �عید في الوقت 

 .-ع هذه النجاسات على الثیاب، وقد تغسل أو تصبغ �شيء من ذلكتق
ال ا، وقبها �أسً  في الترجمة أ�ضًا: الصلاة في الجبة الشامیة، وقال الحسن في الثیاب ینسجها المجوسي لم یرَ 

 بغ �البول.معمر: رأیت الزهري یلبس من ثیاب الیمن ما صُ 
 المقدم: هذه غر�بة.

 غیر مشكلة؟ أممشكلة 
 دم: مشكلة.المق

 طیب.
جنس البول، �عني جنس الآدمي، جنس الحیوان، -وقوله: ما صبغ �البول، �قول ابن حجر: إن �ان للجنس 

، إن �ان للجنس -هبول ما یبول سواء �ان مأكول اللحم أو غیر  ، بول الآدمي، بول الحیوان، جمیعجنس
 سًا.ه قبل لبسه لا سیما إذا �ان البول نجحمول على أنه �ان �غسله قبل لبسه، فمحمول على أنه �ان �غسلفم

 هل فیه ما یدل على ذلك في الترجمة؟ أنه �ان �غسله؟
 المقدم: لا.

ثر لكن فیه نصوص أخرى �لها تدل على أنه لا بد من غسل البول إذا �ان نجسًا، فلا �مكن أن �قضي هذا الأ
من  �ستنزهلا «أو  »كان لا �ستبرأ«ثاني: على المحكم عندنا من صحیح السنة، أن البول لا بد من غسله، وال

 .»بوله
له فمحمول على أنه �ان �غس -�عني �شمل بول الآدمي، و�ول مأكول اللحم وغیر مأكول اللحم-إن �ان للجنس 

ه، و�ن ، و�ن �ان للعهد، فالمراد بول ما یؤ�ل لحمه؛ لأنه �ان �قول �طهارت-ولا بد من هذا الحمل-قبل لبسه 
 ؤ�ل لحمه؛ لأنه �ان �قول �طهارته.مراد بول ما یكان للعهد، فال

 وقوله: وصلى عليّ في ثوب غیر مقصور.
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ترد  القصار: الغسال، �عني ما غسل، �عني مثل ما-قال ابن حجر: أي خام، والمراد أنه �ان جدیدًا لم �غسل  =

سها تلبس مباشرة، یلبهذه الثیاب المخیطة من الشرق والغرب من غیر المسلمین من أهل الكتاب ومن غیرهم، ف
 .-كثیر من الناس مباشرة

 المقدم: القصار الغسال؟
 الغسال.

 المقدم: أو الخیاط �ا شیخ؟
 .لا، لا، الغسال، و�ن �ان الخیاط �جمع بین الخیاطة والغسل، ممكن

 ، �اب الصلاة في الخفاف.الموضع الخامس: في �تاب الصلاة، �اب الصلاة في الخفاف
ة حدثنا أبو أسامة عن الأعمش عن مسلم عن مسروق عن المغیر  :ثنا إسحاق بن نصر قال: حد-رحمه الله-قال 

 فمسح على خفیه وصلى. -صلى الله علیه وسلم-بن شعبة قال: وضأت النبي 
 ما؟والمناسبة ظاهرة؛ لأن الترجمة �اب الصلاة في الخفاف، فمسح على خفیه، وصلى، لكن هل فیه أنه صلى به

 قیب والترتیب.المقدم: الفاء للتع
 مسح على خفیه وصلى.

 فصلى؟ أمالمقدم: وصلى 
 وصلى.

 ، فمسح على خفیه وصلى.-علیه الصلاة والسلام-وفي �تاب الصلاة: �اب الصلاة في الخفاف، النبي 
 ما المصیر؟فلا بد، لا بد أن �صلي بهما؛ �یف إذا نزعهما، 

 المقدم: انتقض الوضوء.
 ، و�ن �ان في ترجمة مضت، في �اب من لم یرَ �قدم لا مغسول ولا ممسوحنعم، تنتقض الطهارة؛ لأنه �صلي 

 .-تقدم هذا-الوضوء إلا من المخرجین،  الوضوء إلا من المخرجین، من لم یرَ 
 المقدم: لا یزال؟

 كیف؟
 ي فیه: لا یزال العبد في مصلاه؟ذالمقدم: ال

 لا، لا.
 ذا؟: أرأیت إ-رضي الله عنه-المقدم: سألت عثمان بن عفان 

ن ضة، لكفي مسألة خلع الخف، وقلنا: إنها ستأتي، على �ل حال سیأتي �حث المسألة �إفا هلا، فیه، تقدم لنا أن
نه قال: إ، و -رحمه الله-من أهل العلم من یرى أنه إذا نزع الخف لا تبطل الطهارة، وهذا ما یرجحه شیخ الإسلام 

رته س ثم حلق الشعر، لكن الفرق بینهما أن الشعر طهانظیر غسل الرأس ثم حلق الشعر، مسح الرأس، مسح الرأ
 .يلا �قاس على الأصل يأصلیة، والخف طهارة فرعیة، والفرع
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 -فینفي المسح على الخ -إن شاء الله تعالى-وهذا لا شك أنه استعجال للمسألة، و�لا ستأتي -الأمر الثاني 
ال: ال، فیقال: هل طهارتك تامة أو ناقصة؟ سؤ أقول: هذا الذي مسح على الخف ثم خلعه، �مكن أن یوجه له سؤ 

 ناقصة؟ أمهل طهارته تامة 
 المقدم: ناقصة �ا شیخ.

 �عني على رأي شیخ الإسلام: الطهارة؟
 المقدم: �املة.

 كاملة.
 وعلى رأي غیره ممن �قول ببطلان الطهارة؟

 شك. أوالمقدم: ناقصة 
 ؟أوصة هو على �ل حال؛ إذا سألناه لا �خلو إما أن �قول: ناق

 المقدم: تامة، �املة.
 .كاملة

 إن قال: ناقصة، قلنا: �یف تصلي �طهارة ناقصة؟
 المقدم: فإن قال �املة؟

م م للیو و�ن قال: �املة، قلنا: اخلعه �عد أر�عة أوقات، امسح على الخف أر�عة أوقات، فإذا �قي الخامس المتم
م اخلعهما ثفن غیر غسل، ثم �ذلك إذا �قي وقت واللیلة اخلعهما، ثم البسهما؛ لأن الطهارة �املة عندك م

 البسهما.
 المقدم: وعلى هذا یدوم.
ا، هو ن مجرد هذا العمل عبث، إذًا لا تخلعهمإللوقت، و�كون أ�ضًا، قد �قول قائل:  وعلى هذا ما فیه تحدید

خلها ل الیسرى فأدتخلعهما ثم تلبسهما، هذا عبث؛ �ما قیل فیمن غسل الیمنى ثم أدخلها الخف، ثم غس أن مجرد
ما على ما سیأتي، هل المراد أدخلتهما معًا طاهرتین، أو أدخلته »أدخلتهما طاهرتین«الخف، على خلاف في 

 جوز أن�لیكونا طاهرتین، �قول: لا  ؛ولو تفرقتا؟ �قول من یرى أنه لا بد من غسل الرجلین قبل إدخالهما الخف
 ح؟ �قول: إذا غسل الیمنى ثمثم یدخلها الخف، �یف �صحّ  �غسل الیمنى ثم یدخلها الخف، ثم �غسل الیسرى 

خاله أدخلها الخف، ثم غسل الیسرى ثم أدخلها الخف، �ستطیع أن �صحح �أن �خلع الیمنى ثم یلبسها؛ لیكون إد
ذا ح مثل هذه الصورة من غیر خلع �قول: هذا عبث، إذًا نقول: ه، من �صحّ الخفین �عد تمام طهارة القدمین

 غیر واضحة؟ أملة مهضومة عبث، المسأ
 المقدم: نعم، واضحة �ا شیخ.

لطهارة اقال:  ؛ لأنه إذا قال: الطهارة �املة، إذا قال: الطهارة ناقصة، قلنا: لماذا تصلي �طهارة ناقصة؟ و�ذانعم
 ...؛ إذا �قي علیك وقتاكاملة، قلنا: إذً 

 المقدم: اخلعهما.
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 أدخلتهما طاهرتین.اخلعهما، وأنت على طهارة، ثم البسهما؛ لأنك  =

 .اجدیدً  االمقدم: وتبدأ وقتً 
 ثم �عد ذلك تبدأ الخامسة من جدید.

 المقدم: مدة جدیدة.
جه، حدید و الیوم واللیلة من جدید؛ لأنك أدخلتهما طاهرتین، ثم �عد ذلك، وهكذا إلى ما لا ینتهي، فلا �كون للت

رته ناقصة، �صلي �قدم لیست مغسولة ولا متطهر، طها�وعلى هذا نقول: من خلع خفه الذي مسح علیه لیس 
فیه خممسوحة، لكن من أهل العلم من لا یرى وجوب الموالاة، من لا یرى الموالاة، إذا �ان على طهارة وخلع 

 ..؛ لأن �قیة الأعضاء طاهرة، هذا عند من لا یرى �غسل رجلیه فقط
 المقدم: الموالاة.

 �عید الوضوء. لا بد أنفمن یرى الموالاة  عند الموالاة، أما
بد الله عر�م بن ر عبد الكالد�تو  ، شكر الله لكم فضیلة الشیخ-حفظكم الله-ولعلنا نقف عند هذا الحد : لمقدما

تمام إ -ء اللهإن شا-نعاود ، مستمعي الكرام لكمشكرًا  ،على ما تفضلتم �ه، عضو هیئة �بار العلماء، الخضیر
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، - وقوته�حول الله-الحدیث عن الأطراف في لقاء مقبل 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .والاهومن محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  خیر خلق الله، والصلاة والسلام على الحمد لله
 ،أما �عد

والذي ، ا البرنامجهذفي لقاء جدید إلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عضو  ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر ر�م بنعبد الكالد�تور الشیخ �سعدني أن أرحب في مطلعه �فضیلة 

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخفمرحبًا �كم فضیلة  ،هیئة �بار العلماء
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

عالى ترضي الله -حدیث المغیرة بن شعبة جرى الحدیث في حلقة مضت مستمعي الكرام على أطراف المقدم: 
هب ذ -صلى الله علیه وسلم-في سفر، وأنه  -صلى الله علیه وسلم-مع رسول الله أنه �ان وفیه  -عنه

لى علحاجةٍ له، وأن مغیرة جعل �صب الماء علیه وهو یتوضأ، فغسل وجهه و�د�ه، ومسح برأسه، ومسح 
 الخفین.

 ین.أجمع �هاصحأو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

 فقد مضى من أطرافه خمسة.
 السفر والحرب.في �اب الجبة السفر والحرب، في والسادس: في �تاب الجهاد، في �اب الجبة 

حدثنا الأعمش عن أبي الضحى  :حدثنا عبد الواحد قال :: حدثنا موسى بن إسماعیل قال-رحمه الله-قال 
صلى الله علیه -ي المغیرة بن شعبة قال: انطلق رسول الله حدثن :قال ق عن مسرو  -وهو ابن صبیح -مسلم
 لحاجته، ثم أقبل، فتلقیته �ماء، وعلیه جبة شامیة، فمضمض واستنشق وغسل وجهه، فذهب �خرج ید�ه -وسلم

 وعلى خفیه. فأخرجهما من تحت، فغسلهما ومسح برأسه ،من �میه و�انا ضیقین
 ،لحربلحاجته، ما فیه إشارة إلى السفر وا -صلى الله علیه وسلم-الجبة في السفر والحرب، انطلق رسول الله 

 ..القصة حصلت للمغیرة في غزوة تبوك، فهي في سفر وفي حرب، فالمناسبةلكن معروف أن هذه 
 قال ابن حجر: وهو ظاهر فیما ترجم له، ظاهر فیما ترجم له.

 ة ما فیه ما یدل على السفر ولا علىالجبة في السفر والحرب، �عني حدیث الباب الذي أورده تحت الترجم
الحرب، لكن معروف في ألفاظ الحدیث، في ألفاظ الحدیث على ما سیأتي أنه في غزوة تبوك، وغزوة تبوك 

 .سفر، فهي حرب وسفر
 �قول ابن حجر: وهو ظاهر فیما ترجم له.

 ب العلم�د أن �ستحث همة طالقد لا �أتي �اللفظ المطابق من �ل وجه؛ لأنه یر  أنه -رحمه الله-وعادة البخاري 
ث �جمع طرق الحدی الحدیث لا یدل علیها؟هذا ، و أن �جمع طرق الحدیث، لماذا ترجم البخاري بهذه الترجمة
 ا.رة جد� ، ومضى من ذلك أمثلة �ثی-رحمه الله تعالى-وألفاظ الحدیث یتبین له صحة ما ترجم �ه الإمام البخاري 
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یه صلى الله عل-لباب نزول النبي  ، �ابٌ، وهو تالٍ -ترجمةبدون -�ابٌ  الموضع السا�ع: في �تاب المغازي، =

 الحجر. -صلى الله علیه وسلم-، وهو تالٍ لباب نزول النبي -بدون ترجمة-، �ابٌ الحجر -وسلم
 لماذا نذ�ر الباب الذي قبله؟

 المقدم: لعله أن �كون مناسبًا له.
لذي الم إذا �ان بدون ترجمة، فهو �منزلة الفصل من الباب لأن الباب بدون ترجمة، والباب �ما قرر أهل الع

 قبله، فلا بد من ذ�ر الباب الذي قبله.
افع : حدثنا �حیى بن �كیر عن اللیث عن عبد العز�ز بن أبي سلمة عن سعد بن إبراهیم عن ن-رحمه الله-قال 

لبعض  -لى الله علیه وسلمص-بن جبیر عن عروة بن المغیرة عن أبیه المغیرة بن شبعة قال: ذهب النبي 
 سا�قًا، هذا التردد الذي ذ�ره ابن حجرلعل - في غزوة تبوك :فقمت أسكب علیه الماء، لا أعلمه إلا قال ،حاجته

فقمت أسكب علیه، لا أعلمه إلا قال: في غزوة تبوك، فغسل وجهه، وذهب �غسل  :-وقال في �تاب المغازي 
 ن تحت جبته، فغسلهما ثم مسح على خفیه.ذراعیه فضاق علیه �ما الجبة، فأخرجهما م

ن ضاق علیه �ما الجبة، �عني الترجمة في السفر، ومن لبس جبة ضیقة الكمین في السفر، �عني تأكید على م
 لبس جبة ضیقة... إلى آخره، �عني التنصیص على السفر وضیقة الكمین، یدل على أنه یتجاوز في السفر؟

 .المقدم: ما لا یتجاوز.
 .اوز في الحضرما لا یتج

 -حدیث مع أنه خلاف الأصل من لباسهمن �ستدل بهذا ال-ومن الطرائف أنني سمعت من �ستدل بهذا الحدیث 
في  أنه ضاق علیه الكمان إلا -علیه الصلاة والسلام-، الأصل أنه ما ذ�ر في وضوئه -علیه الصلاة والسلام

 من �ستدل بهذا الحدیث على مشروعیة. -هذا الموضع
 : تضییق الكمین.المقدم

 ضاق علیه الكمان، فدل على أن تضییق الكم مطلوب، هذا لیس �مطلوب، -علیه الصلاة والسلام-قال النبي 
م و�نما هو خلاف الأصل، ولذا ر�طه الحافظ، الإمام البخاري في السفر وفي الحرب، مع أني وقفت على �لا

ا في فتح الباري أن أول من اتخذ الأزرار للك  .خشیة أن یبدو من یدها شيء ؛مین أم سلمةقد�م جد�
 المقدم: سبحان الله! هذا قد �كون للنساء له وجه.

لا أ، على لئلا �خرج منه شيء، من ذراعیها شيء على ألا یُبین ؛نعم، للنساء، للنساء مطلوب، تضییق الكم للمرأة 
 .مةرفه زر مثل ما اتخذته أم سللكن یوضع في ط ا،�حیث �كون مثار فتنة، فیكون واسعً  یَبین منه حجم الید

 قال: وذهب �غسل ذراعیه فضاق علیه �ما الجبة، فأخرجهما من تحت جبته، فغسلهما ثم مسح على خفیه.
صلاة علیه ال-، �عني �ونه یتخذ للرجل �اعتبار أن النبي على �ل حال؛ التضییق في مثل هذا الأمر لیس بوارد

 .لكمین، لا یلام الرجل إذا صنع شیئًا من ذلكو�انت ضیقة ا ،اتخذ هذه الجبة -والسلام
في سنه وفي وضعه، ما فیه ما ، عرف البلد وعرف نظائره االلباس عرفي، إذا �ان معروفً  ،وعلى �ل حال 

 .-إن شاء الله تعالى -�منع
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 فغسلهما ثم مسح على خفیه.
بوك، تأحادیثه تتعلق ببقیة قصة قال ابن حجر: قوله: �اب، �ذا فیه �غیر ترجمة، وهو �الفصل مما تقدم؛ لأن 

 وقصة المغیرة إنما �انت في غزوة تبوك؛ �ما قال: لا أعلمه إلا قال في غزوة تبوك.
الموضع الثامن: في �تاب اللباس، من لبس جبة ضیقة الكمین في السفر، من لبس جبة ضیقة الكمین في 

 السفر.
 -ىحدثني أبو الضح :حدثنا الأعمش قال :احد قالحدثنا عبد الو  :: حدثنا قیس بن حفص قال-رحمه الله-قال 

صلى -حدثني المغیرة بن شعبة قال: انطلق النبي  :حدثني مسروق قال :قال -هو مسلم بن صبیح الذي تقدم
مضمض فلحاجته، ثم أقبل فتلقیته �ماءٍ، ثم أقبل فتلقیته �ماءٍ، فتوضأ وعلیه جبة شامیة،  -الله علیه وسلم

ذهب �خرج ید�ه من �میه فكانا ضیقین، فأخرج ید�ه من تحت بدنه، من تحت بدنه واستنشق وغسل وجهه، ف
 فغسلهما، ومسح برأسه وعلى خفیه.

�قول ابن حجر: قوله: �اب من لبس جبة ضیقة الكمین في السفر، في السفر، جبة ضیقة الكمین في السفر، 
 : جبة ضیقة الكمین في السفر.، وهنا قالوهناك قال في �تاب الجهاد: �اب الجبة في السفر والحرب

كرار؟ و�انت ضیقة الكمین، ومنصوص علیها في الحدیث، وفي السفر، لماذا الت ،قد �قول قائل: إنه تقدم الجبة
 �عني هناك المناسب للحرب �أتي �ه في �تاب الجهاد، وهنا المناسب: من لبس جبة ضیقة الكمین في السفر

ا لكت  .اب اللباسمناسب لكتاب اللباس، مناسب جد�
في و �قول ابن حجر: قوله: �اب من لبس جبة ضیقة الكمین في السفر، ترجم له في الصلاة في الجبة الشامیة، 

لى أن ، و�أنه �شیر إ-صلى الله علیه وسلم-الجهاد: الجبة في السفر والحرب، و�أنه �شیر إلى أن لبس النبي 
لسفر ا�ان لحال السفر لاحتیاج المسافر إلى ذلك، وأن الجبة الضیقة إنما  -صلى الله علیه وسلم-لبس النبي 

 .�غتفر فیه لبس غیر المعتاد في الحضر، وأن السفر �غتفر فیه لبس غیر المعتاد في الحضر
 الموضع التاسع: في �تاب اللباس، في �تاب اللباس أ�ضًا، �اب لبس جبة الصوف في الغزو.

حرب، جبة ضیقة الكمین في السفر، وهنا قال: لبس جبة هناك الشامیة، وجبة ضیقة الكمین في السفر وال
 الصوف في الغزو.

 فاجتمع من أوصاف هذه الجبة أنها ضیقة الكمین.
 المقدم: وأنها صوف.

 .-رحمه الله تعالى-وأنها صوف، وأنها شامیة، فیؤخذ منها أحكام �ثیرة؛ �ما فعل الإمام البخاري 
 قال: لبس جبة الصوف في الغزو.

 -رضي الله عنه-عن أبیه  حدثنا ز�ر�اء عن عامر عن عروة بن المغیرة :: حدثنا أبو نعیم قال-الله رحمه-قال 
، قلت: نعم، »أمعك ماء؟«ذات لیلة، ذات لیلةٍ في سفر، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-قال: �نت مع النبي 

لإداوة، فغسل وجهه و�د�ه، وعلیه فنزل عن راحلته فمشى حتى توارى عني في سواد اللیل، ثم جاء فأفرغت علیه ا
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جبة من صوف، فلم �ستطع أن �خرج ذراعیه منها حتى أخرجهما من أسفل الجبة، فغسل ذراعیه ثم مسح برأسه،  =

 ، فمسح علیهما.»دعهما، فإني أدخلتهما طاهرتین«ثم أهو�ت لأنزع خفیه، فقال: 
 �قول ابن حجر.
 لبس جبة الصوف، لماذا ینص على الجبة الصوف؟البخاري في �تاب اللباس، �اب  �عني لماذا الآن

ة، �قول ابن �طال: �ره مالك لبس الصوف لمن �جد غیره، �ره مالك لبس الصوف لمن �جد غیره؛ لأن فیه خشون
الصوف الموجود الآن �ختلف، أنت  ...فالصوف في الجملة متعب، دعنا من الصوف الذي �صنع �الآلات التي

 ف الذي �غزل منه البیوت، بیوت الشعر، هذا متعب.تصور أن علیك جبة مثل الصو 
 المقدم: و�باشر الجلد أ�ضًا.

المقصود أنه متعب للإنسان من جهة، و�دل على أنه غیر مكترث، وغیر مهتم لما یلبس، ولذا نُسب إلیه 
 الصوفیة في قول.

ا یلبس لأنه تشبه �الزهاد، م-لما فیه من الشهرة �الزهد  ؛قال ابن �طال: �ره مالك لبس الصوف لمن �جد غیره
 لك لبس، قال: �ره ما-كتان، ولا یلبس شيء ناعم، ولا یلبس قطن، إنما یلبس هذا الخشن لیظهر للناس أنه زاهد

 ،لبسه �الزهد؛ لأن إخفاء العمل أولى، قال: ولم ینحصر التواضع في ةالصوف لمن �جد غیره، لما فیه من الشهر 
 في القطن وغیره مما هو بدون ثمنه. بل

؛ لأن التواضع محله القلب في الأصل، والخضوع والخشوع �كون �عني إذا لبس، �مكن أن یتواضع الإنسان
 �البدن والجوارح.

 المقدم: وهو ظاهر.
جل - همتضرعًا لر� �ظهر على الجوارح ولا �ختص �الثوب، فإذا �ان الإنسان متواضعًا أو خاشعًا متذللاً نعم، 
أفخر، ثوب من أفخر الثیاب وهو  ، �مكن أن �ظهر �غیر الثوب، من غیر الثوب، �مكن أن یلبس-وعلا

 متواضع.
 كون بهذا أنهینا الكلام على حدیث المغیرة.نو 

ةً �ات لیل أنه -ارضي الله عنهم-المقدم: نفعنا الله �ما قلتم. الحدیث الذي یلیه �قول المؤلف: عن ابن عباس 
وهي خالته، قال: فاضطجعت في عرض  -صلى الله علیه وسلم ورضي عنها-زوج النبي  عند میمونة

علیه  صلى الله-وأهله في طولها، فنام رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-الوسادة واضطجع رسول الله 
جلس ف ،-سلمو صلى الله علیه -، حتى انتصف اللیل، أو قبله �قلیل أو �عده �قلیل، استیقظ رسول الله -وسلم

ضأ لقة، فتو مع نٍّ �مسح النوم عن وجهه بیده، ثم قرأ العشر الآ�ات الخواتم من سورة آل عمران، ثم قام إلى شَ 
ضع قال: فقمت فصنعت مثل ما صنع، ثم ذهبت فقمت إلى جنبه، فو  ،یصليلمنها فأحسن وضوءه، ثم قام 

، ثم �عتینر م ر�عتین، ثم ر�عتین، ثم یده الیمنى على رأسي، وأخذ �أذني الیمنى �فتلها، فصلى ر�عتین، ث
ى ج فصلر�عتین، ثم ر�عتین، ثم أوتر، ثم اضطجع حتى أتاه المؤذن، فقام فصلى ر�عتین خفیفتین، ثم خر 

 . وقد تقدم هذا الحدیث، وفي �لٍّ منهما ما لیس في الآخر.الصبح
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وشرحناه  هنا ز�ادات لا توجد هناك،نعم، �ما قال المؤلف، تقدم هذا الحدیث، وفیه هناك ز�ادات لا توجد هنا، و 
ع؛ في موضعه في �اب السمر في العلم، وأورده الإمام البخاري في تسعة عشر موضعًا، ولن نذ�ر هذه المواض

ا هذه لأنا ذ�رناها في الموضع الأول، �عني أطرافه تسعة عشر، ذ�رناها هناك في �اب السمر في العلم، وذ�رن
 إن شاء الله-تها، وسنتكلم هنا �ما یناسب المقام من غیر تكرار لما سبق المواضع التسعة عشر مع مناسبا

 .-تعالى
 اللهصلى -فراوي الحدیث هو حبر الأمة وترجمان القرآن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ابن عم رسول الله 

 ، مر ذ�ره مرارًا.-علیه وسلم
راءة قي له، ترجم له الإمام البخاري �قوله: �اب والحدیث هنا هو في الموضع الثالث من مواضع تخر�ج البخار 

ه، وقال ث وغیر القرآن �عد الحدث وغیره، ترجم له الإمام البخاري �قوله: قراءة القرآن، �اب قراءة القرآن �عد الحد
عن  البخاري �قول: �اب قراءة القرآن �عد الحدث وغیره، وقال منصور -�عني في الترجمة-منصور عن إبراهیم 

 .-جةفي الحمام لیس هو محل قضاء الحا- م: لا �أس �القراءة في الحمام، لا �أس �القراءة في الحمامإبراهی
 المقدم: و�نما مكان الوضوء؟

 مكان الاغتسال، مكان الاغتسال، و�انت الحمامات موجودة من القدم في الأقطار والآفاق موجودة.
لاغتسال عدت للم من المتقدمین أنها التي �انت أو أُ كرت في �عض �تب أهل العالمقدم: المقصود �عني إذا ذُ 

 فقط؟
 للاغتسال، وأُخذ اسمها من الماء الحار المعد للمغتسلین.

 المقدم: الحمیم.
 الحمیم، الحمام، ومستحم، ولیس هو محل قضاء الحاجة.من 

ى غیر تب الرسالة علوقال منصور عن إبراهیم: لا �أس �القراءة في الحمام، و�كتب الرسالة على غیر وضوء، �ك
 وضوء.

 ما فیه �أس، تكتب الرسالة ولو اشتملت على شيء؟
 المقدم: فیه ذ�ر الله.

 من القرآن.
 �لا فلاو و�كتب الرسالة على غیر وضوء، وقال حماد عن إبراهیم: إن �ان علیهم إزار، إن �ان علیهم إزار فسلم، 

 تسلم.
 إن �ان علیهم إزار فسلم، و�لا فلا -مة، حمامات عامةلأنها حمامات عا-�عني الذین �ستحمون في الحمام 

لیس  تسلم، لماذا؟ لأن الذي لا یلبس إزار �حضرة الناس عاصٍ، ومثل هذا یُهجر، مثل هذا یُهجر، وأ�ضًا هو
غي أن علیه إزار، وقد یبدو شيء من عورته، و�ضطر إلى أن یرد السلام، والسلام اسم من أسماء الله، فلا ینب

 وهو على هذه الحالة، �أن المسألة �عني توحي �شيء من هذا. -جل وعلا- یذ�ر الله
 �قول الكرماني، الكرماني: �اب قراءة القرآن �عد الحدث وغیره، �اب قراءة القرآن �عد الحدث وغیره.
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فًا على أقرب مذ�ور، وهو الحدث، و�حتمل أن �كون معطوفًا الآن المعطوف: وغیره، �حتمل أن �كون معطو  =

ث وغیر القرآن، �عني �اب قراءة القرآن وغیر القرآن �عد الحدث، و�حتمل أن �كون قراءة القرآن �عد الحدعلى 
 الحدث.

 �قول الكرماني: وغیره، أي: غیر القرآن من السلام وسائر الأذ�ار.
 فیرى الكرماني أنه معطوف على القرآن. 
 .أي: غیر القرآن من السلام وسائر الأذ�ار

عد �، وغیره، أي: من مظان الحدث، -المراد �ه الأصغر-قوله: �اب قراءة القرآن �عد الحدث وقال ابن حجر: 
لقرآن وقال الكرماني: الضمیر �عود على القرآن، والتقدیر: �اب قراءة ا ،الحدث وغیره، �عني من مظان الحدث

 .وغیره أي: الذ�ر والسلام
وف على القرآن، وابن حجر یرى أنه معطوف على فابن حجر �خالف الكرماني؛ لأن الكرماني یرى أنه معط

 الحدث، �عني الحدث وغیر الحدث، �قرأ القرآن �عد الحدث ومظنة الحدث.
لضمیر �قول ابن حجر: قوله: �اب قراءة القرآن �عد الحدث الأصغر وغیره، أي: مظان الحدث، وقال الكرماني: ا

 أي: الذ�ر والسلام ونحوهما �عد الحدث. �عود على القرآن، والتقدیر: �اب قراءة القرآن وغیره،
ن الفصل بین المتعاطفین، الفصل بی -�عني یلزم من �لام الكرماني-یلزم منه  -�قول ابن حجر-و�لزم منه 
 المتعاطفین.

 قع في لبس.لكن هو في الحقیقة لا مانع منه إذا لم �ُ 
 لأولى،اث، فجواز غیرها من الأذ�ار �طر�ق یلزم منه الفصل بین المتعاطفین، ولأنه إن جازت القراءة �عد الحد

، -المراد �ه الأصغر-فهو مستغنٍ عنه �خلاف غیر الحدث من نواقض الوضوء، وقد تقدم بیان المراد �الحدث 
 وهو یؤ�د ما قررته.

 واضح استدراك ابن حجر؟
 المقدم: نعم.

رها من القراءة �عد الحدث، فجواز غیالمتعاطفین، ولأنه إذا جازت  لام الكرماني یلزم منه الفصل بین�قول: �
، فهو مستغنٍ عنه �خلاف غیر الحدث من نواقض الوضوء، وقد تقدم بیان المراد الأذ�ار �طر�ق الأولى

 �الحدث، وهو یؤ�د ما قررته.
بیان  �قول العیني، �قول العیني في شرح الترجمة: أي: هذا �اب في بیان حكم قراءة القرآن، أي: هذا �اب في

 ....�عني–راءة القرآن �عد الحدث، قال �عضهم حكم ق
 المقدم: ابن حجر.

 ابن حجر.
، وقراءة القرآن �عد، �عد الأصغر تجوز : الحدث أعم من الأصغر والأكبر-العیني-أي: الحدث الأصغر. قلت 

اءة دون الأكبر، و�أن هذا القائل إنما خصص الحدث �الأصغر نظرًا إلى أن البخاري تعرض هنا إلى حكم قر 
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أن یبوب الباب بترجمة، ثم یذ�ر فیه  -رحمه الله-القرآن �عد الحدث الأصغر دون الأكبر، ولكن جرت عادته 
 جزء ما اشتمل، ما تشتمل علیه تلك الترجمة، وهاهنا �ذلك.

هاهنا و ولكن جرت عادته أن یبوب الباب بترجمة، ثم یذ�ر فیه، ثم یذ�ر فیه جزء ما تشتمل علیه تلك الترجمة، 
 ذلك.ك

ث �عني ترجم �الترجمة، �الحدث، والحدث أعم من أن �كون أصغر أو أكبر، لكن الذي یدل علیه الحدیث الحد
حدث ، ثم قام إلى شن معلقة فتوضأ منها، فدل على أن ال-علیه الصلاة والسلام-الأصغر؛ لأنه توضأ الرسول 

 الذي حصل منه؟
 المقدم: هو الأصغر.

 .أصغر لا أكبر
وتنام  ، إنما توضأ تجدیدًا للوضوء، صحیح أنه نام حتى نفخ،-علیه الصلاة والسلام-�ونه أحدث  وقد ینازع في

نة ناقض، لكن الخلاف هل هو ناقض لذاته أو مظ -على سیأتي، على ما سیأتي-عیناه ولا ینام قلبه، والنوم 
 للنقض؟ على �ل حال؛ الكلام في هذا طو�ل، وسیأتي شيء من ذلك.

هذا  لت: الحدث أعم من الأصغر والأكبر، وقراءة القرآن �عد الأصغر تجوز دون الأكبر، و�أن�قول العیني: ق
عد �تعرض هنا إلى حكم قراءة القرآن  -رحمه الله-القائل إنما خصص الحدث �الأصغر نظرًا إلى أن البخاري 

 ة، ثم یذ�ر فیه جزءالحدث الأصغر دون الأكبر، ولكن جرت عادته، ولكن جرت عادته أن یبوب الباب بترجم
 ما تشتمل علیه تلك الترجمة، وهاهنا �ذلك.

هذا لى إلكرام اشیخنا الكر�م، أیها الإخوة المستمعون  -�ارك الله فیكم-ولعلنا نقف عند هذا الحد : لمقدما
ضل لى ما تفع الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالشیخ شكر الله لفضیلة ، ختام هذه الحلقةنصل إلى 

 .ه أجمعینه وصحبنفعنا الله و��اكم �ما سمعنا و�ما قال، إنه جواد �ر�م، وصلى الله على محمدٍ، وعلى آل ،�ه



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث  
 الجامع الصحيح

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير
 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء

 
 

 ( والسبعون بعد المائة الثالثة الحادية)الحلقة  
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الحلقة الحادية والسبعون بعد المائة الحلقة  –التجريد الصريح 2

 الثالثة

 .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
 ه. والصلاة والسلام على خير خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والا ،الحمد لله 

 .فالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته ،أما بعد
ني لذي يسعدوا ،حوأهلاا ومرحباا بكم مستمعي الكرام إلى اللقاء الجديد في هذا البرنامج شرح التجريد الصري 

بار كيئة هعضو  -وفقه الله-ب بفضيلة الشيخ الدكتور: عبد الكريم بن عبد الله الخضيرفي مطلعه أن أرح   
.   العلماء، فمرحباا بكم فضيلة الشيخ وأهلاا وسهلاا

 وفي الإخوة المستمعين.  ،وبارك فيكم ،حياكم الله
نة ند ميمو عأنه بات ليلة »: -رضي الله عنهما- المقدم: لا زال الكلام مستمعي الكرام في حديث ابن عباس

، ، ورضي الله عنها وهي خالته، قال: فاضطجعت في عرض الوسادة-صلى الله عليه وسلم- زوج النبي
 حتى -سلمصلى الله عليه و - وأهله في طولها، فنام رسول الله -وسلمصلى الله عليه  -واضطجع رسول الله

ح النوم يمس فجلس -صلى الله عليه وسلم-إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل، استيقظ رسول الله
ها، ضأ منعن وجهه بيده، ثم قرأ العشر الآيات الخواتم من سورة آل عمران، ثم قام إلى شَنٍ معلقة فتو 

ه ه، ثم قام ليصلي، قال: فقمت فصنعت مثل ما صنع، ثم ذهبت فقمت إلى جنبه، فوضع يدءحسن وضو فأ
 كعتين ثمثم ر  اليمنى على رأسي، وأخذ بأذني اليمنى يفتلها، فصلى ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين  ثم ركعتين

  .«رج فصلى الصبحركعتين، ثم أوتر، ثم اضطجع حتى أتاه المؤذن فقام فصلى ركعتين خفيفتين، ثم خ
 وقد تقدم هذا الحديث، وفي كل منهما ما ليس في الآخر.

 ن. الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعي
 ا:في آخر الحلقة السابقة، ذكرنا أن الإمام البخاري ذكر هذا الحديث في تسعة عشر موضع  

ي ففي باب السمر في العلم، وذكرنا هذه المواضع التسعة عشر مع مناسباتها هناك  ،في كتاب العلم :أولها
د الحدث باب قراءة القرآن الكريم بع :ترجم عليه بقوله -رحمة الله عليه- كتاب العلم، وهنا نذكر أن البخاري 

لمراد ة القرآن بعد الحدث، وعرفنا اوتكلمنا على شيء من الترجمة، علي جزئها، على أولها، باب قراء وغيره،
عليه  -لأنه نُص في الحديث النبي ؛بالحدث، وأن ابن حجر يخصه بالأصغر، ابن حجر يقول: الحدث الأصغر

ذكرنا ن الحدث أعم من الأصغر والأكبر، و إ، وقال: -رحمه الله تعالى-العينيتوضأ، وناقشه  -الصلاة والسلام
 رآن بعد الحدث وغيره. هذا في حلقة مضت، باب قراءة الق

 المقدم: هل العطف على القرآن، أم على الحدث؟ 
ا هذا تقدم ولم نكمله   .أيض 
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 قوله: وغيره، قال بعضهم: أي من مظان الحدث.  ئتان 

لأن ابن حجر قال: وغيره أي من مظان الحدث، وقال  ؛وقال الكرماني: هذا تابع كلام العيني، في العطف
 ن. تقدير باب قراءة القرآن وغيره أي الذكر والسلام، غير القرآاللقرآن، و الكرماني: الضمير يعود على ا

 ر، هذاهل المراد غير الحدث كما يقول ابن حجر أي من مظانه، أو المراد غير القرآن من السلام وسائر الأذكا
 .كلام الكرماني يقول: وغيره أي غير القرآن، وابن حجر يقول: غير الحدث، أي من مظان الحدث

 يءلأن عود الضمير لا يصح إلا إلى ش ؛قلت أي العيني: أما قول هذا القائل: من مظان الحدث، فليس بشيء 
ا ما مظان الحدث؟   مذكور لفظ ا أو تقدير ا، بدلالة القرينة اللفظية أو الحالية، ولم يبين أيض 

ي غير لأنه أقرب مذكور، والكرماني يقول: وغيره أ ؛الآن ابن حجر حينما يقول: بعد الحدث وغيره، غير الحدث
 القرآن من سائر الأذكار، وابن حجر يقول: وغيره أي غير الحدث، 

  .خصه بالأصغريما هو غير الحدث؟ هو 
 .الحدث: الوصف القائم الذي يمنع من الصلاة وغيرها

 ما الذي يمنع من ذلك غير الحدث؟
 ناك حدث محقق. لأنه ه ؛ابن حجر يقول: من مظان الحدث

 المقدم: مُتيقن منه. 
 لحدث. لمحقق وما يخرج من السبيلين، ومنه ما هو مظنة 

 المقدم: كالنوم مثلا. 
 نعم، ومس المرأة ومس الذكر كلها مظان ليست بأحداث حقيقة، إنما هي مظنة، وهذا المعطوف عند ابن حجر

 ضمير لالأن عود ال ؛مظان الحدث فليس بشيء : منالقائليُراد به هذا، العيني تعقبه بقوله: قلت: أما قول هذا 
 يصح إلا إلى شئ مذكور لفظ ا أو تقدير ا. 

أي غير الحدث، كيف يقول لا يصح إلا إلى شئ مذكور؟ هو مذكور الحدث، "لفظ ا أو  «وغيره»عود الضمير 
ا ما مظان الحدث؟   تقدير ا" بدلالة القرينة اللفظية الحالية، ولم يبين أيض 
ا مع أنه ينازع في كون النو لو أن ابن حجر قال: من مظان الحدث، وسكت، لو قال: كالنوم مثلا    م مظنة، وأيض 

، ولم م يبينلأنه تنام عيناه ولا ينام قلبه، على ما سيأتي، لكنه ل ؛-عليه الصلاة والسلام-للحدث بالنسبة للنبي
ا ما مظان الحدث   .يبين أيض 
ا على نو   عين: ومظنة الحدث أيض 
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الحلقة الحادية والسبعون بعد المائة الحلقة  –التجريد الصريح 4

 الثالثة

وله أحدهما مثل الحدث، والآخر ليس مثله، فإن كان مراده النوع الأول الذي هو مثل الحدث، فهو داخل في ق
 يدخل في الحدث.  ،«بعد الحدث»

 . ليس مثل الحدث، فهو خارج عن الباب، فإذ ا لا وجه لما قاله على ما لا يخفى الذي وإن كان الثاني أي
 . المقدم: هذا كلام العيني الآن

ثير من ابن حجر تعقب كلام الكرماني، والعيني تعقب ابن الحجر، وفي ك أولا :كلام العيني متعقب ا ابن حجر، 
 ن حجر،الأحوال يذكر العيني كلام الكرماني وكلام ابن حجر، وقد يتعقب الاثنين، وقد ينتصر للكرماني على اب

 مضى ارد انتصار للكرماني في مقابل ابن حجر، وهذا يكون تعقبه مجوقد يكون تعقبه له وجه كما هنا، وأحيان  
ا على نوعين:  له أمثلة كثيرة، قال: ومظنة الحدث أيض 

"بعد  :والآخر ليس مثله، فإن كان مراده النوع الأول مثل الحدث فهو داخل في قوله ،أحدهما مثل الحدث
  . يخفىا لا وجه لما قاله على ما لاالحدث"، وإن كان الثاني فهو خارج عن الباب إذا لم يكن مثل الحدث، فإذ  

ان يعني إذا كان النوم مظنة للحدث، الإغماء مظنة للحدث، زوال العقل مظنة للحدث مثل الحدث، لكن إذا ك
ول قيقول العيني، فإذ ا لا وجه لما قاله على ما لا يخفى، وأما  ،هناك أشياء ليست مثل الحدث فهي خارجة

" لأذكاراالصحيح، ولكن قوله: "من السلام وسائر  ، فهو الوجه، يعني الوجهالكرماني: أي غير القرآن فهو الوجه
وز، أن يج لأن المحدث إذا جاز له قراءة القرآن فالسلام وسائر الأذكار من طريق الأولى ؛لا وجه له في التمثيل

ث فلا الآن انتقد ابن حجر بأنه إن كان مثل الحدث فهو داخل، وإن كان ليس مثله الحد ؟إذ ا ماذا يكون غيره
 .يدخل، وانتقد الكرماني

 المقدم: في الأمثلة.
جه ر لا و ولكن قوله: من السلام وسائر الأذكا ،وأما قول الكرماني: أي غير الحدث فهو الوجه نعم، في الأمثلة،

 لأن المحدث إذا جاز له قراءة القرآن فالسلام وسائر الأذكار بالطريق الأولى أن يجوز.  ؛التمثيل في
  عند العيني؟ ما المثال الصحيح لغيرهإذ ا 

االمقدم: هل العيني ذكر ش  ؟ يئا
ا، لكن هل يمكن أن يقال لا  "وغيره"، الآن إذا كانت سائر الأذكار التي ليست من القرآن :ذكر ويذكر أيض 

 تدخل، فما الذي يدخل؟ 
قراءته  آن، أيقال: ولو قال غير القرآن مثل كتابة القرآن، لكان أوجه وأشمل للقولي والفعلي، يعني باب قراءة القر 

 ا، وغيره... لفظ  
 المقدم: وغيره أي فعل الكتابة،  الكتابة أو الكتابة نفسها. 
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 ؟قراءةلكن وغيره معطوفة على القرآن أم على  ئتان 

 المقدم: هذا غير ظاهر هنا. 
 لا، يريد العيني أن يعطف على القراءة أم على القرآن؟ 

 حسب المثال الذي ذكره، قراءة القرآن وغير قراءة القرآن. على المقدم: هنا على القراءة، 
لام ا إلا كعندنما بقي فآخر غير القرآن، وإذا نفينا الأذكار  يئ الكن تأييده للكرماني أي غير القرآن، يقتضي ش

ذا ، هنجيل وزبور وغيرها، "قراءة القرآن وغيره"  أي من كلام اللهإفي غير القرآن، من توراة و  -عز وجل -الله
 الإنجيللأن العلماء يفتون على تحريم قراءة التوراة و  ؛ ذلك قطع   لا يريد هتفق مع كلام العيني، لكنالذي ي
  .وغيرها

ا اسمه "الأصل الأصيل في ذكر أنكر على عمر، والسخاوي ألف كتاب   -عليه الصلاة والسلام-لأن النبي
 .الإجماع على تحريم قراءة التوراة والإنجيل"

عطف يد أن ي، بدليل أنه مثّل بالكتابة، فهو ير -جلّ وعلا -إذ ا لا يريد العيني قراءة غير القرآن من كلام الله
راءة، لى القعفكأنه قال: باب قراءة القرآن بعد الحدث وكتابته، فتكون معطوفة  ،وغيره على القراءة لا على القرآن
لوجه؟ ان فهو لكنها مذكورة الآن، فكيف يقول: أما قول الكرماني أي غير القرآ ،نعم يطلق القرآن ويراد به القراءة

 كنه لاتمثيل بالكتابة، لمع ال وغيرها، يعني العطف على القراءة متماش   :ولو أراد العطف على القراءة لقال
 .يتماشى مع تذكير الضمير، القراءة مؤنث، لقال وغيرها

 المقدم: نعم.
ضمير على بد أن يعود ال أي غير القرآن، ولا «غيره» :فالإشكال على كلام الثلاثة، هو أيد الكرماني في  قوله 

كون لقرآن كما يقول الكرماني، ويلا يوجد شيء ثالث من مذكور، فإما أن يعود على ا ،القرآن أو على الحدث
من  لأذكاربكون قراءة ا اوهذا متجه، يعني كون العطف على القرآن منفي   ،المراد قراءة غير القرآن من الأذكار

ذا هو باب أولى تجوز، إذا جازت قراءة القرآن بعد الحدث فقراءة غيرها من الأذكار من باب أولى، لكن مثل ه
 المتعين، لأنه لو أراد العطف على القراءة...  هو وأتصور أنه ،مستقيم بلا شك

 المقدم: لقال وغيرها. 
 .لقال وغيرها، باب قراءة القرآن بعد الحدث وغيرها

 المقدم: نعم.
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عد المائة ببعون السية والحلقة الحادالحلقة  –التجريد الصريح 6

 الثالثة

 أو يعود على أي وغير القراءة أي الكتابة كما مثّل العيني، فعندنا الضمير يعود على القرآن كما يقول الكرماني، 
 بالكتابة تمثيلها يقول ابن حجر، وأيد العينيُّ الكرماني في كونه يعود على القرآن، لكنه مثّل بالكتابة، و الحدث كم

 ره. يقتضي أن يعود الضمير على القراءة، ولو أراد البخاري العودة على القراءة لقال وغيرها، لم يقل وغي
تصور يُ ني هل القرآن بعد الحدث وغيره"، يع عودة للترجمة كلها يا شيخ، "باب قراءةال المقدم: لكن من حيث

 حسب أمثلة الكرماني. ب أن قراءة غير القرآن تحتاج إلى وضوء، إذا قلنا مثلاا 
 ؟ الضميرهذا ر لا تحتاج إلى وضوء، لكن كيف نفسّ  

هو فحكمه  ه العيني بقوة، لأنه إن كان فيإذا قلنا غير الحدث، بعد الحدث وغيره، ما الذي غير الحدث؟ هذا رد  
داخل فيه، وإن كان يختلف عنه ليس مثله فهو لا يحتاج إلى تنصيص، وغيره يعني غير القرآن من سائر 

 ونفينا أن يكون المراد غير القرآن من الكتب السماوية.  ،الأذكار
 حسب تمثيل الكرماني. بالمقدم: فما بقيَ إلا الأذكار، 

اءة قرآن دنا قر القرآن مثل كتابة القرآن، يبقى أن المكتوب قرآن، فعن غير :نعم، إذا قلنا كما قال العيني: ولو قال
ير وكتابة قرآن، فتكون على تمثيل العيني، يكون الكتابة معطوفة على القراءة، ومقتضى ذلك أن يعود الضم

 .عليها مؤنث ا
  .غير القرآن مثل كتابة القرآن لكان أوجه وأشمل للقول والفعل :ولو قال 

راءة لا بأس بالق :لأنه قال: وقال منصور عن إبراهيم ؛له نصيب وحظ من النظر باعتبار الترجمة كلام العيني
د هذا مما يؤي يعني على القرآن على غير وضوء، في الحمام، ويكتب الرسائل على غير وضوء، يعني مشتملا  

 كلامه. 
 ".وغيره"لكن يبقى الإشكال في الضمير؛ لأنه قال 

  ا، يعني قراءة،  ا وقرآن  لابد أن يعود على القرآن، والقرآن يطلق على القراءة، يقطع الليل تسبيح   
 يقطع الليل تسبيحا وقرآنا ضحوا بأشمط عنوان السجود به

 يعني.... 
  المقدم: قراءة القرآن.

 لأنه يلزم من ذلك أن نقول "باب قراءة القراءة"، وهذا ما يستقيم.  ؛لكنه لا يستقيم هنا
 صُرح بالقراءة فلابد... هنا أبمو المقدم: 

 لا بد أن يكون المراد بالقرآن، الذي هو كلام الله. 
 كتابة.  فعلى كل حال، الترجمة مشكلة، ولا يحلها إلا إذا قلنا وغيرها، قراءة أو
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اءة ، قول منصور بن معتمر عن إبراهيم النخعي مشتمل على القسمين: أحدهما قر يقول: على أن تعليق البخاري  ئتان 

 ؟ دث، هل انتهى الإشكال أم لم ينته  القرآن بعد الحدث، والثاني كتابة الرسائل في حالة الح
 الإشكال، ما الذي يحل الإشكال؟  باق  

 ابن حجر أورد الاعتراض... 
 المقدم: على الكرماني. 

سطلاني الاعتراض يرد اعتراضات العيني، أورده في انتقاد الاعتراض، ولم يجب عنه، واعتمد القلا، في انتقاد 
 أفالمحدث يقر  ما قاله العيني، كلام العيني وجيه، ويؤيده ما نقله البخاري عن منصور عن إبراهيم بالنسبة للكتابة،

 القرآن ويكتب القرآن، لكن ير د على هذا مسألة الضمير. 
 ونها عائدة على مذكر. المقدم: وك

 وغيرها لانتهى الإشكال.  :لأنه لو قال ؛نعم
 .لبتةأ "وغيرها" :المقدم: لكن لا يوجد نسخ فيها

 ؟أين
 ؟من نسخ البخاري  المقدم:

 المطبوعات كلها هكذا. 
 يا شيخ.  المقدم: بين يديكم مخطوط

 .«باب قراءة القرآن بعد الحدث وغيره»هذا مخطوط فيه 
 المقدم: نعم.

 لا ما فيها شيء.
 الضمير لا بد أن يعود إما على القرآن كما قال الكرماني، أو على الحدث كما قال ابن حجر. 

الحدث  باب قراءة القرآن بعد»يقول العيني: المناسبة بين البابين، يعني هذا الباب والذي قبله، هذا الباب 
ل الذي قبله ظاهرة من وجه أن في الباب الأو ، هذا الباب و «باب الرجل يوضئ صاحبه»، والذي قبله «وغيره

 فافهم.  وفي هذا الباب الوضوء، وهذا القدر كاف   ،حكم التوضئة
ل: ابن حجر يقو  .التوضئة والوضوء بينهما مناسبة من ولكل ،يعني العيني يكتفي بمثل هذا، بالقدر المشترك

ن لفراش لا تخلو من الملامسة، ويمكن أالأظهر أن مناسبة الحديث للترجمة من جهة أن مضاجعة الأهل في ا
 . «فصنعت مثل ما صنع»يؤخذ ذلك من قول ابن عباس: 
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عد المائة ببعون السية والحلقة الحادالحلقة  –التجريد الصريح 8

 الثالثة

لأن في آخر هذا الحديث عنده، في باب  ؛ينقض -صلى الله عليه وسلم -ولم يُرد المصنف أن مجرد نومه
 . «ثم اضطجع فنام حتى نفخ ثم صلى» :التخفيف في الوضوء

لى ص -لعل البخاري احتج بفعل ابن عباس بحضرة النبي :رأيت في الحلبيات للسبكي الكبير ثم يقول ابن حجر:
 مس ينقض الوضوءمع أهله واللُّ  -عليه الصلاة والسلام -، أو اعتبر اضطجاع النبي-الله عليه وسلم

ه جدد أو أن ،كونه توضأ هل يعني أنه أحدث ؟ يعني-عليه الصلاة والسلام- الآن أين الحدث من النبي
  ؟الوضوء

 المقدم: وإلى أي حدث يمكن أن يضاف هذا؟ 
ة، الآن يقول الأظهر أن مناسبة الحديث للترجمة من جهة أن مضاجعة الأهل في الفراش لا تخلو من الملامس

  . «فصنعت مثل ما صنع»قال: ويمكن أن يؤخذ من قول ابن عباس 
مس ه قد يُلاعيناه ولا ينام قلبه فلا ينتقض وضوئه بالنوم، وكونتنام  -عليه الصلاة والسلام- دعنا من كون النبي

، ن عباسفاحتمال أن تكون القراءة الاستدلال بصنيع اب ؟، وأيكم أملك لإربه-عليه الصلاة والسلام -وقد يُقبل
ا قرأ الآيات، وقد قام من النوم، ونوم ابن  لأنه صنع مثل ما صنع، ومقتضى المثلية أن يكون ابن عباس أيض 

 عباس ناقض. 
 بعده.... و المقدم: فهذا حدث 

اس أن يؤخذ ذلك من قول ابن عب ، ولم يمنعه، قال: ويمكن-عليه الصلاة والسلام-بعده قراءة بإقرار النبي
لأن في  ؛ينقض الوضوء -صلى الله عليه وسلم -، ولم يُرد المصنف أم مجرد نومه«فصنعت مثل ما صنع»

نه إ :، أي لا يقال «ثم اضطجع فنام حتى نفخ ثم صلى»آخر هذا الحديث عنده في باب التخفيف في الوضوء 
لسبكي ل، قال: ثم رأيت في الحلبيات -عليه الصلاة والسلام -غيرهنوم خفيف، إنما فيه نفخ، وهو نوم ناقض من 

- يأو اعتبر اضطجاع النب .-صلى الله عليه وسلم- الكبير، لعل البخاري احتج بفعل ابن عباس بحضرة النبي
 .مس ينقض الوضوءلمع أهله والُّ  -الصلاة والسلامعليه 

ه ما ، ابن حجر يقول: قلت: يؤخذ من هذا الحديث توجيقلت: ويؤخذ من هذا الحديث توجيه ما قيدتُ الحدث به 
ضوء الأصغر، يعني لو كان الأكبر لما اقتصر على الو  أي لأنه قال: الحدث ؛قيدت الحدث به في ترجمة الباب

 .بل كان يغتسل ،ثم صلى
قرأ  -وسلم صلى الله عليه -وقال العيني: قيل مطابقة الحديث للترجمة في قراءة القرآن بعد الحدث، وهو أنه

كيف يقال هذا؟ ونومه لا ينقض العشر آيات من آخر آل عمران بعد قيامه من نومه قبل وضوئه، قلت: 
 ه. ءوضو 
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جمة ول تر حالمقدم: إن رأيتم أن نتوقف عند هذا يا شيخ عبد الكريم، لنواصل الكلام حول مطابقة الكلام  ئتان 
 حفظكم الله.  ،الحديث في اللقاء القادم، ونكمله

  .لا بأس لا بأس،
لعلماء، ابار عضو هيئة ك -وفقه الله-المقدم: شكر الله لكم ولفضيلة الشيخ عبد الكريم بن عبد الله الخضير

لى على الله م، وصنفع الله بما سمعنا وما قلنا، إنه جواد كري الكرام، ا لكم  مستمعيعلى ما تفضلتم به، شكرا 
 محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح لأحاديث  
 الجامع الصحيح

 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 

 (بعد المائة الثالثة والسبعون  الحلقة الثانية)
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 بعد المائة الثالثة الثانية والسبعونالحلقة  –التجريد الصريح 2

 .المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم

 ،والصلاة والسلام على رسول الله، أما بعد ،الحمد لله 

مج الذي لبرناافالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، فأهلاا ومرحباا مستمعي الكرام إلى لقاء جديد في هذا  

 عضو -وفقه الله- يسعدني أن أرحب في مطلعه بفضيلة الشيخ الدكتور: عبد الكريم بن عبد الله الخضير

.  ،هيئة كبار العلماء، فمرحباا بكم فضيلة الشيخ  وأهلاا وسهلاا

 الإخوة المستمعين. ، وفيوبارك فيكم ،الله حياكم

 .المقدم: وبكم، حفظكم الله

 قرآن بعدءة التحدثتم في اللقاء الماضي حول مطابقة الترجمة لحديث ابن عباس، الترجمة كما ذكرتم باب قرا 

 عليه صلى الله -أنه بات ليلة عند ميمونة زوج النبي» الحدث وغيره، والحديث كان في حديث ابن عباس:

 الحديث. وهي خالته....  -وسلم ورضي عنها

 وصلى الله وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين.  ،الحمد لله رب العالمين

قال ومناسبته، تقدم كلام الحافظ ابن حجر، فلا نحتاج إلى إعادته، و للترجمة فيما يتعلق بمطابقة الحديث 

ر العش قرأ -صلى الله عليه وسلم -وهو أنه ،ديث للترجمة في قراءة القرآن بعد الحدثمطابقة الح :العيني: قيل

 -صلى الله عليه وسلم -قلت: كيف يقال هذا ونومه .آيات من آخر آل عمران بعد قيامه من نومه قبل وضوئه

جهة أن الأظهر أن مناسبة الحديث للترجمة من  : -يقصد بذلك ابن حجر -وقال بعضهم ؟هءلا ينقض وضو 

ود لا نسلم وج امضاجعة الأهل في الفراش لا تخلو عن الملامسة، يقول العيني: قلت: هذا أبعد من ذاك؛ لأن

 لمس باليد أو الجماع؟ ن سلمنا ذلك فمراده من الملامسة ال  ئذلك على التحقيق، ول

ى حتاج إليكان الثاني فوإن  .-صلى الله عليه وسلم -سيما في حقه فإن كان الأول فلا ينقض الوضوء أصلاا 

  .في هذه القصة ولم يوجد هذا أصلاا  ،الاغتسال
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ه يقول: والظاهر أن البخاري وضع هذا الحديث في هذا الباب بناءا على ظاهر الحديث، حيث توضأ بعد قيام ئتان 

 توضأ -عليه الصلاة والسلام  -من النوم، وإلا فلا مناسبة في وضع هذا الحديث هاهنا فافهم، يعني كونه

الأصل أنه عن حدث، الذي يغلب على الظن أنه عن حدث، فبناءا على غلبة الظن وضع البخاري هذه 

  .وإلا فإن هذا الحديث لا مناسبة له هنا ،-رحمه الله -الترجمة

 لابن عباس....  -عليه الصلاة والسلام -لكن الذي يظهر أن المناسبة في إقرار النبي

 المقدم: بالوضوء. 

قد ، من أنه قرأ العشر آيات، و «فصنعت مثل ما صنع»عشر آيات، هو مقتضى  قول ابن عباس لا، أنه قرأ ال

  .نام ابن عباس، وابن عباس كغيره

 .حكمه مثل غيره المقدم:

قال هر ما يأنه تنام عيناه ولا ينام قلبه، فهذا أظ -عليه الصلاة والسلام -مثل غيره، المقصود بذلك النبي هحكم

ث في الترجمة، لكن قال: والظاهر أن البخاري وضع هذا الحديث في هذا الباب بناءا على ظاهر الحديث، حي

 توضأ بعد قيامه من نومه وإلا فلا مناسبة بوضع هذا الحديث هاهنا فافهم. 

 ملامسة، ثم على أي احتمال باليد أو الجماع؟ قولهم: كونه لا يخلو عن 

 ؟ -رضي الله عنهما-مما ذُكر بحضرة ابن عباس هل يمكن أن يحصل شيء

 المقدم: لا، بالطبع. 

 ا.هذا أمر مستبعد جد  

 ى اللهصل- بتُ عند خالتي ميمونة بنت الحارث زوج النبي»قوله: أنه بات، تقدم في العلم قول ابن عباس:  

 .«-عليه وسلم

 .وتقدم الكلام في معنى البيتوتة عند شرح الحديث في الموضع الأول، وما قاله اللغويون وأهل العلم في معناه

طجع، جع، واضطضوضع جنبه بالأرض، كـ)ان :اا، وضجوعا في القاموس ضجع كمنعَ، ضجعا ، «فاضجعت»
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 بعد المائة الثالثة الثانية والسبعونالحلقة  –التجريد الصريح 4

الظاهر أن يقول رض، وكان مقتضى جعت أي وضعت الجنب على الأطضا :جع، وفي عمدة القارئ ض  وا

طجعت، عندنا الفعل كما قال فاض «بتُ » :جع، بصورة الماضي الغائب، كما أنه قالطضطجع، أنه بات فاضا

 جعت. طض: بتُ مثل فاجع مثل بات، أو يقولطض: فاجت، إما أن يقولطضبات، فا

 ، كأنجعت، عدلطضأنه بات، ثم قال: قال فا -عنهما رضي الله-المقدم: لكن سياق الحديث عن ابن عباس 

 الراوي عن ابن عباس... 

جعت في صورة المتكلم طفاض :سيأتي هذا كلامه من كلام كُريب، كما أنه قال: بات، أو قال بت كما قال

 لام، وهو نوع من أنواع الالتفات.فيهما، ولكنه قصد بذلك التفنن في الك

 فإن قلت: من هو القاصد لذلك، القاصد لهذا الالتفات، وهذا التنويع والتفنن؟ 

، ابن عباس ومن كُريب لأنه هو الذي نقل كلام ابن عباس؛ والظاهر أن اختلاف العبارتين من ؛قلت: كُريب

، رته هوا يؤدي كُريب الحديث بعبانه بات كُريب، يعني أحيانا إ :جعت ابن عباس، والذي قالطضا :الذي قال

 وهي قصة ،ا يؤديه بعبارة ابن عباس، بدليل أن هذه الضمائر تختلف من موضع إلى موضع في الصحيحوأحيانا 

نه باس أ عن ابن عا أخبر أولاا لأن كُريبا  ؛واحدة، قال: والظاهر أن اختلاف العبارتين من ابن عباس ومن كُريب

جر: وقال ابن ح .تُ، فيكون الكلام على أسلوب واحدفاضجع :ضمر لفظ قال قبل قولهأبات ليلة عند ميمونة ثم 

 لأنه قال قبل ذلك،  ؛جعطلأن أسلوب الكلام يقتضي أن يقول: فاض ؛فاضجعت، قول ابن عباس، وفيه التفات

فاضجعت ابن عباس، وهذا هو  :نه بات كُريب، والذي قالإإنه بات، العيني ما يمنع أن يكون الذي قال 

باس عابن  :لما يمنع أن يقو ففيه التفات،  :إذا قلنا أما ليس فيه التفات، :م إذا قلناالمناسب، وهذا ظاهر الكلا

 ا يتحدث عنه... فيجرد من نفسه شخصا  ،أنه بات

 المقدم: ثم يلتفت. 

 ،من موضع إلى موضع في الصحيح في العبارة، لكن كون اللفظ يختلفهذا من باب التفنن و ثم يلتفت،  ،نعم

 مما يدل على... 
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 المقدم: تأدية.  ئتان 

ن غير بفتح العين وسكون الراء، وقال الصفاقسي: ضم العي ،«عَرض الوسادة»أن التأدية من قبل الراوي، في 

 يناه بفتحها عن جماعة، أي بفتح العين. ، ورُو -عُرض- صحيح

 المقدم: نعم، عَرض. 

 ، والفتح أكثر. ين، وهو ضد الطول، وبالضم الجانبي بفتح العوقال أبو عبد الملك: رُو 

 عُرْض الحائط معناه جانب الحائط.  :المقدم: إذا قيل

 ن. نعم، رُوي بفتح العين وهو ضد الطول، وبالضم الجانب، والفتح أكثر، وقال الداوُدي: عُرضها بضم العي

  أنه ضد الطول.وهو ، لطول، يقصد بذلك أن المعنى واحدضد ا أنه المقدم: والمعنى واحد هو

 وقد يكون بجانبها، جانب الوسادة.، وهو المتعين، نعم على كلامه

، وأنكره أبو الوليد الباج ،وقال الداوُدي: عُرضها بضم العين صلى الله - لنبيد اقال: لو كان كما قال لقال: توس  ي 

 د ابن عباس... وأهله طول الوسادة، وتوس   -عليه وسلم

 المقدم: جانبها. 

ح ذلك جاعه، ولا يصطفاضجع في عرضها يقتضي أن يكون العرض محلاا لاضعرضها، نعم جانبها، فقوله: 

ا، كيف ي  -عليه الصلاة والسلام -جع الرسولطضوي ،ادةجع ابن عباس في عرض الوسطضإلا أن يكون فراشا

 في طولها؟ 

 جاع للبدن أو للرأس؟ طضيضطجع، هل الا

 المقدم: للبدن، الظاهر أنه للبدن. 

جع يعني وضع جنبه، ما وضع رأسه، لكن من لازم وضع الجنب وضع طضالأرض، انعم، وضع جنبه في 

جع في طول الوسادة أو في عرض الوسادة، طجاع أنه وضع جنب، فكونه اضطالرأس، لكن الأصل في الاض

 يستقيم أم لا يستقيم؟ 
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عليها، ولا جع في عرضها يقتضي أن يكون العرض محلاا لاضجاعه، يعني لوضع جنبه طيقول: فقوله: فاض

ا، عب ر بالوسادة وأراد الفراش   .يصح ذلك إلا أن يكون فراشا

 المقدم: نعم.

ضم الفتح عند أكثر مشايخنا، ووقع عند جماعة منهم الداوُدي وحاتم الطرابلسي، والأصيلي ب :وفي المطالع

يح، عُرضها بضم العين، والأول أظهر، قال النووي: هو الصح :الداوُدي قول العين، والأول أظهر. لأنه سبق

 كذا في عمدة القاري. 

 المقدم: بالفتح. 

 .نعم، عَرض

  .وقال ابن حجر: في عَرض في فتح أوله على المشهور، أولا المطالع الفتح عند أكثر مشايخنا 

 أولاا من صاحب المطالع؟ 

 المقدم: ..........

ا، ا، وقال ابن حجر: في عَرض بفتح أوله على المشهور وبالضم أقرقول، مر بنا مرارا مطالع الأنوار لابن  يضا

ت: وهو لفظ مشترك، قل ،أنكره الباجي من جهة النقل ومن جهة المعنى، قال: لأن العُرض بالضم هو الجانبو 

ت: ل ابن حجر: قلالعُرض بالضم، اللفظ مشترك بين الجانب وبين ما يقابل الطول، يقو  .... لفظ مشترك بين

في  نكار، يقول ابن حجر، قلت: لما قاللما قال في طولها تعي ن المراد، وقد صحت به الرواية فلا وجه للإ

 مشترك بين أمرين، بين معنيين.. اللفظ الطولها تعي ن المراد أي 

 المقدم: عَرض وعُرض. 

  ...العُرض لفظ مشترك بين ما يقابل الطول كالعرض سواءا بسواء.

 المقدم: أو الجانب. 
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، العرض وأهله في طولها تعي ن أن المراد -صلى الله عليه وسلم-نعم، أو الجانب، لما ذُكر الطول ونام الرسول ئتان 

 اية فلالأنه هو الذي يقابل الطول، يقول ابن حجر قلت: لكن لما قال في طولها تعي ن المراد وقد صحت به الرو 

 نكار. وجه للإ

عض بض بالفتح، أقصر الامتدادين، والطول بخلافه وفي بعضها، يعني في بعض النسخ أو وقال الكرماني: العَر 

: أي المخدة، وفي القاموس الوسادُ  «والوسادة»بالضم ناحيته،  يءالروايات عُرض بضم العين، وعُرض الش

 المتكأ والمخدة كالوسادة، ويُثلث، ما معنى يُثلث؟ 

  المقدم: تكون بالفتح والضم والكسر.

 الحركات الثلاث، أي حرف؟ 

 المقدم: الأول. 

 .ده إياهد ووس  الواو، نعم، ويُثلث، جمعه: وُسُد، ووسائد، وتوس  

 في عمدة القاري نقلاا عن ابن التين: أن الوساد: الفراش الذي يُنام عليه. 

 العيني ينقل عن ابن التين أن الوساد هو الفراش الذي يُنام عليه، هذا مناسب... 

 المقدم: للمذكور في الحديث هنا. 

جاع وضع الجنب، فالمناسب يكون طضوالا ،«جعت في عرض الوسادةطضفا»للمذكور في قول ابن عباس 

 ، كذا جاع ابن عباس في عرضها عند رؤوسهما، أو أرجلهماطالمراد بالوسادة الفراش الذي يُنام عليه، فكأن اض

 قال أبو الوليد، قال النووي: وهذا باطل. 

، زوجته أم المؤمنين ميمونة بنت الحارث ابن حزن «وأهله -صلى الله عليه وسلم- جع رسول اللهطضوا»

ميمونة، ماتت بـ)سرف( سنة إحدى  -صلى الله عليه وسلم- كان اسمها بر ة، فسماها النبي ،أم المؤمنين الهلالية،

بنى بها بسرف،  -عليه الصلاة والسلام -وقيل غير ذلك، يعني من الطرائف أن النبي ،وستين :وخمسين وقيل
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المخصص: أهل الرجل عشيرته، وذوو قرباه، والجمع: و وماتت بسرف، والأهل يقول ابن سِيدة صاحب المحكم 

 هالٍ، وأهلات. آ هالٌ، و آ أهلون و 

يل وق -رضي الله عنه- أزواجه وبناته وصهره أي علي ا -صلى الله عليه وسلم- وفي اللسان: أهل بيت النبي

ي أ «وأهله في طولها -صلى الله عليه وسلم- جع رسول اللهطضوا» ،-صلى الله عليه وسلم- نساء النبي

حتى  -مصلى الله عليه وسل- فنام رسول الله»وهو أبعد الامتدادين، يعني أطول الامتدادين، طول الوسادة؛ 

 قبل انتصافه، وهو ظرفأي  «أو قبله»بدون إذا، ولغيره حتى إذا انتصف الليل،  ي، كذا للأصيل«انتصف

يقظ است ،-سلمصلى الله عليه و - أي بعد انتصافه بقليل استيقظ رسول الله «أو قبله بقليل أو بعده»، لـ)استيقظ(

م د ثاوُ ي الحديث: أفضل القيام قيام ديعني وقت القيام المفضل كما جاء ف ،جواب إذا، انتصف الليل قبله بعده

لمسألة ا ،حدود منتصف الليل، حتى إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليلفي يقوم ثلثه ثم ينام سدسه، 

 . إلى دقائق وثوانٍ ليست من الدقة بحيث تُقسم الأوقات 

ا بحسب غروب الشمس شيخ.   المقدم: البعض يضع لذلك تحديدا

 صلاة العشاء. من لابد أن نحسب فنحسب نصف الليل الصالح للقيام، أن إذا أردنا 

 المقدم: من صلاة العشاء إلى الفجر. 

 نعم، إلى طلوع الفجر. 

 المقدم: لمَ لا يعد من بعد صلاة المغرب؟ 

 من صلاة المغرب؟  ينام هل يعني  

 المقدم: لن ينام. 

 اللهرحمة -لن ينام إلا بعد صلاة العشاء، فالليل الصالح للقيام من بعد صلاة العشاء، فينام، ولذا شيخ الإسلام

  ثلث الليل الأخير.الود يعادل أن نصف الليل بالنسبة لقيام دا كأنه خلص من مجموع النصوص: إلى -عليه

 وقت المغرب.  المقدم: باعتبار أن
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يل، ما يحسب بالنسبة لقيام داوُد، فإذا حسبنا نصف الليل من بعد صلاة العشاء وافق الثلث الأخير من الل ئتان 

 .وتجتمع به النصوص

 ؟ في الثلث الأخير لهيالوقت المرغ ب فيه وقت النزول الإكيف أقوم من نصف الليل و لأنه قد يقول قائل: 

 ؟هذا ظاهر

 المقدم: نعم.

ونه أي حال ك  «فجعل يمسح حال :وفي نسخة ،فجلس يمسح -صلى الله عليه وسلم- استيقظ رسول الله» 

ذا إ ..نوملأن النوم لا يُمسح، ال ؛وهو ارتخاء الجفون به ،ثرالأيمسح النوم عن وجهه الشريف، والمراد بالنوم 

اب بو من لأن النوم لا يُمسح فه ؛استيقظ الإنسان انتهى النوم، لكن يبقى أثره من الخمول على بقية البدن

طلاق إوقال ابن حجر: من باب اطلاق الحال  على المحل، أو أثر النوم من . إطلاق السبب على المسبب

لباب، الأنه بقيته، فكيف يكون من هذا  ؛المسبب، وتعقبه العيني بقوله: قلت: أثر النوم من النومالسبب على 

  يعني هذا التعقب وجيه، النوم انتهى بالاستيقاظ، فهل بقي شئ من النوم يمكن أن يُمسح، أو بقي أثره؟

 المقدم: أثر النوم.

ال سبب، وقلأن النوم لا يُمسح من اطلاق السبب على المانظر يقول: والمراد بالنوم أثره وهو ارتخاء الجفون به 

طلاق الحال على المحل، يعني مسح المحل الذي هو الأجفان، أو مسح أثر النوم إابن حجر: هو من باب 

ه، ه بقيتلأن ؛طلاق السبب على المسبب، تعقبه العيني بقوله: قلت: أثر النوم من النومإوارتخاء الجفون من باب 

 .ن هذا البابفكيف يكون م

 يقول القسطلاني: أُجيب بأن الأثر غير المؤثر، فالمراد هنا ارتخاء الجفون من النوم ونحوه. 

ا فقال له: متى تجد لذة النوم؟ قال:و  ا معتوهاا سأل شخصا  تتلذذ قبل أن أنام، قال: كيف من الطرائف أن شخصا

تلذذ أثناء النوم، قال: كيف ت مضى؟ قال: في قد يءستيقظ، قال: كيف تتلذذ بشألم يحصل؟ قال: بعد أن  يءبش

 ا؟ وأنت لا تعقل شيئا  يءبش
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ير لأثر غلأنه بقيته، فكيف يكون من هذا الباب، قال القسطلاني: وأُجيب بأن ا ؛هنا يقول: أثر النوم من النوم

 والله أعلم.  ،المؤثر فالمراد هنا ارتخاء الجفون من النوم ونحوه

 .ونفع بما قلتم ،المقدم: أحسن الله إليكم

 ل لفضيلةالجزي تقدم في ختامها بالشكرأأيها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة،  

وجزاه عنا  ،الله عضو هيئة كبار العلماء، أثابه -وفقه الله- الشيخ الدكتور: عبد الكريم بن عبد الله الخضير

آله  وعلى إنه جواد كريم، وصلى الله على محمد ،يع بما سمعناونفع الجم ،ا، وأثابكم على استماعكمخيرا 

 . وصحبه أجمعين

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 بد اللهبن ع المقدم: بسم الله الرحمن الرحیم، الحمد � والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد

ستمعي محباً فالسلام علیكم ورحمة الله وبركاتھ، وأھلاً ومر ،وعلى آلھ وصحبھ ومن والاه، أما بعد

تور: یخ الدكة الشالكرام إلى لقاء جدید في ھذا البرنامج الذي یسعدنا أن أرحب فیھ بضیفنا الدائم فضیل

لاً شیخ وأھیلة العضو ھیئة كبار العلماء، فمرحباً بكم فض -وفقھ الله- عبد الكریم بن عبد الله الخضیر

  وسھلاً.

 وفي الإخوة المستمعین. ،وبارك فیكم ،حیاكم الله

ات أنھ ب« -رضي الله عنھما- مستمعي الكرام حول حدیث ابن عباس المقدم: لا یزال الكلام موصولاً 

ت في ورضي عنھا وھي خالتھ، قال: فاضطجع -صلى الله علیھ وسلم -لیلة عند میمونة زوج النبي

  الحدیث. »عرض الوسادة.....

 كان حدیثكم فضیلة الشیخ في حلقتین مضتا حول معاني كلمات ھذا الحدیث وفقكم الله. 

ابھ وأصح وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسولھ نبینا محمد وعلى آلھ ،الحمد � رب العالمین

 صفة إضافة ، من»العشر الآیات -صلى الله علیھ وسلم -ثم قرأ رسول الله« أجمعین، وقفنا على قولھ:

لعدد االموصوف، الآیات موصوفة بأنھا عشر، فیكون من إضافة الصفة للموصوف، واللام تدخل في 

ز فظیة جالضافة المضاف، نحو الثلاث الأبواب، أو الأثواب، لماذا؟ لأن الإضافة لفظیة، وإذا كانت الإ

ضاف الم أن تدخل (الـ) على المضاف، شریطة أن تدخل على المضاف إلیھ، أو على ما أضُیف إلى

 إلیھ. 

 إن وصلت بالثاني كـ"الجعد الشعر"    ووصل "الـ" بذا المضاف مغتفر 

 كـ "زید الضارب رأس الجاني".    أو بالذي لھ أضیف الثاني   

ولھا أالتي  ن سورة آل عمرانوفي بعض النسخ الخواتیم، جمع الخاتمة أي أواخر السورة، م »الخواتم«

 .إلى آخر السورة ]۱۹۰[سورة آل عمران }  ...خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالأْرَْضِ إِنَّ فيِ { :العشر یعني

یر غعلى  ابن بطال في ھذا الحدیث، یقول: في ھذا الحدیث من الفقھ رد على من كره قراءة القرآن
آل  من آخر لآیاتاقرأ العشر  -علیھ السلام-لأنھ  ؛ا، وھو الحجة الكافیة في ذلكطھارة، لمن لم یكن جنبً 

نفي م الحلأبي مری -رضى الله عنھ- عمران بعد قیامھ من نومھ قبل وضوئھ، وقد قال عمر بن الخطاب
 مسیلمة؟ھذا، ألھ عمر: من أفتاك بحین قال لھ: أتقرأ القرآن یا أمیر المؤمنین على غیر وضوء؟ فقال 

 .مرنا باتباعھمھم القدوة الذین أُ وحسبك بعمر في جماعة الصحابة و
ومن الحجة لھذه المقالة أیضًا أن الله لم یوجب فرض الطھارة على عباده المؤمنین إلا إذا قاموا إلى  

لاَةِ فاَغْسِلوُاإِذاَ قمُْتمُْ {الصلاة  رد على من كره قراءة القرآن على غیر   ]٦[سورة المائدة  }.. إِلىَ الصَّ
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طھارة، لكن القراءة على طھارة أفضل وأكمل، لكن القراءة من غیر طھارة جائزة، من الحدث  =

 الأصغر. 
 ا. المقدم: ھل المقصود ھنا القراءة من المصحف، حفظً 

 حف؟ ن المصقرأ، ھل یتُصور أنھ قرأ م -صلى الله علیھ وسلم -فیھ؟ الحدیث النبي الا، الحدیث ماذ

 المقدم: لا أبدًا. 

 مي. وھو أُ 

 المقدم: لكن كلام ابن بطال ھنا. 

غیر  ا منكلام ابن بطال یقول: في الحدیث رد على من كره قراءة القرآن على غیر طھارة، ھذا قطعً 

 ، وأجازه الشعبي ومحمدمس المصحف، وقال: وكره جمھور العلماء مس المصحف على غیر وضوء

دل ل، یستمس القرآن إلا طاھر"، لكنھ مرسفي مرسل أبي بكر بن عمرو بن حزم "وأن لا ی بن سیرین؛

رُونَ  * فِي كِتاَبٍ مَكْنوُنٍ {: بقولھ أھل العلم وینازع من ، ]۷۸،۷۹  الواقعة [ سورة } لاَ یَمَسُّھُ إلاَِّ الْمُطَھَّ

ون وھم لمطھرإن المراد بھ اللوح المحفوظ، یعني ما في اللوح المحفوظ لا یمسھ إلا ا :ینازع ویقول

ا مُنع كة، فإذلملائاالملائكة، وشیخ الإسلام یقول: المراد بھ اللوح المحفوظ، ولا یمسھ إلا المطھرون ھم 

ب ن بام فلأن یمنع غیرھم من مس القرآن في المصحف ،الطھارة لازمة لھم ،مطھرون مالملائكة وھ

 أولى. 

لیس  ن الآیةون: أكأنھم یقول ،لا یمسھ أي اللوح المحفوظ  ،ن المراد الملائكةإ :ھذا استنباط الذي یقول

 رسل لامفیھا ما یدل على منع مس المصحف بغیر طھارة، وما جاء "لا یمس القرآن إلا طاھر" ھذا 

نع مُ لأنھ إذا  ؛ف بغیر طھارةنھ یدل على تحریم مس المصحإ تقوم بھ حجة، شیخ الإسلام یقول:

مس  ھم منالطھارة لازمة لھم، فإذا مُنعوا من مسھ فلأن یمُنع غیر ،الملائكة، ھم أصلھم مطھرون

ناس، ر من الا، لا یلتفت ولا ینتبھ لھ كثیباب أولى، وھذا فقھ دقیق جد� من المصحف من غیر طھارة 

 .أجازه الشعبي ومحمد بن سیرینو ،یقول: كره جمھور العلماء مس المصحف على غیر وضوء

 -مة والسلالصلاعلیھ ا -ع على أن النوم في حقھقال ابن حجر: تعقبھ ابن المنیر وغیره، بأن ذلك مفرَّ  

 وضأ عقبت -لامعلیھ الصلاة والس-لأنھ قال: تنام عیناي ولا ینام قلبي، وأما كونھ  ؛ینقض ولیس كذلك

 .ذلك فلعلھ جدد الوضوء أو أحدث بعد ذلك فتوضأ

لأنھ لم یتعین كونھ أحدث في  ؛ابن حجر تعقب جید بالنسبة إلى قول ابن بطال بعد قیامھ من النوم تعقب

ا في كونھ أحدث، ولا یلزم من كون نومھ لا ینقض النوم، ولكن لما عقب ذلك بالوضوء، كان ظاھرً 

وھو نائم، نعم خصوصیتھ أنھ إذا وقع شعر بھ بخلاف ذلك، وما ادعوه من  وضوئھ ألا یقع منھ حدث
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وقد سبق الإسماعیلي إلى معنى ما ذكره ابن المُنیر، یعني الاستدلال  ،التجرید وغیره الأصل عدمھ

 بكون القراءة جائزة.. 

 المقدم: بعد الحدث. 

ھ أحدث نأ لكن لا یمنع عیناه ولا ینام قلبھ، لأنھ تنام ؛-علیھ الصلاة والسلام-بعد الحدث، لا یتم من نومھ 

ء ي الوضوغالب فالف ،ابدلیل أنھ توضأ، وأما القول بأنھ توضأ تجدیدً  -علیھ الصلاة والسلام-بغیر ذلك 

ون شدید النشین وت، الشَنُّ بفتح ال»ثم قام إلى شنٍ معلقة«أنھ لا یكون إلا عن حدث كما قال ابن حجر، 

ضأ من ، فتومن جلد، وجمعھ شِنان بكسر أولھ، وذكره في باب التخفیف ھكذا ،القربة الخلقة، من أدم

 والذي ،یفاًوضوءً خف فتوضأ من شنٍ معلق :شنٍ معلق، عندنا شنٍ معلقة، وفي باب التخفیف في الوضوء

 عندنا... ماذا بعدھا؟ 

 المقدم: فتوضأ منھا فأحسن وضوئھ. 

كره ذعلق، خفیفاً، وعندنا شنٌ معلقة، وھناك شنٌ م فأحسن وضوئھ، عندنا أحسن، وھناك توضأ وضوءً 

وء في باب التخفیف ھكذا فتوضأ من شنٍ معلق وضوءً خفیفاً، بتذكیر وصف الشن وتوصیف الوض

جمیع یان ببالخفة، وھاھنا أنث الوصف قال معلقة، وقال: فأحسن وضوئھ، والمراد بھ الإتمام والإت

سن ال: فأحمرةً قوثَ، مرة قال: وضوءً خفیفاً رَ ومرة أنَّ ذكَّ ت، فما وجھ الجمع بینھما؟ مرة المندوبا

ذكر أو فظھ مالوضوء، قال العیني وقبلھ الكرماني: الشنّ یذكر ویؤنث، والتذكیر باعتبار لفظھ شن ل

وضوء لا تمام الر، وإباعتبار الأدَمَ أو الجلد، والتأنیث باعتبار القربة، القربة مؤنثة والشن اللفظ مذك

ذاك في و ،قتولأنھ یجوز أن یكون أتى بجمیع المندوبات مع التخفیف، أو ھذا كان في  ؛لتخفیفینافي ا

لوضوء اومرة فعل ھذا، لكن لا یمنع أن یكون  ،مرة فعل ھذا ،تعددتالقصة كون توقت آخر، یعني 

 وفیھ الإحسان..  ،وفیھ الإسباغ ،خفیفاً

 المقدم: وھو خفیف. 
فقمت  :-رضي الله عنھما- ، قال ابن عباسيیصل -معلیھ الصلاة والسلا -ثم قام« نعم وھو خفیف،

ب ح بھ في باأي توضأت نحو مما توضأ كما صرَّ  ،»-صلى الله علیھ وسلم -فصنعت مثل ما صنع

، ا صنعالتخفیف، ویحتمل أن یرید بھ أعم من ذلك، یعني مثل ما صنع في الوضوء فقط أو في كل م
  وقرأ الآیات العشر، ثم عمد إلى الشنّ، أو في الوضوء فقط. ،جلس ومسح النوم عن عینیھ

 المقدم: یمكن ھذا. 

ح بھ في باب مما توضأ كما صرَّ  ا، أي توضأت نحوً -صلى الله علیھ وسلم -قال: فصنعت مثل ما صنع

التخفیف، ویحتمل أن یرید بھ أعم من ذلك، فیشمل النوم حتى انتصاف اللیل، ویشمل أیضًا مسح النوم 
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ن الوجھ وقراءة العشر الآیات والقیام إلى الشنّ، والوضوء والإحسان إلى الوضوء، قالھ الكرماني. ع =

 یعني مقتضى المماثلة ھل تقتضي المماثلة أن تكون من كل وجھ؟ 

 المقدم: یمكن. 

 ثل ماملكن مطلق اللفظ ینصرف إلیھ، مطلق اللفظة صنعت  ،التشبیھ لا یلزم أن یكون من كل وجھ

 موصولھ یعني مثل (ما) أي جمیع ما صنع، ویحتمل أن تكون موصولة مثل (الذي) صنع، والصنع أن

 من صیغ العموم. 

م قام ث -ھمارضي الله عن- فقمت، یعني قول ابن عباس :ھنا قرب الفعلین قام وقولھ ،المقدم: لكن شیخ

 لنوم عنامسح  كأن المماثلة بعد قیامھ للصلاة، ثم قام لیصلي بعد أن ،فقمت :یعني النبي لیصلي، قال

 ثم قرأ العشر آیات.  ،وجھھ

 نھ كونھسكوت علابد أن یكون ابن عباس توضأ، وھذا مر فیما سبق، لابد منھ، المفأما بالنسبة للوضوء 
ى كونھ صلضأ، وتوضأ تو ، كونھ قام قام، وكونھ-علیھ الصلاة والسلام- قام، نام نام مثل ما نام النبي

 صلى، لكن یبقى ھل جلس ومسح النوم عن عینیھ... 
 المقدم: وقرأ العشر آیات. 

ع ر، فوضثم ذھبتُ فقمت إلى جنبھ الأیس«قال:  وقرأ العشر آیات، ھذا محل ما تقتضیھ المماثلة،

 رى أقربكیف وضع یده الیمنى والید الیس. »یده الیمنى على رأسي -صلى الله علیھ وسلم -الرسول
 من الخلف؟  أوإلیھ؟ فوضع یده الیمنى على رأسي یمكن من أمامھ 

 المقدم: ھو سیقوم عن جنبھ الأیمن. 
ده ی -سلموفوضع صلى الله علیھ «فقمت إلى جنبھ الأیسر، ھو قام إلى جنبھ الأیسر،  :لا، ھو یقول

عن  جعلنيف ،فقمت عن یساره :ما تقدم في السمر في العلمك، »فأدارني عن یمینھ ،الیمنى على رأسي
 أو من خلفھ؟  -علیھ الصلاة والسلام-یمینھ، فھل وضع یده الیمنى على رأسھ من أمامھ 

 المقدم: المتصور من أمامھ.

 لماذا؟

 المقدم: لأنھ أقرب. 

أن تكون من أمامھ أن لا یصل إلیھ بیده الیمنى، لكن مقتضى ألأنھ یمكن أن یصل، لكن من الخلف یمكن 

یكون مر بھ من بین یدیھ وھو یسلم بعد أن كبر، فوضع یده الیمنى على رأسي فأدارني عن یمینھ كما 

، أذنھ الیمني »وأخذ بأذني الیمنى«فجعلني عن یمینھ،  ،فقمت عن یساره :تقدم في السمر في العلم

جمة حال كونھ یفتلھا، وأخذ بأذني الیمنى ، أذُني بضم الھمزة والمع-علیھ الصلاة والسلام -القریبة منھ

لئلا یتكرر منھ مرة ثانیة بعد ھذا، وھو  ؛تنبیھا عن الغفلة عن أدب الإتمام ؛یفتلھا ھذه حال أي یدلكُھا
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لكون ذلك  ؛ا لھأي تأنیسً  اا لھ، یعني مداعبة وتأنیسً القیام عن یمین الإمام إذا كان الإمام وحده أو تأنیسً 

 القسطلاني.  ، كذا فيكان لیلاً 

 .وإما لإظھار المحبة ،وفي الكرماني: وذلك إما للتنبیھ عن الغفلة

أداره عركھا وذنھ ووقال العیني قلت: لم یكن فتلھ أذنھ إلا لأجل أنھ لما وقف وقف بجنبھ الیسار فأخذ أ 

وع ن المجمون یكأا لھ، لكن لا یمنع ا لھ أو تنبیھً إلى یمینھ، یعني كأنھ عركعھا بشئ من الشدة تحذیرً 

عتین ن ثم رككعتیركعتین ثم ر -علیھ الصلاة والسلام -ا عن الغفلة وإظھار المحبة والتأنیس، فصلىتنبیھً 

ف التخفی باب :ھعشرة ركعة، وقو تقیید للمطلق في قول اثنتاالمجموع  ،ثم ركعتین ثم ركعتین ثم ركعتین

 شاء افصلى خمس ركعات ثم صلى ركعتین، فصلى م :الذي تقدم فصلى ما شاء الله، وفي باب السمر

مس خصلى ف :لكن كیف نجیب عن قولھ في باب السمر .ما عندنا ھذا مطلق ما فیھ إشكال یقید فیالله

لخمس لعلھ أراد با :عشر، أقول يركعات ثم صلى ركعتین یعني المجموع أربعة، وعندنا صلى اثن

كعات ففسر بعض الرواة بأنھا ر ،ایث فصلى خمسً ویمكن أن یكون أصل الحد ،ركعات خمس تسلیمات

 ةشرع تيلیكون المجموع ستة تسلیمات اثن ؛وأضاف إلیھا ركعتین ،خمس تسلیمات :وھي في الأصل

 من يءشفتلتئم بذلك الروایات، ولعلھ أراد بالخمس ركعات خمس تسلیمات لتتفق الروایات، وسبق 

ا ني مع متر، یعوسیأتي بقیة مباحث الحدیث في كتاب الوأقوال العلماء في التوفیق بین ھذه الروایات، 

ر أوت -مصلى الله علیھ وسل-جاء فیھ من الأحادیث الأخرى من حدیث عائشة وغیرھا، جاء فیھ أنھ 

 أل عنفي حدیث عائشة: صلى أربعاً فلا تس ةوأوتر بإحدى عشر ،وأوتر بتسع ،وأوتر بسبع ،بخمس

-سول اللهرتسأل عن حسنھن وطولھن، ثم یوتر بثلاث، وما زاد  فلا ،حسنھن وطولھن، ثم یصلي أربعاً

 .في رمضان ولا في غیره عن إحدى عشرة ركعة -صلى الله علیھ وسلم

 وھنا كم؟  

 . ةعشر يالمقدم: ثنت

 ثم أوتر.  ةعشر يثنت

 المقدم: ثلاث عشر. 

 لى أنعأو خمس، وجاء ما یدل صراحة على الثلاث عشر، وجاء ما یدل على أكثر من ذلك، مما یدل 
، ةعشر ى إحدىنھ یصلإ :كما قالت عائشة -علیھ الصلاة والسلام-العدد غیر مراد، لكن الأكثر من حالھ 

كر ، لم یذ»أوتر ثم«سیأتي ما قیل في الأعداد وحكم التحدید في ھذا، یأتي إن شاء الله في كتاب الوتر، 
وتر د أنھ ألمقصووالاحتمال قائم من أن یكون أوتر بواحدة أو ثلاث أو بخمس أو بسبع أو بتسع، ا ا،عددً 

 .عشرة ركعةي بعد الاثنت
 ا. قال الكرماني: أي جاء بركعة أخرى فردً  

 المقدم: واحدة. 
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 .واحدة =

بل  ،ار أیضً أوتر صلى ثلاث ركعات؟ لأنھا وت :لا یجوز أن یكون معنى قولھ یقول العیني: قلت: لمَ  
م نتھى كلاااحدة لأنھ ورد النھي عن البتیرة وھو التنفل بركعة و ؛وجھ والأرجح أن یكون أوتر بثلاثالأ

 ل بركعةالتنفولأنھ ورد النھي عن البتیرة  ؛لأن الوتر عندھم ثلاث بسلام واحد عند الحنفیة ؛العیني
  .أنھ أوتر بركعةواحدة، جاء عن بعض الصحابة 

جھ ابن أخر ،في نصب الرایة للزیلعي وھو من شیوخ الحنفیة ومحدثیھم یقول: حدیث النھي عن البتیرة 
 لعزیزاعبد البر في التمھید عن عثمان بن محمد بن ربیعة بن أبي عبد الرحمن قال: حدثنا عبد 

لیھ عصلى الله - الرسول أن -رضي الله عنھ- وردي عن عمر بن یحیى عن أبیھ عن أبي سعیداالدر
 نھى أن یصلي الرجل واحدة یوتر بھا، انتھى.  -وسلم

 .وذكر عبد الحق في أحكامھ وقال: الغالب على حدیث عثمان بن محمد الوھم، انتھى
ن عالنھي  حدیث وقال ابن القطان في كتابھ الوھم والإیھام: ھذا حدیث شاذ لا یعُرج على رواتھ، یعني 

 .البتیرة
 
جود اقص وسنر البتیرة بركوع ابن الجوزي في التحقیق ثم قال: المروي عن ابن عمر أنھ فسَّ وذكره  

لصلاة اكعة، للصلاة، وقد تكون أكثر من ر اللركعة أو وصفً  اناقص، انتھى، فیكون البتیرة إما وصفً 
تھى، یرة، انتن بُ التي لا یتُم ركوعھا ولا سجودھا تكون بتُیرة، والركعة الواحدة التي لا أخت لھا تكو

 ،ھاوتر بلأنھ قال أن یصلي الرجل واحدة ی ؛وھذا إن صح كما في نصب الرایة ففي الحدیث ما یرده
ن المؤذ حتى أتاه -الصلاة والسلام علیھ -ثم اضطجع« .وتفسیر راوي الحدیث مقدم على تفسیر غیره

 لصبحفصلى ا -السلامو علیھ الصلاة -ثم خرج إلى المسجد من بیتھ ،فقام فصلى ركعتین خفیفتین
 .-رضي الله عنھم-»بأصحابھ

ز فیھ جوایره، ووفیھ ما تقدم من كلام ابن بطال وغ ،في الحدیث ما ترُجم لھ قراءة القرآن بعد الحدث 
 -لالاضطجاع عند المحرم وإن كان زوجھا عندھا، ابن عباس اضطجع عند خالتھ میمونة والرسو

 .عندھا -صلى الله علیھ وسلم
صغیر أذن ال ز عركوفیھ استحباب قیام اللیل وقراءة الآیات المذكورة بعد الانتباه من النوم، وفیھ جوا 

 .المؤذن إلى الإمام وإعلامھ بإقامة الصلاة ءلتأدیب أو لأجل المحبة، وفیھ مجيلأجل ا
 -نھا عرضي الله -الفجر جاء ما یدل على خفتھا كما ھنا، وعائشة اوفیھ تخفیف ركعتي الفجر، ركعت 

، ب العلمي كتاتقول: ما أدري ھل قرأ بفاتحة الكتاب أم لا، وغیر ذلك من الفوائد التي تقدم ذكرھا ف
 شر فيوسبق ذكر أطراف التسعة ع ،إن شاء الله تعالى ،وسیأتي مزید لمباحثھ في أبواب متفرقة
 الموضع الأول في باب السمر في العلم. 

 لام عن الحدیث. المقدم: وبھذا یتم الحدیث أو الك

 انتھینا.

عبد  ا، شكر الله لفضیلة الشیخ الدكتور:وجُزیتم عنا خیرً  ،ونفع بما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم

بما  -عز وجل-عضو ھیئة كبار العلماء ما تفضل بھ، نفعنا الله  -قھ اللهوفَّ - الكریم بن عبد الله الخضیر

 .نھ جواد كریمإ ،سمعنا وبما قلنا
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 وصلى الله على محمد وعلى آلھ وصحبھ أجمعین.   



 
 
شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 

 فضیلة الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 ) والسبعون �عد المائة الثالثة الرا�عة (الحلقة 

 
      /   /١٤ 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم

 ،ما �عده، أمحمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والا ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،الحمد لله 

رح ش ؛برنامجذا الفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى لقاء جدید في ه

وفقه  -لخضیرالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح مع فضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله ا

 لاً وسهلاً. عضو هیئة �بار العلماء، فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأه -الله

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 تطیع أنأتس :أنه قال له رجل -رضي الله عنه -عن عبد الله بن ز�د«: -رحمه الله- المقدم: قال المؤلف

م د�ه، ثفأفرغ على ی ،قال: نعم، فدعا �ماءٍ  ؟یتوضأ -صلى الله علیه وسلم- تر�ني �یف �ان رسول الله

فقین، المر  ا، ثم غسل ید�ه مرتین مرتین إلىا، ثم غسل وجهه ثلاثً ثم تمضمض واستنشق ثلاثً  ،غسلها مرتین

ي مكان الذلى الثم مسح رأسه بید�ه، فأقبل بهما وأدبر، بدأ �مقدم رأسه حتى ذهب بهما إلى قفاه، ثم ردهما إ

 . »بدأ منه ثم غسل رجلیه

 أمان، محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا ،المینالحمد لله رب الع

�عد: راوي الحدیث هو عبد الله بن ز�د بن عاصم بن �عب الأنصاري المازني صحابي شهیر، راوي أحادیث 

ذان لأارائي  وذاك راوي أو یث الوضوء،ق بینه و�ین عبد الله بن ز�د بن عبد ر�ه، �أن هذا راوي أحادالوضوء، نفرِّ 

 .وستین ة ثلاثعبد الله �الحرة سن الذي رآه في النوم، وتقدم التنبیه على ذلك الترجمة لعبد الله بن ز�د، واستشهد

�اب مسح الرأس �له، لقول الله تعالى:  :�قوله -رحمه الله تعالى- وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  

ابن المسیب: المرأة �منزلة الرجل تمسح على رأسها، وسُئل مالك: أُ�جزئ أن �مسح وقال  ،{وامسحوا برؤوسكم}

�عض الرأس، فاحتج �حدیث عبد الله بن ز�د، الإمام البخاري في الترجمة �قول: �اب مسح الرأس �له، لقول الله 

جه �الآ�ة واحتجاج ، �عني اختیار البخاري في استیعاب الرأس �المسح �له واحتجا{وامسحوا برؤوسكم} تعالى:

الإمام مالك �حدیث عبد الله بن ز�د، الاحتجاج �حدیث عبد الله بن ز�د ظاهر في الاستیعاب، لكن الاحتجاج 
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 :تبعیضیة، ومنهم من �قول :زائدة، ومنهم من �قول :�الآ�ة متوقف على معرفة معنى الباء، منهم من �قول =

 .للإلصاق، وسیأتي الكلام في هذا

: -رحمه الله تعالى- لأنه جمع مضاف فیعم، �قول ابن حجر ؛{برؤوسكم}بخاري احتج �الآ�ة لكن الإمام ال 

 .وسقط لفظ �له للمستملي ،�اب مسح الرأس �له، �ذا لأكثرهم :قوله

ل ، الأصالرجل والمرأة في المسح سواء :وأثره هذا وصله ابن أبي شیبة بلفظ ،قوله: وقال ابن المسیب أي سعید 

مرأة خرج التأن النساء شقائق الرجال، ولا �حتاج إلى التنصیص على المرأة إذا ذُكر الرجل، إلا فیما خصه الدلیل 

نه لأ ؛عن مشابهة الرجل، مثل ما قالوا في جلسة المرأة، هل تجلس في الصلاة مثل ما جلسة الرجل؟ أو تنضم

س مرأة تجلقال: وقالت أم الدرداء: ال -رحمه الله تعالى -ا من ذلك، البخاري رجلیها أو شیئً أستر لها، أو تستر 

 لقما یتعكهیئة الرجل، قال البخاري: و�انت فقیهة، �عني أم الدرداء، فدل على أن الأصل فیما تفعله المرأة فی

لى أن علأن النساء شقائق الرجال إلا فیما دل الدلیل علیه، لكن ما نصوا  ؛�عباداتها وغیر ذلك أنها �الرجل

 المرأة تغسل یدیها �الرجل، �عني �حتاج إلى تنصیص؟ 

 المقدم: لا �حتاج. 

رأة لمالا �حتاج، لماذا نصوا على الرأس؟ الرجل والمرأة في المسح سواء، �عني في البخاري قال ابن المسیب: 

 لأن شعر المرأة في الغالب..  ؛لى رأسها�منزلة الرجل تمسح ع

 المقدم: أوفر منه. 

 أوفر، و�سترسل، فهل ُ�غسل المسترسل أو ُ�قتصر على مسح الرأس الذي هو على الشعر الذي أعلى رأسها. 

 . المقدم: أم تتبع الضفیرة حتى نهایتها مثلاً 

خاري والب ،جعل ابن المسیب ینص على المرأة نعم حتى نهایتها، هذا سیأتي إن شاء الله تعالى، وهذا هو الذي 

 .ینقل رأ�ه
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كفي �أَثر سعید بن المسیب وصله أبو شیبة بلفظ: الرجل والمرأة في المسح سواء، ونُقل عن أحمد أنه قال:  

ن مقتضى �ونها �الرجل أن تمسح الشعر الذي على الرأس، أما ما �سترسل م :المرأة مسح مقدم رأسها، �عني

 .. .الشعر

 المقدم: فلا تمسح. 

 فلا یلزم، هذا مقتضى �ونها �الرجل، ومثلها الرجل إذا �ان له ضفائر أو شعر مسترسل. 

 المقدم: لكن قوله مقدم رأسها ألا �فید أنه فقط في المقدمة. 

 وسیأتي الخلاف في ذلك إن شاء الله تعالى، هذا في �لام ابن حجر.  ،هذا نُقل عن أحمد

على  أ�جزئ أن �مسح �عض الرأس؟ فاحتج �حدیث عبد الله بن ز�د، :ني في ترجمة البخاري قوله: وسُئل مالك �ع

 الإجزاء أو عدم الإجزاء؟ 

 جزاء. لإالمقدم: ا

 لأن حدیث عبد الله بن ز�د یدل على الاستیعاب.  ؛على عدم الإجزاء

 المقدم: والسؤال عن �عض الرأس. 

، لكن سیأتي »�مقدم رأسه حتى ذهب بهما إلى قفاه ثم ردهماثم مسح رأسه بید�ه فأقبل وأدبر بدأ « نعم،

الكلام في هذه الجملة من الحدیث، أنها هل هي على سبیل اللزوم والإ�جاب أو على سبیل الاستحباب، على ما 

سیأتي في �لام أهل العلم في حكم استیعاب الرأس، وسُئل مالك السائل له عن ذلك هو إسحاق بن عیسى بن 

جل �مسح مقدم رأسه في وضوئه نه ابن خز�مة في صحیحه من طر�قه، ولفظه: سألت مالكًا عن الر الضباع بیَّ 

صلى الله علیه - ه ذلك؟ فقال: حدثني عمرو بن �حیى عن أبیه عن عبد الله بن ز�د فقال: مسح رسول اللهئأ�جز 

ثم رد ید�ه إلى ناصیته فمسح رأسه �له، وهذا السیاق هو لابن حجر،  ،في وضوئه من ناصیته إلى قفاه -وسلم

هذا السیاق الذي ساقه ابن خز�مة أصرح للترجمة من الذي ساق المصنف قبل، �عني الذي ساقه البخاري: سُئل 

لكن السیاق الذي في صحیح ابن خز�مة  ،أُ�جزئ أن �مسح �عض رأسه فاحتج �حدیث عبد الله بن ز�د، إجمال
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ثم رد ید�ه إلى ناصیته، �عني  ،في وضوئه من ناصیته إلى قفاه -صلى علیه وسلم- ال: مسح رسول اللهفق =

 .. .ذهب إلى القفا ثم

 المقدم: مقدم رأسه. 

 ثم أعادهما، ردهما إلى مكانه، ثم قال: فمسح رأسه �له، هذا نص في الموضوع.

 المقدم: أصرح أ�ضًا. 

الذي ساق المصنف قبل، قاله ابن حجر، وقال: وموضع الدلالة من  نعم، وهذا السیاق أصرح للترجمة من

ن حتمل ألأنه � ؛أن لفظ الآ�ة مجمل {وامسحوا برؤوسكم}الحدیث والآ�ة �عني الذي ساقها البخاري في الترجمة 

بین یُراد منها مسح الكل على أن الباء زائدة، �عني امسحوا رؤوسكم، أو مسح البعض على أنها تبعیضیة، فت

 لمغیرة:اأن المراد الأول، ولم یُنقل عنه أنه مسح �عض رأسه، إلا في حدیث  -صلى الله علیه وسلم- �فعل النبي

ع أنه مسح على ناصیته وعمامته، فإن ذلك دلّ على أن التعمیم لیس �فرض، الآ�ة جاءت مجملة، �قول: وموض

مسح  ها مسح الكل على أن الباء زائدة، أولأنه �حتمل أن یُراد من ؛الدلالة من الحدیث أن لفظ الآ�ة مجمل

جح لأنها تحتمل أكثر من معنى من غیر مرجح، لكن المر  ؛البعض على أنها تبعیضیة، الآن الإجمال في الباء

 إذا وُجد مرجح هل یبقى الإجمال؟ 

 المقدم: لا یبقى. 

 فعله.  -صلى الله علیه وسلّم- لا یبقى إجمال، و�یان النبي

 المقدم: في حدیث المغیرة. 

 -سلامعلیه الصلاة وال -أنه لم یتخلف أنه مسح جمیع رأسه، والعلماء �قررون أن بیان الواجب واجب، والرسول

ة یه الصلاعل -، والإجمال في الباء، هل هي زائدة أو تبعیضیة، لكن النبي{وامسحوا برؤوسكم}الآ�ة فیها الأمر 

ت ا وُجده الذي لم یتخلف ولا مرة واحدة أنه مسح �عض رأسه واكتفى �ه، نعم إذبیّن هذا المجمل �فعل -والسلام

 عمامة �مسح الناصیة مع العمامة. 
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 المقدم: وعلى هذا ُ�خرّج حدیث المغیرة. 

 ت الباءعلیه الصلاة والسلام، و�ن �ان-إجمال بیانه  هوعلیه ُ�خرّج حدیث المغیرة، الآن �قي إجمال أم ما فی

 لها معاني على ما سیأتي.  محتملاً 

 .... -صلى علیه وسلم - المقدم: لكن فعل رسول الله

بیان للواجب فهو واجب، ولم یُنقل عنه أنه مسح �عض رأسه إلا في حدیث المغیرة أنه مسح على ناصیته 

قبه ، تعفعلى هذا فالإجمال في المسند إلیه لا في الأصل ،فإن ذلك دلّ على أن التعمیم لیس �فرض ،وعمامته

یرة، في تعلیقه على الفتح فقال: لیس في الحدیث المذ�ور حجة، �عني حدیث المغ -رحمه الله -شیخنا ابن �از

ا مو�نما یدل الحدیث على الاجتزاء �مسح  ،على أن تعمیم الرأس �المسح لیس �فرض إذا لم �كن علیه عمامة

ز�د،  عملاً �حدیث عبد الله بن ؛فالواجب تعمیمهظهر منه تبعًا لمسح العمامة عند وجودها، وأما عند عدمها 

 به. یض فتنو�ذلك یتبین أنه لیس بین الحدیثین اختلاف، �قول: والباء في الآ�ة للإلصاق، فلیست زائدة ولا للتبع

 المقدم: هذا من �لام ابن �از. 

  ما یوضح المراد. كلام الشیخ، وسیأتي في �لام الأئمة أنهم ذ�روا الإلصاق، وسیأتي من معانیها أ�ضًا

�قول العیني، وسوف یتعقب �لام ابن حجر: �اب مسح الرأس �له أي هذا �اب في بیان مسح �ل الرأس في 

�له، تأكید �كله ساقط من  ه:فإنه ساقط، �عني ما فی ،الوضوء، ولفظ �له موجود عندهم إلا في روا�ة المستملي

والمناسبة بین البابین،  -ا یر�ط بین هذا الباب والذي قبلهدائمًا مالعیني  -روا�ة المستملي، والمناسبة بین البابین 

الوضوء إلا من الغشي المثقل: أن الباب الأول مترجم بترك الوضوء من  هذا الباب والذي قبله �اب من لم یرَ 

وهو جزء من الوضوء، �عني الغشي  ،وهذا الباب �شتمل على مسح جمیع الرأس ،الغشي إلا إذا �ان مثقلاً 

المثقل موجب للوضوء �النوم، ومسح الرأس جزء من الوضوء الذي یوجبه الغشي المثقل، من هذه الحیثیة جاءت 

، واحتجاجه بها إنما {وامسحوا برؤوسكم}المناسبة، واحتج البخاري في وجوب مسح جمیع الرأس �قوله تعالى: 
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وجوب تعمیم غسل الرأس �له، یرى  الأن مالكً  ؛-رحمه الله تعالى- �ما ذهب إلیه مالك ،یتم إذا �انت الباء زائدة =

 أُ�جزئ �عض الرأس؟  :لأنه سُئل

 .فاستدل �حدیث عبد الله بن ز�د

 من؟ إذا قال: وقال �عضهم؟ �قصد ؟من وقال �عضهم، هذا �لام العیني، �عني 

 المقدم: ابن حجر. 

 ائدة أوز بها مسح الكل على أن الباء موضع الدلالة من الحدیث والآ�ة أن لفظ الآ�ة مجمل لأن �حتمل أن یُراد 

 .أن المراد الأول -الله علیه وسلمصلى  -مسح البعض على أنها تبعیضیة، فتبین �فعل النبي

فردات �قول العیني: قلت: لا إجمال في الآ�ة، و�نما الإجمال في المقدار دون المحل، �عني إذا نظرت إلى م 

 من أین جاء الإجمال؟ والرأس معروف،  ،الآ�ة، المسح واضح معروف

 المقدم: في المقدار.. 

حصل �في مفردات الجملة، لكن قد �أتي في مفردات الجملة ما هو بیّنٌ واضح، لكن مع التر�یب والإسناد  ،لا

عل ال، وفالإجمال، والإجمال فیما قرره ابن حجر إنما �أتي من الباء، هل هي زائدة أو للتبعیض، هنا جاء الإجم

مسح ئدة، فیُ في حدیث عبد الله بن ز�د وغیره یدل �ما قرروا أنها مثل مالك أنها زا -الصلاة والسلامعلیه - النبي

یر من ذا �ختاره جمع �ثوه ،أنه للإلصاق -رحمه الله-جمیع الرأس ولیست تبعیضیة، وفیما قرره الشیخ ابن �از

 .أهل العلم

م فیه لأن الرأس وهو معلوم، الرأس معلو  ؛ن المحل�قول: لا إجمال في الآ�ة، و�نما الإجمال في المقدار دو  

 .ءن البا�ضًا یتضمن بیان المراد موهو أ ،إجمال، والمسح أ�ضًا معلوم، وفعله �ان بیانًا للإجمال في المقدار

 .: لفظ الآ�ة مجمل�قول: وهذا القائل �عني ابن حجر لو علم معنى الإجمال لما قال

لباء ا�قرر هنا، ولا شك أن هذا الكلام فیه تحامل، الإجمال في  حتىلا �عرف معنى الإجمال  ابن حجر :�قول 

 الإجمال. كن یبقى أن بیان هذا المجمل رفعَ واضح، ل
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 . -صلى الله علیه وسلم- المقدم: �فعل الرسول

لجواب، الیه وما نُقل ، في انتقال الاعتراض نُقل �لام ابن حجر وتعقب العیني ع-علیه الصلاة والسلام-�فعله 

ولا أُجیب عنه، ابن حجر �قرر الإجمال، �قول: فعلى هذا  ،و�ذلك في المبتكرات ما ذُكر هذا الاعتراض

سناد، فالإجمال في المسند إلیه لا في الأصل، لا في مفردات الجملة، في الإسناد نعم قد �حصل إجمال في الإ

ه قد �قول في مذ�رته في أصول الفقه: تنبی -رحمة الله علیه -وقد �حصل إجمال �ما هنا في الحرف، الشنقیطي

م یه، و�و ، حقه ما افترض الله ف{وآتوا حقه یوم حصاده} :�كون الإجمال مع الوضوح، في وجه آخر �قوله تعالى

والأمر �الإیتاء والإعطاء واضح، و�وم الحصاد معلوم، مفردات  ،حصاده یوم جنیه وحصاده، فالحق واضح

 الجملة مجملة أم مبینة؟ 

 المقدم: مُبینة واضحة. 

: الحصاد؛ قالنه واضح في وقت الإتیان وهو یوم إضح في إتیان الحق، وأقول أ�ضًا: واضحة، �قول: فإنه وا

 حقه.  لاحتماله النصف أو أقل أو أكثر، آتوا ؛مجمل في مقدار الحق

 المقدم: هذا ثلاثة أحوال. 

 لكن ما یُدرى ما الحق، لكنه بُیّن.. 

 المقدم: في مواضع أخرى. 

ها تحتمل لأن ؛لالباء فیها إجما :في الأحادیث في السنة �ما هنا، الآن مفردات الآ�ة ما فیها إجمال اللهم إذا قلنا

سوح أكثر من معنى. مع وضوح ألفاظها، المقدار مقدار الممسوح �ما أن مقدار الحق مجمل، أ�ضًا مقدار المم

 -معلیه الصلاة والسلا -لكن مع بیانه ،مجمل، ومن هنا یتبین صحة �لام ابن حجر، �عني الآ�ة فیها إجمال

 جمل. مالآ�ة  وهذا القائل لو علم معنى الإجمال لما قال لفظیرتفع هذا الإجمال، وأما التحامل الذي ذ�ره العیني: 

 المقدم: فیه قسوة. 
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نة لا واضح، مفردات الآیتین واضحة بیّ  -رحمه الله تعالى- فیه تحامل بلا شك، والتنظیر �ما ذ�ره الشنقیطي =

لز�اة اوح، وفي آ�ة تحتاج إلى بیان، لكن مع التر�یب یتبین الإجمال في المقدار، في آ�ة المسح مقدار الممس

یها مقدار الحق المطلوب، ثم قال العیني: مطا�قة الحدیث للترجمة، في قوله: ثم مسح رأسه �عني الترجمة ف

م رأسه ثم مسح رأسه بید�ه فأقبل بهما وأدبر بدأ �مقد«الاستیعاب، ترجمة �اب مسح الرأس �له، والحدیث فیه: 

عض �، �عني لو المسألة مسألة »ثم ردهما إلى المكان الذي بدأ منه ثم غسل رجلیه ،حتى ذهب بهما إلى قفاه

نه قال أن ز�د بالرأس �كفي واحدة ولا �غسل بید�ه و�بدأ من الناصیة إلى القفا ثم یرد، فالمطا�قة ظاهرة، عبد الله 

عد هذا من طر�ق له رجل �قول ابن حجر: هو عمرو بن أبي حسن، �ما سماه المصنف في الحدیث الذي �

 :وهیب بن عمرو عن عمرو بن �حیى �قول: في الحدیث الذي �اب غسل الرجلین إلى الكعبین �عد هذا قال

 حدثنا وهیب عن عمرو عن أبیه قال: شهدت عمرو بن حسن سأل عبد الله بن ز�د، فالمبهم :حدثنا موسى قال

 .هنا في حدیث الباب بُیّن في الحدیث الذي یلیه

ما ئل، وأ�عني اكتفى ابن حجر بهذا البیان أو زاد، �قول ابن حجر: وقد اختلف رواة الموطأ في تعیین هذا السا 

یه أحد رواة الموطأ في روایته �عني موطأ مالك عن عمرو عن أب ،أكثرهم فأبهمه، قال معن بن عیسى القزاز

 فذ�ر الحدیث، ،و�ان من الصحا�ة ،ز�د وهو جد عمرو بن �حیى قال لعبد الله بن ،�حیى أنه سمع أ�ا حسن

ده حدثنا عمرو عن أبیه �حیى أنه سمع ج :�عني في روایته للموطأ ،وقال محمد بن الحسن الشیباني عن مالك

 مرو عنو�ذا ساقه سُحنون في المدونة، وقال الشافعي في الأمّ عن مالك عن ع ،أ�ا حسن �سأل عبد الله بن ز�د

ماعیلي ة الإسن ز�د، عمرو بن �حیى عن أبیه �حیى أنه قال لعبد الله بن ز�د، ومثله روا�أبیه أنه قال لعبد الله ب

، احدً عن أبي خلیفة عن القعنبي عن مالك عن عمرو عن أبیه قال: قلت، الآن الروا�ات تبین أن السائل لیس وا

سن الله بن ز�د أبو ح اجتمع عند عبد :أكثر من واحد، �قول ابن حجر: والذي �جمع هذا الاختلاف أن ُ�قال

ه صلى الله علی- فسألوه عن صفة وضوء النبي ،الأنصاري وابنه عمرو وابن ابنه �حیى بن عمرو بن أبي حسن

 وتولى السؤال..  ،-وسلم
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 المقدم: أحدهم. 

 نعم. 

 المقدم: هذا من �لام ابن حجر. 

ه ي وابناجتمع عن عبد الله بن ز�د أبو حسن الأنصار  :نعم، �قول ابن حجر: والذي �جمع هذا الاختلاف أن ُ�قال

وتولى  ،-صلى الله علیه وسلم- فسألوه عن صفة وضوء النبي ،عمرو وابن ابنه �حیى بن عمرو بن أبي حسن

من سأل �عني مثل ما قیل فی ،السؤال عمرو بن أبي حسن، الذي تولى السؤال هم مجموعة حضروا السؤال

ب إلى عن المذي، في قصة عليّ مع المقداد مرة یُنسب السؤال لعلي، ومرة یُنس -معلیه الصلاة والسلا -النبي

 ومرة إلى �ذا.  ،المقداد، ومرة یُنسب إلى بلال

 المقدم: الكل حضر. 

 .ل حضر أو علي أرسل ثم تأكد بنفسهالك

فحیث نُسب إلیه �ان على  ،المقصود أن القصص متشابهة، هنا �قول: وتولى السؤال عمرو بن أبي حسن 

ه حدثني عمرو بن �حیى عن أبی :الحقیقة، و�ؤ�ده روا�ة سلیمان بن بلال عند المصنف في �اب الوضوء: قال

سؤال قال: �ان عمي، �عني عمرو بن حسن �كثر الوضوء فقال لعبد الله بن ز�د: أخبرني، فذ�ره، وحیث نُسب ال

وأقر ما  ،ا، �عني سمع السؤال وسمع الجوابو�ان حاضرً  ،برلكونه �ان الأك ؛إلى أبي حسن فعلى المجاز

بن  و�ؤ�د هذا الجمع روا�ة الإسماعیلي من طر�ق وهب ،او�ان حاضرً  ،لكونه �ان الأكبر ؛اعترض فكأنه سائل

لي و ن متلك ،قلنا له �عني المجموعة قالوا له، مما یؤ�د �ونهم اتفقوا على سؤاله :�قیع عن خالد الواسطي بلفظ

 .ؤال منهم عمرو بن أبي حسنالس

وردي عن عمرو بن �حیى عن أبیه عن عمه عمرو بن أبي حسن قال: �نت ار ا روا�ة الدو�ز�د ذلك وضوحً  

 فذ�ر الحدیث، أخرجه أبو نُعیم في المستخرج، �الله أعلم. ،كثیر الوضوء فقلت لعبد الله بن ز�د
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ووقع في روا�ة مسلم عن محمد بن الصباح عن خالد الواسطي عن عمرو بن �حیى عن أبیه عن عبدالله بن   =

 ا �عني الإبهام لا ینافي التعیین. فذ�ره مبهمً  ،ز�د قال: قیل له توضأ لنا

نا  عم اللهجز�كو� ،أن ینفع �علمكم نسأل الله تبارك وتعالى ،فضیلة الشیخ ،المقدم: والآن نقف عند هذا الحد

 .إنه جواد �ر�م ،اخیرً 

فضیلة ز�ل لأتقدم في ختامها �الشكر الج ،أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام الحلقة 

رح هذا ولى شالذي ت ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 .في حلقات مقبلة ن شاء الله تعالىالحدیث، ونكمله إ

   ألقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث  
 الجامع الصحیح

 
 

 فضیلة الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 الخامسة والسبعون �عد المائة الثالثة) (الحلقة 
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 .الرحیم المقدم: �سم الله الرحمن

یكم علالسلام ف ،أما �عد ومن والاه،وعلى آله وصحبه بن عبد الله محمد  خیر خلق الله والصلاة والسلام على 

 والذي�ح �د الصر التجر  برنامجكم شرح يإلى لقاء جدید فمستمعي الكرام �كم ، أهلا ومرحبًا ورحمة الله و�ر�اته

 رح هذاشالذي یتولى  -وفقه الله- عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :فضیلة الشیخ الد�تور نستضیف فیه

  هلاً وسهلاً. أالكتاب فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ و

 .الإخوة المستمعینفي و ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

أتستطیع أن « أنه قال له رجل: -رضي الله عنه- حدیث عبد الله بن ز�د عن المقدم: لا یزال الحدیث موصولاً 

 الحدیث.  »یتوضأ... -صلى علیه وسلم- تر�ني �یف �ان رسول الله

 ن، أماوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین

 ،�عد

له في قو  سبق في الحلقة السا�قة الكلام على الترجمة على الحدیث، وتعیین المبهم أنه قال له رجل، والآن فقد 

، أن الهمزة استفهامیة للاستفهام أتستطیع »یتوضأ -صلى علیه وسلم- أتستطیع أن تر�ني �یف �ان رسول الله«

 ة إ�ايَ اءتر�ني (أن) مصدر�ة، والجملة في محل النصب على أنها مفعول تستطیع، والتقدیر هل تستطیع الإر 

فة أتستطیع فیه ملاط :یتوضأ؟ قاله العیني. ابن حجر �قول: في قوله- صلى علیه وسلم- كیف �ان رسول الله

 طفة. الطالب للشیخ، في هذا الأسلوب ملا

 لاذي �قول ثل المالذي یتحداه أو  ملاطفة �ا شیخ، �عني في ظاهرها إذا �ان �سأل �أنه مثلاً  هفی ،المقدم: لا

 تستطیع أو �ستحثه ر�ما. 

 ابن حجر �قول: فیه ملاطفة الطالب للشیخ، ابن حجر �قرر هذا، وغیره أ�ضًا قرر هذا، لكن إذا ساغ هذا

مع �عد العهد، یُتصور منه عدم  االاستطاعة، �عني �مكن أن �كون نسی� �النسبة لمن یُتصور منه عدم 

لك، ذ�قرائن تدل على  ت�عني هي في الأصل فیها ملاطفة إذا اقترن ... منيء الاستطاعة، نعم الكلمة فیها ش

 من تقدمة �لام قبل هذا أو الحال حال السائل. 

 المقدم: قرب السائل من المسئول. 

مكن أن من المودة الزائدة �مكن أن �قول له هذا، ولا � يءمن الإدلال وش يءا ش�صیر بینهم هأننعم، المقصود 

 ُ�قال لشیخ: �ا شیخ أتستطیع أن تجیب على هذا السؤال؟ 

 یبدر في الذهن. أن المقدم: هذا غر�ب 

 ر�ك؟  �اعتبار أنه قد لا �ستطیع، لكن ماذا عن قول بني إسرائیل: هل �ستطیع ،هذا �النسبة للمخلوق قد �سوغ
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 المقدم: غا�ة في البشاعة.  =

فة الذي لا یُتصور منه العجز �حال من الأحوال، وهنا هل تستطیع أو أتستطیع، ابن حجر �قرر أن فیه ملاط

ل أنت جز عن بیان �یفیة الوضوء، �عني هما �قابل الع�كون السؤال عن الاستطاعة لا فی �اعتبار أنه قدم، قد

 ون هذهأو یؤجل إلى ما �عد؟ �مكن أن تك ،الآن مستعد مثل ما �قولون: عندك من الراحة لقبول مثل هذا السؤال

بل عة التي تقالیست الاستطا ؟مقدمة فیكون فیها ملاطفة، �عني ظرفك �سعف أو نؤجل هذا السؤال إلى ما �عد

م عن ستفهاأبلغ في التعلیم وسبب الا ؛من عدم الملاطفة، و�أنه أراد أن یر�ه �الفعل لیكون  يءالعجز التي فیها ش

 نه... إلبعد العهد، لكن قلنا  ؛حتمال أن �كون الشیخ نسي ذلكاالاستطاعة ما قام عنده من 

 أرنا �یف؟ مباشرة.  :المقدم: لذلك لم �قل

ا مم يءأن �كون فیها شوتحتمل أ�ضًا  ،ن فیها ملاطفةشك أنها مقدمة تحتمل أن �كو  هنعم، هذا �عني ما فی

 عجز على ما تقدم. �قابل ال

 ل علیها علیه أن �سأل إذا أشكبل المسلم عمومً  ؟: فیه سؤال المتعلم ممن لد�ه علم، المتعلمقال ابن الملقن

اء جعلى ما  -جلّ وعلا- ، والمسلم مأمور أن �عبد الله»السؤال لعيّ شفاء ا«، وجاء في الحدیث الصحیح: يءش

لا و ، و�ثیر من المسلمین مع الأسف الشدید یتعبد العقود على جهل، -علیه الصلاة والسلام -وعن رسولهعنه 

 . ..تحدثه نفسه أن �سأل عن أهم العبادات، لكن إذا أراد أن یدخل في مشروع تجاري 

 المقدم: فصّل ودقق ونظر. 

الحج و و�یف المخارج، وأما �النسبة لعباداته �الصلاة  ،أخذ مدة طو�لة یبحث عن الجدوى، و�یف المداخل ،نعم

هذه  ا یبطللأنه قد یرتكب م ؛والصیام والز�اة وغیرها من أر�ان الإسلام تجده على العادة، ولا شك أن هذا تفر�ط

 .العبادة وهو جاهل، على المسلم أن �سأل عما �خفى علیه

توضأ هذه جملة في محل النصب على أنها خبر �ان، �یف ییتوضأ،  -صلى علیه وسلم- �ان رسول الله�یف  

، یتوضأ حالاً  :یتوضأ، و�جوز أن تكون تامة، تكون �ان تامة، و�كون قوله -صلى علیه وسلم- كان رسول الله

الأصل صل أو تم مقول القول و قال: عبد الله بن ز�د المسئول: نعم، والأصل في مقول القول أنه جملة، فكیف ح

ي عاد فلأن المقرر عند أهل العلم أن السؤال مُ  ؛التقدیر نعم أستطیع أن أُر�ك ؟فیه أن �كون جملة �كلمة نعم

 ،ؤالالجواب، حقیقة أو تقدیرًا، منهم من �عید السؤال حقیقة، ومنهم من �قتصر على الجواب مع استصحاب الس

 ، ثم قال المجیب �جوز، �عني �جوز.. سؤال مفصل عن قضیة�عني إذا جاء 

 . تالمقدم: هذا الذي سأل

 .المسئول عنه، وهنا �قدر نعم أستطیع أن أُر�ك
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في  في روا�ة وهب في الباب الذي �عده فدعا بتور من ماء، الحدیث الذي یلیه :، قال ابن حجر»فدعا �ماء« 

ر ، والتو -صلي الله علیه وسلم -وضوء النبيفدعا بتور من ماء فتوضأ لهم �اب غسل الرجلین إلى الكعبین، 

لطست، قال الداوُودي: قدح، وقال الجوهري: إناء ُ�شرب منه، وقیل: هو الطست، وقیل: �شبه ا ،�مثناة مفتوحة

وقیل: هو مثل القدر �كون من صُفر أو حجارة، في روا�ة عبد العز�ز بن أبي سلمة عند المصنف في �اب 

وقد  و�سكان الفاء، في تور من صُفر �ضم المهملة، فأخرحنا له ماءً  :الغسل في المخضب، في أول هذا الحدیث

 نه سُميإ :الآن، قیل انه سُمي بذلك وما زال �سمى صُفرً إ :تُكسر، صنف �عني ضرب من حدید النحاس، قیل

 �حتمل والذهب أصفر، و�سمى أ�ضًا الشبه �فتح المعجمة والموحدة، والتور المذ�ور ،لكونه ُ�شبه الذهب ؛بذلك

ي �ما ف -علیه الصلاة والسلام- لأن الذي توضأ منه النبي ؛أنه �كون هو الذي توضأ منه عبد الله بن ز�د

الحدیث اللاحق هو الذي �حتمل أن �كون هو الذي توضأ منه عبد الله بن ز�د إذ سُئل عن صفة الوضوء، 

 .فیكون أبلغ في حكا�ة صورة الحال على وجهها، �عني حتى الإناء هو الإناء

ه أي فصب الماء على یده، وفي �عضها على بدنه قاله الكرماني، وقال القسطلاني: ید� »فأفرغ على ید�ه« 

 وفي روا�ة الأر�عة على یده �الإفراد على إرادة الجنس، یده أو ید�ه.  ،�التثنیة

 و�مكن أن �كون هذا.  ،المقدم: �مكن أن �كون هذا

 یده أو ید�ه.  :لكن إذا قلنا

 لذي صب على نفسه، أو ید�ه صُب علیه. المقدم: یده �اعتبار أنه هو ا

، وجاء في »لا �صلي أحد�م في الثوب الواحد لیس على عاتقه منه شيء«نظیر ذلك، جاء الحدیث الصحیح: 

نفي تلإفراد ، جاء في روا�ة �الإفراد وروا�ة �التثنیة، �عني هل روا�ة ا»لیس على عاتقیه«الحدیث الصحیح أ�ضًا: 

 ید�ه،لى عأي فصب الماء  »فأفرغ على ید�ه«روا�ة التثنیة؟ ید مفرد مضاف فتعم، فیُراد بها جنس الید �ما هنا، 

 .لكنها �عیدة هذه الروا�ة، قاله الكرماني ،»على بدنه« :�عضها وفي

 .على یده �الإفراد على إرادة الجنس :وفي روا�ة الأر�عة ،�التثنیةوقال القسطلاني: ید�ه  

وا�ة ر فأفرغ وفي روا�ة موسى عن وهیب اللاحقة: فأكفأ على یده، فأكفأ بهمزتین، وفي  :�قول ابن حجر: قوله 

ء �فأ الإنا :�قال ىفأ �فتح الكاف، وهما لغتان �معنً فك :سلیمان بن حرب في �اب مسح الرأس مرة عن وهیب

أكفأته جهه، و و وأكفأه إذا أماله، وقال الكسائي: �فأت الإناء �ببته، وأكفأته أملته، �فأت الإناء �ببته �عني على 

 .والمراد في الموضعین إفراغ الماء من الإناء على الید �ما صرح �ه في روا�ة مالك ،أملته
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ي ستة ف »ثم«قاله العیني، وقال: وأما �لمة  ،تعقیبلل »فغسل �ه«، وفي »فأفرغ«، وفي »فدعا �ماء«والفاء في   =

 �عني ،ولیست على معناها الأصلي وهو الإمهال، �عني الفاء للتعقیب ،مواضع في الحدیث فهي �معنى الواو

 للترتیب والتعقیب،  ،مباشرة هذا العمل �عد هذا العمل مباشرة

 هنا للتراخي؟  »ثم«للترتیب لكنها مع التراخي، فهل  »ثم«و

ل، اهفي ستة مواضع في الحدیث �معنى الواو ولیست �معناها الأصلي وهو الإم »ثم«�قول العیني: وأما �لمة 

ال لما في هذه المواضع للترتیب، �عني یرد على ابن �طال، الآن ابن �ط »ثم«كذا قال ابن �طال، قال العیني: 

 جل ألامن أ ؛عنى الواو هو جردها من الترتیبعدل �معنى ثم عن معناها الحقیقي الترتیب والتعقیب إلى أنها �م

 تفید التراخي حملها على الواو. 

 المقدم: والإمهال نعم. 

رتبة مفعال ا؟ لأن هذه الأعلى التراخي والإمهال، لكن ما الذي �منع أن تكون �معنى الفاء للتعقیب والترتیب أ�ضً 

 لئلا ُ�فهم الإمهال.  ؛حقیقتهاوالواو لا تقتضي الترتیب، فكوننا نفر من حملها على 

 ... يءالمقدم: ر�ما یوقع في ش

 أوقع في معنى آخر. 

 المقدم: الاشتراك. 

م، أوقع في خلل آخر، وهو عدم الترتیب، وفي �ل من الترتیب في الوضوء وعدم الموالاة خلاف بین أهل العل

ة لثلاث لأن ثم تستعمل ؛المقصود العیني �قول: ثم في هذه المواضع للترتیب .على ما سیأتي إن شاء الله تعالى

والمراد من  والمُهلة �عني التراخي، مع أن في �ل واحد من الثلاثة خلافًا، ،: التشر�ك في الحكم، والترتیبمعانٍ 

لمة �ا، في تفسیر الترتیب هو الترتیب في الإخبار لا الترتیب في الحكم، انظر الآن دخل المذهب الفقهي هن

قال: ثل ما �ن المراد هنا الترتیب في الإخبار لا الترتیب في الحكم مإلأنه لا یري وجوب الترتیب فقال:  ؛لُغو�ة

 ثم ما صنعت أمس أعجب، �عني هل ما صنعه الیوم قبل ما صنعه أمس؟  ،بلغني ما صنعت الیوم

 المقدم: لا طبعًا. 

حسب الزمن، ��الأمس أعجب، �عني ترتیب أخبار لیس ترتیب الحوادث لا، قال: ثم أُخبرك أن الذي صنعته 

 وهذا منقول �حروفه من المغني لابن هشام، �قول ابن هشام في المغني: ثم و�قال فیها فُمّ. 

 المقدم: فُمّ! 

نعم، �إبدال الثاء �الفاء، �قولهم في جدث: جدف، �قول: ثم حرف عطف �قتضي ثلاثة أمور: التشر�ك في 

م، والترتیب والمُهلة وفي �ل منها خلاف، فأما التشر�ك فزعم الأخفش والكوفیون أنه قد یتخلف، وذلك �أن الحك
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{خلقكم من نفس واحدة  لبتة، وأما الترتیب فخالف قوم في اقتضائها إ�اه تمسكًا �قوله:أتقع زائدة فلا تكون عاطفةً 

 ، جعل الزوج قبل الخلق أو �عده؟ ثم جعل منها زوجها}

 المقدم: الزوج قبل. 

 ، وقول الشاعر:{و�دأ خلق الإنسان من طین ثم جعل نسله من سلالة من ماء مهین}قبل نعم، 

 ثم قد ساد قبل ذلك جده            إن من ساد ثم ساد أبوه

من، لأنها لا تقتضي ترتیب هنا، إنما تقتضي ترتیب إخبار لا ترتیب ز  ؛�عني �لها هذا الترتیب متخلف هنا 

نه كم، وأاب ابن هشام عن الآ�ة من خمسة أوجه، أضعفها ما ذ�ره العیني أن ثم لترتیب الإخبار لا لترتیب الحأج

�قال: بلغني ما صنعت الیوم ثم ما صنعت أمس أعجب إليّ، أي ثم أخبرك أن الذي صنعته أمس أعجب، 

ب أتي لترتیتأنها  م الفراء أنها تتخلف بدلیلوُ�راجع مغني اللبیب لمز�د من الأمثلة والإجا�ة علیها، وأما المهلة فزع

اد بها أي غسل الید المر  »ثم غسلها مرتین« .الإخبار ولا تراخي بین الإخبار�ن، �عني مثل ما جاء في المثال

 روا�ة �ذا في روا�ة مالك �إفراد الید، رفي ،فغسل یده مرتین :الجنس �ما تقدم مرتین، وفي فتح الباري قوله

ي فراد ففغسل ید�ه �التثنیة، فیحمل  الإ :وردي عند أبي نُعیمار ابن بلال عند المصنف، و�ذا للدن وهیب وسلیما

فاظ ؤلاء حروا�ة مالك على الجنس وعند مالك مرتین، وعند هؤلاء ثلاثًا،  و�ذلك خالد بن عبد الله عند مسلم، وه

مرة  �عني تنوع؟ :ظ الواحد، لماذا لا �قالقد اجتمعوا �عني على روا�ة الثلاث، فز�ادتهم مقدمة على روا�ة الحاف

 غسل مرتین ومرة غسل ثلاثًا.

 المقدم: لأن الحادث مرة. 

د نعم، قال: وقد ذ�ر مسلم من طر�ق بَهْزٍ عن وهیب أنه سمع هذا الحدیث من عمرو بن �حیى إملاءً، فتأك

لكفان هنا ا لأننا نقول: المخرج متحد، والأصل عدم التعدد، والمراد �الیدین ؛ترجیح ولا �قال ُ�حمل على واقعتین

 ؛وحمل هذا الاختلاف على اختلاف القصة هذا مسلك لبعض العلماء ،لا غیر، �عني مسألة اختلاف الروا�ات

ي خرج فوتُ  ثقة حافظ �قول: مرتین، انت الروا�ة في الصحیح، فكیف راوٍ لصیانة الحفاظ عن الخطأ لا سیما إذا �

الصحیح مع أنها مرجوحة، من �اب صیانة الصحیح، ومن �اب صیانة الرواة الحفاظ الثقات �قول: هذه قصص 

ولا  وما عداها من المرجوح �حكم علیها �أنها شاذة، ،متعددة و�عضهم لا، �حكم للراجحة �أنها هي المحفوطة

 .متحد، وهما مسلكان لأهل العلم لأن المخرج ؛مانع أن ُ�حكم على هذا النوع �أنه غیر محفوظ

 -علیه الصلاة والسلام- ي في الصحیحین المتفق علیه أن النبيتنظیر ما جاء في صلاة الكسوف ال�عني  

وفي  ،أر�ع ر�وعات :وفیه أ�ضًا ،ثلاث ر�وعات :�ل ر�عة بر�وعین هذا متفق علیه، وفي مسلم ،صلاها ر�عتین

صلى  -علیه الصلاة والسلام -وما المانع أن �كون النبي ،صة تعددتالق :خمس ر�وعات، منهم من �قول :غیره
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ومنهم من �قول: القصة حصلت مرة واحدة ولم تتعدد والمحفوظ ما في الصحیحین وما  ؟الكسوف أكثر من مرة =

عداه �كون شاذًا، وهما مسلكان معروفان لأهل العلم، منهم من �جبُن في مثل هذا، فلا �ستطیع على أن �حكم 

 روا�ة مخرجة في الصحیحین أنها مرجوحة أو شاذة.  على

�ة ا في آلأن الید تطلق و�راد بها الكف، وتطلق و�راد بها إلى المرفق �م ؛المراد �الیدین هنا الكفان لا غیر

 لوضوء،وهذا الغسل قبل ا ،الوضوء في غسل الیدین تطلق و�راد بها إلى المنكب، لكن المراد بها هنا الكف فقط

لمقید اسل في أثناء الوضوء فإلى المرافق �م جاء في الآ�ة منصوصًا علیه، ولا �حمل المطلق هنا على أما الغ

ور صفي الغسل إلى المرافق، �ما جاء في آ�ة السرقة لا ُ�حمل هذا على هذا، و�ذا �ان الوقت ُ�سعف لبیان 

 لأننا نحتاجه في مثلها.  ؛حمل المطلق على المقید

ز�ل مه �جنا الوقت عن وقت الحلقة الذي یوشك أن ینتهي الآن، والذي أتقدم في ختاالمقدم: ر�ما �طول ب

 الشكر لكم. 

ن من فیه أ�ضًا حتى ننتهي من موضوع غسل الید هذه، فیه من الأحكام: غسل الید قبل إدخالها الإناء ولو �ا

ن لكن هذا على سبیل الاستحباب، أما إذا قام م -رضي الله عنه- �ما تقدم مثله في حدیث عثمان ،غیر نوم

 النوم فإنه على سبیل الوجوب �ما بُیّن. 

 .ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ ،المقدم: أحسن الله إلیكم

ر: عبد لد�تو اأیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، شكر الله لفضیلة الشیخ  

الى الله تع �إذن نلقاكم ،ما تفضل �ه، شكرًا لكم أنتم مستمعي الكرام -وفقه الله- عبد الله الخضیر الكر�م بن

 .في اللقاء المقبل نستودعكم الله

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )والسبعون بعد المائة الثالثة السادسة(الحلقة  
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
كم مرحبًا �و هلاً ر�اته وأفالسلام علیكم ورحمة الله و� ،والصلاة والسلام على رسول الله، أما �عد ،الحمد لله
یلة م فیه فضفي هذا البرنامج الذي �سعدني أن أرحب في مطلعه �ضیفنا الدائجدید لقاء إلى  الكرام مستمعي

 خ وأهلاً الشی ، عضو هیئة �بار العلماء فمرحبًا �كم فضیلةعبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :الشیخ الد�تور
 وسهلاً. 
 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

: ه رجلأنه قال ل -رضي الله عنه-المقدم: لا یزال الكلام مستمعین الكرام عن حدیث عبد الله بن ز�د 
لى عیتوضأ، قال: نعم، فدعا �ماء فأفرغ  -صلى علیه وسلم-أتستطیع أن تر�ني �یف �ان رسول الله «

 الحدیث. »  ید�ه...
 ن، أماسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعیوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ور  ،الحمد لله رب العالمین

: ى قوله، وقفنا عل»فدعا �ماء فأفرغ على ید�ه ثم توضأ ثم غسلها مرتین«فقد مضى الكلام في قوله:  ،�عد
؛ وللكشمیهني: مضمض واستنشق، قال ابن حجر: والاستنثار �ستلزم الاستنشاق بلا »ثم تمضمض واستنشق«

ال قیب: الثلاثة �عني المضمضة والاستنشاق والاستنثار، وتعقبه العیني �قوله: عكس، وقد ذ�ر في روا�ة وه
 ستنشاق�عضهم الاستنثار �ستلزم الاستنشاق بلا عكس، قلت: لا نسلم ذلك، فقال ابن الأعرابي وابن قتیبة: الا

 من الاستنشاق.  بدلاً والاستنثار واحد، لماذا؟ لأن الاستنثار جاء 
 المقدم: في روا�ة. 

: ة وهیبلأنه عُطف علیه، لأن في روا� ؛ي روا�ة أخرى سیأتي الإشارة إلیها، و�ونه غیره في ما قرره ابن حجرف
م فدل على أنه غیره، ولذا �قول: الاستنثار �ستلزم الاستنشاق بلا عكس، �لا  »تمضمض واستنشق واستنثر«

 النفس،ابن حجر مبني على التغایر، فالاستنشاق جذب الماء إلي داخل الأنف �النفس، والاستنثار إخراجه منه �
فم �مثا�ة �عني المضمضة معروفة، �عني التي هي إدارة الماء داخل الفم ثم مجّه، فإدخال الماء إلى ال

 الاستنشاق، ومجّه �مثا�ة الاستنثار، لكن الماء في المضمضة �مكن ابتلاعه، لكن هل من مقتضى المضمضة
 مجّ الماء، هل من مسمى المضمضة مج الماء. 

 المقدم: لا لیس منه. 
 لأن في �تب اللغة تقول هذا: ومجّه، لأن المعنى �قتضیه. 

 المقدم: لو أداره وابتلعه لكان بلع. 
 ما تكون مضمضة؟ أملأنه لو �ان بلعه، تكون مضمضة 

 المقدم: لا، ما تكون مضمضة. 
 ؟ لماذا

 نه لم �مجه. المقدم: لأ 
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ي لما تدل علیه �عض �تب اللغة، الأمر الثاني من حیث المعنى، أنه ما الفائدة من المضمضة؟ تنظیف ما ف =

 الفم، و�بعد أن �طلب الشرع تنظیف الفم، و�دخال.. 
 �سوغ إدخاله.  المقدم:

على  نعم و�سوغ إدخاله إلى الجوف، �عني ینظف الفم ثم یُدخل إلى الجوف �عني الإسلام دین النظافة والحرص
ضة، ن إدخال الماء في الفم ثم تحر�كه هذه هي المضمإنظافة الباطن أكثر من نظافة الظاهر، و�عضهم �قول: 

 .زائد على ذلك روالمج قد
ضة، نأتي إلى الاستنشاق والاستنثار، فالاستنشاق جذب الماء �النفس مثل إدخال الماء إلى الفم في المضم 

اق الاستنشمبني على التغایر فوالاستنثار إخراج الماء �النفس من الأنف مثل المج، �مثا�ة المج، �لام ابن حجر 
تلزم النفس، لكن ابن حجر �قول: الاستنثار �سوالاستنثار إخراجه منه � ،جذب الماء إلى داخل الأنف �النفس

ها �عني مثل ما قلنا في المضمضة هل من لازم هل من لازم الاستنشاق الاستنثار؟الاستنشاق بلا عكس، لكن 
ل ابن حجر: المج؟ لأن عندنا ما جاء التنصیص على المج في النص، لكن جاء التنصیص على الاستنثار فیقو 

هو  ، نعمما دخل أصلاً  لأنه �یف �خرج ماءً  ؛و إخراج الماء من الأنف الاستنشاقي هذمن لازم الاستنثار ال
 الاستنشاق الاستنثار؟ مثل ما قلنا في المضمضة والمج؟ لازمه، لكن العكس هل من لازم 
 المقدم: على �لام ابن حجر لا. 

نزل إلى الجوف من دون و� ،�قول: بلا عكس، لكن هل �مكن أن ُ�صعد الماء مع الأنف و�رتقي إلى الدماغ
 لأن الأنف منفذ.  ؛استنثار

 لكنه سیبقى الأمر فیه ضرر.  ،المقدم: هو سیوصله إلى جوفه
 ؛تةه النك�ضره، إذا لم �ستنثر ولذلك نُصّ علیه �خلاف المج لم یُنص علیه، لهذ يءأحیانا �مكن أن یرتقي إلى ش

 لأنه لو استنشق بدون استنثار تضرر �الماء. 
 المقدم: ولذلك ما في روا�ة من الروا�ات ذُكر فیها المج. 

ما ذُكر، لكن هل هو من مقتضى المضمضة التي هي من خلال المادة المضمضة والخضخضة و�ذا هي 
ى مجرد تحر�ك الماء، مقتضى المادة هذا، لكن هل من مسماها المج �ما في �عض �تب اللغة، ومن حیث المعن

، ع الماءلى التطهیر الظاهر والباطن، فلا یتصور أن الشرع �أمر بتنظیف الفم ثم یُبتلن الشرع یتشوف إإ :قلنا
 .وقل مثل هذا في الاستنشاق والاستنثار

ثلاثًا زاده وهیب �عد ذلك، �عني في روایته: بثلاث غرفات، قال ابن حجر: واستُدل �ه على استحباب الجمع  
مضمض واستنشق من «ة خالد بن عبدالله الآتیة �عد قلیل: �والاستنشاق من �ل غرفة، وفي روا بین المضمضة

�عني صر�ح في الجمع بین المضمضة والاستنشاق �كف واحدة، وهو صر�ح في  »كف واحد فعل ذلك ثلاثًا
وز�ع بلا تسو�ة، لأنها لیست صر�حة، فإنه �طرقها احتمال الت ؛الجمع �ل مرة �خلاف روا�ة وهیب بثلاث غرفات

�عني ثلاث غرفات �طرقها احتمال التوز�ع بلا تسو�ة، قد �كون غرفة من هذه الثلاث مضمضة فقط، وغرفة 
، وروا�ة خالد بن عبد  »بثلاث غرفات«لأنه ماذا �قول وهیب في روایته؟  ؛ثانیة استنشاق، ومضمضة واستنشاق
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 ،من روا�ة وهیب، فإنه �طرقها احتمال التوز�ع بلا تسو�ة�عني هذه أصرح  »من �ف واحدة فعل ذلك ثلاثًا«الله: 
كما نبه علیه ابن دقیق العید ووقع في روا�ة سلیمان بن بلال عند المصنف في �اب الوضوء من التور: 

لأن  ؛، واستُدل بها على الجمع �غرفة واحدة وفیه نظر»فمضمض واستنثر ثلاث مرات من غرفة واحدة«
 ،ي الصور المحتمِلة أنها �ست غرفات، یتمضمض من غرفة و�ستنشق من غرفةالمضمضة والاستنشاق �عن

�عني ست غرفات هذا احتمال، و�حتمل أن یتمضمض �غرفة ثلاث مرات، و�ستنشق ثلاث مرات �غرفة واحدة 
 كون الغرفات... تف

 ن. یالمقدم: ثنت
م تمضمض واستنشق �غرفة ثنتین، و�حتمل أن �كون تمضمض واستنشق �غرفة ثم تمضمض واستنشق �غرفة ث

�كون بثلاث غرفات، وهذه أقوى الصور وعلیها تدل أكثر الروا�ات، صورة أ�ضًا أن �كون تمضمض واستنشق 
ثلاثا ثلاثًا �كف واحدة، �قول: وقع في روا�ة سلیمان بن بلال عند المصنف في �اب الوضوء من التور: 

نا وفیه نظر، لما أشر  ،بها على الجمع �غرفة واحدة ، واستُدل»فمضمض واستنشق ثلاث مرات من غرفة واحدة«
ة إلیه من اتحاد المخرج فتُقدم الز�ادة، �عني تمضمض واستنثر ثلاث مرات من غرفة واحدة �عني لكل مضمض

 .فیكون ثلاث غرفات فتتحد الروا�ات ،واستنثار
لد بن ، خارةلم من روا�ة خالد المذ�و ، ولمسمن اتحاد المخرج فتُقدم الز�ادة لأن ما أشرنا إلیه ؛قال: وفیه نظر 

 لكونه عُطف ؛فاستُدل �ه على تقد�م المضمضة على الاستنشاق »ثم أدخل یده فاستخرجها فمضمض«عبد الله: 
 �الفاء التعقیبیة وفیه �حث، �عني �حتمل تقد�م الاستنشاق؟  

  المقدم: على هذا الكلام نعم.
 كیف؟ 

 المقدم: وفیه �حث. 
لأنه �حتمل أن �كون الفاء تعطف جمل لا تعطف أفراد، قال النووي في شرحه على  ؛�عد فیه �حث �عني من

 صحیح مسلم: في هذا الحدیث دلالة ظاهرة للمذهب الصحیح المختار، أن السنة في المضمضة والاستنشاق أن
 �كون بثلاث غرفات، یتمضمض و�ستنشق من.. 

 المقدم: من �ف واحدة. 
 �الله أعلم.  ،منا إ�ضاح هذه المسألة والخلاف فیها في الباب الأولنعم من �ف واحدة، وقد قد

هیر، فیه حجة للمذهب المختار الذي علیه الجما »فمضمض واستنشق واستنثر«قال: وقوله في الروا�ة الثانیة: 
یر ه�عني الروا�ة التي في ذ�ر الثلاثة مضمض واستنشق واستنثر؛ فیه حجة للمذهب المختار الذي علیه الجما

ى واحد، ا �معنمن أهل اللغة وغیرهم أن الاستنثار غیر الاستنشاق، خلافًا لما قاله ابن الأعرابي وابن قتیبة: أنهم
 �الله أعلم.  ،وقد تقدم في الباب الأول إ�ضاحه
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قال  النووي �قول في الباب الأول أحال على الباب الأول المحال إلیه: ،وقال في الباب الأول المحال إلیه =

أي صفة وصل الماء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق، �عني �شمل ما إذا أخذ  ىابنا: وعلأصح
 �عني لو أخذ ملعقة وأدخلها في فمه.  ،�كفه أو اغترف �إناء

 المقدم: ساغ وجاز، أجزأ. 
، �عني نعم، �قول: قال أصحابنا: وعلى أي صفة وصل الماء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق

 لو اغترف ملعقة بدل الكف. 
 ه. ئالمقدم: �جز 

هذا على �لام النووي، وفي مما �متص الماء �الإسفنج مثلاً وعصره في فمه �حصل  ئًانعم، أو أدخل شی
یتمضمض من �ل غرفة واحدة ثم �ستنشق  ،خمسة أوجه: الأول: یتمضمض و�ستنشق بثلاث غرفات الأفضل

تاج كن �حل ،منها، والوجه الثاني: �جمع بینهما �غرفة واحدة یتمضمض منها ثلاثًا ثم �ستنشق منها، �غرفة واحدة
 إلى ید �بیرة. 

 المقدم: حتى تفي. 
شق ثم تفي نعم، والوجه الثالث: �جمع أ�ضًا �غرفة ولكن یتمضمض منها ثم �ستنشق ثم یتمضمض ثم �ستن

 یتمضمض ثم �ستنشق. 
 ؟الفرق بینهما ماالمقدم: 

 والوجه الثاني: �جمع بینهما �غرفة واحدة یتمضمض منها ثلاثًا ثم �ستنشق منها. 
 المقدم: �عني یبدأ �المضمضة ثم �عقب. 

 .نعم یتمضمض ثم �ستنشق
ق ثم یتمضمض ثم والوجه الثالث: �جمع �غرفة ولكن یتمضمض منها ثم �ستنشق ثم یتمضمض ثم �ستنش 

 �ستنشق، الفرق بینهما... 
 المقدم: ظاهر.

ضمض نه یتموأما �النسبة للوجه الثالث فإ ،ثم یوالي بین الاستنشاق ،أنه یوالي بین المضمضة في الصورة الثانیة
 .ثم یتمضمض ثم �ستنشق إلى آخره ،ثم �ستنشق

امس: ثلاثًا ثم �ستنشق من الأخرى ثلاثًا، والخوالوجه الرا�ع: �فصل بینهما �غرفتین فیتمضمض من إحداهما 
و�ه جاءت  ،والصحیح الوجه الأول ث غرفات ثم �ستنشق بثلاث غرفات؛�فصل �ست غرفات یتمضمض بثلا

 الأحادیث الصحیحة في البخاري ومسلم. 
ه �یتم  أنفه �عني لو أخذ الماء �الآلة التي ُ�ستعمل فیها العلاج قطرة الأنف مثلاً أخذ فیها ماء وأدخله في

 ن هذا مثل ما لو أخذ ملعقة ودخل الماء في فمه؟ إ :الاستنشاق بدل من أن �ستنشق �كفه؟ هل نقول
  المقدم: �حصل المقصود في هذا.
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 .نعم لأنه قال: على أي وجه أو على أي صفة وصل الماء إلى الفم والأنف حصلت المضمضة والاستنشاق
 و�ه جاءت الأحادیث الصحیحة في البخاري ومسلم وغیرهما.  ،والصحیح الوجه الأول

 المقدم: وهو أن �أخذ �كف واحدة. 
�عني الفصل بین المضمضة  ،وأما حدیث الفصل فضعیف �ستنشق ثم �أخذ �ف ثانیة وثالثة؛یتمضمض و 

 كتاب؛ذ�ور في الالله بن ز�د الم فیتعین المصیر إلى الجمع بثلاث غرفات، �ما ذ�رنا لحدیث عبد ،والاستنشاق
واتفقوا على أن المضمضة على �ل قول مقدمة على الاستنشاق وعلى �ل صفة، وهل هو تقد�م استحباب أو 

 تقدم المضمضة على الاستنشاق هل هو تقد�م استحباب أو اشتراط؟  ؟اشتراط
  المقدم: استحباب.

و�ن ة العضأو هما �مثا� ،یمنى على الیسرى فیكون تقد�م الفم �تقد�م الید ال ،عني هل هما �مثا�ة العضو الواحد�
هذا مقصوده، وهل هو تقد�م استحباب أو اشتراط؟ فیه وجهان أظهرهما اشتراط، لاختلاف  ؟فیُرتب بینهما

 .هذا �لام النووي �الله أعلم. العضو�ن، والثاني استحباب �تقد�م الیمنى على الیسرى، 
لیسرى ن في حیز الوجه فسواء بدأنا �جهة الوجه الیمنى أو الكن على القول على أنهما جزء من الوجه وداخلا 

أو أعلاه أو أسفله �حصل بذلك غسل الوجه، لكن الملاحظ من حیث سیاق النصوص �لها تقد�م المضمضة 
و لمن الفم، لكن  يءیرتد إلى الماء الباقي في الكف شعلى الاستنشاق لماذا؟ لأن المضمضة لا یُتصور أن 

من الأنف إلى هذا الماء ثم یتمضمض فیه هذا بلا شك أنه  يءاحتمال أن یرتد شفضة استنشق قبل المضم
 .خلاف المقصود

هما سنتان في الوضوء فرضان في الغسل و�ه  -في حكم المضمضة والاستنشاق-�قول العیني: في حكمهما  
ل �تحت «دونه في هذا المقام: ور و� ،لكنه ضعیف ،وجاء فیه حدیث ،لأن الغسل �جب الاحتیاط له ؛قال الثوري 
 ، والأنف..  »شعرة جنا�ة

 . المقدم: فیه شعر
 فیلزم الاستنشاق.  ،فیه شعر

 المقدم: على �لام العیني فیكون بذلك فرضًا. 
عي: و�ه قال الثوري، وقال الشاف ،ولا ُ�حتج �ه. هما سنتان في الوضوء فرضان في الغسل ،لكن الحدیث ضعیف

بن  واحد، وحكاه ابن المنذر عن الحسن البصري والزهري وقتادة والحكم ور�یعة و�حیى سنتان فیهما، حكمهما
 وهو روا�ة عن عطاء وأحمد.  ،سعید الأنصاري ومالك والأوزاعي واللیث

 المقدم: هذا القول �أنهما سنة. 
وروا�ة عن �سنتهما فیهما، المضمضة سنة في الوضوء والغسل والاستنشاق سنة في الوضوء والغسل أ�ضًا، 

عطاء وأحمد، وعنه: أنهما واجبتان فیهما، وعنه �عني عن أحمد، وهو مذهب ابن أبي لیلى وحماد و�سحاق، 
وهو  ،والمذهب الرا�ع: أن الاستنشاق واجب في الوضوء والغسل دون المضمضة، و�ه قال أبو ثور وأبو عبید

، هذا »ا�الغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائمً « المبالغة في الاستنشاق،�روا�ة عن أحمد، �عني جاء فیه الأمر 
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  »�الغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائما«یدل على الاهتمام �الاستنشاق، فیدل على أنه آكد من المضمضة،  =

 لأن الأنف.. 
 ...المقدم: مظنة 

ي المبالغة فكن ماذا عن فهو منفذ إلى الجوف، ل ،منفذ إلى الجوف، بدلیل أن �عض المرضى ُ�غذى من الأنف
 الوضوء؟

 المقدم: في الاستنشاق. 
لمضمضة م في الا، انتهینا من الاستنشاق؛ لا تجوز المبالغة، هو یُبالغ فیه إلا �النسبة للصائم، فهل یبالغ الصائ

 ؟ �الاستنشاقأو لا یبالَغ 
 المقدم: الذي ورد فیه النهي الأمر �المبالغة في الاستنشاق فقط. 

 ل یبالغ في المضمضة. في الاستنشاق، لكن ه
 المقدم: لم �أتِ في الأصل فیها أمر �المبالغة. 

من  اولا تشكل علیه، لكن �ثیرً  ،و�ل الناس �عرفها و�ستوعبها ،ا من الناس المضمضة سهلةلأن �ثیرً لماذا؟ 
 الناس یدخل الماء إلى أدني الأنف. 
 المقدم: نعم ر�ما �مسح أنفه فقط. 

، لأنه یتأذى �إدخاله إلى الخیشوم، مع أن الشیطان یبیت على خیشومه ؛الأنف نعم، یدخل الماء إلى أدنى
ل یبالَغ فیها؟ وه :لأن الشیطان یبیت على خیشومه، نأتي إلى المضمضة هل نقول ؛فالمطلوب المبالغة فیه

لجوف، اإلى یُنهى الصائم عن المبالغة في المضمضة �ما نُهي عن المبالغة في الاستنشاق؟ الفم منفذ �الإجماع 
 ظاهر هذا فهو أولى �المحافظة على.. 

 المقدم: عدم المبالغة فیه. 
لفم الأن  ؛نهي الصائم عن المبالغة في المضمضة من �اب أولى :على عدم المبالغة فیه �الأنف، فإما أن �قال

ثر یه أكم یُتحكم فهو المنفذ الأصلي، أو �قال: �ختص النهي عن المبالغة للصائم في الاستنشاق لماذا؟ لأن الف
 . يءمن التحكم في الأنف، �مكن أن یبالغ في المضمضة ولا یذهب ش

 المقدم: فالتحكم أسهل. 
 .نعم، على �ل حال هما احتمالان

وا�ة ر المذهب الرا�ع أن الاستنشاق واجب في الوضوء والغسل دون المضمضة، و�ه قال أبو ثور وأبو عبید وهو  
 .»ثلاثًاثم غسل یده «عن أحمد، قال: 

قال ابن حجر: لم تختلف الروا�ات في ذلك، والوجه في الأصل ما تحصل �ه المواجهة وسبق تحدیده، في  
ف في حلقات سبقت، وأنه من منابت شعر الرأس إلى الذقن طولاً ومن الأذن إلى الأذن عرضًا �ما تقدم، والخلا

 .دخول المضمضة والاستنشاق فیه على ما تقدم
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 لنا غسلقإذ لو لم ُ�كرَر لاحتمل أن �كون لكل ید مرة، �عني إذا  ؛بتكر�ر مرتین »رتین مرتینثم غسل ید�ه م« 
 توضأ -مصلى الله علیه وسل-لكن إذا قیل: مرتین مرتین، النبي  ،یده مرتین معناه أن الیمنى مرة والیسرى مرة

 ة، فلابد من التكرار. مرة مرة، ما ُ�قال توضأ مرة، إنما �قال: توضأ مرة مرة، �عني لكل عضو مر 
 المقدم: حتى ُ�فهم. 

ر توضأ مرة احتمال أن �كون في عمره توضأ مرة، ولا �ر  :حتى ُ�عرف أنه غسل �ل عضو مرة واحدة، لو قلنا
كر�ر بت  »ثم غسل مرتین مرتین«الوضوء مرة ثانیة، قد �فهم �عض الناس هذا، لكن لابد من أن �قال مرة مرة، 

ا ُ�رر ة، فلمر لاحتمل أن �كون لكل ید مرة، لما عُرف في مقابلة الجمع �الجمع ومثله التثنیإذ لو لم ُ�كر  ؛مرتین
قال ابن حجر: ولم تختلف الروا�ات عن عمرو بن �حیى في غسل الید  .مرتین عرفنا أن غسل �ل ید مرتین

ه صلى الله علی -بيأنه رأى الن«لكن في روا�ة مسلم من طر�ق حبان بن واسع عن عبد الله بن ز�د:  ،مرتین
 لكون مخرج ؛، فیحمل على أنه وضوء آخر»و�ده الیمنى ثلاثًا ثم الأخرى ثلاثًا«، وفیه:  »توضأ.. -وسلم

 الحدیثین غیر متحد، واضح؟ 
 المقدم: نعم. 

تختلف الروا�ات عن عمرو بن �حیى في غسل الید مرتین، �عني في حدیث الباب؛ لكن في روا�ة مسلم من 
 و�ده«وفیه:  ،»توضأ.. -صلى الله علیه وسلم-أنه رأى النبي «طر�ق حبان بن واسع عن عبد الله بن ز�د: 

حدیثین لكون مخرج ال ؛وضوء آخر فیحمل على أنه  »ثم الأخرى ثلاثًا«، �عني غسل یده الیمنى ثلاثًا، »الیمنى
 غیر متحد. 

 المقدم: والوضوء متكرر. 
 نعم. 

مكم عن ث و�لاالمقدم: لعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ �اعتبار انتهاء وقت هذه الحلقة، ونُتم الحدی
 .هذا الحدیث في حلقة مقبلة �إذن الله تعالى

فضیلة ز�ل لأتقدم في ختامها �الشكر الج ،ختام الحلقة أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى 
ه شكر �تفضل  عضو هیئة �بار العلماء على ما -وفقه الله-الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .الله له ولكم، ونلقاكم �إذن الله تعالى في حلقة مقبلة
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .ومن والاهوعلى آله وصحبه  بن عبد الله ، محمدخیر خلق اللهوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله
ح شر في ید للقاء الجدهذا ا مستمعي الكرام إلى�كم وأهلاً ومرحبًا   ،الله و�ر�اتهورحمة لسلام علیكم فا ،أما �عد

 لجامع الصحیح.لأحادیث االتجر�د الصحیح 
 -لماءر الععضو هیئة �با عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، :الشیخ الد�تور والذي نرحب في مطلعه �فضیلة

 .وأهلاً وسهلاً  ،فضیلة الشیخ�كم فمرحبًا  -وفقه الله
 خوة المستمعین.لإوفي ا ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 :رجل أنه قال له -رضي الله عنه-الكرام عن حدیث عبد الله بن ز�د  لا یزال الكلام مستمعيالمقدم: 

 الحدیث.  »  یتوضأ، قال: نعم، فدعا �ماء.. -صلى الله علیه وسلم-أتستطیع أن تر�ني �یف �ان رسول الله «
 ن، أماوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین

بدأ؟ ن أین تم، وفي �لام العیني في الید »ثم غسل ید�ه مرتین مرتین«�عد: في الحلقة السا�قة وصلنا إلى قوله: 
 �قول: فإن قلت: هل هذا الغسل من أول الأصا�ع أو �غسل ذراعیه؟ 

 یه. المقدم: من مرفق
ل دم، فهلأنه في الحدیث غسل الیدین في أول الأمر قبل غسل الوجه، والمراد �الید في أول الحدیث الكف �ما تق

 .راعینوُ�كتفى �غسل الذ ،�عاد غسل الكف من أطراف الأصا�ع إلى المرافق أو ُ�كتفى �ما تقدم من غسل الكفین
 سل ذراعیه؟ قلت: ذُكر في الأصل غسل ذراعیه لا�قول العیني: فإن قلت: هل هذا من أول الأصا�ع أو �غ 

 . »غسل ذراعیه«لأن في �عض الروا�ات:  ؛غیر
  المقدم: ولم �قل ید�ه.

أن  لتقدم غسل الیدین إلى الرسغ مرة، وفي الذخیرة: الأصح عندي ؛نعم، ذُكر في الأصل غسل ذراعیه لا غیر
عم فلا ینوب عن فرض الوضوء، ن ،لأن الأول �ان سنة افتتاح الوضوء ؛ُ�عید غسل الیدین ظاهرهما و�اطنهما

فرض من فرائض الوضوء غسل الیدین،  �عني ،الأول سنة غسل الیدین قبل الوجه سنة فلا ینوب عن الفرض
 .والید تشمل من أطراف الأصا�ع إلى المناكب، لكن جاءت نصوص الكتاب والسنة على التحدید �المرافق

لي: �ة الأصیقال القسطلاني: �التثنیة مع فتح المیم و�سر الفاء مَرفِق �ـ (مَجلِس)، وفي روا »ینإلى المرفق« 
فراد رفق �الأأو إلى المِ  »إلى المَرفِق«�كسر المیم وفتح الفاء عكسها �ـ(مِنبر)، وفي روا�ة المستملي والحموي: 

 �ش؟ تكاء، �عني تتكأ على إتفق �ه في الالأنه یُر  ؛وسُمي �ه ،وهو مفصل الذراع والعضد ،على إرادة الجنس
 المقدم: على المرفق.

على المرفق، و�دخل المرفق في غسل الیدین في قول جمهور العلماء، إلى المرافق هل تدخل أو لا تدخل؟ 
وله لأن إلى في ق ؛المرافق في غسل الیدین یدخل المرفق في غسل الید في قول جمهور العلماء خلافًا لزُفر

 لأن إلى..  ؛، �معنى (مع) �الحدیث]٦{إِلَى الْمَرَافِقِ}[المائدة:تعالى: 
 المقدم: �معنى مع. 



 
 
 
 
 

٣  
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تِكُمْ ىٰ قُ {وََ�زِدْكُمْ قُوَّةً إِلَ وأید�كم إلى المرافق، في قوله تعالى �معنى مع �الحدیث، �قوله تعالى:  =  }  وَّ

، أي مع أموالهم، �قول ابن ]٢رة النساء إِلَىٰ أَمْوَالِكُمْ} [سو {وَلاَ تَأْكُلُوا أَمْوَالَهُمْ  ، أي مع قوتكم؛ ]٥٢[سورة هود 
ل دود دخوقد تكون �معنى مع، قال المبرد: إذا �ان الحد من جنس المح ى) للغا�ة، قلنا:قدامة: وقولهم: إن (إل

 :هتقدیر  ،فیه �قولهم: �عت هذا الثوب من هذا الطرف إلى هذا الطرف، وفي القسطلاني: أو متعلقة �محذوف
 قَ ن �ذلك لم یبوأید�كم مضافة إلى المرافق، �عني المحذوف �صح أن یتعدى بـ(إلى)، قال البیضاوي: ولو �ا

دم ؤ�د عأو ی ،لأن مطلق الید �شتمل علیها، الآن هو یؤ�د دخول المرافق ؛معنى للتحدید، ولا لذ�ره مز�د فائدة
 دخول المرافق؟ 

  المقدم: یؤ�د دخولها.
 لماذا؟  ،یؤ�د دخول المرافق

 المقدم: لأن التحدید هنا له معنى. 
 ین؟ أ

 . ...ولهذا  ،المقدم: �ونه حدد فلهذا معنى
 لكن لو لم �حدد، وجوهكم وأید�كم. 

 المقدم: لكان إلى الكتف. 
نها لأ ؛إما إلى المنكب أو إلى الرسغ أو تبقى مجملة، لكن إذا أُطلقت من دون تقیید تشمل الید إلى المنكب

 تستوعب.. 
 المقدم: الید �لها. 

ة الغا� لكن هل دخول ما �عد ،لأن اللفظ المطلق �ساوي الجمیع، لكن إذا قُید �ما دونه �ما هنا �خرج ما عداه 
 �حتاج إلى مرجح؟  أم ،فیها قطعي

 المقدم: �حتاج إلى مرجح هنا، یبدو �الله أعلم. 
قد لا و لأنها قد تدخل  ؛معنا نص إلا الآ�ة لبقي اللفظ مجملاً  نعم، نحتاج إلى مرجح خارجي، �عني لو لم �كن

 .تدخل
ن خارج علم مو�نما �ُ  ،فلا دلالة لها علیه ،وأما دخولها في الحكم أو خروجها منه ،إلى تفید الغا�ة مطلقًا :وقیل

كون أن ت : �حتملهو�أن الأیدي متناولة لها فحُكِم بدخولها احتیاطًا، وقال إسحاق بن راهو� ،ولم �كن في الآ�ة
دیث �معنى الغا�ة و�معنى مع، فبینت السنة أنها �معنى مع، قال ابن حجر: ففي الدارقطني �إسناد حسن من ح

كان «عن جابر قال: ، وفیه »فغسل ید�ه إلى المرفقین حتى مس أطراف العضدین«عثمان في صفة الوضوء: 
 الطبرانيلكن إسناده ضعیف، وفي البزار و  ،»إذا توضأ أدار الماء على مرفقیه -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

، وفي الطحاوي والطبراني من »وغسل ذراعیه حتى جاوز المرفق«من حدیث وائل بن حُجر في صفة الوضوء: 
وي فهذه الأحادیث �ق »راعیه حتى �سیل الماء على مرفقیهثم غسل ذ«ا حدیث ثعلبة بن عباد عن أبیه مرفوعً 

 .�عضها �عضا
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ر�رة �قول شیخنا ابن �از في تعلیقه على الفتح: وأصح من هذه الأحادیث ما رواه مسلم في الصحیح عن أبي ه 
إلى أن قال:  »ثم غسل ید�ه حتى أشرع في العضد«قال فیه:  -صلى الله علیه وسلم-في صفة وضوء النبي 

، فهذا الحدیث صحیح صر�ح في إدخال الكعبین والمرفقین في »م  غسل رجلیه حتى أشرع في الساقث«
 لى هذاالمغسول، و�قول الإمام الشافعي في (الأم): لا أعلم مخالفًا في إ�جاب دخول المرفقین في الوضوء، فع

 لأنه ؛اثبت ذلك عن مالك صر�حً فـ(زُفر) محجوج �الإجماع قبله، و�ذا من قال بذلك من أهل الظاهر �عده ولم ی
ن اله ابقو�نما حكى عنه أشهب �لامًا محتملاً  ،انُسب إلیه أن المرافق لا تدخل؛ ولم یثبت ذلك عن مالك صر�حً 

 .حجر
وع ن من نلأن ما �عد (إلى) إذا �ا ؛وقال القرطبي: اختلف الناس في دخول المرافق في التحدید، فقال قوم: نعم 

نیة ك الثااله سیبو�ه وغیره، وقیل: لا یدخل المرفقان في الغسل والروایتان مرو�تان عن مالما قبلها دخل فیه ق
ذه هو الصحیح، الثانیة التي عدم دخول المرفقین في غسل الیدین هو  ،والأولى علیها أكثر العلماء ،لأشهب

 ،لعلماءاوالأولى علیها أكثر لأشهب، وأشار إلى ابن حجر قبل وهذا في �لام القرطبي، وهو ومن أئمة المالكیة، 
 .وهو الصحیح

ر و�نما هي من الإسرائیلیات، ذ� ،و�ن �انت �عني لیست من متین العلم ،وذ�ر القرطبي في تفسیره لطیفة 
 القرطبي في تفسیره عن �على بن مسلم عن سعید بن جبیر قال: أرسلت بلقیس �مائتي وصیفة ووصیف، وقالت:

 لم الذ�ورفسیع ا�حیث لا یتمیز الذ�ور من الإناث، وقالت: إن �ان نبی�  اا واحدً لباسً  ا، �عني ألبستهمإن �ان نبی� 
بل قمن الإناث، فأمرهم فتوضؤوا، فمن توضأ منهم فبدأ �مرفقه قبل �فه قال: هو من الإناث، ومن بدأ �كفه 

 د �خلافتكذب والواقع �شهمرفقه قال: هو من الذ�ور، هذا معلوم أنه من أخبار بني إسرائیل التي لا تصدق ولا 
 .و�ن من الإناث من �فعل ضده، لكنها طر�فة ،ذلك، فإن من الذ�ور من �فعل هذا

 .  »ثم مسح رأسه« 
نا هز�د  ا في حدیث عبد الله بن�عني یُلحظ في البدا�ة �عني طبعً  ،المقدم: شیخ قبل هذا لو سمحتم لي

لسنة في هذه الغسلة الأولى التي هي ا »غسلها مرتینفدعا �ماء فأفرغه على ید�ه ثم «خاصة، أنه قال: 
  افتتاح الوضوء.

 نعم. 
، اثً وثلا  الاثً هنا ث  »ثم غسل وجهه ثلاثًا«هناك مرتین ثم عاد ثلاثًا،  »ثم تمضمض واستنشق ثلاثا«المقدم: 

ائدة فد من ، هذا الاختلاف بین عد الغسلات هل �مكن �عني ُ�ستفا»ثم غسل ید�ه مرتین مرتین إلى المرفق«
 في الوضوء هنا؟ 

 ومرتین مرتین، �معنى أن �ل توضأ مرة مرة، -ه الصلاة والسلامعلی-كل هذا على سبیل التوسعة، فالنبي 
 غُسلت أعضاء الوضوء غُسلت مرج واحدة تارة وغُسلت مرتین تارة وتوضأ ثلاثًا ثلاثًا �معنى أن جمیع الأعضاء

 و�هذا الإجمال �ستدل من �قول بتثلیث المسح.  ،ثلاثًا ثلاثًا
 المقدم: المسح على الرأس. 
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 وضوءًا -علیه الصلاة والسلام-المسح على الرأس وهذا تقدم، والجمهور على أنه �مسح مرة واحدة، وتوضأ  =

 ُ�غسل ضهاو�ع ،و�عضها ُ�غسل مرتین ،معنى مُلفقًا؟ �معنى أنه في �عض الأعضاء ُ�غسل مرة واحدة مامُلفقًا، 
د أو ولا یز�د على ثلاث، فمن زا ،ثلاثًا، فجاءت هذه الصفات للتوسعة على الناس، فلا �قل الغسل عن واحدة

 نقص فقد أساء وظلم. 
 المقدم: أحسن الله إلیكم. 

د بن �ما تقدم عن روا�ة ابن خز�مة، وفي روا�ة خال ،»كله«�قول ابن حجر: زاد بن الطباع  »ثم مسح رأسه«
 ،مأس الیتیر �قولك: مسحت  ،�جوز حذفها و�ثباتها ،بز�ادة الباء، قال القرطبي: الباء للتعد�ة ،»برأسه«عبدالله: 

 لا وهو أن الغسل لغةً �قتضي مغسولاً �ه، والمسح لغةً  ،لتفید معنى آخر ؛ومسحت برأسه، وقیل: دخلت الباء
ممسوحًا �ه، الغسل في اللغة �قتضي مغسولاً �ه، طیب لو قلت: غسلت وجهي �مكن أن تغسله �غیر  �قتضي

 مغسول �ه. 
  المقدم: لا �مكن.

مسحت وجهي �حتمل أن تكون مسحته بید�ك، �ما �فعله �عض الناس �عد الدعاء  :ما �مكن، لكن لو تقول
اعتمادًا على ما جاء في ذلك من أحادیث ضعیفة، فهو �مسح وجهه بدون ممسوح �ه، لكن لو قیل مسح رأسه 

 �حتمل أن �كون �غیر ماء، �ما �قال مسح رأس الیتیم، �مسحه �ماء؟ 
 المقدم: لا. 

لمسح وا ،وهو أن الغسل لغةً �قتضي مغسولاً �ه ،دخلت الباء لتفید معنى آخر :برأسه، وقیللكن لما قیل مسح 
حوا لا �قتضي ممسوحًا �ه فلو قال: وامسحوا رؤوسكم، لأجزأ المسح �الید �غیر ماء، فكأنه قال: وامسلغةً 

 .امسحوا رؤوسكم �الماء :والتقدیر ،برؤوسكم الماء، فهو على القلب
عضه فدلت السنة على ، جمیع الرأس أو �]٦{وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ} [المائدة:احتمل قوله تعالى  وقال الشافعي: 

 ، �عني ما تقدم على أن الباء زائدة أو للإلصاق، و�لام الشافعي یدل على أن الباء عندهئ أن �عضه �جز 
 ل حلقةللتبعیض، هذا تقدم في أو  للتبعیض، وتقدم أن الاحتمالین مبناهما على أن معنى الباء هل هي زائدة أو

 في شرح الحدیث. 
 المقدم: زائدة. 

بن فمن قال: زائدة، قال: ُ�مسح جمیع الرأس، ومن قال: للتبعیض قال: �كفي �عضه، وتقدم في �لام شیخنا ا
شافعي البات و�نما للإلصاق، في التحر�ر في أصول الفقه لابن الهُمام قال: و�ث ،�از: أنها لا زائدة ولا للتبعیض

نًا امسحوا برؤوسكم هو الإلصاق مع تبعیض مدخولها، وأنكره محققو العر�یة، �عني أحیا :كونها للتبعیض في
بعیض ثم تتقارب المعاني، �عني لو قلت: خاتم من حدید، (من) هذه للت ،�كون الحرف له أكثر من معنى ،یلتبس

 ؟أو للبیان، بیانیة
  المقدم: تحتمل هذا وهذا.

 أو تحتملهما معًا. 
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 المقدم: نعم. 
 معًا أحیانًا؟   هماما تحتمل

  المقدم: بلى.
فأحیانا �كون للحرف أكثر من  ،من الحدید واضح، و�ونه من جنس الحدید أ�ضًا واضح ا�عضً  فكون الخاتم

 وتتباین هذه المعاني، وأحیانًا تتداخل، ظاهر هذا؟  ،معنى
 المقدم: نعم. 

كُمْ} رُءُوسِ {وَامْسَحُوا بِ أنها قد تُحمل على التداخل، إثبات الشافعي �ونها للتبعیض في  فهنا ابن الهمام یرى 
لعر�یة، اهو الإلصاق مع تبعیض مدخولها، �عني إثبات الشافعي �ونها للتبعیض قال: أنكره محققو ، ]٦[المائدة:

�یة،  محققو العر  -أي التبعیض-ره وأنك تقر�ر والتحبیر)وفي شرحه شرح التحر�ر لابن أمیر الحاجم المسمى (ال
ابن  منهم ابن جني �ما تقدم في المسألة الثانیة من مسائل المُذیل بها المجمل لاصطلاح الشافعي، حتى قال

مام بن الهبرهان النحوي الأصولي: من زعم أن الباء للتبعیض فقد أتى لأهل العر�یة �ما لا �عرفون، الآن �لام ا
م في ونقلوا عن ابن برهان ما نقلوا، ه ،العر�یة إثبات �ون الباء للتبعیض ومثله في شرحه يفي إنكار محقق

 مقابل من؟ 
 المقدم: مقابل الشافعي. 

ن ممو  ،�یة�عني بروزه في العر�یة لا �قل عن أعظم إمام في العر  ،مقابل الإمام الشافعي، إمام من أئمة العر�یة
 ُ�حتج �كلامه. 

 تجاج. المقدم: ینقلون الاح
نكرون یوتنقل بینهم، فصار ممن �حتج �كلامه، محققو العر�یة  ،هو �الذات له عنا�ة العر�یة، وعاش بین العرب

م حفظ حجة على من ل : منهذا، والشافعي لیس من محققیهم و�ذا أثبت أنها تدل على التبعیض فلیكن من �اب
 �ان في مذهب الشافعي من غیر تنصیص منه.  �حفظ، فمثل هذا لا �قال في مقابل الشافعي، اللهم إلا إذا

 المقدم: على هذه المسألة. 
 وع. المجم لأنه أحیانًا یؤخذ رأي الإمام من �تب أصحا�ه، فیقال: قال الإمام الشافعي �ما في ؛على هذه المسألة

 المقدم: فیُنسب له قول. 
رد ین أن ولا �مك ،م رأ�ه معتبر في العر�یةنعم، فإذا �ان قاله صر�حًا، فلا �مكن أن یواجه �قول غیره فهو إما

ن لیل م، الدئ لأنه قال: فدلت السنة على أن �عضه �جز  ؛علیه �مثل هذا، والدلیل الذي أشار �ه الإمام الشافعي
جواب وتقدم ذ�ره وال ،هو حدیث المسح على الناصیة مع العمامة -رحمه الله-السنة الذي أشار إلیه الشافعي 

 ؟ -رحمه الله-، ماذا قال الشیخ -رحمه الله-في �لام الشیخ ابن �از  الجواب عنهعنه، 
و�نما  ،إذا لم �كن علیه عمامة ،�قول: لیس في الحدیث المذ�ور حجة على أن تعمیم الرأس �المسح لیس �فرض

یدل الحدیث على الاجتزاء �مسح ما ظهر منه تبعًا لمسح العمامة عند وجودها، وأما عند عدمها فالواجب 
تعمیمه عملاً �حدیث عبد الله بن ز�د، و�ذلك یتبین أنه لیس بین الحدیثین اختلاف، �عني حدیث الباب وحدیث 
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 ،لبیان وجوب مسح الرأس �لها هذه الترجمة ؛المسح على الناصیة مع العمامة؛ والحدیث ساقه الإمام البخاري  =

 .وقد تقدم الكلام فیها
ذا وهو مظنة العذر، وله ،لأنه �ان في سفر ؛ى مسح الناصیة لعذرقال ابن حجر: فإن قیل: فلعله اقتصر عل 

 �ما هو ظاهر من سیاق مسلم في حدیث المغیرة بن شعبة، قلنا: رُوي  ،مسح على العمامة �عد مسح الناصیة
 ل �هالاستدلا على الناصیة والعمامة لا یتم �ه عنه مسح مقدم الرأس من غیر المسح على العمامة، �عني المسح

و�قلد إمامه في مسح  ،وهو شافعي المذهب ،مسح �عض الرأس، �قول ابن حجر ئ نه �جز إ :قول من �قول على
واه ولا تعرض لسفر وهو ما ر  ،البعض �قول: قلنا: قد رُوي عنه مسح مقدم الرأس من غیر المسح على العمامة

العمامة عن رأسه ومسح  توضأ فحسر على -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله «الشافعي من حدیث عطاء: 
خر �عني رفع العمامة عن رأسه ومسح مقدم رأسه، قال: وهو مرسل؛ لكنه اعتضد �مجیئه من وجه آ »مقدم رأسه

ل ود من حدیث أنس، وفي إسناد أبي معقل: لا ُ�عرف حاله،  فقد اعتضد �ل من المرسأخرجه أبو دا موصولاً 
 موعة، وهذا مثال ما ذ�ره الشافعي من أن المرسل �عتضدوحصلت القوة من الصورة المج ،والموصول �الآخر

لك جواب ذقررت  �المسند، فیقع المرسل لغوًا، وقدوظهر بهذا جواب من أورد أن الحجة  ،�مرسل آخر أو مسند
 .فیما �تبته على علوم الحدیث لابن الصلاح

في نكته على ابن الصلاح، ابن حجر یر�د أن �قرر مذهب الشافعي �ما ورد في الباب من الاقتصار على  
ضعیف، ومسند  ،لكنه ضعیف، فعندنا مرسل ،البعض، وهو الذي أشار إلیه الإمام الشافعي �مرسل و�مسند

 ها طولً حجر، المقصود أنها فیورد علیه ابن  ،و�قرر بهذا مذهب إمامه، وفي مناقشة حول المسألة تعقبه العیني
 نحتاج إلى.. 

 في ختام هذه الحلقة لذلك ولعله في الحلقة القادمة..  االمقدم: نعم والوقت ر�ما لا �سعفن
 إن شاء الله. 

�ل شكر الجز ا �الأتقدم في آخره ،المقدم: إن شاء الله تعالى، بهذا مستمعین الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة
ا تفضل على م عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-لفضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

آله  وعلى وصلى الله على محمد ،إنه جواد �ر�م ،نسأل الله عز وجل أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما قلنا ،�ه
 وصحبه أجمعین. 

 



 

 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
مرحبًا أهلاً و و  ،الله و�ر�اتهورحمة لسلام علیكم فا ،رسول  الله. أما �عدوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

عبد  :تورالد�لضیفنا فضیلة الشیخ ، الصر�حشرح التجر�د إلى هذا اللقاء الجدید في �كم  مستمعي الكرام
 �كمحبًا فمر  ،ابوالذي یتولى شرح هذا الكت -وفقه الله-عضو هیئة �بار العلماء  الكر�م بن عبد الله الخضیر،

 .وأهلاً وسهلاً  ،فضیلة الشیخ
 خوة المستمعین.لإوفي ا ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أتستطیع أن « أنه قال له رجل: -رضي الله عنه-في حدیث عبد الله بن ز�د  لا یزال الكلام موصولاً المقدم: 

سلها ه ثم غیتوضأ، قال: نعم، فدعا �ماء فأفرغ على ید� -صلى الله علیه وسلم-تر�ني �یف �ان رسول الله 
  الحدیث.  » ا..مرتین ثم تمضمض واستنشق ثلاثً 

 ن، أماوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین
ي ه، هل ]٦:لمائدة{وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ} [اففي الحلقة السا�قة الكلام على مسح الرأس والباء في قوله:  ،�عد

ونها �استدل على  -مة الله علیهرح-زائدة أو للتبعیض أو للإلصاق، �ل هذا تقدم بیانه، وأن الإمام الشافعي 
 .للتبعیض، الاقتصار على حدیث المسح على الناصیة مع العمامة، والناصیة �عض الرأس، وتقدم الجواب عنه

ة وهو مظن ،لأنه �ان في سفر ؛: فإن قیل: فلعله اقتصر على مسح الناصیة لعذر-رحمه الله-�قول ابن حجر  
 .ة�ما هو ظاهر من سیاق مسلم في حدیث المغیرة بن شعب ،ح الناصیةولهذا مسح على العمامة �عد مس ،العذر

ابن حجر یورد على لسان من یوجب التعمیم الاعتذار عن حدیث مسح الناصیة على لسان من یوجب الجمیع  
 �ما ،ةولهذا مسح على العمامة �عد مسح الناصی ،والسفر مظنة العذر ،وأنه قال: لأنه احتمال أن �كون في سفر

 .ظاهر من سیاق مسلم في حدیث المغیرة بن شعبةهو 
ة : قد رُوي عنه مسح مقدم الرأس من غیر مسح على العمام-ابن حجر وهو یتحدث على لسان الشافعیة-قلنا  

توضأ فحسر  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله « وهو ما رواه الشافعي من حدیث عطاء: ،ولا تعرض لسفر
 صلى الله علیه -و حدیث مرسل، عطاء: أن رسول اللهوه ،، ولكنه مرسل»العمامة عن رأسه ومسح مقدم رأسه

، وعطاء من التا�عین، �قول: لكنه اعتضد �مجیئه من وجه آخر، معروف أن الشافعیة لا �حتجون -وسلم
قل لا وفي إسناده أبو مع ،أخرجه أبو داود من حدیث أنس ئه من وجه آخر موصولاً �المراسیل، لكنه اعتضد �مجی

 وحصلت القوة من الصورة المجموعة، وهذا مثال ،فقد اعتضد �ل من المرسل والموصول �الآخر ،ُ�عرف حاله
و ام أبلما ذ�ره الشافعي من أن المرسل �عتضد �مرسل آخر أو مسند، المسألة في الاحتجاج �المراسیل الإم

 .حنیفة والإمام مالك وأصحابهما �حتجون �المراسیل
 بـه وتا�عوهمـا ودانـوا واحتج مالك �ذا النعمان

عتضد ا أن �لتقر�ر المسألة، �قبله �شروط منه لأنه �حتاج هذه الشروط ؛لكن الإمام الشافعي قبِل المراسیل �شروط
 .هذا المرسل �مرسل آخر أو مسند
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ذلك  �قول ابن حجر: وظهر بهذا جواب من أورد أن الحجة حینئذ �المسند فیقع المرسل لغوًا، وقد قررت جواب  =

 .فیما �تبته على علوم الحدیث لابن الصلاح
رو�ه الآن إذا قررنا أن المرسل �مفرده ضعیف حتى عند الإمام الشافعي، إن اعتضد هذا المرسل �مرسل آخر ی 

 ،صلح الاحتجاج، الآن عندنا مرسل من حدیث عطاء وعندنا مسندو ل أو �مسند، ارتقى غیر رجال المرسل الأو 
في إسناده من لا ُ�عرف أبو معقل، فعندنا حدیث ضعیف ومرسل، فهل �عتضد المرسل  ،لكنه ضعیف
 �الضعیف؟ 

ورد ألكن إذا �ان الضعف شدیدا فلا، قال: وظهر بهذا جواب من  ،�مكن أن �عتضد انعم إذا �ان الضعف منجبرً 
 .لصلاحأن الحجة حینئذ �المسند فیقع المرسل لغوًا، وقد قررت جواب ذلك فیما �تبته على علوم الحدیث لابن ا

 هد علیو�ن �ان مسندًا فالاعتما :فیما �تبه على علوم الحدیث لابن الصلاح في النكت، �قول ابن حجر: قالوا 
ه لذي فیافیقع المرسل لغوًا؛ وقد أجاب عنه المصنف �قوله (�عني ابن الصلاح): أنه �المسند تبین صحة الإسناد 

 .الإرسال حتى ُ�حكم مع إسناده �كونه صحیحًا
لمسح الآن المسألة في الاكتفاء �مسح �عض الرأس استدل له الشافعي وحمل الباء على أنها للتبعیض �حدیث ا 

 لا یتمبل مسح على العمامة أ�ضًا، ف ،أُجیب عنه فیما تقدم أنه لم �كتفِ �المسح على الناصیة على الناصیة،
ل: الاستدلال بهذا الحدیث على الاكتفاء �مسح �عض الرأس، نعم �كفي إذا مُسح على العمامة، ابن حجر �قو 

ظنة من السفر إ :لأنهم قالوا ؛ولا تعرض لسفر ،قلنا: قد رُوي عنه مسح مقدم الرأس من غیر مسح على العمامة
م للتخفف لمشقة، قال: قلنا: قد رُوي عنه مسح مقدم الرأس من غیر المسح على العمامة ولا تعرض لسفر، ث

 أورد.. 
 المقدم: مرسل عطاء. 

، �قول: »ومسح مقدم رأسه ،توضأ فحسر العمامة عن رأسه -علیه الصلاة والسلام-أن النبي «مرسل عطاء: 
 وفي إسناده أبو معقل ،أخرجه أبو داود من حدیث أنس لكنه اعتضد �مجیئه من وجه آخر موصولاً  ،هو مرسل

فیكون هذا  ،لا ُ�عرف حاله، لكن إذا اجتمع المرسل مع الموصول الضعیف یرتقیان إلى درجة الاحتجاج
مامة عن رأسه الضعیف في حیز الحسن، لكن ما المانع أن �كون مرسل عطاء وهذا الضعیف: توضأ وحسر الع

 تها. ومسح مقدم رأسه، وأكمل على العمامة لیُحمل على الحدیث الصحیح، فلا یتم الاستدلال بها على فرض ثبو 
  ..؟أمالمقدم: هذا من �لامكم �ا شیخ 

وحصلت القوة من الصورة المجموعة،  ،من �لامي نعم، قال: فقد اعتضد �ل من المرسل والموصول �الآخر
ن وظهر بهذا جواب من أورد أ ،ه الشافعي من أن المرسل �عتضد �مرسل آخر أو مسند آخروهذا مثال لما ذ�ر 

م لى علو عالحجة حینئذ �المسند، ما نحتاج إلى مرسل، فیقع المرسل لغوًا، قال: وقد قررت جواب ذلك فیما �تبته 
عتماد ن �ان مسندًا فالاالحدیث لابن الصلاح، في نكته التي �تبها على علوم الحدیث لابن الصلاح قالوا: و�

تى رسال حإنه �المسند تبین صحة الإسناد الذي فیه الإ :وقد أجاب عنه المصنف �قوله ،علیه، فیقع المرسل لغوًا
 .اُ�حكم له مع إرساله �كونه صحیحً 
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 .وأجاب عنه الشیخ محیي الدین، من محیي الدین؟ النووي 
افظ وهو: أنه �فید قوة عند التعارض، من شیخه؟ الح ،وأجاب عنه الشیخ محیي الدین �جواب آخر ذ�ره شیخنا 

 .المراد الحافظ العراقيفطلق ابن حجر شیخنا أالعراقي، إذا 
ندنا وأجاب عنه الشیخ محیي الدین �جواب آخر ذ�ره شیخنا وهو: أنه �فید قوة عند التعارض، عند التعارض ع 

 آخر، �قول ابن يءمرسل على المسند الذي لا �عضده شنرجح المسند الذي �عضده  ،آخر ا�عارض مسندً مسند 
ن المراد �المسند الذي �أتي من وجه آخر لیعضد المرسل لیس هو المسند أحجر: ظهر لي جواب آخر وهو: 

ي مثل حتاج إلى عاضد، �عنلأنه � ؛فلا نستطیع الاكتفاء �ه ،بل �حتاج إلى عاضد ،الذي �حتج �ه على انفراده
لذي بل هو ا ،معقل هذا الذي لا ُ�عرف حاله لیس هو المسند الذي �حتج �ه على انفراده وحدیث أبي معقل، أب

  .مرسل. �كون فیه مانع من الاحتجاج �ه على انفراده، مع صلاحیته للمتا�عة، �عني ضعفه لیس �شدید فإذا وافقه
 المقدم: عضده. 
حد د �ل واالاحتجاج �ه إلا إرساله، فإذا وافقه مرسل لم �منع من الاحتجاج �ه إلا الإرسال عضنعم، لم �منع من 

ل ستدلاهذا المسند لا �ستلزم أن �قع المرسل لغوًا، �عني لو تم الا ءوتبین بهذا أن فائدة مجي ،منهما الآخر
 �المسند وحده... 

 المقدم: ما �كفي. 
 حتجنا إلى المرسل. ا المسند ما الو تم �عني صار صحیحً 
 المقدم: هذا في الأصل. 

 نعم، لكن إذا �ان المسند �حتاج إلى ما یدعمه �حتاج إلى ما �قو�ه نقو�ه بهذا المرسل. 
 ا. المقدم: فلم �كن المسند �افیً 

 .المسند هو المعول علیه �مفرده
ن لأة عند إمامه، رسل غیر حجلأنه یدعي أن الم ؛تعقبه العیني �قوله: قلت: هذا القائل من أعجب العجائب 

 لاوأنه  ،یدعي أن المرسل غیر حجة عند إمامه، الإمام الشافعي صرح برأ�ه -ي هو ابن حجرذال-هذا المدعي 
ع هو یتبو لكن العیني  ،�قبل المراسیل إلا �الشروط الأر�عة التي ذ�رها في (الرسالة)، فلیست دعوى من ابن حجر

 ثم یدعي أنه اعتضد ،وهم �حتجون �المراسیل قال: لأنه یدعي أن المرسل غیر حجة عند إمامه ،أ�ا حنیفة
ود �أبي معقل ي عند أبي داذروا�ة أبي أنس ال�حدیث موصول ضعیف �اعترافه هو، نعم ضعف ابن حجر 

قوة من الذي لا ُ�عرف حاله، ثم یدعي أنه اعتضد �حدیث موصول ضعیف �اعترافه هو ثم �قول: وحصلت ال
ضعیف، هذا الكلام من العیني یدل على  يءلیس �حجة وش يءفكیف تحصل القوة من ش ،الصورة المجموعة

 تمكن في علوم الحدیث أو لا؟ 
لیس �حجة، �عني لو اجتمع  يء، �قول: فكیف تحصل القوة من شيءلا، لأنه یر�د أن یدفع الكلام �أي ش

 ضعیف مع ضعیف. 
 عضد �عضهم �عضا. �المقدم: 
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 �عضد �عضه �عضا و�رتقیان إلى الحسن.   =

 ا. المقدم: فهذا الكلام لیس علمی� 
ول: �ه لمجرد الدفع، فإذا �ان المرسل غیر حجة �كون في حكم العدم ولا یبقى، �ق ءإنما هو جي ،لیس بدقیق

فإذا �ان المرسل غیر حجة �كون في حكم العدم، من  ،ضعیف يءلیس �حجة، وش يءفكیف تحصل القوة من ش
 فهو في حكم ،نعم إذا �ان الضعف شدیدًا العدم؟ في حكمج �ه �مفرده �كون ن الضعیف الذي لا ُ�حتإ :قال

 ،حدهولا یبقى إلا الحدیث الضعیف و  ،لأنه لا یرتقي، فإذا �ان المرسل غیر حجة �كون في حكم العدم ؛العدم
 .المجموعة فكیف تكون الصورة

 صور أنابن حجر رد علیه في انتقاد الاعتراض �قوله: قلت: حقه أن �قال له: ذلك مبلغهم من العلم؛ من لا یت 
  وأن �اجتماعهما حدث قوة لم تكن قبل ،�كون ضعیفًا فانضم إلیه ضعیف آخر لو انفرد لكان ضعیفًا يءالش

 لأن العیني قال: هذا القائل من أعجب العجائب، �قول: من لا یتصور أن ؛ذلك، هو الذي یُتعجب من فهمه
ذلك  وأن �اجتماعهما حدث قوة لم تكن قبل ،�كون ضعیفًا فانضم إلیه ضعیف آخر لو انفرد لكان ضعیفًا يءالش

واتر، المت برلأنه لم �جد مثالاً لذلك فقد خفي علیه أفراد الخ ؛هو الذي یُتعجب من فهمه؛ فإنه إن �ان أنكر ذلك
ن لم تك فإذا اجتمع الطرق حدث قوة ،فإنه �النظر إلى �ل فرد منها لا �قوم �ه حجة فضلاً على أن ُ�قطع �صدقه

 و لا؟ أحتى �صل إلى القطع؛ لكن ابن حجر لما �قول: إن المتواتر أفراده لا تقوم بها حجة؛ هذا �لام مستقیم 
  المقدم: یورد علیه.

حاد آخبار ألكنها  ،لأنه لا یلزم من أفراد المتواتر أن تكون ضعیفة، بل أفراد المتواتر أخبار صحیحة ؛لا �ستقیم
رقه طترتفع إلى القطع �التواتر، فإذا اجتمعت  ،ینضم �عضها إلى �عض حتى تُحیل العادة تواطؤهم على الكذب

 ا انضمرآه وحده لم �حكم �شهادته، فإذ حدث قوة لم تكن حتى تصل إلى القطع، �ما في شهادة الشاهد الواحد لو
ا إلیه مثله حدثت قوة لم تكن فحُكم �شهادتهما، وفي جدار�ن تخلخل بناؤهما وهما متلاصقان �شد �ل منهم

تند إلى لكن �ل واحد مس ،جدار�ن �ل واحد فیه خللأن الآخر، فلو �ان �ل منهما لتسارع إلیه السقوط، �عني لو 
 . .ا، لكن لو �ان �ل واحد �مفردنیان �شد �عضه �عضً ، �الباالثاني �شد �عضهم

 المقدم: لسقط. 
ا مما لتسارع إلیه السقوط، قال: فإن �ان ظن أن الشارح (�عني ابن حجر نفسه) انفرد بذلك، إن �ان ظن أن هذ
 ن أئمةاختاره ابن حجر انفرد بذلك دون غیره فسارع إلى رد �لامه فقد خفي علیه ما قرره الترمذي ومن �عده م

لكن یُروى من غیر  ،ته ضعیفةادحدیث الحسن عند الترمذي أنه مفر  الحدیث في الحدیث الحسن، الأصل في
د وجه، أفرادها ضعیفة فیصل إلى درجة الحسن، فإن �ان ظن أن الشارح انفرد بذلك فسارع إلى رد �لامه فق

ن سن، وما قرره الشافعي ومن تبعه مخفي علیه ما قرره الترمذي ومن �عده من أئمة الحدیث في الحدیث الح
 أئمة الأصول في المرسل إذا اعتضد، وأعجب من ذلك �له أنه قر�ب العهد �إثبات ما نفاه، �عني في عمدة

 بنقض حیث تكلم ،القاري تكلم على حدیث نظیر هذا ورقّاه، وأعجب من ذلك �له أنه قر�ب العهد �إثبات ما نفاه
  .قوةن اجتماعه إذا تعددت طرقها �فید لك ،أسانیده و�ن �انت ضعیفةالوضوء من الضحك في الصلاة أن 
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 المقدم: وهو ینكر هنا. 
ختُلف ا�قال له: ما الذي خصه �المرسل الذي  ه لیس �حجة، �كون في حكمه العدم،نعم، وأما قوله: والمرسل عند

 الضعیف المتفق على ترك ؟في الاحتجاج �ه ولمَ لا �كون الضعیف المتفق على ترك العمل �ه أولى �العدم
أن  أولى �العدم من المرسل الذي اختُلف، و�ذا �ان �ذلك فأقل درجات المرسل -حدیث القهقهة-الاحتجاج �ه 

م أن الضعیف إذا انضم إلى الضعیف حصلت القوة من المجموعة، فالذي سلب ذلك وقد سلَّ  ،�كون �الضعیف
ى لا یر  لكونه ؛، ثم یر�د أن یلزم الشارح �التناقض-�عني الشارح-إذا اجتمع ضعیفٌ مرسل ثم یر�د أن یلزم حاء 

 ، فإذافإذا انضم إلیه مرسل آخر اعتضد ،والواقع أن قائل ذلك �قول: المرسل �انفراده لیس �حجة ،المرسل حجة
رى، وأح لىفإذا انضم إلى العدم، أو لیس احتجاجه �العدم إذا انضم إلى الموجود أو  ،كان �عتقد الاحتجاج �العدم

ها دم، �لفإن �ان �عتقد الاحتجاج �العدم إذا انضم إلى العدم، �عني مثل ما احتج �حدیث القهقهة �طرقه �لها ع
  ذا انضم إلى الموجود أولى وأحرى؟ضعیفة ضعفًا شدیدًا، أولیس احتجاجه �العدم إ

 المقدم: بلى. 
 إلى العدم هل ُ�حتج �ه؟ �قول: مفردات حدیث القهقهة �لها إلى العدم، العدم إذا انضم 

 . �ه المقدم: لا ُ�حتج
 .لا ُ�حتج �ه، فكیف إذا انضم إلى العدم موجود

أخرجه سعید  »ومسح مقدم رأسه«قال ابن حجر في الفتح في الباب أ�ضًا عن عثمان في صفة الوضوء قال:  
الاكتفاء �مسح  -رضي الله عنه-بن منصور، وفیه خالد بن یز�د بن أبي مالك مختلف فیه، وصح عن عمر 

وى �ه قاله ابن حزم، وهذا �له مما �ق ،�عض الرأس، قاله ابن المنذر وغیره، ولم �صح من الصحا�ة إنكار ذلك
 .المرسل المتقدم ذ�ره

  ؟ضعیفة هل تقاوم ما في الصحیح وما جاء في القرآنلكن �ل هذه المراسیل والروا�ات ال 
  المقدم: قطعًا لا.

 طلق انصرف إلى جمیعه.  أوأن الرأس إذا 
 لا سبیل إلى... فالمقدم: قطعًا لا، الاحتجاج لو وجد 

شبه أوما  والتثلیث ،وأنه هل یلزم مسحه جمیعه أو ُ�كتفى ،نعم، سیأتي الكلام في أقوال أهل العلم في مسح الرأس
حتج �ُ لأنه لا  ؛ذلك، لكن هذه المسألة التي قررها ابن حجر واستدرك علیها العیني �أن المرسل في حیز العدم

 لكن ُ�حتاج إلیه.  ،�ه، هل معنى أنه لا �حتج �ه أن وجوده مثل عدمه أو أنه لا ُ�حتج �ه
 المقدم: لیعضد غیره. 

یثه لا كتب حدوفلان لا ُ�كتب حدیثه، هذا الذي لا �ُ  ،ب حدیثهولذا �قول أهل العلم في �ثیر من الرواة: فلان ُ�كت
اج ه �حتلأن ؛�فید حدیثه ما نحتاج للترقیة لا �صل إلى حد ینجبر �غیره أو ُ�جبر �ه غیره، وفلان ُ�كتب حدیثه

 إلیه قد نجد حدیث ضعیف ضعفه غیر شدید فنضمه إلى هذا. 
 المقدم: فیُجبر �ه. 
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�ه،  من ُ�كتب حدیثه ومن لا ُ�كتب حدیثه، و�ین من ُ�عتبر �ه و�ین من لا ُ�عتبرفنضمه إلى هذا، فرق بین  =

وفرق بین من هو صالح للاحتجاج �مفرده ومن هو صالح للاحتجاج �انضمامه إلى غیره، �معنى أنه �صلح 
 لبتة. أو�ین من لا �صلح  ،�مفرده و�ن لم �صلح �الاحتجاج ،للاستشهاد والاعتضاد

 تبین أ�ضًا دقة ألفاظ أهل الرجال. المقدم: و�هذا ی
 شك، أهل الحدیث، الحدیث میزانهم �الشعرة.  هما فی

  المقدم: فأحیانًا تتغیر الصیغ لكن هذه التغیرات لها أثرها.
 نعم. 

ا �ما عنا جمیعً ن ینفالمقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ ونفع الله �ما قلتم، نسأل الله تبارك الله وتعالى أ
 في لقاء الله إنه جواد �ر�م، إلى هنا نصل إلى ختام الحلقة مستمعي الكرام نلقاكم �إذن ،و�ما قلنا سمعنا

و هیئة یر عضمقبل، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخض
 اته. والسلام علیكم ورحمة الله و�ر� ،كبار العلماء على ما تفضل �ه نلقاكم وأنتم �خیر وعلى خیر



 

 
 
شرح �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 

 فضیلة الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 )الثالثة �عد المائة التاسعة والسبعون (الحلقة  

 
      /   /١٤ 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،ما �عدلاه. أخیر خلق الله من محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن واوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

رح شرنامجكم بإلى لقاء الجدید في �كم وأهلاً ومرحبًا مستمعي الكرام  الله و�ر�اتهورحمة لسلام علیكم فا
 .الصر�حالتجر�د 

 ،-الله وفقه- عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :الد�تور�ما أرحب �ضیف هذا اللقاء فضیلة الشیخ  ،أرحب �كم
 .وأهلاً وسهلاً  ،فضیلة الشیخ�كم فمرحبًا  ،عضو هیئة �بار العلماء

 خوة المستمعین.لإوفي ا ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ى راضه علعلى العیني في اعت -رحمه الله-تحدثتم فضیلة الشیخ في لقاء سبق عن أجو�ة ابن حجر المقدم: 

 -ي سیاق شرح حدیث عبد الله بن ز�داحتجاج ابن حجر �المرسل المعضود �الضعیف في �ل ذلك جاء ف
یتوضأ،  -علیه وسلم صلى الله-أتستطیع أن تر�ني �یف �ان رسول الله «أنه قال له رجل:  -رضي الله عنه

 الحدیث. » قال: نعم، فدعا �ماء فأفرغ على ید�ه ثم غسلها مرتین ثم تمضمض واستنشق ثلاثا...
 ن، أماوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین

دهما ر ثم  ،اهبدأ �مقدم رأسه حتى ذهب بهما إلى قف ثم مسح رأسه بید�ه فأقبل بهما وأدبر«في الحدیث ف�عد: 
 لو غسل الرأس بید واحدة واستوعبه.   »بید�ه«، » إلى المكان الذي بدأ منه ثم غسل رجلیه

 المقدم: لو مسح الرأس. 
 نعم لو مسح الرأس بید واحدة. 

 المقدم: بلا حاجة، بلا ضرورة. 
رأس �مسحتین بید واحد �حصل المقصود، طیب لو مسحه بلا حاجة، مسحه مرة ثم مسحه ثانیة واستوعب ال

مقصود �غیر الرأس �خرقة مبلولة مثلاً، لأنه هنا �قول بید�ه، �عني هل هناك احتراز من هذا اللفظ أو أن ال
ح رأسه مس«مقتضى ذلك أنه بدأ �مؤخر رأسه،  »فأقبل بهما وأدبر«المسح وأنه في الغالب إنما �مسح �الیدین؟؛ 

 لو مسح رأسه غیره جاء واحد ومسح الرأس بیدین غیر یدي المتوضئ.  »بید�ه
 ه هذا أم لا؟ ئالمقدم: فهل �جز 

 �عني مثل ما قلنا في الخرقة، المقصود مسح الرأس على أي وجه �ان. 
 المقدم: أو أن ذ�ر الیدین هنا مقصود.. 

 لا اعتبار، �عني مؤثر، �عني لو جاء واحد ومسح رأسه �كفیه؟ 
 : العبادات في الغالب. المقدم

راهة تقدمت المعونة، المعونة تقدمت في إحضار الماء هذا ما فیه إشكال، في مباشرة الأعضاء �كرهونه � ألم
 شدیدة، ومنهم من �قول: تباح معونته وتنشیف أعضائه. 

 المقدم: لا فعْل الغسل نفسه. 
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، لكن هل دلك -علیه الصلاة والسلام-تباح معونته �عني �الصب هذا ما فیه إشكال، صُب على النبي  =

 الأعضاء �الماء من قبل غیر المتوضئ. 
  ؟المقدم: مجزئ أم لا

 �عني یُوضأ، شخص یُوضأ. 
 . المقدم: �غیر حاجة

ظور �غیر حاجة، یوضئه ولده أو زوجته �غیر حاجة، هل المنظور إلیه أن هذه الأعضاء غُسلت �الماء أو المن
عضاء إلیه أن الإنسان یباشر هذه العبادة بنفسه؟  �ثیر من أهل العلم یرى أن المقصود أنها تُنظف هذه الأ

 �الماء. 
 المقدم: وعلى هذا أورِد بید�ه للوصف. 

 لأن هذا الأصل. 
 . -صلى الله علیه وسلم-المقدم: وسأل عن �یفیة وضوء رسول الله 

م أدبر ثمقتضى ذلك أنه بدأ �مؤخر رأسه ثم أقبل بهما إلى مقدمه  »فأقبل بهما وأدبر«نعم، �حكي واقع، طیب 
ة إذ مقتضى الجمل ؛یدل على عكس هذا »بدأ �مقدم رأسه«لكن قوله:  ،بهما إلى قفاه هذا هو ظاهر اللفظ

 یانیة أن �كون البدء من مقدم الرأس لا من مؤخره، أظن هذا ظاهر. الب
 المقدم: نعم. 

  »ابدأن �میامنها ومواضع الوضوء منها«في غسل ابنته:  -علیه الصلاة والسلام-�عني نظیر ذلك قوله 
انیة ، ومقتضى الجملة الث»ابدأن �میامنها«مقتضى الجملة الأولى أن تُغسل الرجل الیمنى قبل الید الیسرى 

ما بل بهأق«ووضع الوضوء أن تُغسل الید الیسرى قبل الرجل الیمنى، إن الجملتین مفاد الثانیة غیر مفاد الأولى 
 مقتضى الإقبال أن �كون من المؤخرة أن یبدأ �مؤخر رأسه، ثم �قبل إلى مقدمه ثم یردهما.  »وأدبر

 المقدم: یدبر. 
 .العكس »بدأ �مقدم رأسه« :لثانیة في قولأدبر، لكن مقتضى الجملة ا

لاة علیه الص-الظاهر أنه من الحدیث، أنه مما �ضاف إلى النبي  »بدأ �مقدم رأسه«�قول ابن حجر: قوله:  
-ه اللهرحم-بتفسیر من مالك  لیس، وأنه من �لام عبد الله بن ز�د، ولیس مدرجًا من �لام مالك، �عني -والسلام

 لظاهر م مالك ففیه حجة على من قال: السنة یبدأ �مؤخر الرأس إلى أن ینتهي إلى مقدمه، ولیس مدرجًا من �لا
ن لیمان ب، و�رِد علیه أن الواو لا تقتضي الترتیب، وسیأتي عند المصنف قر�بًا من روا�ة س»أقبل وأدبر«قوله: 
قبال لأمور الإضافیة، الإلأن الإقبال والإد�ار من ا ؛، فلم �كن في ظاهره حجة»فأدبر بید�ه وأقبل« بلال:

 والإد�ار من الأمور الإضافیة، ما معنى من الأمور الإضافیة؟ 
فقد أدبرت عن الثاني، �عني نظیر شيء  فقد أقبلت على غیره، و�ذا أقبلت علىشيء  �عني أنت إذا أدبرت عن

على أن الجنتین الأولیین أعلى  ، الأكثر]٦٢{وَمِنْ دُونِهِمَا جَنَّتَانِ} [سورة الرحمن  :-جل وعلا-ذلك في قوله 
إن الجنتین الأخر�ین أفضل من الجنتین وأعلى من الجنتین الأولیین،  :وأفضل من الأخر�ین، �عض العلماء �قول
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معنى من دونهما؟ �عني على قول الأكثر: أن الجنتین الأولیین أقرب إلى العرش، وهذه دونهما، وهذا قول  ما
: لا، من دونهما �عني أقرب إلى العرش، فالدنو والبعد نسبي، مثل الإقبال الأكثر، لكن �عض العلماء �قول

 والإد�ار. 
قرب  لام علىنعم، الاحتمال قائم، لكن الكلام على أي الاحتمالین أقرب، الكالمقدم: فیحتمل هذا و�حتمل هذا. 

 الاحتمالین. 
 . »بدأ �مقدم رأسه«المقدم: ألا �حل مثل هذا قوله: 

ة تحل الإشكال، لكن �یف �عبر �كلام عر�ي صحیح فصیح �مثل هذا، لابد أن نجیب عنه. �النسبجملة بیانیة 
نَخْلٌ وَ كِهَةٌ {فِیهِمَا فَاى الأولیین �قوله: و �ستدل على أن الأخر�ین أقل من مست -رحمه الله-للجنتین ابن �ثیر 

ولیین، لكن ، �خلاف ما جاء في وصف الأ�قول: نكرة في سیاق الإثبات فلا تعم]، ٦٨وَرُمَّانٌ} [سورة الرحمن 
لال الاستد لحافظ ابن �ثیرلهذه الآ�ة ذ�رها العلماء على دلالة النكرة في سیاق الامتنان على العموم، فلا یتم 

فیة، �مثل هذا، على �ل حال هذا البحث له مجال آخر، لكن یهمنا التنظیر أن الدنو والبعد والقرب أمور إضا
 ؟ن إ�شقر�ب من إ�ش �عید م

 .أو أدبرت عن إ�ششيء  وهنا نقول: أقبلت على 
 ؛جةحفلم �كن في ظاهره  »فأدبر بید�ه وأقبل«قال: وسیأتي عند المصنف قر�بًا من روا�ة سلیمان بن بلال:  

 یه ولا ماقبل إللأن الإقبال والإد�ار من الأمور الإضافیة، نسبیة �عني �النسبة لكذا و�النسبة لكذا، ولم �عین ما أ
 »أقبل« فیحمل قوله: ،فهما �معنًى واحد، وعیّنت روا�ة مالك البداءة �المقدم ،أدبر عنه ومخرج الطر�قین متحد

ألة، غیر ذلك الكلام �ثیر في المس هعلى أنه من تسمیة الفعل �ابتدائه أي بدأ �قُبل رأسه، وقیل في توجیه
ار ، واختوالعیني ذ�ر روا�ات �ثیرة مختلفة فیما یُبدأ �ه، ثم قال: فهذه أوجه �ثیرة �ختار المتوضئ أیها شاء

 .�عض أصحابنا روا�ة عبد الله بن ز�د، �عني حدیث الباب
 وقال �عضهم، من یر�د؟  

 العیني �قول: قال �عضهم. 
 المقدم: ابن حجر. 

ن حجة على من قال: السنة أن یبدأ �مؤخر الرأس إلى أ »بدأ �مقدم رأسه«�قصد ابن حجر، في قوله:  نعم
 ینتهي إلى مقدمه، هذا الذي قال هذا الكلام له دلیل أم لیس له دلیل؟ 

ه من ورد فی لأنه ؛إن مثل هذا حجة علیه :قلت (�قول العیني): لا �قال .»أقبل بهما وأدبر«دلیله الجملة الأولى 
خر ة �مؤ فیه البداء والذي قال: السنة أن یبدأ �مؤخر الرأس اختار الوجه الذي لیس ،الأوجه التي ذ�رناها الآن

جملة والذي قال: السنة أن یبدأ �مؤخر الرأس اختار الوجه الذي فیه البداءة �مؤخر الرأس، �عني الالرأس، 
الحجة  ن �قلبة علیك، أیها المختار في البداءة �المقدم، العیني یر�د أالأولى، وله أ�ضًا أن �قول: هذا الوجه حج

 .التي احتج بها ابن حجر علیه
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هب إلى ن أن یذ، قال القسطلاني: ما الفائدة م»حتى ذهب بهما إلى قفاه ثم ردهما إلى المكان الذي بدأ منه«  =

ة ة واحدي الشعر �المسح، �عني إذا مسحت مر القفا ثم یردهما إلى المكان الأول، �قول القسطلاني: لیستوعب جهت
 ذهبت �الماء. 

 المقدم: ثم عدت. 
 . اواحدً  اكل شعرة لها وجهان، فأنت تمسح وجهً 

 المقدم: فإذا عدت. 
 فإذا أعدته مسحت الوجه الثاني، هذا ظاهر. 

 المقدم: نعم. 
لو و�لا فلا حاجة إلى الرد، ف ،وعلى هذا �ختص ذلك �من له شعر ینقلب ،قال: لیستوعب جهتي الشعر �المسح

 : نقوللاالرأس �مسح مرتین؟  :لماذا لا نقولف ،لأنه قد �قول قائل: مادام ذهب بهما وأدبر ؛رد لم �حسب ثانیة
 وعلى هذا ذلك �من له شعر ،�مسح مرة واحدة، مسألة دقیقة، قال: وعلى هذا لیستوعب جهتي الشعر �المسح

ضي یل �قتوهذا التعل ،فلو رد لم �حسب ثانیة، لماذا؟ لأن الماء صار مستعملاً  ،و�لا فلا حاجة إلى الرد ،ینقلب
  ..أنه لو رد ماء المرة الثانیة.

 المقدم: على العضو فغسله. 
 یة؟ رة ثاننعم، لو رد ماء المرة الثانیة حُسب ثالثة، الآن الذهاب �ه إلى القفا هذه مرة، رجوعه إلى الأمام م

 قلب فلیس ثانیة �اعتبار أنه لا یزال �مسح الرأس. المقدم: إذا �ان مما ین
 ولو �ان ینقلب؟ 

 المقدم: إذا �ان ینقلب.. 
 إذا �ان ینقلب هذا معروف، لكن إذا �ان لا ینقلب، افترض أنه ما علیه شعر أصلع. 

 . -صلى الله علیه وسلم-المقدم: �كفي في ذلك فعل الرسول 
ر ذهب أقبل بهما وأدب«لا؟ لأن المرجح أن الرأس �مسح مرة واحدة، وهذا ما علیه شعر، أم لكن تُحسب ثانیة 

 �ستعمل عني فلا، لماذا لا تُحسب ثانیة؟ قالوا: لأن الماء صار مستعملاً، �»بها إلى قفاه ثم ردهما إلى المكان
 ، لماذا؟ في طهارة ثانیة، وهذا التعلیل �قتضي أنه لو رد ماء المرة الثانیة حُسب ثالثة

فع بناءً على الأصح من أن المستعمل في النفل طهور، �عني ما �سلب الماء الطهور�ة إلا رفع الحدث، و�رت
ور وهذا والطه هذا بناءً على التفر�ق بین الماء الطاهر ،فتُعد وتُعتبر ا،الثانیة لا ترفع حدثً  ةوالمسح ،�الأولى

ة �ل مر  مقرر عند الشافعیة والحنابلة، بناءً على الأصح أن المستعمل في النفل طهور إلا أن �قال: السنة �ون 
م تدخل لومن ثَم  ،»فأقبل بهما وأدبر«عطف بیان لقوله:   »بدأ �مقدم رأسه«والجملة من قوله:  ،�ماء جدید

 و على قوله بدأ، انتهى.الوا
هذا أحال علیه ابن الملقن نفسه في شرح البخاري،  ن "الإعلام �فوائد عمدة الأحكام"في شرح العمدة لابن الملق 

أو في شرح العمدة؟ أحال على شرح العمدة، لما شرح  ،وحینئذ هل الأولى أن �كون البسط في شرح البخاري 
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فیمكن أن یؤخذ من هذا منهج في التألیف أن الإنسان  ،شرح العمدة الحدیث أوجز في البخاري، لكنه أطنب في
 غیر ظاهرة؟  أم ،إذا شرح مطولات یوجز، و�ذا شرح مختصرات �طیل، والفائدة من هذا ظاهرة

 المقدم: ظاهرة. 
عمدة لأن ال ؛لو أن إطالة ابن الملقن في شرح البخاري مثل إطالته في شرح العمدة �حتاج إلى مئات المجلدات

وهو  ،أر�عمائة حدیث، والبخاري سبعة آلاف وخمسمائة حدیث، �عني شرح العمدة طُبع �أحد عشر مجلدًا
 .والمطولات �ختصر فیها ،أر�عمائة حدیث، فالمختصرات �طال فیها

ا توى مسقد �قول قائل: إن العلماء أطالوا في شرح المطولات مثل ابن حجر والعیني وغیره، لكن لیست إطالة �م 
ي شرح لو شرحوا مختصرات �جزمون �أنها تنتهي �فترة وجیزة، وهذا الكلام الذي نقوله �مكن أن یُوجه إلینا ف

ن لأر�عیلعمدة والبلوغ وافلماذا لا نختصر، ونطیل إذا شرحنا ا ،لأنه �تاب مطول �حتاج إلى عمر ؛المختصر هذا
 ؟وغیرها

 المقدم: وهذا یرِد. 
 المسألةولا یتیسر لهم ف ،مكتوبشيء  أن هذا البرنامج �سمعه خلائق، قد لا �صل إلیهم وارد نعم، لكن �اعتبار

 مسألة حرص على الإفادة لا أكثر ولا أقل. 
ادیث الأح ألیس من الفوائد في هذه الإطالة هو تقر�ر هذه المنهجیة في شرح ،المقدم: لكن أ�ضًا �ا شیخ

  ؟والر�ط بینها
 و�ین من یلحظ الكمال، ما الفرق بینهما؟  ،فرق بین من یلحظ التمام :نقول

لذي وطر�قته أن یوزع الأحادیث على الوقت ا ،من یلحظ التمام �عني إتمام الكتاب، هذا هدفه إتمام الكتاب
 او�ن �ان الكمال في فعل المخلوق نسبی�  ،الذي �غلب على ظنه أنه یتمه فیه، لكن من یلحظ الكمال ،أمامه

أكملت نعمتي، ولا  :، ما قال]٣المائدة  }[سورةِ◌{الْیَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِینَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَیْكُمْ نِعْمَتِي والكمال أكمل
عني �و�لا هذه منهجیة وجهها ظاهر،  ،ومن ینشد التمام ،قال: أتممت دینكم، �قول: فرق بین من ینشد الكمال

أن  ن یر�دلأنها قر�بًا تنتهي، لكن م ؛أجلب علیه �كل ما أوتیت ان حدیثً و أر�ع ،حینما ُ�شرح الأر�عین النوو�ة
 �شرح مثلاً جامع الأصول أو �نز العمال أو سنن البیهقي �شرح بهذه الطر�قة؟ 

 . ولو لم �كمل الكتاب ،و�یف یوازنون بین الأقوال ،لكن هدفنا أن یتعلم طلاب العلم �یف یراجعون الكتب
في شرح العمدة لابن الملقن "الإعلام �فوائد عمدة الأحكام"  قال: اختلف الفقهاء في الإقبال والإد�ار هل هو 

 ثم إلى ما بدأ ،ثم إلى مؤخر الرأس ،�النسبة إلى الرأس أو �النسبة إلى الشعر أو �النسبة إلى الناصیة إلى الوجه
 ،منه على ثلاثة أقوال، وهذا الحدیث مطلق في الإقبال والإد�ار من غیر تحدید ابتداء غا�ة وانتهائها في الرأس

�عني إذا �انت الجملة الأولى  »بدأ �مقدم الرأس حتى ذهب بهما إلى قفاه«لكنه ذ�ر في الروا�ة الثانیة في قوله: 
هما إلى قفاه ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ بدأ �مقدم الرأس حتى ذهب ب«محتملة فالثانیة نَص، 

، فقال: یبدأ �مقدم الرأس الذي -رحمهما الله-وهو مذهب الشافعي ومالك  ،فهذه الروا�ة ظاهرة في الأول ،»منه
وهو مبتدأ الشعر من حد الوجه، ولو لم ترد  ،ثم یردهما إلى المكان الذي بدأ منه ،یلي الوجه و�ذهب إلى القفاء
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روا�ة التحدید �الابتداء والانتهاء لكان الإطلاق في الروا�ة الأولى جواً�ا من حیث إنهم قالوا: الإقبال لا �كون  =

مع أنهم استدلوا علیه بروا�ة  ،من مؤخر الرأس والإد�ار لا �كون ابتداؤه إلا من مقدم الرأس، لو سُلم ابتداؤه إلا
�یع  ذ  بنت -�ضم الراء-حسنة وردت في حدیث الرٌّ رواه أبو داود وابن ماجه والترمذي  -رضي الله عنهما-مُعوِّ

 إن شاء الله تعالى.  ،وحسنه وقال: حدیث عبد الله بن ز�د أصح، ستأتي الإشارة إلى حدیث الر�یع قر�بًا
رام لكامستمعون وة الإنه جواد �ر�م، أیها الإخ ،وأعانكم ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ

كر�م بن بد العإلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة أتقدم في خاتمتها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور: 
 ،و�ما ا نقولعضو هیئة �بار العلماء على ما تفضل �ه نفعنا الله و��اكم �م -وفقه الله-عبد الله الخضیر 

 جمعین. وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أ ،نسمع إنه جواد �ر�م



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .ن الرحیم: �سم الله الرحممقدم البرنامج

 ،عد�، أما ومن والاهوعلى آله وصحبه خیر خلق الله محمد بن عبد الله،  والصلاة والسلام على ،الحمد لله
مجكم شرح في برنا لجدیدفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء ا

 .التجر�د الصر�ح
 بد الكر�معتور/ مستمعي الكرام �ضیفنا الدائم في هذا البرنامج فضیلة الشیخ الد�أُرحب في مطلع هذا اللقاء 

  عضو هیئة �بار العلماء. -وفَّقه الله– بن عبد الله الخضیر
 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً.

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ه نه قال لأوفیه  -رضي الله عنه– في حدیث عبد الله بن ز�درام مستمعي الكالكلام مستمر  :مقدم البرنامج

 : أتستطیع أن تر�ني �یف �ان رسول الله یتوضأ؟ الحدیث...رجلٌ 

 أمـا ،أجمعـینأصـحا�ه آلـه و علـى نبینـا محمـد و  عبـده ورسـوله وصلى الله وسلم و�ارك على ،لله رب العالمینالحمد 
 ،�عد

تى ذهب حبدأ �مقدم رأسه  "ید�ه فأقبل بهما وأدبربثم مسح رأسه "ه: في قولو مسح الرأس  فمازال الحدیث عن
 .هما إلى قفاهب

ذا هــ أنــه بــدأ �مــؤخر رأســه "أقبــل بهمــا وأدبــر" :فمقتضــى الجملــة الأولــى ،د علــى الجملتــینورَ شــكال المُــذ�رنــا الإ
 مقتضى الإقبال.

فــي  لكــن فــي النقــل عــن ابــن الملقــن ،أكثــره هــبوالكــلام فــي هــذا طو�ــل ذ" بــدأ �مقــدم رأســه" قــال: والجملــة الثانیــة 
و أ ،أو �النســبة إلــى الشــعر، قــال: اختلــف الفقهــاء فــي الإقبــال والإد�ــار هــل هــو �النســبة إلــى الــرأس )شــرح العمــدة(

 .على ثلاثة مذاهب ؟لى ما بدأ منهإثم  ،ثم إلى مؤخر الرأس ،�النسبة إلى الناصیة إلى الوجه
ي لكنــه ذ�ــر فــ ،وانتهائهــا فــي الــرأس غیــر تحدیــد ابتــداء غا�ــةٍ مــن ال والإد�ــار فــي الإقبــ مطلــقٌ  قــال: وهــذا الحــدیث

 ان الـذي بـدأحتى رجع إلـى المكـ ،ثم ردهما ،بدأ �مقدم الرأس حتى ذهب بهما إلى قفاه" :الروا�ة الثانیة في قوله
  هل هو �النسبة إلى الرأس أو �النسبة إلى الشعر؟ ةٌ في الأولظاهر  الروا�ةفهذا  "منه
ظـاهرة  نـه"م"بدأ �مقدم الرأس حتى ذهب بهما إلى قفاه، ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الـذي بـدأ  ه الروا�ة:هذ

 .في الأول في الاحتمال الأول الذي هو �النسبة إلى الرأس
 دهمـاثـم یر  ،و�ذهب إلى القفـا ،الوجه مقدم الرأس الذي یلي�یبدأ  فقالا: -رحمهما الله- ومالك مذهب الشافعيوهو 

 الوجه. دِّ إلى المكان الذي بدأ منه وهو مبتدأ الشعر من ح
ن الإطـلاق لكـا "مقـدم رأسـه�بـدأ "�عنـي فـي قولـه:  ،قال ابن الملقن: ولو لم تـرد روا�ـة التحدیـد �الابتـداء والانتهـاء 

، الــرأس مــؤخرإلا مــن  هؤ لا �كــون ابتــدا الإقبــالقــالوا: إنهــم ا مــن حیــث جواً�ــ دبــر"أ"أقبــل بهمــا و  فــي الروا�ــة الأولــى
 والإد�ار لا �كون إلا من مقدم الرأس.
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رضـي الله -عـوذ بنـت مُ  -�ضم الـراء -ع �یِّ حسنة وردت في حدیث الرُّ  مع أنهم استدلوا علیه بروا�ةٍ  ،ملِّ �قول: لو سُ  =

ـ ،وابـن ماجـه ،أبـو داود ارواه -عنهما  ،ادً حـدیث عبـد الله بـن ز�ـد أصـح منهـا وأجـود إسـنا :وقـال ،نهوالترمـذي وحسَّ
 .إلى المؤخر مقدمهثم رجع من  ،الوجهإلى و�مر  ،وهي أنه بدأ �مؤخر رأسه

ي وسـیأت– ،لفهـمع تؤ�ـد هـذا ا�یِّـوروا�ـة الرُّ  ،"أقبـل بهمـا وأدبـر"في الحـدیث م ما جاء في الجملة الأولى لِّ �عني لو سُ 
 ،إلـى المـؤخر مقدمـهرجـع مـن  ثـم إلى وجهـه،و�مر  ،بدأ �مؤخر رأسهیوهي أنه  -إن شاء الله تعالى-ذ�رها لاحقًا 

 علـى الجـواز محمولةٌ هي و  ،عمر وأبكما نقله  حي، بنالحسن  �عني �ما هو مفهوم من الجملة الأولى، و�ه قال:
 .رة عن عبد الله بن ز�دفسِّ روا�ة المُ ال ذلك فلا �عارض ،أو وقت لا على الأفضل أو على حالةٍ 
دأ �مقدم ب "أقبل بهما وأدبر"�عني  ،الواو لا تدل على الترتیبأن ر الإقبال والإد�ا فيوالجواب عن روا�ة الإطلاق 

 قـد�مٌ تففیـه  ،فلا تدل على الترتیب ،لكن الواو لمطلق الجمع ،تناقض :الواو تدل على الترتیب لقلنا ، لو �انترأسه
 ،ري ي صـحیح البخـاحا �ه في حدیث عبـد الله بـن ز�ـد المـذ�ور فـصرَّ جاء ذلك مُ  ، وقدوالتقدیر أدبر وأقبل ،وتأخیر
 .وأقبل"�ه فأدبر رأسه بفمسح " :ولفظه

 .: خلاف هذه الروا�ةمقدمال
 نعم.

 ؛ لأند�ـارمقبول أفضل مـن الإ لفظٌ الإقبال  تفاؤل؟ لأن معنىما  ،في هذه الروا�ة في الكتاب تفاؤلاً  ابتدأ �الإقبال 
 }رَ َ�سْــعَىثُــمَّ أَدْبَــ{قولــه تعــالى:  هــذاعكــس و  ،�خــلاف الإد�ــار عنــه يء والإقبــال علیــه،الاهتمــام �الشــ�عنــي الإقبــال 

ع فوضـ ،أقبـل فـلان �فعـل �ـذا �معنـى أنشـأ �فعـل :�مـا نقـول ،ثـم أقبـل �سـعى :والمراد على ما قیل] ٢٢:النازعات[
 واضح؟ وصف �الإقبال قاله الزمخشري.لئلا یُ  ؛أدبر موضع أقبل

 نعم. :طالب
 ن الذي أدبر �سعى؟مَ 

 .-ه السلامعلی-: موسى مقدم البرنامج
 ]٢٣[النازعات: {فَحَشَرَ فَنَادَى}

 فرعون. :مقدمال
 الزمخشــري: أقبــل مــا ذ�ــرهو�لا فــالمعنى علــى  ،أدبــر �ســعى :لــئلا یوصــف �الإقبــال الــذي فیــه التفــاؤل قیــل فرعــون؛
ن إیـراده فـي و�حسُـ ،�ـلام الزمخشـري  لكـن هـذا ،یـهمـا فیـه مـا یـدل عل هل هذا هو الظـاهر مـن اللفـظ؟ لكن ،�سعى

 ، �معنى أن الإد�ار �أتي �معنى الإقبال والعكس.هذا
إلیـه  أشـرنا ،اوهـذا �تـاب متـین جـد�  )حكـامإحكام الإ(وسماه  ،بن دقیق العید في شرح العمدة تقي الدین وقال الشیخ

 هفیـ شـكل علیـهولـم �ُ  وهضـمه فـإذا فهمـه ،عانـاة هـذا الكتـابر نفسـه طالـب العلـم �مبـ�مكن أن �خت ونقلنا منه، امرارً 
 شيء.شكل علیه في غیره �ُ  فإنه �إذن الله لا ،ءشي

 : الكتاب مرة أخرى �ا شیخ.مقدمال
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ن یُر�ى لابن دقیق العید، هذا �تاب متین ُ�مكن أ )في شرح عمدة الأحكام إحكام الإحكام( :أنا أقول لك: اسمه
  علیه طالب علم.

إقبــال عــن  نســبیةال مــورالأ، �عنــي مــن ضــافیةن الإقبــال والإد�ــار مــن الأمــور الإوهــو أ ،آخــر قــال: وعنــدي جــوابٌ 
 .]٦٢:[الرحمن} تانِ نّ ا جَ همَ ونِ من دُ وَ { حلقةٍ سبقت:مثل ما قلنا في  ماذا، و�د�ار عن ماذا؟ �عني

 مقدم البرنامج: هل هو من دون الآلة أو لا؟
نتــین علــى فضــل هــاتین الج�عــض العلمــاء �ُ  ؛ ولــذلكالأســفل مــن جهــة دون مــن جهــة الأعلــى أو�عنــي مــن  ،نعــم

إلـى  نسـبأنـه یُ  :وهـو أن الإقبـال والإد�ـار مـن الأمـور الإضـافیة أعنـي ،وسبقت الإشـارة إلـى هـذا الأولیین،الجنتین 
 ،احملــه علــى هــذ ، فــیمكنُ�مكــن أن یُنســب الإقبــال إلیــه والإد�ــار عنــه ، والمــؤخر محــلٌ دبر عنــهوُ�ــ قبــل إلیــهمــا �ُ 

   .لقفا، �كون حمل الروا�ة على هذا التوجیهو�حتمل �عني فأقبل على قفاه، وأدبر عن هذا ا
أقبل �فعل  ، فأقبل �عني تكون �معنى أنشأ،الإقبال على الفعل :و�حتمل أن یر�د �الإقبال ،فیُمكن حملها على هذا

 .الخلف وأولا یلزم منه الإتیان إلى جهة الأمام  ،أنشأ �فعل �ذا يكذا �عن
أن  قط ممكن�عني لو �انت أقبل ف ""وأدبر :و�ضعفه قوله ،فعل لا غیرو�حتمل أنه یُر�د �الإقبال الإقبال على ال

 نه أقبل �فعل �ذا �عني أنشأ �فعل �ذا أو بدأ �فعل �ذا إلى آخره.أنقول: 
ابن  قلألم �، �عني المذهب الأول، یبدأ �مؤخر رأسه :ومن الناس من قال ،"مرةً واحدة "وأدبرو�ضعفه قوله: 

ا إلى ، والذهاب �الیدین إلى الخلف، ثم إعادتهمهب الأول: البداءة �مقدم الرأسمذاهب؟ المذ ةثلاثبالملقن 
لى ع محافظةً  ثم یرجع إلى المؤخر ،و�مر إلى الوجه ، من الناس من �قول: یبدأ �مؤخر رأسه،مكانهما الأول

 لمذاهب.اا ثاني ، وهذوالإد�ار إلى ناحیة المؤخر ،إلى مقدم الوجه نسب الإقبالو�ُ  "أقبل وأدبر" :ظاهر قوله
ع �یِّ ث الرُّ حدی�رد و�ن �ان یؤ�ده ما و  ،ر لكیفیة الإقبال والإد�ارفسِّ عارضه الحدیث المُ وهذا �ُ قال ابن دقیق العید: 

 فقد، أسهر بدأ �مؤخر  -صلى الله علیه وسلم–هذا الحدیث الذي أُشیر إلیه سا�قًا أنه  -صلى الله علیه وسلم-أنه 
 .لما ذ�رناه من التفسیر ؛ولا �عارض ذلك الروا�ة الأخرى  ،وقتأو  حمل ذلك على حالةٍ �ُ 

 ت لو �انن هذا فیه جمع بین الروا�اأ� �عني ،و�ذهب إلى ناحیة الوجه ،یبدأ �الناصیة :ومن الناس من قال قال:
 هو الظاهر.

  .من الناس من قال: یبدأ �الناصیة، و�ذهب إلى ناحیة الوجهقال: 
 مقدم: ینزل.ال

 أقبل. ینزل لیكون 
ث وهذا ثال .وهو الناصیة �هثم �عود إلى ما بدأ  ،جهة مؤخر الرأس ناحیة الوجه، ثم یذهب إلى �ذهب إلىو 

  المذاهب.
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إذا  فإنه ،""أقبل وأدبر قوله: مع المحافظة على ظاهر "بدأ �مقدم الرأس" :و�أن هذا قد قصد المحافظة على قوله =

 ى ناحیة، فإنه ذهب إلاوصدق أنه أقبل أ�ضً  إن الناصیة مقدم الرأس،، فبدأ �الناصیة صدق أنه بدأ �مقدم رأسه
  .عارض هذا�قد  ه"حتى ذهب بهما إلى قفا ؛"بدأ �مقدم رأسه :رةفسِّ إلا أن قوله في الروا�ة المُ  ،الوجه وهو القُبل

ثم  ناصیة،دأ �الأنه یب لأنه مقتضى القول الثالث ؛حتى ذهب بهما إلى قفاه"ن هذا فیه مخالفة لقوله: "أواضح 
نه فاه؛ لأ�أتي بهما إلى الوجه، ثم یردهما على القفا، فلا �صدق علیه أنه بدأ �مقدم رأسه حتى ذهب بهما إلى ق

 ذهب بهما إلى الوجه.
رة: قال:  ه جعله فإن ،ذاهقد �عارض  "بدأ �مقدم رأسه؛ حتى ذهب بهما إلى قفاه"إلا أن قوله في الروا�ة المُفسِّ

 یر ذاهبٍ غ رأسه وهذه الصفة التي قالها هذا القائل تقتضي أنه بدأ �مقدم ،ا �المقدم إلى غا�ة الذهاب إلى قفاه�ادئً 
 .وهو مقدم الرأس ،بل إلى ناحیة وجهه ،إلى قفاه
 �عني القول الثالث الذي أراد أن �جمع بین الروا�ات، لكن لا یتم له الجمع، لماذا؟  ،ظاهر

 مقدم: فیه تكلف.ال
رة بدأ ،تكلفغیر  لى إ یة فذهبإلى قفاه، هذا بدأ �الناص ا�مقدم رأسه، ذهب بهم فیه مخالفة، في الروا�ة المُفسِّ

 .قائل هذا الكلام ائً شیلى قفاه، ما صنع إجهة الوجه ما ذهب إلى قفاه، ثم ردهما 
ثنا الفقیه العابد الوليز�زة المالكيعن ابن بُ  في شرح ابن الملقن نقلاً  أن  :ن خلفمحرز ب المشهور ، قال: حدَّ

ل في بَ ن القَ م مأخوذٌ  :قال ،الانحراف :ل في العینبَ القَ  ،أقبل قال: فرسٌ �ُ  ،من القبل في العین أقبل هنا مأخوذٌ 
 .وهذا لا �سلم من التكلف ،أمالهما �عنيمعنى أقبل بهما ف ،ُ�قال: فرسٌ أقبل العین

 .�قول ابن الملقن: فتحصلنا على خمسة أجو�ة
 عن ماذا؟ أجو�ة

 .لتعارض الذي �ظهرانامج: عن هذا ر مقدم الب
  نعم التعارض الذي یبدو بین الجملتین.

 فتحصلنا على خمسة أجو�ة:
 ومعناه صحیح. ،وهذا أوضح وأسهل ولا تكلف فیه حدها: أن الواو لا تدل على الترتیب.أ

ن جهـة مـ مـن جهـة الشـعرقبال ن الإأي القول ��عن ثانیها: أن الإِقبال من جهة الشعر من جهة القفا والإِد�ار إلیه.
 و�نما المقصود الشعر. ،القفا والإد�ار إلیه، �عني لیس المقصود الرأس

 �عني الإقبال والإد�ار. ثالثها: أنها من الأمور الإِضافیة.
  ح رأسه.خذ �مسأ الإقبال في الفعل �عني أقبل �عني أنشأ .ى الإِقبال �الفعل لا غیرهحمل الإِقبال علرا�عها: أنه �ُ 

 .�عني �ما جاء في �لام ابن بُز�زة المعنى: أمالها.أن خامسها: 
 بل في العین.مقدم البرنامج: الق

 نعم.
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ر بهما إذا أدب، فولها قفا ،الشعرة لها وجه �عني "رالحكمة في الإِقبال والإِد�ار مسح وجهي الشع": ابن الملقن قال
 إ�اب أو العكس، ماذا �كون مسح؟بدون  اذها�ً مرة واحدة إذا مسح الرأس 

 مقدم البرنامج: جهة واحدة.
 جهة واحدة من الشعر.

، وعبارة الهمافي إقب تلاقى في رد ید�ه ملاقاةً ، فیقال ابن الملقن: الحكمة في الإِقبال والإِد�ار مسح وجهي الشعر
 .صحعلى الأ �عضهم لتقییم النائم وتنییم القائم لا جرم �ان الذهاب والإ�اب مرةً 

ل لأن �عضهم الذین یرون مسح الرأس أكثر من مرة �ما سیأتي ماذا �قول؟ �قول: لو �ان مرة، ما معنى أقب
ر �عني وهو أقبل وأدب "فمسح رأسه مرة"، �یف تقولون: مسح الرأس مرة، وجاء في الأحادیث وأدبر؟ مسح مرتین

   ومع ذلك تكون مرةً واحدة. مرتین، نقول: أقبل بهما وأدبر
ه لستحب فلا �ُ  ،ستحب الرد لمن له شعر مسترسل، أما من لا شعر له أو حلق رأسه وطلع منه �سیرإنما �ُ ثم 

 .الرد؛ لأنه لا فائدة فیه
الشــعر إمــا بــزوال  ن �كــون لا شــعر علــى رأســهألأنــه مــن مجــرد الــذهاب �مســح وجــه الشــعرة وقفاهــا، فضــلاً عــن 

فما الذي  أقبل بهما وأدبر، -علیه الصلاة والسلام–النبي لكن مادام �الكلیة أو �الحلق، قالوا: لا ُ�ستحب له ذلك، 
كـن �نه ُ�ستحب أن ُ�قبل بهمـا وُ�ـدبر ولـو لـم إ�صرف هذا؟ هل ُ�صرف �العلة والحكمة �عني زالت العلة أو نقول: 

 .شعر؟ نعم هذا المتجهعلى رأسه 
 في هذا؟ -صلى الله علیه وسلم–مقدم: لكن أین التعبد �اتباع فعل الرسول ال

صة لا ، ثم علقوا الحكم بها، والعلل التي یدور معها الحكم وجودًا وعدمًا هي العلل المنصو وجدوا حكمةأهم 
 �ستنبط علة أخرى.و  �أتي مَن �أتيأن ُ�مكن  ،استنبطوا هذه العلة همالعلل المستنبطة؛ لأن

 لشعر لایدین إلى المكان الذي بدأ منه الماذا؟ لأنه برد ال "مضفور ستحب الرد لمن له شعر �ثیرٌ �ذا لا �ُ و "
ن صلع ومما قلنا في الأیردهما إلى المكان الذي بدأ منه � :ینقلب؛ لأنه مضفور مر�وط، فتنتفي الحكمة، ونقول

 لا شعر له.
الة و�كون الحدیث خرج مخرج الغالب، فلو فعل في هذه الح ،و�ذا لا ُ�ستحب الرد لمن له شعر �ثیرٌ مضفور 
 ،وي ن البغع�النسبة إلى ما سوى تلك المسحة، نقله الرافعي  لأن الماء صار مستعملاً  ؛ثانیة ب له مرةً ستحلا �ُ ف

 .وجزم �ه النووي في الروضة وشرح مسلم
مسح � ،ما معنى هذا الكلام؟ �قول: من لا شعر له، ومن له شعر مضفور هذا لا ُ�ستحب أن ُ�قبل بهما وُ�دبر

له شعر  من عني"و�كون الحدیث خرج مخرج الغالب" � ،؛ لأنه لا فائدة من إعادتهماا�ا�ً و�ما إ امرة واحدة إما ذها�ً 
لاً لا ُ�ستحب له مرةً ثانیة؛ لأن الماء صار مستعمفغیر مضفور هذا غالب الناس، فلو فعل في هذه الحالة 
 .روضة وشرح مسلمالشرح وجزم �ه النووي في  ،�النسبة إلى ما سوى تلك المسحة، نقله الرافعي عن البغوي 
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لنـا: فـإذا ق ،فلا یرفـع الحـدث ،أن الماء المستعمل في رفع الحدث ینتقل من الطهور�ة إلى الطهارة�هذا على القول  =

ي لـو ، �عنفوجوده مثل عدمه ،ما �أننا مسحنا �ه مستعملاً  عدناه مرةً ثانیة �كون أ ه ُ�ستعمل في شعر المضفور و نإ
 والشعر لا ینقلب. ،وهو مضفور أعدناه إلى المكان الذي بدأنا منه

 طاهر...مقدم: فالإعادة �طاهر والال
 نعم لا یرفعه.

ول قوهو  ،سن تكرار مسح الرأس في الصحیح من المذهبولا �ُ  :فصلٌ  في المغني: -رحمه الله- �قول ابن قدامة
قال  والحكم، ،وطلحة بن مصرف ،مجاهدو  ،والنخعي ،وابنه سالم ،وروي ذلك عن ابن عمر ،أبي حنیفة ومالك

 وعن ،ومن �عدهم -صلى الله علیه وسلم-الترمذي: والعمل علیه عند أكثر أهل العلم من أصحاب رسول الله 
 وروي عن أنس. ،وهو مذهب الشافعي ،الثلاث أفضل :لقوله ؛و�حتمله �لام الخرقي ،سن تكرارهأحمد �ُ 

 الجمهور �قول: مسح الرأس واحدة.. "كلهم" �عني مسح الرأس واحدة :قال ابن عبد البر: �لهم �قول
ان قال: رأیت عثمـان بـن عفـ ،سلمة أبي وائل بن شقیق عن داود روى  أ�ا؛ لأن اوقال الشافعي: �مسح برأسه ثلاثً  

 .فعل مثل هذا -صلى الله علیه وسلم-ثم قال: رأیت رسول الله  ،اومسح برأسه ثلاثً  ،اغسل ذراعیه ثلاثً 
 ،وابـن عمـر ،وعلي ،وروى عثمان -صلى الله علیه وسلم– رسول الله صحابأوروي مثل ذلك عن غیر واحد من 

 -ســلمو صــلى الله علیــه – بــي بــن �عــب أن رســول اللهوأُ  ،�یــعوالرُّ  ،مالــكأبــو و  ،وعبــد الله بــن أبــي أوفــى ،وأبــو هر�ــرة
 ا.�مسحه ثلاثً  :هذه حجة الشافعي الذي �قول ،اا ثلاثً توضأ ثلاثً 

، لٌ فِــي الطَّهَــارَةِ لـرَّأْسَ أَصْــالأَِنَّ و  ،رواه ابــن ماجــه »قَبْلِــي ضُــوئِي وَوُضُــوءُ الْمُرْسَــلِینَ هَــذَا وُ «بــي قـال: وفـي حــدیث أُ 
 فَسُنَّ تَكْرَارُهَا فِیهِ َ�الْوَجْهِ.

ِ بْـنَ زَْ�ـدٍ وَصَـفَ : " على الاسـتدلال �المسـح مـرةً واحـدةوَلَنَا" �قول ابن قدامة: ى صَـلَّ -االلَِّ ولِ وُضُـوءَ رَسُـ أَنَّ عَبْـدَ االلَّ
 مُتَّفَقٌ عَلَیْهِ.، قَالَ: وَمَسَحَ بِرَأْسِهِ مَرَّةً وَاحِدَةً  -االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ 

ـأَ وَمَسَـحَ بِرَأْسِـهِ مَـرَّةً وَاحِـدَ  -رَضِيَ االلَُّ عَنْهُ -وَرُوِيَ عَنْ عَلِيٍّ   عَلَیْـهِ صَـلَّى االلَُّ -نَّبِـيِّ ال : هَـذَا وُضُـوءُ وَقَـالَ  ،ةً أَنَّـهُ تَوَضَّ
: هَــذَا قَــ .نْظُــرْ إلَــى هَــذَافَلْیَ  -مَ صَــلَّى االلَُّ عَلَیْــهِ وَسَــلَّ -مَــنْ أَحَــبَّ أَنْ یَنْظُــرَ إلَــى طُهُــورِ رَسُــولِ االلَِّ  -وَسَــلَّمَ  الَ التِّرْمِــذِيُّ

 حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیحٌ.
ِ بْنُ أَبِي أَوْفَى، وَابْنُ عَ  اوََ�ذَ  َ�یِّ ، وَ وَعِ بَّاسٍ، وَسَلَمَةُ بْنُ الأَْكْ وَصَفَ عَبْدُ االلَّ ، دَةً وا: وَمَسَحَ بِرَأْسِهِ مَرَّةً وَاحِ قَالُ  عُ، ُ�لُّهُمْ الرُّ

وَ  -صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -وَحِكَایَتُهُمْ لِوُضُوءِ النَّبِيِّ  مَلِ، وَحَدِیثُ لأَْفْضَلِ الأَْكْ ااوِمُ إلاَّ عَلَى لاَ یُدَ امِ، وَ إخْبَارٌ عَنْ الدَّ
حَالَ  فِي اللَّیْلِ  -مَ هِ وَسَلَّ  عَلَیْ صَلَّى االلَُّ -وُضُوءِ رَسُولِ االلَِّ  حِكَاَ�ة -الذي قال فیه: ومسح برأسه مرة– ابْنِ عَبَّاسٍ 

 .خَلْوَتِهِ، وَلاَ َ�فْعَلُ فِي تِلْكَ الْحَالِ إلاَّ الأَْفْضَلَ 
 یخ.مقدم: إن أردتم نقف عند هذا الحد �ا شال

 ...�قي في الكلامهو 
 مقدم: لعلنا نكمله في حلقة مقبلة.ال
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ن قبل �إذمُ قاءٍ یُتمه فضیلة الشیخ في ل ،على أمل أن نُتم الحدیث ،إذًا عند هذا الحد نتوقف مستمعي الكرام
 الله تعالى.

وفَّقـه - الخضـیر بـن عبـد الله أتقدم في ختام هذه الحلقـة �الشـكر الجز�ـل لفضـیلة الشـیخ الـد�تور/ عبـد الكـر�م
 ،لناقمعنا و�ما أن ینفعنا جمیعًا �ما س -عزَّ وجلَّ –عضو هیئة �بار العلماء على ما تفضل �ه، نسأل الله  -الله

 إنه جوادٌ �ر�م.
   وعلى آله وصحبه أجمعین. وصلى الله على محمدٍ 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 الشيخ الدكتور  فضيلة
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 ) والثمانون بعد المائة الثالثة الحاديةالحلقة ( 
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 الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله.  الرحیم .رحمنالمقدم: �سم الله ال

ا ید في هذءٍ جدأما �عد: فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى لقا
 البرنامج.

مرحبًا فماء، ، عضو هیئة �بار العلالخضیر أرحب في بدایته �فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله
 أهلاً وسهلاً.�كم فضیلة الشیخ، و 

 المستمعین.  الإخوة وفي ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 الشیخ حیث �ان فضیلة-رضي الله عنه-الحدیث موصول مستمعي الكرام في حدیث عبد الله بن ز�د المقدم:

م ما تممتأ ات فهلافي لقاءٍ مضى یتحدث عن مسألة المسح على الرأس والإقبال بها والإد�ار، وعدد المساح
 بدأتم �ه فضیلة الشیخ.

 ین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله، نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمع
 مسح الرأس، وهل �مسح مرة واحدة أو �كرر ،في آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا الخلاف في المسحف ،أما �عد 

 مسحه؟
لمذهب ولا �سن تكرار مسح الرأس. فالصحیح من ا :ة في �تا�ه العظیم المغني قوله: فصلٌ قدام ابنونقلنا عن  

مصرف، قال وطلحة بن ، ومجاهد والنخعي حنیفة ومالك، وروي ذلك عن ابن عمر وابنه سالم، هو قول أبي
ح �عني المس ،ومن �عدهم-صلى الله علیه وسلم-الترمذي: والعمل علیه عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي

                                        مرة واحدة.                                                                                   
وهو  لقوله: الثلاث أفضل، ؛و�حتمل �لام الخرقي؛ لأن ابن قدامة �شرح �لام الخرقي ،وعن أحمد: �سن تكراره

 وروي عن أنس.          مذهب الشافعي، 
                             مسح الرأس واحد.                                                  :�لهم �قول :ابن عبد البر قال

 قال: رأیت عثمان بن عفان غسل ةبن سلمثًا؛ لأن أ�ا داود روى عن شقیق وقال الشافعي: �مسح برأسه ثلا
لك وي مثل ذفعل مثل هذا. ور  -صلى الله علیه وسلم-رأیت رسول الله  سح برأسه ثلاثًا، ثم قال:ذراعیه ثلاثًا، وم

، وعليٌ، وابن عمر، وأبي هر�رة، وروى عثمان-صلى الله علیه وسلم- عن غیر واحد من أصحاب رسول الله
لاثًا ثلاثًا توضأ ث-علیه وسلم صلى الله-وعبد الله بن أبي أوفى، وأبو مالك، والر�یع، وأبي بن �عب أن رسول الله 

 ..هذا الإجمال یر�دون أن یدخلوا فیه
 .المقدم: مسح الرأس 
؛ ولأن الرأس أصلٌ في هرواه ابن ماج »هذا وضوئي ووضوء المرسلین قبلي« مسح الرأس، وفي حدیث أُبي قال: 

                                  الطهارة فسن تكرارها فیه �الوجهین.                                         
 وقال: ومسح برأسه مرةً  -صلى الله علیه وسلم-قال ابن قدامة: ولنا أن عبد الله بن ز�د وصف وضوء رسول الله 

صلى الله علیه  -أنه توضأ، ومسح برأسه مرةً واحدة وقال: هذا وضوء النبي واحدة متفقٌ علیه.  وروي عن علي
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فلینظر إلى هذا.                           -صلى الله علیه وسلم-لى طهور رسول الله من أحب أن ینظر إ -وسلم =

، الأكوعبن ة قال: الترمذي هذا حدیثٌ حسنُ صحیح، و�ذلك وصف عبد الله بن أبي أوفى، وابن عباس، وسلم
إخبارٌ عن الدوام  -مصلى الله علیه وسل -والر�یع �لهم قالوا: ومسح برأسه مرةً واحدة، وحكایتهم لوضوء النبي

 الأكمل. وام، ولا یداوم إلا على الأفضل..إخبارٌ عن الد
لحالة في اللیل حال خلوته، ولا �فعل بتلك ا-صلى الله علیه وسلم-وحدیث ابن عباس: حكا�ة وضوء رسول الله  

 من؟ لیبین الجواز، لكن إذا �ان خالیًا یبین ل ؛إلا الأفضل الأكمل؛ لأنه حین یتوضأ مرة واحدة
 المقدم: یبین الأفضل لمن �ان عنده.

ة هذه فهو �عتمد الأكمل والأكمل الثلاث، ومع ذلك �قول ابن عباس: فمسح رأسه مرةً واحد خالٍ  ،ما عنده أحد
  ..وحدیثُ ابن عباس ،لفتة قل من ینتبه إلیها

 المقدم: دقیق.
یهما أولا �فعل بتلك الحال إلا الأفضل، في اللیل حال خلوته، -صلى الله علیه وسلم-حكا�ة وضوء رسول الله 

لأفضل توضأ مرتین مرتین، توضأ ثلاثًا ثلاثًا؟ الأكمل وا-علیه الصلاة والسلام-الرسول توضأ مرة مرة ؟أفضل
؛ -سلامعلیه الصلاة وال -فلو �ان أكمل لفعله ،ما عنده أحد نعم لكن خالٍ  ،الثلاث یتوضأ مرة؛ لبیان الجواز

مسح ال ،لالغس ا؛ ولأنه مسحٌ في طهارة، فلم �سن تكرارها؛ لأنه لو سن تكرارها لكان متجهً ولأنه مسحٌ في طهارة
 .إذا �رر..

 المقدم: �قرب إلى الغسل؟
لى ع�كون �الغسل ألیق؛ ولأنه مسحٌ في طهارة، فلم �سن تكرارها، �المسح في التیمم، والمسح و  إلى الغسل،

م شيءٌ صر�ح، �عني الصر�ح لیس �صحیح، والصحیح لیس الجبیرة، وسائر المسح، ولم �صح من أحادیثه
 �صر�ح، توضأ ثلاثًا ثلاثًا صحیح.

 المقدم: إجمال. 
ولم  مقاومة ما في الصحیح، ىلا ینهض إل ،لكن لیس �صر�ح، وما صرح فیه �المسح ثلاثًا لیس �الصحیح 

                                                                                                            �صح من أحادیثهم شيءٌ صر�ح.
 ،ثًاقال أبو داود: أحادیث عثمان الصحاح �لها تدل على أن مسح الرأس مرة، فإنهم ذ�روا الوضوء ثلاثًا ثلا

ه أنه �ر فیذذي وقالوا: فیها ومسح رأسه، ولم یذ�روا عددًا، ولم یذ�روا عددًا أي �ما ذ�روا في غیره، والحدیث ال
وضأ ونه ت�ا، و مسح برأسه ثلاثً  :ثلاثًا ما قال فقال: توضأ ،وخالفه و�یع ،مسح رأسه ثلاثًا رواه �حیي ابن آدم

                                                                                             خرى الصحیحة.       استدلالاً �الروا�ات الأ ؛�حمل على ماعدا الرأس ،ثلاثًا �حمل على ماعدا الرأس
هكذا  عددًا،خالف و�یع فقال: توضأ ثلاثًا فقط، والصحیح عن عثمان: أنه توضأ ثلاثًا ومسح برأسه، ولم یذ�ر 

 اوو ر ومن روي عنه ذلك سوى عثمان، فلم �صح فإنهم الذین  ،قال أبو داود: وهو الصحیح رواه البخاري ومسلم.
ومن دونهم  إذا روي عن الراوي من الصحا�ة هوهي صحاح، فیلزم من ذلك ضعف ما خالفها؛ لأن ،أحادیثنا

  ...والثاني ،ن أحدهما أصح من الثاني حكم على الأصح �أنه المحفوظان متعارضاخبر، أو خبر 
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 المقدم: ضعیف.
 الثاني شاذ. ،شاذ .نعم.. 
أحادیثنا، وهي صحاح، فیلزم من ذلك  اوو ین ر فإنهم الذ ،قال: ومن روي عنه ذلك سوى عثمان، فلم �صح 

ا مدوا بها توضأ ثلاثًا ثلاثًا أرا -صلى الله علیه وسلم -ضعف ما خالفها، والأحادیث التي ذ�روا فیها أن النبي
الوا: صلوا قفإن الرواة حین ف ،الأحادیث المجملة أرادوا بها المسح، والمسح بدلیل الروا�ات المفسرة ،سوى المسح

 ،ا لهرأسه مرة واحدة، والتفصیل �حكم �ه على الإجمال، والتفصیل �حكم �ه على الإجمال، و�كون تفسیرً ومسح ب
رة، لأنهم قالوا طها ؛ولا �عارض �ه �الخاص مع العام، وقیاسهم منقوضٌ �التیمم، وقیاسهم منقوضٌ �التیمم

 والطهارة الأصل فیها التثلیث نقول: أ�ضًا التیمم طهارة. 
 م یثلث.المقدم: ول

 ولیس فیه تثلیث. 
أسه أنه مسح بر  -صلى الله علیه وسلم -: وقد روي من غیر وجهٍ عن النبي-رحمه الله- الترمذي قال وفي جامع

ول ومن �عدهم. و�ه �ق -صلى الله علیه وسلم -والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ،مرةً 
 ، رأوابارك، والشافعي، وأحمد، و�سحاق: رأوا مسح الرأس مرةً واحدةجعفر بن محمد، وسفیان الثوري، وابن الم

 مسح الرأس مرةً واحدة.
 .وأدرج الترمذي الشافعي فیمن �قول �المسح مرةً واحدة 
لى كثر ع، وهو من أئمة الشافعیة. قال: اختلفوا في تكرار المسح هل هو سنةٌ أم لا؟ فالأللبغوي  في شرح السنة 

ثة، ة الثلادة، ومنهم الأئمة الثلاثة أبو حنیفة، ومالك، وأحمد �مسح مرة واحدة، ومنهم الأئمأنه �مسح مرةً واح
 تكرار والمشهور من مذهب الشافعي أن المسح بثلاثة أصا�ع بثلاثة أصا�ع، بثلاثة میاهٍ جدیدة، �عني أنه یرى 

عیض، قدم، وأن الباء عنده للتبعلى ما ت ئ المسح ثلاثًا، و�ونه بثلاثة أصا�ع؛ لأنه یرى أن مسح البعض �جز 
أس والمشهور من مذهب الشافعي أن المسح بثلاثة أصا�ع بثلاثة میاه جدیدة، فعُلم أن للشافعي في مسح الر 

 نقله الترمذي: حینما ضمه إلى أحمد، و�سحاق، أحدهما: :قولین: فعُلم أن للشافعي في مسح الرأس قولین
 وسفیان، و�نه �كتفى �المسح مرة واحدة.

 ، وهو المشهور من مذهبه.البغوي  والثاني: فیما ذ�ره 
 فأیهما ،ونقل عنه آخر مما یوافق المشهور من مذهبه ،إذا نقل عن الإمام عالم خلاف المشهور من مذهبه 

 المعتمد؟ أیهما المعتمد؟ 
 المقدم: یرجع للعالم نفسه.

یر من �ث ئمن هو من أئمة أتباعه، �عني �خطممن؟ �عني إلى مصنفاته الموجود فیه هذا الكلام، و�لا فالمعتمد 
من  ینقل مذهب الحنابلة من فتح الباري أو هجدتالنقلة من طلاب العلم في نقل المذاهب عن غیر أصحابها، ف

 . ..المعتمدفتفسیر القرطبي، و�نقل مذهب مالك من المغني مثلاً، ثم یوجد في �تب المالكیة ما �خالف ذلك 
 كتب المالكي.المقدم: 
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 .�تب المذهب؛ لأنهم هم الذین �عتنون �أقوال أئمتهم  =

، مسحه ولا �كرر ا،و�عمم �المسح، وأنه �مسح مسحً  ،و�مسح رأسه إذًا انتهینا من مسح الرأس، وأن الرأس �مسح 
�مسح و بل �مسح مرة واحدة �مسح �ماءٍ جدید لماذا؟ لأنه فرضٌ مستقل منصوصٌ على استقلاله �الكتاب والسنة، 

، العلم ماءٍ جدید غیر ما فضل عن ذراعیه، وهذا قول: أبي حنیفة، والشافعي، والعمل علیه عند أكثر أهلرأسه �
ماءٍ رأسه � توضأ، وأنه مسح-صلى الله علیه وسلم -واستدلوا �حدیث عبد الله بن ز�د أنه رأى النبي .قاله الترمذي

�عني  ،والأوزاعي ي داود، وجوزه الحسن، وعروة،غیر فضل ید�ه، وهذا الحدیث عند مسلم مطولاً، والترمذي، وأب
 جوز المسح �ما فضل من غسل الیدین، والصحیح ما تقدم.

 ؟ ئ ما �جز  أم ئ فإن غسل رأسه بدل المسح، أو غسل الخف بدل المسح �جز  :فصلٌ �قول ابن قدامة:  
 المقدم: تجاوزت.

 المسألة التي عندنا، فإن غسل رأسه بدل المسح فعلى وجهین: 
مر مسح وأ -صلى الله علیه وسلم- أحدهما لا �جزئه، أحدهما لا �جزئه؛ لأن الله تعالى أمر �المسح والنبي

سل غ�جزئ  :�المسح؛ ولأنه أحد نوعي الطهارة، فلم �جزئ عن النوع الآخر، �المسح عن الغسل، �عني إذا قلنا
 ؟ذا الكلامالرأس عن مسحه، فلنقل �جزئ مسح الوجه عن غسله؛ لكن هل یتم مثل ه

 المقدم: لا �صح. 
 لماذا؟  

، ، هناك �صل و�تعدى، وهنا �قصر دونه�ه لأن الغسل مسح وز�ادة، والمسح بدل الغسل لا �صل إلى المأمور
 فالفرق واضح.

عدم  زأه معوالثاني، الوجه الثاني: �جزئ، �جزئ الغسل؛ لأنه لو �ان جنبًا، فانغمس في ماءٍ ینوي الطهارتین أج 
فة أنه في ص -صلى الله علیه وسلم- فكذلك إذا �ان الحدث الأصغر منفردًا؛ ولأن في صفة غسل النبيالمسح، 

 سل أبلغأنه غسل وجهه و�د�ه، ثم أفرغ على رأسه؛ ولم یذ�ر مسحًا؛ ولأن الغ-صلى الله علیه وسلم -غُسل النبي
ه على ، وهذا فیما إذا لو لم �مر یدمن المسح، فإذا أتي �ه ینبغي أن �جزئه، �ما لو أغتسل ینوي �ه الوضوء

 .ه؛ لأنه أتي �المسحأ رأسه، وأما إن أمر یده على رأسه مع الغسل، أو �عده أجز 
اوز جوتعدى؛ لكن �ونه لا �جزئ هذه مسألة أخرى، لكن �ونه  غسل رأسه بدلاً من المسح أساء لا شك أنه إذا 

ا، أو مبالغة في غیر محلها �ما لو غسل العضو أر�عً لا شك أنها إساءة و  -علیه الصلاة والسلام -ما ثبت عنه
 خمسًا، أو أكثر من ذلك. 

  لز�ادةلانظیف قد في �عض الأعضاء �حتاج لت ،المقدم: لكن أحیانًا قد �حتاج على ذ�ر �عني  الغسلات الأر�ع
 ه یر�دهأن، لا الاستنتار فیحتاج مز�د من ،�ا شیخ -أكرمكم الله -في العضو نفسه، �ما �كون في الأنف

 للوضوء إنما لحاجة.
 نعم إن رأى الحاجة داعیة.  

  المقدم: وهو في وضوئه.
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ا وجد إن رأى الحاجة داعیة، فلا مانع إذا وجدت عین یراد إزالتها، لكن الكلام في الوصف الذي هو الحدث إذ
ن م�منع  ده، أو رجله شيءعین یراد إزالته، فلا مانع من الإزالة، ولا تدخل هذه في الوضوء، �ما لو �ان على ی

 وصول الماء إلى البشرة، أو علیها شيء ینبغي أن یزال قبل الوضوء لماذا؟
 لأن التخلیه قبل التحلیة.    

ح �ن مسو  :�قول: فصلٌ  ،و�ن مسح رأسه �خرقةٍ مبلولةٍ، هذه مسألة أشرنا إلیها تفكهًا :�قول ابن قدامة: فصلٌ 
ضمض، ستنشق �كفٍ واحدة، لو تمافي أحد الوجهین: �ما قلنا: تمضمض، و  رأسه �خرقةٍ مبلولةٍ أو خشبةٍ أجزئه

 في السابق، وقلنا: أ�ضًا في الرأس. ستنشق من غیر �ف، �ملعقة مثلاً هذه أبدیناها احتمالاً او 
ه، قد فعللى أمر �المسح، و قال: و�ن مسح رأسه �خرقةٍ مبلولةٍ أو خشبةٍ أجزأه في أحد الوجهین؛ لأن الله تعا 
ما لو  بیده أو بید غیره؛ ولأن مسحه بیده غیر مشترط بدلیل ما لو مسحه بید غیره بدلیل �ما لو مسح ،ه أ جز فأ

 مسحه بید غیره.
 مسح بیده. -صلى الله علیه وسلم -والثاني: لا �جزئه؛ لأن النبي 
 اذا؟ لم ،لم �جزئهبتل شعره ابتل بها رأسه، أو وضع خرقةً ثم بلها حتى او�ن وضع على رأسه خرقة مبلولة، ف 

، و�ن وضع على رأسه خرقةً وضع مسح، المسح الإمرار، وهذا مجرد هلأنه لا �شمل مسمى المسح، ما فی
بتل شعره؛ لم �جزئه؛ لأن ذلك لیس �مسحٍ ولا غسل ابتل بها رأسه، أو وضع خرقةً، ثم بلها حتى امبلولة، ف

للوضوء، هذا القصد موجود، لكن  ا�ما لو غسله قاصدً  ه أ و�حتمل أن �جزئه؛ لأنه بل شعره قاصدًا للوضوء، فأجز 
لو �ان الجو رطبًا، �عني فیه رطو�ة، فلما وصل إلى مسح الرأس ومسه، وجد فیه أثر البلل رطو�ة فیه، رطو�ة 

 هذا لا �جزئ، �الاتفاق هنا؛ لأنه لم �قصد مسحه. 
 المقدم: ولو مرر ید�ه على رأسه؟ 

 أو من الماء الذي أخذه؟  لو أمر ید�ه من أثر رطو�ة الجو
 المقدم: من أثر رطو�ة الجو. 

 لابد أن �أخذ ماء جدید للرأس. ؛ لأنهما �كفي
ل رأس قا: �اب ما جاء أن الأذنین من الرأس �اب ما جاء أن الأذنین من ال-رحمه الله -وترجم الإمام الترمذي 
 مامه، عن أبي أُ حوشب بن ر�یعة، عن شهر بن : حدثنا: قتیبة قال: حدثنا: حماد بن ز�دٍ، عن سنان-رحمه الله-

ن من الأذنا«و�د�ه ثلاثًا، ومسح برأسه، وقال:  فغسل وجهه ثلاثًا، -صلى الله علیه وسلم -قال: توضأ النبي
 -نبيلا أدري هذا من قول: ال :، قال: حمادقتیبة قال: أبو عیسى، قال: »الأذنان من الرأس« وقال: ،»الرأس

 . ةأم من قول أبي أُمام -صلى الله علیه وسلم
  ضعیف؟ أم هل هذا الحدیث قوي 

 والأكثر على أنه ضعیف.  ،ضعیف؛ لعلتین الأولى: أن من رواته شهر بن حوشب
صلى  -يقال: حماد الراوي لا أدري هل هذا من قول: النب :قتیبة ختلف في رفعه ووقفه قالاالأمر الثاني: أنه 

 ، والمقصود بذلك الأذنان من الرأس.امةأُم أم من قول أبي -الله علیه وسلم
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لسبب هذا حدیثٌ حسن لیس إسناده بذاك القائم، �عني لیس �القوي وا :أبو عیسى قال: في الباب عن أنس، قال  =

 في ذلك الاختلاف في الرفع والوقف.
 والأمر الثاني: شهر بن حوشب الأكثر على تضعیفه. 
ومن  -صلى الله علیه وسلم -هذا عند أهل العلم من أصحاب النبيقال: لیس إسناده بذاك القائم، والعمل على  

 �عدهم، أن الأذنین من الرأس.
 لشواهد؛�قوي الحدیث الضعیف �عمل الأئمة، �ما أنه �قو�ه �ما ورد في معناه من ا -رحمة الله علیه-الترمذي  
ا على هذ من شواهد الحدیث، والعمل ، �عنيوفلان لباب عن فلانا : وفي�قول ذلك �عتني الإمام الترمذي دائمًاول

یان و�ه �قول سف ،ومن �عدهم أن الأذنین من الرأس -صلى الله علیه وسلم -عند أكثر أهل العلم أصحاب النبي
 الثوري، وابن المبارك، والشافعي، وأحمد، و�سحاق.

  ..ل من الأذنینما أقب الرأس.. وما أدبر فمن ،ما أقبل من الأذنین فمن الوجه :�عض أهل العلم وقال 
 المقدم: فمن الوجه.

وأختار  :إسحاق قال .، وما أدبر فمن الرأس؛ لأن للأذنین جهتین، و�ل جهة تلحق �ما یلیهافمن الوجه تبعًا له 
وجه، ما أقبل من الأذنین فمن ال :�عض أهل العلم وجه، ومؤخرهما مع رأسه، �عني قالأن �مسح مقدمهما مع ال
ول أختار أن �مسح مقدمهما مع الوجه، ومؤخرهما مع الرأس، لكن ق :اسبه قول إسحاقوما أدبر فمن الرأس ین

  لماذا �یفیة المخالفة؟ ،إسحاق �خالف ما قاله: �عض أهل العلم ما أقبل من الوجه، وما أدبر من الرأس
 .االمقدم: أنه جعلها مسحً 

ا �مسحهم ،افعي: هما سنة على حیالهماقد �مسح مقدمهما؛ لو �ان من الوجه؛ لوجب الغسل �الوجه. وقال الش
 هما سنة على حیالهما �مسحهما �ماءٍ جدید.  ،�ماءٍ جدید

 المقدم: مثل مسح الرأس؟ 
 بین هذه الأقوال: �غسلان و�مسحان اسنة مستقلة، وقیل: �غسلان مع الوجه و�مسحان مع الرأس جمعً  ،نعم

واه ل ما ر ودلیل هذا القو  ،داود، ودلیل هذا القول ووأب و�لیه ذهب الزهري، ،هما من الوجه، فیغسلان معه :وقیل
 ن�ان �قول في: سجود القرآ -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -رضي الله عنها-أصحاب السنن عن عائشة

 ؟ إ�ش سمعه إضافة إلى »وشق سمعه و�صره ،سجد وجهي للذي خلقه وصوره«
 المقدم: إلى الوجه.

إنما  لكن الاستدلال �مثل هذا الحدیث لیس من �اب الاستدلال �الدلالة الأصلیة، ،»و�صره« ،إلى الوجه نعم 
ما صیغ الحدیث من أجل بیان أن الأذنین من الوجه، ولیس �صر�ح، ولم یثبت أن  ،هي دلالة تبعیة فرعیة

دل یومما  ،بل ثبت عنه المسح؛ ولو �ان تبعًا للوجه لغسل مثله ،غسل الأذنین -صلى الله علیه وسلم -النبي
فإذا مسح رأسه خرجت خطا�اه من رأسه حتى تخرج من «على أنهما من الرأس قوله في حدیث الصنا�حي: 

  ....فدل على أنهما »أذنیه
 المقدم: ألحق �الرأس.
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نما صح جدیدًا، و�ماءً أنه أخذ لهما  -صلى الله علیه وسلم -من الرأس قال ابن القیم في الهدي لم یثبت عنه 
 عمر، وفعل ابن عمر، ذ�ره مالك في الموطأ. ذلك عن ابن

 قال ابن قدامة في المغني: �ستحب أن یدخل سبابتیه.   
 المقدم: نعم.

ما استتر �ستحب أن یدخل سبابتیه في صماخي أذنیه، و�مسح ظاهر أذنیه �إبهامیه، ولا �جب مسح 
ان �والأذن أولى؛ لأنها فرع إذا  ستتر منه �الشعرا�الغضار�ف؛ لأن الرأس الذي هو الأصل لا �جب مسح ما 

من الرأس وأنهما  الأصل لا �جب مسح ما استتر منه؛ فكذلك الفرع من �اب أولى. مقتضى �ون الأذنین
 لا �غطیهما المحرم.�مسحان تبعه أ

 المقدم: نعم.  
 لا �غطیهما المحرم و�ذا قلنا تبع الوجه؟ أ

 المقدم: جاز. 
س ع الرأعلم في تغطیة وجه المحرم، و�ذا قلنا مستقلان لا مع الوجه، ولا مجرى الخلاف فیهما الذي بین أهل ال

الجو  نیه؛ لأنه یتعب إذا �انقلنا لا علاقة فیغطیان فیغطیان �ثیر من الناس وهو محرم �حتاج، لأن �غطي أذ
  ...فیه

 المقدم: ضجیج. 
من  رفكثی ادة برد، أو ما أشبه ذلك،نعم إما ضجیج، لا یدعه أن ینام، أو هناك هواء یؤثر على أذنیه، أو ز�

ما مع الوجه جرى فیه :الناس یتأثر من ذلك، فإذا قلنا مع الرأس، فإنه �جب �شفهما مع الرأس، و�ذا قلنا
 هما منالخلاف، و�ذا قلنا لیس من هذا ولا هذا، فلا مانع من سترهم لكن أنا متجه في قول أكثر أهل العلم أن

 الرأس. 
 ونفع �ما قلتم.  ،إلیكم فضیلة الشیخالمقدم: أحسن الله 

لفضیلة  لجز�لاأیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة أتقدم في ختامها، �الشكر 
ا نا، ونفعنا خیرً عضو هیئة �بار العلماء، فجزاه الله ع -وفقه الله -الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 نه جوادٌ �ر�م.               إما قلنا جمیعًا �ما سمعنا، و�
 وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.
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الحلقة الثانية والثمانون بعد المائة  –التجريد الصريح 2

 الثالثة

ه وعلى آل بد الله، محمد بن عوالصلاة والسلام على خير خلق الله ،لله الحمد .الرحمن الرحيمالمقدم: بسم الله 
ا م إلى هذالكرا فالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته، وأهلًا ومرحبًا بكم مستمعي ،أما بعد وصحبه ومن والاه.

  اللقاء الجديد في برنامجكم شرح التجريد الصريح.
فقه و  -ضيرحب بفضيلة الشيخ الدكتور عبد الكريم بن عبد الله الخحيث يسعدني في مطلع هذا اللقاء أن أر 

خوة ي الإوف ،يكمفوبارك  ،حياكم الله عضو هيئة كبار العلماء، مرحبًا بكم فضيلة الشيخ، وأهلًا وسهلًا. -الله
لٌ ه: رجأنه قال ل -رضي الله عنه-لا يزال مستمعي الكرام الكلام في حديث عبد الله بن زيد المستمعين.

 ،لحديثا ء...بما ايتوضأ؟ قال: نعم فدع -صلى الله عليه وسلم -أتستطيع أن تريني كيف كان رسول الله
  وبقي منه، ثم غسل رجليه. ،والحديث جُله شرحه فضيلة الشيخ

ا أم ين.الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله، نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمع
يب، وه بن حجر رحمه الله: زاد في روايةاوفيه يقول الحافظ  .ثم غسل رجليه: ففي آخر الحديث جاء فيه د،بع

حجر:  بناوالبحث فيه يقول  إلى الكعبين. :الذي يلي هذا الحديث، ورواية الحديث: زاد في رواية وهيب الآتية
مشهور كالبحث في قوله: إلى المرفقين، والبحث فيه كالبحث في قوله: إلى المرفقين، والمشهور أن الكعب، وال

 يعني ،نقوله: والبحث فيه كالبحث في قوله: إلى المرفقي اق والقدم.أن الكعب هو العظم الناشز عند ملتقى الس
 اك.هن في دخول المرفقين البحث فيه كالبحث ان في غسل الرجل؟ مثل ما قلنافيه دخول الغاية هل يدخل الكعب

 :بفي المصباح المنير في مادة ك ع  قال: والمشهور أن الكعب هو العظم الناشز عند ملتقى الساق والقدم.
ناشز هو العظم ال :العلاء، والأصمعي، وجماعة   ختلف فيه أئمة اللغة، فقال: أبوعمرو بناالكعب من الإنسان 

 منتهاكعبان عن ي قدم للتقى الساق والقدم، فيكون لكعند م ،في جانب القدم، هو العظم الناشز في جانب القدم
ين بالكعبُ هو المفصل، هو المفصل  :وجماعة   وقال ابن الأعرابي ويسرتها، وقد صرح بذلك الأزهري وغيرهم.

من  في الكلام الأول المنقول عن أبي عمرو بن علاء والأصمعي: هو العظم الناشز، وفي كلام الساق والقدم.
  كعوب، وأكعب، وكعاب.الأعرابي الكعب هو المفصل بين الساق والقدم، والجمع 

ن أعة إلى قال: وذهبت الشي عن يمنة القدم ويسرتها. ،اتئان في منتهى الساق مع القدمقال الأزهري: الكعبان الن
  الكعب في ظهر القدم.

 ؟المقدم: في ظهر
 كرهنأنعم العظم الناشئ عند معقد الشراك هنا في ظهر القدم، وذهبت الشيعة إلى أن الكعب في ظهر القدم، و  

، أصل  الكاف، والعين، والباء :في مقاييس اللغة في مادة ك ع ب يقول ابن فارس أئمة اللغة كالأصمعي وغيره.
كعب  ،صحيح يدل على نتوءٍ وارتفاع، يدل على نتوٍء وارتفاع في الشيء من ذلك الكعب، من ذلك الكعب

بن الحافظ ا لنتوه وتربيعه. ؛ت الله يقال: سميجل، وهو عظم طرفي الساق عند ملتقى الساق والقدم، والكعبة بيالر 
حجر رحمه الله: نقل عن محمد بن الحسن، أو حكى عن محمد بن الحسن صاحب أبي حنيفة، عن الإمام أبي 

  الذي في ظهر القدم عند معقد الشراك. حنيفة أنه العظم
  المقدم: مثل ما تقول الشيعة.
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 فضيلة الشيخ عبد الكريم الخضير 

 

3 
قال: وحكى محمد بن الحسن عن أبي حنيفة أنه العظم الذي في ظهر القدم عند معقد  مثل كلام الشيعة. ئتان 

لعظم ا الذي هو هوالصحيح الذي يعرفه أهل اللغة، الأول ابن القاسم عن مالك مثله، والأولالشراك، وروي عن 
 .في جانب القدم، وقد أكثر المتقدمون من الرد على من زعم ذلكالذي في جانب القدم، العظمان الناتئان 

  المقدم: يعني أن العظم الذي في ظهر القدم. 
إلى  معروف عندهم؛ ولذلك يمسحون القدم ،هذا قول الشيعة ،هو العظم الناشز في ظهر القدم عند معقد الشراك

دم سح الق، وأقوالها مستوفاة مسألة من قال: بمبنقولها هذا الحد، كما تقدم في مسألة المسح، وتقدمت المسألة،
ول هذا قتقدم يعني شرحه بإيضاح ممن نسب إليه  ،بس  ن هذا القول نُ إاعتمادًا على رواية الجر وأرجلكم، وحتى 

 ابن جرير الطبري، وذكرنا في موضعه أن ابن جرير برئ من هذا القول، وأنه أطلق المسح على الغسل، وهو
رقه في هذا الموضع بط «رويل  للأعقاب من النا»جار  في لغة العرب، ويريد به الغسل بدليل أنه ذكر حديث 

أشار  -يعني لا مانع من التذكير بشيٍء مما ذكر -هذا الحديث؟ وأشار الألوسي كيف يرى المسح، ويسوق 
 من والألوسي إلى أن ابن جرير الطبري الذي ينسب إليه هذا القول هو محمد بن جرير بن رستم الطبري، وه

ري الطب ، وليس هو الإمام إمام المفسرين أبو جعفر محمد بن جريرةغريبة النسب هذا يعني في نسبه ،الشيعة
  صاحب التفسير المعروف.

ي فر الصحيح حديث النعمان بن بشي: وقد أكثر المتقدمون من الرد على من زعم ذلك، ومن أوضح الأدلة فيه 
حبه، هل يتصور أن يلزق الكعب الذي صفة الصف في الصلاة. قال: فرأيت الرجل منا يلزق كعبه بكعب صا

  في ظهر القدم؟!
 .يمكنالمقدم: لا 

يجد  بين إذا لمالكع قطع المحرم الخفين إلى»! قال: وقيل: إن محمدًا إنما رأى ذلك في حديث ما أتصور هذا 
اني من المع ىمعنً عالم من العلماء يقرر  ،أحيانًا يحصل خلط ،يعني لا في الوضوء، لا في الوضوء «نالنعلي

 ذا لمإيقطع الخف  :ما يناسب، فإذا قيل للمحرم ؟، لكن يطرد في جمع الأبوابامن الأبواب يكون مناسبً  في باب
  علًا.له وجه؛ ليكون نفيجد النعل إلى معقد الشراك 

  يتحول من صفة الخف. نعم المقدم:
وقيل: إن محمدًا إنما رأى ذلك  قال: ل في غسل الرجل.وهذا مقبول في هذا الباب، لكن ما يقب ،نعم يصير نعلًا 

 :تعقب العيني ابن حجر بقوله: قال: بعضهم .«قطع المحرم الخفين إلى الكعبين إذا لم يجد النعلين» في حديث
المقدم: ابن  يريد بذلك؟ ،بعضهم قال ،وحُكى عن أبي حنيفة أنه العظم الذي في ظهر القدم عند معقد الشراك

هذا  :)العيني( قلت .وحكى عن أبي حنيفة أنه العظم الذي في ظهر القدم عند معقد الشراك ،ابن حجر .حجر
ل نقل ذلك عن محمد بن الحسن، بل ب ،ولم يقل به أصلاً  ،مختلق  على أبي حنيفة، هذا مختلق  على أبي حنيفة

وهو أيضًا غلط ؛ لأن هذا التفسير فسره محمد في حق المحرم، إذا لم يجد نعلين  ،نقل ذلك عن محمد بن الحسن
يقطعهما أسفل من الكعبين بالتفسير الذي ذكره، يعني هو في حق المحرم يقبل مثل هذا التفسير،  ،يلبس خفين

، فالتفسير في باب لا يلزم طرده في جميع الأبواب، يعني نفي باب غسل الرجلي مسح الرجلين، ولا يقبل في باب
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عد المائة ون بمانالثالحلقة الثانية و –التجريد الصريح 4

 الثالثة

على أنه خمسة أرطال، لكن حمله يعني  أهل العلمنقل عن محمد بن الحسن أن الصاع ثمانية أرطال، وعامة 
الحيثية،  ثمانية أرطال في الماء، والماء أثقل من غيره، فيمكن التوفيق من هذه :)محمد بن الحسن( إنما قال

تفسير محمد بن الحسن ف نقل الوزن هذا إلى الأعيان الأخرى التي هي أخف من الماء ما يسوغ ومثله ما عندنا.ف
المحرم إذا لم يجد نعلين يلبس خفين  يريد به في حقللكعب الذي عند معقد الشراك في ظهر القدم، إنما 

  ا أسفل من الكعبين بالتفسير الذي ذكره.ميقطعه
ني ه العيالآن قول العيني وقال: بعضهم حُكي عن أبي حنيفة أنه العظم الذي في ظهر القدم، هذا النقل الذي نقل

 حسن عنيوافقه عليه أكثر الشراح نقلوه أيضًا عن محمد بن ال ،ا سماه كعادتهعن ابن حجر مع الإبهام، يعني م
  .أبي حنيفة

  المقدم: يوافقون ابن حجر قصدك.
 يقول الكرماني: قال: مالك الكعب هو الملصق بالساق المحاذي للعقب، ، قبل ابن حجر.ريعني قبل ابن حج

خص خص في ظهر القدم، هو الشاي( وقال أبو حنيفة: هو الشاالمحاذي للعقب، وقال: أبو حنيفة )هذا الكرمان
رجلٍ  ظهر القدم، وقال الأصمعي: الكعبان هما العظمان الناشزان من جانبي القدم، وقال أبو زيدٍ: في كلفي 

ه، طرفي الساق ملتقى القدمين، ثم استدل على ذلك بقول النعمان بن بشير الذي سبق ذكر  اكعبان، وهما عظم
 .ذكره، يعني الكرماني قبل ابن حجر الذي سبق

ب ختلف العلماء في حد الكعبين الذين يجاوفي شرح ابن بطال، في شرح ابن بطال وهو قبلهم كلهم، يقول:  
أشهب عن مالك قال: الكعب هو الملصق بالساق المحاذي للعقب، وهو قول الشافعي،  ى إليهما الوضوء، فرو 

 ي ظهر القدم، وأهل اللغة لا يعرفون ما قال.وأحمد، وقال: أبو حنيفة هو الشاخص ف
 أبو حنيفة. المقدم: يعني ما قاله 
حسن الحنفية ينفون هذا، ينفون هذا، المسألة إنما حصل الخلط فيها من أن محمد بن ال ،يعني ما نسب إليه 

  فسر الكعب بالعظم الناشز على ظهر القدم في باب قطع الخف في النسك.
 المقدم: في حق ما لم يجد النعلين.

 كون نعلًا ؛ لأنه إذا ما قطع إلى دون معقل الشراك للنعل، فيفي حق من لم يجد النعلين، وهذا قد يكون مقبولًا  
 ي فهمخلط ولبس ف هحكمًا، لكن نقله إلى باب الوضوء هذا الخطأ، وهو الذي ينكره الحنفية، وأحيانًا يكون في

 .المراد، وأحيانًا هناك مناسبات، وأمور تحتف بالقول لا يستحضرها
  : من ينقل القول.المقدم 

 ، وقد تنقل باختصار، فيحصل اللبس.من ينقل القول
  المقدم: أو يظن أنه كلامًا مضطرد في كل شيء. 

أن يقول مثل هذا  -رحمة الله عليه-طرده لا يمكن؛ لأنه يربأ بالإمام أبي حنيفة، وهو سموه الإمام الأعظم  ،لا
، الكرماني تقدمه حجرالآن النقل الذي نقله ابن  الكلام ولم يقل به أحد  ممن سلف، ولا يعرف في اللغة أيضًا.

إن العيني ما اطلع على  :هل نقول ابن حجر بالذات، وترك من تقدمه؟ وقبلهما ابن بطال، فماذا يعني الرد على
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 ضيرفضيلة الشيخ عبد الكريم الخ 

 

5 
نأتي إلى كتب الحنفية، وما  يراجع هذه الكتب في شرح كل حديث. وه، ولا ابن بطال؟ ما يمكن الكرماني كلام ئتان 

، وهو من أشهر كتب الحنفية مع شرحه البناية للعيني نفسه، قال: والكعب هو للمرغناني قيل: فيها في الهداية
" أطال تقرير المراد بالكعبين، ثم سمه "البنايةاوفي شرحها للعيني في شرح الهداية  ،العظم الناتئ هو الصحيح

به عما روي عن هشام بن عبد الله الرازي أنه في ظهر القدم  احترزقال: على قول صاحب الهداية هو الصحيح 
النقل عن محمد بن الحسن  اعند معقد الشراك، قالوا: إن ذلك سهو  من هشام في نقله عن محمد بن الحسن، إذً 

حترز ا على الخف، خف المحرم الذي لا يجد النعل، لكنه مع ذلك لا يثبت. لا يثبت، يعني لو ثبت صح حمله
لشراك، قالوا: إن ذلك سهو  من هشام به عما روي عن هشام بن عبد الله الرازي أنه في ظهر القدم عند معقد ا

في نقله عن محمد بن الحسن رحمه الله؛ لأن محمدًا قال: في مسألة المحرم...، قال: في مسألة المحرم إذا لم 
يجد النعلين حتى يقطع أسفل الكعبين، وأشار محمد بيده إلى موضع القطع، فنقله هشام إلى باب الطهارة ...، 

  ارة.فنقله هشام إلى باب الطه
  المقدم: فالخطأ خطأ هشام، وليس محمد.

  ن الذي يقوله؟نعم، فنقله هشام إلى باب الطهارة، وقال: ابن حجر في شرح البخاري، هذا م
  المقدم: العيني.

 لكنا، صرح به، ولا يمكن أن يصرح به في فتح الباري، النوايا ما نعرف ما في النواي العيني في شرح الهداية
في  الآن قد تصرح باسم عالممتى يكنى عن الشخص في الكتاب المماثل النظير لهذا الكتاب، الذي فيه الرد، 

ه، تاب فقكشرح البين هذا  اكبيرً  ا؛ لأنك لو صرحت وقارن القارئ لشرح الهداية مع فتح الباري، وجد اختلافً كتاب
، لكن لو أن العيني صرح بابن حجر في وذاك شرح كتاب حديث، والنقول مختلفة، مختلف من كل وجه

ين طابق بالمواضع التي يرد بها عليه في شرح البخاري ذهب القارئ ليقارن بين النقل والمنقول منه، ثم وجد الت
، اجزءً  ايستعير الكتاب، يستعير فتح الباري جزءً  ،ن العيني يأخذإالكتابين، فانكشف الوضع؛ لأنه على ما قيل: 

رد  ثم إذا حصل ما يخالف عليه ات، ينقل منه بالصفحات! وهذا واضح بالمقابلة الكتابية،وينقل منه بالصفح
ولا  هداية،فرحمة الله عليهم، لكن يبقى أنه يصرح به في شرح ال ،وبذلوا ،عليه، نحن لا نتهم نواياهم وهم علماء

قال من كتاب، ثم قال: و  ارً كثي ايصرح به في شرح البخاري، يعني هذه يسلكها بعض الباحثين إذا نقل كلامً 
ه من من نفس الكتاب، وقال بعضهم كذا؛ ليرد عليه ما يتفق معه، ثم يرد عليه، لماذا ما يصرح ب وبعضهم، وه

 أو لا يصرح به في هذا الموضع؟ ،أول الأمر
منه  قللا يرجع إلى الكتاب المنقول منه، فيوجد أن هذا استفاد من الكتاب المنقول منه فوائد كثيرة، ونئل 

 ع.لما أحتاج إلى الرد عليه كناه، لا شك أن هذا مما يستدرك، ويلاحظ على ما صن ،الصفحات، وفي النهاية
في ظهر القدم، قال: وأهل اللغة لا  قال: أبو حنيفة هو الكعب الشاخص وقال ابن حجر: في شرح البخاري 

 .ليعرفون ما قا
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عد المائة ون بمانالثالحلقة الثانية و –التجريد الصريح 6

 الثالثة

كره ن ما ذقلت: هذا جهل  منه لمذهب أبي حنيفة، هذا جهل  منه لمذهب أبي حنيفة فإن ما ذكره ليس قولًا له، فإ 
نه، ئمة مليس قولًا له ولا نقله عن أحد من أصحابه، فكيف يقول قال: أبو حنيفة كذا، وكذا؟ وهذا جرأة  على الأ

  من ابن حجر باعتراف العيني.: أن الخلل ليس هذه جرأة  على الأئمة منه، أولاً و 
  المقدم: في الهداية.

ن بالحسن، نعم الخلل جاء من هشام  في شرح الهداية العيني قال: الخلل جاء من هشام في نقله عن محمد بن
 ،لل منهعبد الله الرازي، حينما نقل عن محمد بن الحسن ما يتعلق بقطع الخف، ثم نقله إلى باب الطهارة، فالخ

ا ابن ، وقبلهمالكرماني لثانية: ان ابن حجر لم يستقل بهذا القول، بل سبقه من الشراحالمسألة ا هذه مسألة.
ا في في هذا الحديث من الفوائد، الإفراغ على اليدين معً  :يقول ابن حجر: في نهاية شرح هذا الحديث بطال.

عضه الإفراغ على اليدين معًا في ابتداء الوضوء، وأن الوضوء الواحد يكون بعضه بمرة، وب ابتداء الوضوء،
وثلاثًا  توضأ مرة مرة، ومرتين مرتين، ثبت عنه أنه -سلامعليه الصلاة وال -بمرتين، وبعضه بثلاث، يعني النبي

ة، ذه اللفظهلأنها كلمة لا تستساغ، لا تستساغ  ؛ملفقًا نعم، يمكن أن نقول ملفقًاثلاثًا، وتوضأ يمكن أن نقول: 
ندك لكن توضأ بعضها مرة، وبعضها مرتين، وبعضها ثلاثًا هذا هو التلفيق، لكن ليس بمذموم مطلقًا، يعني ع

ك قلق ما تليق بالنصوص، لكن مع ذل والنشر المشوش، يعني التشويش فيهاللف والنشر المرتب، وعندك اللف 
مَّا فَأَ } [١٠5د: ]هو  {فَمِنْهُمْ شَقِيٌّ وسَعِيدٌ } :يذكرها أهل العلم في باب اللف والنشر، يعني في مثل قوله جل وعلا

 {فَمِنْهُمْ شَقِيٌّ وسَعِيدٌ } ،رتبمهذا لف و نشر، لكنه  [١٠٨]هود:  {سُعِدُوا وأَمَّا الَّذِينَ } [١٠6]هود:  {الَّذِينَ شَقُوا
هذا مرتب؛ لأن الأشقياء قدموا  [١٠٨]هود:  {وأَمَّا الَّذِينَ سُعِدُوا} [١٠6]هود:  {فَأَمَّا الَّذِينَ شَقُوا } [١٠5]هود: 

هناك غير مرتب، ويسميه أهل العلم في في اللف وقدموا في النشر، والسعداء أخروا في الموضعين، لكن 
ل: ، فهل قلق العبارة يجعلنا نتحاشى ذكرها في النص في مقابل النص، يعني ما نقو االبلاغة يسمونه مشوشً 

وكذلك المشوش في قوله في  ،فيه شيء من القلق ،الوضوء ملفق؛ لأن معناها العرفي فيه شيء من الإضاعة
تْ  يَوْمَ تَبْيَض  } سورة آل عمران: تْ{ [١٠7مران ]آل ع {وجُوهٌ وتَسْوَد  وجُوهٌ فَأَمَّا الَّذِينَ اسْوَدَّ  }وأَمَّا الَّذِينَ ابْيَضَّ

  .[١٠٨ ]آل عمران
  مخالفة. هالمقدم: صار في

ن وش لكمش :الترتيب، ترتيب النشر على ترتيب اللف، كما جاء في سورة هود، نعم أهل العلم يقولون  نعم لم يأت  
 الكلمة فيها؛ لأن التشويش بمعناه العرفي عندنا فيه إضاعة مثله قلنا: في الوضوء.

  .المقدم: التلفيق 
ضًا توضأ أيو  توضأ مرةً مرة، ومرتين مرتين، وثلاثًا ثلاثًا، -عليه الصلاة والسلام -التلفيق، المقصود أن النبي

 ا.ء مرة وبعضها مرتين وبعضها ثلاثً عضابعض الأ
هم إياهم بما يظنون أن له به حاجة، وجواز الاستعانة ؤ مجيء الإمام إلى بيت بعض رعيته، وابتدا هوفي 

وفيه التعليم بالفعل، وفيه  ،وجواز الاستعانة في إحضار الماء من غير كراهة بإحضار الماء من غير كراهة،
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7 
ف من الماء القليل للتطهر لا يصير الماء مستعملًا؛ لقوله: في رواية وهيب وغيره، ثم التعليم بالفعل، وأن الاغترا ئتان 

  ؟أدخل يده فغسل وجهه، ما الذي يصيره مستعملًا 
  المقدم: استعماله. 

ع به ما يرف لغسل الكفين هذا ليس لرفع الحدث، والذي يصيره مستعملًا تراف، هذا الاغتراف؛ هنا اغ نعم، لكن
 انة فيستدل به أبو عو االحدث، وأما اشتراط نية الاغتراف، فليس في هذا الحديث ما يثبتها ولا ما ينفيها، و 

غتراف أن النية لم تذكر فيه وقد أدخل يده للاغتراف، للا المستعمل، وتوجيههصحيحه على جواز التطهر بالماء 
 بعد غسل الوجه، وهو وقت غسلها. 

 طعبهذا قوقال الغزالي: مجرد الاغتراف لا يصير الماء مستعملًا ؛ لأن الاستعمال إنما يقع من المغترف منه، و 
ا نا ايضً قدمنا أنه يدل على لك ندبًا لا فرضًا، وقدم، واستدل به المصنف على استيعاب مسح الرأس، وقد البغوي 

لمفرد، وعلى أنه لا يندب تكريره، كما سيأتي في باب ا الرد على هذا القول بأنه يجب استيعاب الرأس بالمسح،
ي فغرفة، كما سيأتي أيضًا  وقدمنا الإشارة إلى الخلاف في هذا، وعلى الجمع بين المضمضة والاستنشاق من

  وعلى جواز التطهر من آنية النحاس وغيره. مستقل،باب 
ها ذًا نؤجلإالمقدم: جيد  .الأطراف أطراف الحديث تبقي إذا تفضلتم أن نقف عند هذا الحد؟ ماذا عنالمقدم: 

ام عون الكر لمستماأيها الأخوة  إلى الحلقة المقبلة بإذن الله تعالى شكر الله لكم فضيلة الشيخ ما تفضلتم به.
ديث عن م الحوبإذن الله تعالى يت-وفقه الله -الخضير كان ذلك هو فضيلة الدكتور عبد الكريم بن عبد الله

  الأطراف في الحلقة المقبلة.
على ى محمد و  علوصلى الله إنه جوادٌ كريم. ،بما سمعنا، وبما قلنا نسأل الله تبارك وتعالى أن ينفعنا جميعًا 

  آله وصحبه أجمعين.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .مالمقدم: �سم الله الرحمن الرحی
  الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله.

لبرنامج في هذا ا  جدیدالكرام إلى لقاءٍ  أما �عد: فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً وسهلاً �كم مستمعینا
  شرح التجر�د الصر�ح.

-خضیر الد اللهحیث �سعدني أن أرحب في مطلع هذا اللقاء �ضیفنا فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عب
  عضو هیئة �بار العلماء، فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ، وأهلاً وسهلاً.-وفقه الله
  خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

ال قفیه أنه و  -رضي الله عنه -لحدیث عبد الله بن ز�د -وفقه الله -شرح الشیخ تم مستمعي الكرام الحدیث أو
 یوم یبدأالحدیث، وال؟ ...یتوضأ -صلى الله علیه وسلم -�ني �یف �ان رسول اللهأتستطیع أن تر  :له رجلٌ 

  الشیخ في عرض أطراف أو الكلام عن أطراف هذا الحدیث.
  ین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله، نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمع

، و�لها في �تاب صحیحه في ستة مواضع من -رحمه الله-لبخاري فهذا الحدیث خرجه الإمام ا ،أما �عد
  الوضوء، �عني في مواضع متقار�ة.

 ة:[المائد }سِكُمْ وامْسَحُوا بِرُءُو {الموضوع الأول: هنا في �تاب الوضوء في �اب مسح الرأس �له؛ لقول الله تعالى: 
 أن �مسح �عض الرأس؟ ل مالك: أ�جزئ ئسُ وقال ابن المسیب: المرأة �منزلة الرجل تمسح على رأسها، و  ،]٦

 بن ز�د، ومضي الكلام على الترجمة �التفصیل.افاحتج �حدیث 
جلاً ر : حدثنا عبد الله بن یوسف، قال: أخبرنا مالك عن عمرو بن �حیي المازني عن أبیه أن -رحمه الله-قال 

 -وسلم صلى الله علیه -ان رسول اللهأتستطیع أن تر�ني �یف � :قال: لعبد الله بن ز�د، وهو جد عمرو بن �حیي
م ته والكلاوتقدم ذ�ر مناسب ،الحدیث بتمامه... ید�ه ى�ماءٍ فأفرغ عل افدع فقال عبد الله بن ز�د: نعم،یتوضأ؟ 

  �التفصیل. على ترجمته
في �تاب الوضوء أ�ضًا في �اب غسل الرجلین إلى الكعبین، في �اب غسل الرجلین إلى  الموضع الثاني:

بي : حدثنا موسي، قال: حدثنا وهیبٌ، عن عمروٍ عن أبیه، قال: شهدت عمرو بن أ-رحمه الله-ین، قال الكعب
 ، فتوضأ لهم وضوءفدعي بتورٍ من ماءٍ  -صلى الله علیه وسلم -حسن سأل عبد الله بن ز�د عن وضوء النبي

ض أدخل یده في التور فمضمفأكفى على یده من التور فغسل ید�ه ثلاثًا، ثم  -صلى الله علیه وسلم -النبي
 ،تنثرمضمض واستنشق واس :لفاظالأ، هذا الموضع الذي فیه الجمع بین الثلاثة غرفات واستنشق واستنثر ثلاثًا

 ثار هوالاستن إن :و�ن قال: �عض أهل اللغة ،على أن الاستنثار غیر الاستنشاق او�هذا �ستدل �ما أشرنا سا�قً 
اجه ، فإخر الاستنشاق جذب الماء إلى داخل الأنف �النفس، فالاستنثار إخراجه الاستنشاق، لكنه من لازمه إذا �ان

 .والتور سیأتي بیانه ،�النفس، فمضمض واستنشق واستنثر بثلاث غَرفات
أسه، ر ، ثم أدخل یده فغسل وجهه ثلاثًا، ثم غسل ید�ه مرتین إلى المرفقین، ثم أدخل یده فمسح غَرفات ثلاث 

  .فأقبل بهما وأدبر واحدة



 
 
 
 
 

٣  
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  المقدم: نص علیه. =

ترجمة ، ثم غسل رجلیه إلى الكعبین والمناسبة ظاهرة؛ لأن الثم غسل رجلیه إلى الكعبین، نص على أنها واحدة
 خر الحدیث، ثم غسل رجلیه إلى الكعبین، �عني ما تحتاج أن تلتمسآ�اب غسل الرجلین إلى الكعبین، وفى 

ة، �اب من مضمض واستنشق من غرفةٍ واحد ،تاب الوضوء أ�ضًاالموضع الثالث: في � المناسبة؛ لأنها ظاهرة.
ن هذه أولى الصفات، �عني بثلاث غَرفات �ل غَرفة فیها مضمضة إوقلنا:  ،مضمض واستنشق من غرفة واحدة

واستنشاق، ومن الصور التي ذ�رها أهل العلم أن یتمضمض ثلاث مرات �غرفةٍ واحدة، و�ستنشق ثلاث مرات 
كون تمضمض واستنشق ثلاثًا، ثلاثًا �غرفتین، ومن الصور التي سبق ذ�رها أن یتمضمض �غرفةٍ واحدة، فی

نشق ، و�ستغرفات و�ستنشق ثلاثًا، ثلاثًا �غرفة واحدة، ومن الصور التي سبق ذ�رها أ�ضًا أن یتمضمض بثلاث
  ، فیكون �ست.غرفات بثلاث

 .�اب من مضمض واستنشق من �غرفة واحدة 
 بد اللهععن أبیه عن  ىدثنا مسدد، قال: حدثنا خالد بن عبد الله، قال: حدثنا عمرو بن �حی: ح-رحمه الله-قال  

ثًا، واستنشق من �فٍ واحدة، ففعل ذلك ثلا بن ز�دٍ أنه أفرغ من الإناء على ید�ه فغسلهما، ثم غسل أو مضمض
  واستنشق من �فةٍ واحدة هكذا في الصحیح.

 المقدم: �فة.
، مضمض واستنشق من �فةٍ واحدة ففعل ذلك ثلاثًا، فغسل ید�ه إلى المرفقین مرتین�فةٍ، نعم ثم غسل أو  

 صلى الله -مرتین، ومسح برأسه ما أقبل وما أدبر، وغسل رجلیه إلى الكعبین، ثم قال: هكذا وضوء رسول الله
شق من والمناسبة؛ لأن فیه مضمض واستنشق من �فةٍ واحدة، والترجمة �اب من مضمض واستن -علیه وسلم

ثر من �قول ابن حجر: �ذا في روا�ة أبي ذر، وفي نُسخةٍ من غرفةٍ واحدة، وللأك غرفةٍ واحدة مناسبة ظاهرة.
لأكثر كفٍ، من �فٍ �غیر هاء، روا�ة أبي ذر من �فةٍ وفي نسخةٍ، �عني من روا�ة أبي ذر من غرفةٍ واحدة، ول

ا�ة عتمد رو �ن الحافظ بن حجر إنما �عتمد روا�ة أبي ذر، ذ�رنا مرارًا أ من الرواة غیر أبي ذر من �فٍ �غیر هاء.
  أبي ذر و�شیر إلى ما عداها عند الحاجة، �شیر إلى ما عداها من الراو�ات عند الحاجة.

  المقدم: مثل هذا الموضع.
 لا، في �ثیر من المواضع �شیر، لكن لا یلتزم الإشارة في �ل شيء، حتى في المواضع التي مثل هذا الموضع

ترتب علیها شيء لا في المعنى ولا في الحكم، �خلاف القسطلاني الذي �شیر في �ل موضع إلى اختلاف ی
اءت في جالكفة  �قول ابن �طال: المراد �الكفة الغرفة أو الحفنة، المراد �الكفة الغرفة أو الحفنة، �عني الروا�ات.

ل: ن �طاة، �قول ابأن المراد �الكفة هي الغرف من غرفةٍ واحدة، فدل على :روا�ة أبي ذر، وفي نسخةٍ من روایته
  ...شتق لذلك من اسم الكف عبارة عن ذلك المعنى صارت �فةاأو الحفنة، ف المراد �الكفة الغرفة

 المقدم: موافقة لغرفة.
موافقة لغرفة، ومنحوتة من الكف، منحوتة من الكف، قال: ولا �عرف في �لام العرب إلحاق هاء التأنیث في  

�فة فعلة؛ لا أنها  :ولا �عرف في �لام العرب إلحاق هاء التأنیث في الكف، ومحصله أن المراد �قوله الكف،
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وقال  �عني مأخوذة من الكف. ا الغرفة أو الحفنة نحت من الكف،والكفة یراد به ،تأنیث الكف، الكف مذ�ر
 صاحب المشارق: من صاحب المشارق؟...، مشارق الأنوار على صحاح الأخبار...

 : ............مقدم
ر على هذا المطبوع أكثر من مرة، مشارق الأنوا ضعیا للقاضيلا ابن قرقور له المطالع، لا، مشارق الأنوار  

ا وفي الإشكال في ا �تب على الكتب الثلاث في غر�بهصحاح الأخبار على الصحیحین والموطأ، من أنفس م
  ضبط رواتها.

  .ضالمقدم: للقاضي عیا
ب لا الطلا لهذا الكتاب �تاب نفیس الذي �جع ومن عجبٍ �ون المشارق �الغربِ  بتةٍ سأنوارٍ تبدت � مشارق  نعم.

مشارق نسبة للالحدیث؛ لسهولة ترتیبها، أما �ال غر�بیتداولونه ورجوعهم إلیه قلیل، �عني أكثر الرجوع للنها�ة في 
 هففی ،ةالمشارق �ألفها �ثیرٌ من طلاب العلمفترتیبه على طر�قة المغار�ة في ترتبیه الحروف، وهي طر�قةٌ لما 

�قول صاحب  عزوف عن هذا الكتاب رغم أهمیته، و�قوم �عض المشا�خ بترتیبه على طر�قة المشارقة الآن.
  ؟ماذا ]٢٤٩ :رةالبق[ }إلاَّ مَنِ اغْتَرَفَ {المشارق قوله: من �فةٍ هي �الضم والفتح ُ�ف، وَ�ف، �غُرفة، وغَرفة 

 المقدم: غَرفة.
ه من الماء، طیب عندنا َ�ف، نعم "كغُرفة وغَرفة" أي ما ملأ �ف ]٢٤٩ :البقرة[ }بِیَدِهِ  غُرْفَةً  إلاَّ مَنِ اغْتَرَفَ { 

الماء �انتهینا مما یتعلق - وُ�ف دعونا مما یتعلق �الكف في هذا الموضع، هناك ضا�ط عند أهل العلم �قولون:
 ما معنى �قولون: �ل مستدیرٍ ِ�فة، و�ل مستطیلاً َ�فة، -ا الغرفةوالأخذ �الكف منه، وَ�ف، وُ�ف، والأصل فیه

طیلة، ثوب مست�ل مستدیرٍ ِ�فة، و�ل مستطیلاً ُ�فة، �عني ِ�فة المیزان مستدیرة، فهي ِ�فة، وُ�فة ال هذا الكلام؟
  ؟ماذا فإنها

 المقدم: ُ�فة.
لیمان سحدثنا  :-رحمه الله- رأس مرةً، قال، في �اب مسح الالموضع الرا�ع: في �تاب الوضوء أ�ضًا نعم ُ�فة. 

عن أبیه، قال: شهدت عمرو بن أبي حسن سأل عبد  ىبن حرب، قال: حدثنا وهیب، قال: حدثنا عمرو بن �حی
غسلهما فبتورٍ من ماء، فتوضأ لهم، فكفأ علي ید�ه، ا فدع -صلى الله علیه وسلم- الله بن ز�دٍ عن وضوء النبي

، ثم بثلاث غرفات، بثلاث غرفات من ماء ، واستنشق، واستنثر ثلاثًافمضمض الإناء،ثلاثًا، ثم أدخل یده في 
م تین، ثأدخل یده في الإناء، فغسل وجهه ثلاثًا، ثم أدخل یده في الإناء، فغسل ید�ه إلى المرفقین مرتین، مر 

ب جمة �ال رجلیه، التر أدخل یده في الإناء، فمسح برأسه فأقبل بید�ه وأدبر بهما، ثم أدخل یده في الإناء فغس
  غیر ظاهرة؟ أممناسبة ظاهرة  ،مسح الرأس مرةً، فمسح برأسه، فأقبل بید�ه وأدبر بهما

 المقدم: ظاهرة.
تنصیص، �عني لو جاء  هتنصیص على مرة، فیما سبق في �عض الروا�ات نعم فی هین؟ �اب مسح الرأس مرةً فیأ

: وحدثنا موسى، قال: حدثنا وهیبٌ، قال: مسح رأسه -رحمه الله-بتلك الروا�ة هنا، هنا المناسبة ظاهرة، ثم قال 
مرةً، وهنا �كون الشاهد، المناسبة للروا�ة الثانیة المفسرة واضحة، بینما الروا�ة الأولى، وقد لا یورد مثل هذه 
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 ،رجم �هقها التصر�ح �ما تحدیث في �عض روا�اته التي لم �س الروا�ة المفسرة؛ لأن طر�قة البخاري یترجم على =

ما فیه مسح الرأس مرة؟! فیذهب ، لماذا؟ لأن البخاري یر�د أن �شحذ همة القارئ، �قول: �یف البخاري وضعه
یبحث عن روا�ات الحدیث فیجد مرة، وهو هنا قال: وحدثنا موسى، قال: حدثنا وهیب، قال مسح رأسه مرة، ومر 

الموضع  الترجمة، و�نما یوجد في روا�ات آخرى للحدیث. بنا مرارًا �أنه یترجم بلفظٍ لا یوجد فیما أورده تحت هذه
�اب الغسل والوضوء في المخضبِ، والقدحِ، والخشبِ، والحجارة، في �تاب الوضوء  ،الخامس: في �تاب الوضوء

: حدثنا أحمد بن -رحمه الله تعالى-�اب الغسل والوضوء في المخضبِ، والقدحِ، والخشبِ، والحجارة، قال  ،أ�ضًا
تى أعن أبیه عن عبد الله بن ز�دٍ قال:  ى، قال: حدثنا عمرو بن �حیسلمة قال: حدثنا عبد العز�ز بن أبيیونس، 

فأخرجنا له ماءً في تورٍ من صُفر، فتوضأ، فغسل وجهه ثلاثًا، و�د�ه مرتین،  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله
الغسل والوضوء في المخضب، والقدحِ،  مرتین، ومسح برأسه، فأقبل �ه وأدبر، وغسل رجلیه، الترجمة �اب

 والخشبِ، والحجارة. 
ا، و�د�ه فأخرجنا له ماءً في تورٍ من صُفر، فغسل وجهه ثلاثً  -صلى الله علیه وسلم -تى رسول اللهأعندنا هنا 

�قة ذ�ر للمخضب، والقدح، والخشب، والحجارة، المناسبة �قول العیني: المناسبة مطا همرتین، مرتین، ما فی
  ظاهرة؟ :حدیث للترجمة ظاهرة، �یف ظاهرة؟ �یف �قولال

 .المقدم: �اعتبار أن التور موجود فیه
الخشبِ، �اب الغسل والوضوء في المخضبِ، والقدحِ، و  ، التور في ترجمةٍ لاحقة،لكن ما وجد في الترجمة التور 

 .ه�عض هذ في تفسیر التور ما �طابقولا لفظ من هذه، لكن سیأتي  هالمناسبة ظاهرة، ما فی :والحجارة، وهنا �قول
 : .........مقدم

لشراح من اي �عض ا، وأحیانًا �غلب على الظن أن لا مناسبة، ثم �أت: أحیانًا تكون المناسبة �عیدة جد� أنا أقول ،لا 
له  أن یُوجد شيء لا علاقة ب؟ �عني صیانة الإمام البخاري عنالمناسبة ظاهرة، هل هو من �اب التهر  :�قول

 .ه هو التهرب من إتعاب النفس، وعصر الذهن لإ�جاد المناسبةلِ بَ الترجمة، ومن قِ �
ث عمرو ترجم �اب القسامة في الجاهلیة، �اب القسامة في الجاهلیة، ثم أورد حدی -رحمه الله تعالى-البخاري  

في  هذا ،فرجموها ، فاجتمع علیها جمعٌ من القردةمیمون أن قردةً زنت في الجاهلیة بن میمون، خبر عمرو بن
 البخاري.

 المقدم: لا علاقة. 
 ...ي الخبرالمناسبة ظاهرة، �عني إن �ان وجود لفظ الجاهلیة في الترجمة وف :الشراح �قولون  ؟دخله �العلاقة ما 

  .المقدم: ففیه را�ط
القسامة �أتي إن شاء حقیقةً، الترجمة للقسامة، �لام طو�ل لأهل العلم في الر�ط بین الخبر و�ین  ارا�طً  لیسلكنه  

 الاسیما إذا لم یوضح؛ لأنه إذا �ان الموضع غامضً  ،الله في موضعه، لكن أنا أُورد مثل هذا؛ لأنه أحیانًا �كون 
ما تأخذ ظاهره وتسكت؛ لأن هذا یوقع طالب العلم في حرج، �یف؟ أحیانًا یتهم نفسه، أقول: یتهم نفسه �عدم 
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الخفاء؟! فإذا �انت بهذا المستوى من الخفاء، فعلى الشارح أن یبین إذا الفهم. �یف تكون ظاهرة وهي في غا�ة 
  كانت ظاهرة له یوضح، إلا إذا �انت ظاهرة لأوساط المتعلمین فیترك.

  �شحذ الهمة. ىالمقدم: حت
د قد یتهم �أنه تهرب من إ�جا ،ب، �مكن ما عرفها أصلاً، نعمظاهر أنه تهرّ  :نعم، لكن قد یتهم من �قول

�قول:  الكرماني حتاج إلى إعادة نظر، مطا�قة الحدیث الترجمة ظاهرة.تسبة، على �ل حال مثل هذه الأمور المنا
هذا  ، و�ان المناسب أن یذ�ر لفظالتور ، لم یذ�ر في الترجمة لفظالتور لم یذ�ر في الترجمة لفظ :فإن قلت

�اب  لترجمة اللاحقة في الموضع السادستورٍ من صُفر، وا فيالحدیث في الباب الذي �عده، فأخرجنا له ماءً 
 .التور الوضوء من

هذا  و�ان المناسب أن یذ�ر لفظ، -الحدیث فیه لفظ التور- �قول: فإن قلت: لم یذ�ر في الترجمة لفظ التور 
 .قلت: لعل إیراده في هذا الباب من جهة أن ذلك التور �ان على شكل القدح .الحدیث في الباب الذي �عده

  ذي ذ�ر في الترجمة.المقدم: ال
ن جهة �عني فیها قدح في الترجمة، لعل إیراده في هذا الباب من جهة أن ذلك التور �ان على شكل القدح، أو م

فر نوعٌ من أنواع الأحجار، الصُّ أنه حجر، المنصوص على الحجارة، أو من جهة أنه حجر؛ لأ  فر منن الصُّ
  أنواع الأحجار؟!

  المقدم: معادن، �عید.
  فر نوعٌ من الحدید �شبه...،هذا �عید أ�ضًا، الحجر معروف لا �ختلف فیه أحد، والصُّ  نعم

  المقدم: النحاس.
جارة، قال العیني: رأیت في نسخة صحیحة �خط المصنف، والتور �عد قوله: والخشب، والح نعم، �قال: له الشبه.

حدة، معجمة، وفتح الضاد المعجمة �عدها مو وقال ابن حجر: المخضب �كسر المیم وسكون الخاء ال قال: والتور.
�طلق  المشهور أنه الذي �غسل فیه الثیاب، المشهور أنه الإناء الذي �غسل فیه الثیاب من أي جنسٍ �ان، وقد

على الإناء صغیرًا أو �بیرًا، والقدح أكثر ما �كون الخشب مع ضیق فمه، وعطفه الخشب، والحجارة على 
 -عمومٌ وخصوصٌ من وجه وهذین عطف العام على الخاص فقط، بل بین هذینالمخضب والقدح لیس من �اب 

  موضع سادس. هإن �ان الوقت �سعفنا أ�سط هذا ولا، �عني فی
 المقدم: معنا قُرا�ة الخمس دقائق.

 نعم؛ لأن ابن حجر ماذا �قول؟  
شهور أنه الإناء الذي ، وفتح الضاد المعجمة �عدها موحدة، المالمعجمة �كسر المیم وسكون الخاء المخضب

�غسل فیه الثیاب من أي جنسٍ �ان، أن �كون المخضب هو الطست الذي �غسل �ه الثیاب، من أي جنسٍ �ان، 
وعطفه الخشب،  وقد �طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًا، والقدح أكثر ما �كون من الخشبِ مع ضیق فمه،

لخاص فقط، بل بین هذین وهذین عمومٌ وخصوصٌ والحجارة على المخضب والقدح لیس من عطف العام على ا
ختلفا في الهیئة، و�ذا اجتمعا امن وجه؛ لأنهما �جتمعان في المادة، و�ختلفان في الهیئة، نعم إذا اجتمعا في المادة 
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 ،الموضع السادس: في �تاب الوضوء أ�ضًا ختلفا في المادة، فیكون بینهما عمومٌ وخصوصٌ من وجه.افي الهیئة  =

حدثنا خالد بن مخلد، قال: حدثنا سلیمان، قال: حدثني عمرو بن  :-رحمه الله-قال  ،ضوء من التور�اب الو 
صلى الله علیه - �یف رأیت النبي :عن أبیه قال: �ان عمي �كثر من الوضوء قال لعبد الله بن ز�د أخبرني ى�حی

، فمضمض التور ثم أدخل یده في ،مِرارٍ  بتورٍ من ماءٍ فكفأ على ید�ه، فغسلهما ثلاث ایتوضأ، فدع -وسلم
واستنثر ثلاث مرات من غَرفة واحدة، ثم أدخل یده فاغترف بها، فغسل وجهه ثلاث مراتٍ، ثم غسل ید�ه إلى 
المرفقین مرتین، مرتین، ثم أخذ بیده ماءً، فمسح برأسه، فأدبر �ه وأقبل، ثم غسل رجلیه وقال: هكذا رأیت 

بتورٍ من ماء  افدع :وفي الخبر .التور ، والمناسبة �اب الوضوء منیتوضأ -صلى الله علیه وسلم -الرسول
 شبه الطست، وقیل: هو الطست، ووقع في حدیث شر�ك عن أنس في المثناةـ والتور �فتح  المناسبة ظاهرة

 .»ذهب تورتي �طستٍ من ذهب، فیه فأو « المعروفالمعراج، �عني في حدیث الإسراء 
فأوتي �طستٍ من «هو الطست، ووقع في حدیث شر�كٍ عن أنس في المعراج  :قال: التور شبه الطست، وقیل 

داف ظاهره المغایرة بینهما، و�حتمل الترادف، و�أن الطست أكبر من التور �حتمل التر و  ،»ذهب فیه تور ذهب
؟ لأنهما طستان واحد �بیر وواحد صغیر �كون هذا في وسط هذا �لاهما من ذهب، على أن في حدیث ماذال

 ذ�ر في -رحمه الله-ر، وزاد، ونقص، وابن القیم م، وأخَّ فقال: قدَّ  -رحمه الله-، لما ساقه مسلم اأوهامً شر�ك 
�قال:  �كون من وهمه أو أن ، فإمااأوهامً  ابن حجر في فتح الباري ذ�رحدیث شر�ك عشرة أوهام، و�ذلك الحافظ 

 .وهذا �بیر ،ن هذا طست، وهذا طست؛ لكن هذا صغیرإ
  فهو متفقٌ علیه. -رحمه الله تعالى -رجه الإمام مسلموالحدیث أخ 

 إلى ختام نا نصلهأیها الإخوة المستمعون الكرام إلى  ما قلتم.ونفع � ،المقدم: أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ
وفقه - الخضیر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله أتقدم في ختامها �الشكر هذه الحلقة.

  على ما بین ووضح. عضو هیئة �بار العلماء -الله
 ه. و�ر�اترحمة اللهو والسلام علیكم  شكرًا لكم أنتم مستمعي الكرام نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر وعلى خیر. 

  
  
  



 
 

 
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 
 

 (الرابعة والثمانون بعد المائة الثالثة )الحلقة 
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 الثالثة الرابعة والثمانون بعد المائةالحلقة  –التجريد الصريح 2

  .ن الرحيمبسم الله الرحمالمقدم: 
 :أما بعد ،والصلاة والسلام على رسول الله ،الحمد لله

امج ذا البرنهفى  ناعالكرام إلى لقاء جديد يجم ا بكم مستمعي  ومرحبا  أهلاا  ،السلام عليكم ورحمة الله وبركاته
 الله ن عبدعبد الكريم بالدكتور ب بفضيلة الشيخ وأرح    ،والذي يسعدنا أن نستضيفه ،شرح التجريد الصريح

 .وسهلاا  وأهلاا  ا بكم فضيلة الشيخمرحبا  ،-وفقه الله -الخضير
 .خوة المستمعينوفي الإ ،وبارك فيكم ،حياكم الله

 -ه وسلمصلى الله علي-خرج علينا النبي  :قال -رضي الله عنه-عن أبي جحيفة  -رحمه الله-قال المؤلف 
 صلى -لى النبيفص ،ضوئه فيتمسحون بهفجعل الناس يأخذون من فضل و  ،تي بوضوء فتوضأبالهاجرة فأ

 وبين يديه عنزة. ،والعصر ركعتين ،الظهر ركعتين -الله عليه وسلم
 أما ،نمحمد وعلى آله وأصحابه أجمعي نبينا وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله ،الحمد لله رب العالمين

 ،بعد
م اس :لويقا ،د الله السوائي بضم المهملة والمدواسمه وهب بن عب ،فراوي هذا الحديث أبو جحيفة مشهور بكنيته

ومات سنة  -رضي الله عنه-ا معروف صحب علي   ،وهب الخير :ويقال له ،أبيه وهب كاسمه مشهور بكنيته
 .في خلافته -صلى الله عليه وسلم-ا بعد النبي وسبعين صحب علي   أربع

حبيب مكانه في  ،ادة بن حبيب بن سواءوهب بن عبد الله بن مسلم بن جن :في الإصابة يقول ابن حجر 
د و والمائي بضم السين المهملة وتخفيف الواو الس .اء في الاستيعاب سواءةو وس ،الاستيعاب لابن عبد البر جندب

في و  ،وستين مات سنة أربع :قال ابن حبان ،وحفظ عنه ،في أواخر عمره -عليه الصلاة السلام-قدم على النبي 
مسلم  وهب بن عبد الله بن :واختلفوا في اسم أبيه قال بعضم ،كنيته لم يختلف باسمهمشهور ب :الاستيعاب قال

 .وهب بن وهب :وهب بن جابر وقيل :وقيل
  أهلهوأمر جرير بن عبد الله »باب استعمال فضل وضوء الناس  :بقوله وهذا الحديث ترجم عليه الإمام البخاري 

 .إن شاء الله تعالى ،أصل الترجمة إشكال كبير يردوفي الأثر لمطابقة  ،« أن يتوضؤوا بفضل سواكه
 ..المقدم: يرد فيه إشكال

 .نعم
وا بفضل سواكه في مطابقته لأصل الترجمة باب استعمال فضل وضوء أن يتوضؤ وأثر جرير حينما أمر أهله 

 شاء اللهوسيأتي إن  ،الناس لا شك أن فيه عسر إيجاد وجه مناسبة بين الأثر والترجمة فيه شيء من التكلف
 .تعالى

 طهر والمراد بالفضل الماء الذي يبقى فيتباب استعمال فضل وضوء الناس أي في ال :قوله :يقول ابن حجر
 .الظرف بعد الفراغ أي في الإناء

 .المقدم: نعم
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ن با وصله وأمر جرير بن عبد الله :قوله، بعد الفراغ يعني في الإناء والمراد بالفضل الماء الذي يبقى في الظرف ئتان 

كان جرير يستاك ويغمس » :وفي بعض طرقه ،شيبة والدارقطني وغيرهما من طريق قيس بن أبي حازم عنه
 .مرادوهذه الرواية مبينة لل ،«اتوضؤوا بفضله لا يرى به بأسا  :رأس سواكه في الماء ثم يقول لأهله

 كيف حصل البيان بهذه الرواية؟
اكه هنا في هذه الرواية كان جرير يستاك ويغمس رأس سو و  ،وا بفضل سواكهؤ الترجمة وأمر جرير أهله أن يتوض

ا زال م ؛وهذه الرواية مبينة للمراد :يقول ابن حجر ،ايرى به بأس   وا بفضله لاؤ توض :بالماء ثم يقول لأهله
ع كل الماء يغمس فيه السواك ليس بفضل وضوء إلا إذا استصحبنا أن السواك يشرع م فضل لأن ا؛الإشكال باقي  

 .وتوضأ منه يعني ،فيكون أمره أهله بالوضوء من الماء الذي غمس فيه سواكهوضوء 
 فيكون من فضل وضوئه. المقدم:

ابن  فإن كان من هذه الحيثية مع أن فيها بعد فهذه الرواية ما بينت المراد كما قال، فيكون من فضل وضوئه
ا حيان  أ ،غيره ليلينو من الأراك  ودفيه العالمراد بفضل سواكه الماء الذي ينتقع  :وظن ابن التين وغيره حجر،

ين ن التظن اب ،فيطرح ويلقى في هذا الماء ليلين ،ا فيحتاج إلى تليينه بالماءيكون العود الذي يستاك به صلب  
ما أراد نوإ ،ءيحمل على أنه لم يغير الما :وغيره أن المراد بفضل سواكه الماء الذي ينتقع فيه العود ليلين فقالوا

 .يغير الماء وكذا مجرد الاستعمال لا يغير الماء فلا يمتنع التطهر به ي أن صنيعه ذلك لاالبخار 
 ...أمكلام ابن التين واضح 

 .المقدم: نعم
أراد  نماوإ ،ءيحمل على أنه لم يغير الما :بفضل سواكه الماء الذي ينتقع فيه العود ليلين فقالوان المراد إ :يقول

 .ير الماء وكذا مجرد الاستعمال لا يغير الماء فلا يمتنع التطهر بهيغ البخاري أن صنيعه ذلك لا
عمل ماء استه بما استعمل من ماء الوضوء المقصود أنبالوضوء كأن الأثر أو الترجمة أعم من أن تكون يعني  

 .سواء كان بطهارة حدث كالوضوء
 .أو بتنقيع عود أراك أو بغيره :المقدم

 مستعملكأن نظر البخاري إلى الوضوء بالماء ال كالسواك الطاهرات أو لا يؤثر يؤثر فيه من ءأو باستعمال شي 
ات باب استعمال فضل وضوء الناس أو بغيره مما يخالطه من الطاهر  :ويدل عليه قوله ،سواء كان في رفع حدث

ما في م ئ اينفترض أن السواك استعمله الإنسان استاك به وعلق فيه شف ،سواء غيره أم لم يغيره على احتمالين
 ألقاه في الماء يتغير الماء؟و ك أسنانه مما يزيله السوا
  .المقدم: لا يتغير الماء

رب ان يشا إنسوهذا يحصل كثير   ،لا ريحه إلا إذا كان إثر شرب شيء له لون يتغير الماء لا لونه ولا طعمه و  لا 
 .قاه في الماء القليلفإذا أل ،ثم استاك صار السواك لونه أحمر بالأخص التوت مثلا   اعصير  

 .المقدم: تغير اللون 
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وء قد يتغير إذا كان نظر البخاري أعم من أن يكون استعمال الماء في الوضوء بأي استعمال سواء كان بوض 
لى يحمل عفلكن الغالب أن السواك لا يغير  ،يرفع الحدث أو بإلقاء شيء فيه من الطاهرات مما يغيره أو لا يغيره

 .ما لايغير
 م: توجيه ابن التين هنا يعني .....المقد

 :فقالوا ليلين غيرهو  الأراك من دو الع فيه ينتقع الذي الماء سواكه بفضل المراد أن وغيره التين ابن وظن :قال
 يغير لا الاستعمال مجرد وكذا ،الماء يغير لا ذلك صنيعه أن البخاري  أراد وإنما ،الماء يغير لم أنه على يحمل
 ،فكأن الإمام البخاري يستدل بأصل الترجمة باب استعمال فضل وضوء الناس ،به التطهر يمتنع فلا ،الماء

رير وهذا أمر ج ،يغير وهذا لا يغير فكما أن هذا لا ،ويقيس فضل الوضوء على ما استعمل بإلقاء السواك فيه
ا مهو مثل إذا غير ولم يت ،ا به إذا فضل الوضوء الذي لم يتغير برفع الحدث رفع به الحدثؤو أهله أن يتوض

 وضع فيه السواك.
ي وا من هذا الماء الذؤ توض :كان يقول لأهله :بلفظ -يعني أثر جرير-وقد صححه الدارقطني  :قال ابن حجر

ان ك -صلى الله عليه وسلم-أن النبي »ا أخرجه الدارقطني من حديث أنس وقد روي مرفوع   ،أدخل فيه سواكي
 .وسنده ضعيف ،«سواكهيتوضأ بفضل 

كان يدخل السواك في الإناء  :في مسائله عن أحمد أنه سأله عن معنى هذا الحديث فقال بطال أبوذكر و 
ا من ليس المراد هو إدخال السواك مجرد   أن افإذا فرغ توضأ من ذلك الماء مثل ما ذكرت سابق   ،ويستاك
ه لاستشكل إيراد البخاري  وقد :المصاحب للوضوء قال المصحوب للوضوء أو وإنما هو إدخال السواك ،الوضوء

اء ثم فإذا خالط الم ،وأجيب بأنه ثبت أن السواك مطهر للفم ،في هذا الباب المعقود لطهارة الماء المستعمل
بث رة أعم من أن تكون من خاوالطه ،المستعمل في الطهارة الماء كان فيه استعمال للماء ذلكحصل الوضوء ب
و أوالاستعمال أعم من أن يكون في رفع حدث أو إزالة خبث  ،ستعملفيه استعمال للماء الم ،أو قذر أو حدث

 .إزالة قذر
هذا باب في فضل استعمال وضوء أي وفي عمدة القاري وهو يشرح الترجمة باب استعمال فضل وضوء الناس 

ضل د من فوالمرا -كما تقدم بيانه في الكلام على الترجمة الكبرى -والوضوء بفتح الواو  ،الناس في التطهر وغيره
 يحتمل أن يكون  -في كلام ابن حجر السابق ما يبقى في الظرف-الظرف الوضوء يحتمل أن يكون ما يبقى في 
و ويحتمل أن يراد بالماء الذي يتقاطر على أعضاء المتوضئ وه ،ضوءو ما يبقى في الظرف بعد الفراغ من ال

 .الماء الذي يقول له الفقهاء الماء المستعمل
وهذا الباب باب استعمال فضل وضوء الناس  ابق باب غسل الرجلين إلى الكعبينلمناسبة بين البابين السوا :قال 

ثم قال العيني عن  ،وهذا الباب في بيان الماء الذي يفضل من الوضوء ،ن السابق في صفة الوضوءإمن حيث 
 ،اء الذي يفضل من المتوضئفإن الترجمة في استعمال فضل الم ،نه غير مطابق للترجمة أصلا  إأثر جرير 

ثم فضل السواك إن كان ما ذكره ابن التين وغيره يعني أنه الماء الذي ينتقع  ،والأثر هو الوضوء بفضل السواك
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وإن كان المراد أنه الماء الذي يغمس فيه  ،لأنه ليس بفضل الوضوء ؛فيه السواك فلا مناسبة له للترجمة أصلا   ئتان 
 .واك فكذلك لا يناسب الترجمةالمتوضئ سواكه بعد استعمال الس

ر لتعبيفكأن ا ،السواك المستعمل في الاستياك المصاحب للوضوء :ذكرنا في أول الكلام عن الترجمة إما أن يقال
فكأنه  ،والسواك مشروع عند كل وضوء ،بما وضع فيه السواك بفضل سواكه أنه بفضل وضوئه بدلالة السواك

 ن الترجمة أعم من أنإ :المصاحب للوضوء وإما أن يقال سواكييعني بفضل  ،وا بفضل سواكيؤ توض :قال
ما كمن خبث أو قذر إذا لم يتغير  قذر رفع لخبث أوبفضل وضوء الناس غيره مما يستعمل فيه الماء من تكون 

 .بعضهم.وقال . هو شأن السواك
 المقدم: هذا من كلام العيني.

 .هذا من كلام العيني
  من يعني؟ ،وقال بعضهم ،ن هذا الصنيع لا يغير الماء فيتطهر بهأراد البخاري أ :وقال بعضهم 

 .المقدم: ابن حجر
 ابن حجر 

دنى ن له أم :قال العيني :قلت لأنه لم يتغير، ؛أراد البخاري أن هذا الصنيع لا يغير الماء فلا يمنع التطهر به
يمنع  ماء فلاري أن هذا الصنيع لا يغير الأراد البخا، ذوق في الكلام لا يقول هذا الوجه في تطابق الأثر للترجمة

 مايستعمل فيفي الوضوء ف استعمالهعلى حمل الاستعمال في الترجمة ما هو أعم من  وهذا ماش   ،التطهر به
 .يرفع الحدث كالوضوء

 .المقدم: أو ما يرفع الحدث
 فضل وضوء الناس صرحأو ما يرفع الحدث أو قذر فالاستعمال أعم وصرح بالوضوء في الترجمة باب استعمال 

 .به وأشار باستعمال الماء في الخبث والقذر مثل ما أشار إليه بسياق خبر جرير
 المقدم: لكن يعترض على هذا العيني.

  ،أراد البخاري أن هذا الصنيع لا يغير الماء فيتطهر به :يعترض عليه يقول ابن حجر ،نعم
 للترجمة.ول هذا الوجه في تطابق الأثر من له أدنى ذوق في الكلام لا يق :قال العيني :قلت

يث إن قيل ترجم على استعمال فضل الوضوء ثم ذكر حديث السواك والمجة كما سيأتي في حد :وقال ابن المنير
 ؟فيه استعمال في الوضوء ةحديث المج من بئرهم محمود بن الربيع الذي مج رسول الله في وجهه وهو غلام

 .ما فيهالمقدم: 
في الوضوء ثم مجه في وجه  يعني مضمض أثر المضمضة أدار الماء في فمه ثم مجه ةالمج لا إذا كانتإ 

مجة ثم ذكر حديث السواك وال ،ترجم على استعمال فضل الوضوء :إن قيل :وقال ابن المنير، محمود بن الربيع
 مقصوده الرد على من زعم أن الماء المستعمل في الوضوء لا يتطهر به. :فما وجهه؟ قلت

 .هذا الكلام أبعد من كلام ذلك القائل :ول العينييق
 المقدم: كلام ابن المنير.
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 وليس فضل الوضوء إلا الماء الذي ؟فأي دليل دل على أن الماء في خبر السواك والمجة فضل الوضوء نعم،
ي ا فهذا معناه إن كان فضل الوضوء الوارد ففإن كان لفظ فضل الوضوء عربي   ،يفضل من وضوء المتوضئ

ن مالبخاري بلغة العرب فهذا معناه فضل الوضوء هو الذي يبقى في الإناء من الاستعمال أو يتقاطر  ترجمة
عربي  وإن كان غير ،ا فهذا معناهإن كان لفظ فضل الوضوء عربي   :يقول، ا فهذا معناهالأعضاء إن كان عربي  

ادة وهذا من زي ،د فلماذا يدخل في الترجمةلأنه إن كان غير عربي وله معنى غير المرا ؛فلا تعلق له هاهنا
ه الله رحم -ي نعم في كلام في إدراج البخار  لكنه من زيادة التهكم. ،التهكم وإلا فيعرف العيني أن هذا بلغة العرب

 .خبر جرير في الترجمة خبر المجة -تعالى
 المقدم: فيه إشارة.

 ا لارك به مأد يكون عند الإمام البخاري فهمقد فوإلا  ،فيه عسر على أفهامنا القاصرة وإيجاد المناسبة ،فيه بعد 
 لظرف منا فهذا معناه الماء الذي يفضل في اإن كان هذا الكلام عربي   :في كلام العيني يقول، نستطيع إدراكه

 .وإن كان غير عربي فلا تعلق له هاهنا ،فهذا معناه المتوضئ أو ما يتقاطر من أعضائه
ذا من هلكن  ،وأنه بلغة العرب ،غيره لا، ولا ينازع في هذا لا العيني و ه كلام عربيلا شك أن العيني يدرك أن

فضل  مع الترجمة باب استعمال ةوخبر المج ،ولا شك أن إيراده حديث أو أثر جرير ،باب مثل ما ذكرنا التهكم
 ،ي البخار  جد عند الإماموقد يو  ،أفهامنا القاصرة الضعيفة وفيه عسر على ،وضوء الناس لإيجاد المناسبة فيه بعد

 ظراتهن -رحمة الله عليه-فالبخاري  ،وفي بقية الكتاب أشياء ،وكم مر بنا ،وقد يلوح له معنى قد يخفى علينا
 .ميع الناس ويرمي إلى ما وراء ذلكا قد يترك الشيء الذي يظهر لجبعيدة جد  
 اء وهذاوهو لا يغير الم ،وسواكهم الأراكفضل السواك هو الماء الذي ينتقع فيه السواك ليرطب  :مانيقال الكر 

 .هو الكلام السابق كلام ابن المنير
وء فضل الوض :ن فضل السواك لا يقال لهوإ ،أن هذا كلام واه   بينت لك :قلت :يقول -العيني–بينت لك  :قلت

الذي في  اك الماءفضل السو من  بالجر الثقيل أن المراد :يمكن أن يقالو  :قال العيني ،ينكره إلا معاند وهذا لا
من المضمضة يرمي السواك الملوث في  هب فراغيوبعد فراغه من تسوكه عق ،الظرف والمتوضئ يتوضأ منه

ه سواك جرد أنالمراد به رمي أو إدخال السواك في الإناء لم أنه وليس ،االماء المستعمل فيه يعني كما أشرنا سابق  
ذكر  والذي في المتواري لابن المنير لما ،المصاحب للوضوء وإنما استعمل في التسوك ،أو استعمل في التسوك

 .الأحاديث الي أوردها البخاري في الباب
ا ء ثم ذكر حديث السواك والمجة فمو فضل الوض كيف ترجم على استعمال :إن قيل ،رضي الله عنك :قلت :قال 

 ...لأن ماء الخطايا ؛هر بهيتط الوضوء لاالمستعمل في  مقصوده الرد على من زعم أن الماء :وجهه؟ قلت
 يقصد ما ... المقدم:

 ،افبين ذلك لو كان صحيح   ،خرجت من ذنوبه مع الماء أو مع آخر قطر الماءهذا الذي  ماء الخطايا ؛ لأننعم
لأن النجس المبعد والخطايا يجب إبعادها  ؛اا ينافي الاستعمال لكان نجس  وأن الخطايا تحدث في عين الماء شيئ  

وإن احتجوا أنه  ،هذا إن احتجوا بأنه ماء الخطايا ،ذلك فيجوز استعماله لغير طهارة كالتبرك ونحوه ومع ،اشرع  
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بدليل حديث  ؛لأن الريق الذي يخالطه عند المضمضة طاهر ؛مضاف إلى طاهر لم يتغير بهو فه ،مضاف ئتان 

 .والله أعلم ،مة لا محققةلأنها موهو  ؛أولى بطريقيخالطه من غبارات الأعضاء  لعله كذلك ما ،ةالسواك والمج
 .ونفعكم بما قلتم ،المقدم: أحسن الله إليكم فضيلة الشيخ

خ يلة الشير لفضأتوجه في الختام بالشك ،إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة ،خوة المستمعون الكرامأيها الإ 
 .اخيرا  عنا وجزيتم ،خشكر الله لكم فضيلة الشي ،عضو هيئة كبار العلماء ،عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 ،لبابهذا ا ةمترج ا عنولعلنا يكمل الشيخ في الحلقة المقبلة في الحديث أيضا  ،مستمعينا الكرام ما لكم أنتشكرا 
 .نلقاكم بإذن الله تعالى وأنت بخير وعلى خير

 والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 
 

 
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 
 

 (والثمانون بعد المائة الثالثة خامسةال )الحلقة 
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امسة الخالحلقة  –التجريد الصريح 2

 الثالثة والثمانون بعد المائة

 .ن الرحيمالمقدم: بسم الله الرحم
 ،أما بعد ،والصلاة والسلام على خير خلق الله محمد وعلى آله وصحبه ومن والاه ،الحمد لله

رحب كما أ ،محب بكأر  ،ا بكم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء ومرحبً وأهلًا ، فالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته 
ئة كبار ضو هيع -وفقه الله-د الله الخضير بضيفنا في هذه اللقاءات فضيلة الشيخ الدكتور عبد الكريم بن عب

 . وسهلًا ا بكم فضيلة الشيخ وأهلًا فمرحبً  ،العلماء
 .وفي الإخوة المستمعين ،وبارك فيكم ،الله حياكم

صلى الله -خرج علينا النبي  :قال -رضي الله عنه-في حديث أبي جحيفة  المقدم: الكلام لا يزال موصولًا 
 فصلى ،فجعل الناس يأخذون من فضل وضوئه فيتمسحون به ،ضوء فتوضأتي بو بالهاجرة فأ -عليه وسلم

 وبين يديه عنزة. ،والعصر ركعتين ،الظهر ركعتين -صلى الله عليه وسلم-النبي 
 أما ،نوصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعي ،الحمد لله رب العالمين

 ،بعد
يه في وضع العيني في البعد بين أثر جرير بن عبد الله واستعمال الماء الذ هذكرنا ما قال ي الحلقة السابقةفف 

في و  ،وفيه عسر ،ومأخذه من الترجمة أو الربط بينه وبين الترجمة فيه بعد ،وأنه بعيد ،السواك في الوضوء
 هأن يمكن حمله على -لهذا سبق أن ذكرناه بالتفصيو -نه بالجر الثقيل يمكن حمله على كذا إ :النهاية قال

  .فيتطابق الأثر مع الترجمة ،معه الوضوء المستعمل السواك
ل من أراد البخاري الاستدلال بهذه الأحاديث على رد قو  :يقول ابن حجر في نهاية الكلام على أحاديث الباب

 أن أبا يوسف وحكى الشافعي في الأم عن محمد بن الحسن ،وهو قول أبي يوسف ،الماء المستعمل قال بنجاسة
؛ وعن أبي حنيفة ثلاث روايات ،ثم رجع إليه بعد شهرين ،-عن القول بنجاسة الماء المستعمل-رجع عنه 

 وهي رواية محمد بن ،وبهذا يوافق مذهب الشافعية والحنابلة أنه طاهر لا طهور ،طهور طاهر لا :الأولى
  .ه عند الحنفيةوهو المفتى ب ،وقول الشافعي في الجديد ،وهو قوله ،الحسن عنه

سة أنه نجس نجا :والثالثة .يعني عن أبي حنيفة ،وهي رواية أبي يوسف عنه ،أنه نجس نجاسة خفيفة ة:الثاني
 .لأن النجس لا يتبرك به ؛وهذه الأحاديث ترد عليه ،وهي رواية الحسن اللؤلؤي عنه ،غليظة

 ؛-على أبي حنيفة-ترد عليه  -ي هذا البابيعني التي ف-وهذه الأحاديث  :قال بعضهمو  :وتعقبه العيني بقوله 
لأنه ليس  ؛الرد البعيدهذا قصد هذا القائل التشنيع على أبي حنيفة ب :-العيني -قلت .لأن النجس لا يتبرك به

ا على أن المراد ما فضل من وضوئه هو الماء الذي تقاطر من أعضائه في الأحاديث المذكورة ما يدل صريح  
لأنه ليس في الأحاديث المذكورة ما  ؛الرد البعيدهذا ا القائل التشنيع على أبي حنيفة بقصد هذ :يقول ،الشريفة

 :وكذا في قوله ،ا على أن المراد ما فضل من وضوئه هو الماء الذي تقاطر من أعضائه الشريفةيدل صريح  
حمل هذه  نييعني الحمل عند العي ،شربت من وضوئهف :وكذا في قول السائب ،كانوا يقتتلون على وضوئه

ابن حجر  .لا ما تقاطر من أعضائه ،الرواية القائلة بالنجاسة على ما بقي وفضل في الإناء وهو الاحتمال الأول
برك به هو الذي يتقاطر من لكن يبقى أن الماء الذي يت ،ما نص على أنه هو الذي تقاطر من أعضائه
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أيهما الذي  ،-عليه الصلاة والسلام-د وضوئه أو الذي يبقى في الإناء بع -عليه الصلاة والسلام -أعضائه ئتان 

 يتبرك به؟
 المقدم: ظاهر الأحاديث كلها.

عليه الصلاة -والذي يبقى في الإناء اغترف منه النبي  ،قاطر من أعضائه هذا ظاهرتلأن الذي  لماذا؟
قاطر تلماء الذي ما فضل من وضوئه هو ا ا على أن الماء المرادبيده الشريفة مباشرة. ما يدل صريح   -والسلام

إذا و  ،شربت من وضوئهف :وكذا في قول السائب ،كانوا يقتتلون على وضوئه :وكذا في قوله ،من أعضائه الشريفة
 ،-نهحاشاه م-هذا ويقول بنجاسة ذاك فأبو حنيفة ينكر  ،الماء هو الذي يتقاطر من أعضائه الشريفة سلمنا أن

 يصح عن لا :ومع هذا قلنا ؟ضلاتهف وسائر -لصلاة والسلامعليه ا-رة بوله اوكيف يقول ذلك وهو يقول بطه
 ؟ككيف يقول ذل :يقول ،فانقطع شغب هذا المعاند ،وفتوى الحنفية عليه ،أبي حنيفة تنجيس الماء المستعمل

ه علي-رة بوله اهوهو يقول بط -عليه الصلاة والسلام-كيف يقول أبو حنيفة بنجاسة الماء الذي تقاطر منه 
حنفية وفتوى ال ،يصح عن أبي حنيفة تنجيس الماء المستعمل لا :ومع هذا قلنا ؟وسائر فضلاته -لامالصلاة والس

 .فانقطع شغب هذا المعاند ،عدم التنجيس عن عليه
يابه وفي إجماع أهل العلم على أن البلل الباقي على أعضاء المتوضئ وما قطر منه على ث :قال ابن المنذرو  

توضئ على أن البلل الباقي على أعضاء الم أهل العلم يعنى وفي إجماع ،المستعمل دليل قوي على طهارة الماء
ظت المثل حف :يقول العيني ،وما قطر منه على ثيابه إجماعهم على هذا دليل قوي على طهارة الماء المستعمل

م يقول بعد لأن من ؛لأحد في طهارته خلاف والماء الباقي على أعضاء المتوضئ لا ،ا وغابت عنك أشياءشيئ  
ي الذالماء وأما  ،بل عند بعضهم بالانفصال والاستقرار في مكان ،طهارته إنما يقول بالانفصال عن العضو

فة بي حنيأمثل هذا الكلام مع إنكار الإمام  ،لتعذر الاحتراز عنه ؛قطر منه على ثيابه فإنما سقط حكمه للضرورة
تقاطر يلكن هذا الذي  ،يقرر أن الماء المستعمل نجسي هذا فلأنه  ؛القول بنجاسة الماء المستعمل لا داعي له

قول لأن من ي ؛لأحد في طهارته خلاف والماء الباقي على أعضاء المتوضئ لا :لأنه قال ؛يتعذر الاحتراز منه
ل لانفصاإنما يقول با لكن إذا انفصل عنه ا،لأنه ما دام على الوضوء طاهر   ؛بعدم طهارته إنما يقول بالانفصال

ن يعني ما دام في طريقه قبل أن يستقر في مكا ،بل عند بعضهم بالانفصال والاستقرار في مكان ،العضو عن
 ..فالأصل أن يكون  ،واستقر على الثياب ،ر منه على ثيابهطوأما الذي ق ،فهو طاهر والاستقرار في مكان

 ا.المقدم: نجسً 
الرجوع إلى الحق  :قلت (الاعتراض دانتقا)جر في يقول ابن ح ،لتعذر الاحتراز عنه ؛فإنما سقط حكمه للضرورة

 ،ولا تثبت عن الإمام ،هذه الرواية ليست صحيحة :يعني ليس للحنفية إلا أن يقولوا ،خير من التمادي في الباطل
 ،والبخاري لم يعين من قال بذلك ،الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل :قلت ،وينتهي الإشكال كله

والبخاري لم يعين  ،الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل ،ا من كانلى من قال به كائن  فرده متوجه ع
والعيني نفسه في صدر  ،من كان افرده متوجه على من قال به كائن   ،قال أبو حنيفة :ما قال ،من قال بذلك

يعني الماء  ،ف الفقهاء فيهواختل :قالشرحه للباب قبل إيراد الأحاديث والآثار  في صدر شرحه للترجمة يعني



 

4 

      

 

  

 

 

ة مساالخالحلقة  –التجريد الصريح 4

 ثةالثال والثمانون بعد المائة

وروى عنه حسن بن زياد أنه  ،فروى عنه أبو يوسف أنه نجس مخفف ؛فعن أبي حنيفة ثلاث روايات ،المستعمل
 ...وروى محمد بن حسن وظفر وعافية القاضي ،نجس مغلظ

 .المقدم: طاهر
 ،وهو الأشهر الأقيس :وفي المحيط ،وهو اختيار المحققين من مشائخ ما وراء النهر ،أنه طاهر غير طهور

 ة شاذةورواية التغليظ رواي :وقال قاضي خان ،وعليه الفتوى  :وقال الإسبيجابي ،وهو الصحيح :وقال في المفيد
 :وقال عبد الحميد القاضي ،الصحيح عن أبي حنيفة نجاسته :حزم قوله ابنوبذلك يرد على  ،غير مأخوذ بها

 .نيفةأرجو ألا تثبت رواية النجاسة فيه عن أبي ح
و ذكر وه ،أنكرها أبو حنيفةو  ،وكذا ،هذه الرواية ليست صحيحة إن :الآن العيني حينما رد على ابن حجر وقال 

  .طاهر غير طهور ،نجاسة مخففة ،نجاسة مغلظة الروايات الثلاثة
ند ع ،طاهر وطهور :وعند مالك ،أرجو ألا تثبت رواية النجاسة فيه عن أبي حنيفة :وقال عبد الحميد القاضي

 لالكن  ،نه طاهر: إيقول -غير مالك-بينما غيره  ،، يعني مطهر لغيرهالماء المستعمل طاهر وطهور :مالك
وهو قول النخعي  ،وعند مالك طاهر وطهور .وسيأتي بحث هذه المسألة بأدلتها إن شاء الله تعالى ،يطهر

 :وعند ظفر ،دوهو قوله الجدي ،طهور طاهر غير :وعند الشافعي ،ثوري وأبوالثوري والحسن البصري والزهري 
 ا فهو طاهر غير طهور.وإن كان محدث   ،ا فهو طاهر وطهورإن كان مستعمله طاهر  

  .وأنه غير مطهر ،المقدم: ما تجتمع كل هذه الأقوال في مسألة أنه طاهر
 .مطهر :مالك يقول ،لا

 .المقدم: طاهر مطهر
لأن طهور  ؛أن المستعمل أفضل من غير المستعمل -نقل عنه صاحب شرح السنة-بل نقل عنه  ،مطهر

 بالاستيعاب. وسيأتي بحث هذه المسألة إن شاء الله تعالى ،يعني ما تكرر من التطهير ،صيغة مبالغة
وكأن هذا  ،ا فهو طاهر غير طهوروإن كان محدث   ،ا فهو طاهر وطهورإن كان مستعمله طاهر   :وعند ظفر 

نه حدث فإر رفعه ليأما مجرد الاستعمال من غ ،اإلا إذا رفع حدث   يصير مستعملا  يلتقي مع قول الحنابلة أنه لا 
 ،استعمال فضل وضوء الناس يعني الذي في الترجمة أعم من أن يستعمل للشرب :وقوله ،لا يصيره مستعملا  

و أالخبث لشرب أو لإزالة الحدث أو لعمال فضل وضوء الناس الذي في الترجمة أعم من أن يستعمل تاس :وقوله
ماله يجوز استع ،وعلى قول الطهورية ،لا يجوز استعماله أصلا   :فعلى قول النجاسة ؛للاختلاط بالماء المطلق

 -ناوالفتوى عند ،وعلى قول الطاهرية يجوز استعماله فقط للشرب والعجين والطبخ وإزالة الخبث ،في كل شيء
 .لةكما يقول الشافعية والحناب ،محمد بن الحسنه إليذهب  كما ،طاهر غير طهور أنهعلى  -كما يقول العينى

 ...على عالآن ابن حجر رحمه الله شن
 .المقدم: العيني

الصحابة  ؟وكيف يتبرك بماء نجس ،وأن عندهم رواية تقول بنجاسة الماء المستعمل ،االحنفية عموم   على
 .عوحق له أن يشن -عليه الصلاة والسلام-يتبركون بما فضل من وضوئه 
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 .دم: لأنها رواية موجودةالمق ئتان 

 كنل ،-رحمه الله-وهذا المظنون بالإمام أبي حنيفة  نلعلها لا تثبت :وقال بعضهم ،هي رواية موجودة وإن أنكرها
 .نظير ما شنع به ابن حجر على الحنفية -رحمهم الله-نظير ذلك عند الشافعية 

 .وهو شافعي المقدم:
وهو  :يقول صاحب المهذب -صاحب المهذب شرحه المجموع-ب من الشافعية هذصاحب الم قول ،وهو شافعي

وروي عن  ،على المنصوص وصوفه نجس شعره ؛كل حيوان نجس بالموت :يقول حق الشيرازي سأبي إ
فمنهم من  ؛واختلف أصحابنا في ذلك على ثلاث طرق  ،أنه رجع عن تنجيس شعر الآدمي -رحمه الله -الشافعي

ينجس اتصل خلقة ف ،لأنه جزء متصل بالحيوان ؛اواحد   لشعر بالموت قولا  ينجس ا :لم يثبت هذه الرواية وقال
فجعل  ،عن تنجيس جميع الشعور اومنهم من جعل الرجوع عن تنجيس شعر الآدمي رجوع   ،بالموت كالأعضاء
  .في الشعور قولين

وقعد  ،ةا كثير وذيوله ،طويلةمسألة  ،لا تحله الحياةتحله الحياة و  إنه :الآن الشعر حينما يبحثه أهل العلم ويقولون 
 ،مأن الشعر هل هو في حكم المتصل أو في حكم المنفصل؟ معروفة الأقوال عند أهل العل ، منهاعليها قواعد

 ...يقطع من الحيوان والحيوان ح يعني ،نه في حكم المتصل؟ أنه لو جز من الحيوانإلكن ما يلزم على قولنا 
 .المقدم: أنه نجس

 يتة إذامولو كان من  ،نه طاهر: إنه في حكم المنفصل قلنا: إوإذا قلنا ،من حي فهو كميتتهوما أبين  ،أنه نجس
 ..جز ما لم يتلوث أصوله المتلوثة والمخالطة لما تحله الحياة

 .االمقدم: ولو كان ميتً 
ف ألا حل لومن فروع هذه القاعدة كما قال ابن رجب أنه  ،ومثله الظفر ،لأنه في حكم المنفصل ؛ولو كانت ميتة

 ...في حكم المنفصل :وإذا قلنا ،نه في حكم المتصل يحنث: إيمس شاة فوضع يده على ظهرها إذا قلنا
 .يحنث فلاالمقدم: 
 لى أنإوإنما يرجع  ،ويبقى أن تحنيثه في مثل المسألة لا يرجع إلى هذه القاعدة ،لأنه ما مس الشاة ؛لم يحنث

الشعر  ولو كانت يده على ،مس أو وضع يده على ظهر الدابة فقد مسهافإذا  ،مرد الأيمان والنذور إلى الأعراف
ا ن مردها إلى م: إموإن قال بعضه ،ها إلى الأعرافلأن الأيمان والنذور مرد   ؛الذي هو في حكم المنفصل

  .يقصده الحالف والناذر
 -الشافعي وروي عن ،اختلف أصحابنا كل حيوان نجس بالموت نجس شعره وصوفه على المنصوص :قالوا

هم من لم يثبت فمن ؛واختلف أصحابنا في ذلك على ثلاث طرق  ،أنه رجع عن تنجيس شعر الآدمي -رحمه الله
لأنه جزء متصل بالحيوان اتصال خلقة فإنه ينجس بالموت  ؛اواحد   ينجس الشعر بالموت قولا   هذه الرواية وقال:

فجعل في  ،جميع الشعور عن تنجيس اوع  شعر الآدمي رج عن تنجيس ومنهم من جعل الرجوع ،كالأعضاء
 ،فلا تلحقه نجاسة الموت ،لا يتألم؛ لأنه لا يحس و والثاني لا ينجس ،لما ذكرناه أحدهما ينجس ،الشعور قولين

أحدهما ينجس الجميع  ،فجعل في الشعر قولين ،ا عن تنجيس شعر الآدمي خاصةجعل هذه الرواية رجوع   همومن
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 ثةالثال والثمانون بعد المائة

ولهذا يحل لبنه مع  ،لأنه مخصوص بالكرامة ؛لأنه ينجس ؛الجميع إلا شعر الآدميوالثاني ينجس  ،ما ذكرناهل
 .يحل لبن الآدمي مع تحريم أكله ،تحريم أكله

 -معليه الصلاة والسلا-فشعره  ،إن شعر غيره طاهر :إن قلنا -صلى الله عليه وسلم-وأما شعر رسول الله  
لأن  ؛أحدهما أنه نجس ؛وجهان -عليه الصلاة والسلام-شعره إن شعر غيره نجس ففي  :وإن قلنا ،أولى بالطهارة
ليه عصلى الله -لأن النبي  ؛هو طاهر :وقال أبو جعفر الترمذي ،ا منه كالدما من غيره كان نجس  ما كان نجس  

ق وهنا يظهر تطاب ،من أجل أن يتبركوا به ؛شعره فقسمه بين الناس -رضي الله عنه- ناول أبا طلحة -وسلم
 .مطابقة النظير لنظيره ،التنظير

ع به لما شن لنبين التنظير المطابق ؛هاأوردنا لكن ،هذه المسألة إنما أوردنا هذه المسألة من دون مناسبة للباب 
ول قعلى  افإذا كان فضل الوضوء الذي يتبرك به نجس   ،ويوجد نظيره في مذهب الشافعية ،ابن حجر عن الحنفية

 .قولليتبركوا به نجس على هذا ال ؛الذي ناوله أبا طلحة -الصلاة والسلامعليه -فشعر النبي  ،عند الحنفية
 .المقدم: وهذا غير صحيح

ن يرك لال عليه و عمل قول شاذ لا يعو  تالقول بنجاسة الماء المس ،وعلى كل حال في المسألتين هذه من الشواذ 
ا وإنم ،شاذ لا يعول عليه -السلامعليه الصلاة و -عن شعره  وكذلك القول بنجاسة شعر الآدمي فضلا   ،عليه

لمسألة للتنظير ل ؛جيء بها إنما الثانية لكن ،بد من ذكرها لأن الأولى لها صلة ببابنا ولا ؛أوردنا المسألة الثانية
ري لأنه من أفضل ما صنف في الفقه المقارن هذا الكتاب في تقدي ؛شرح المهذب  وفي شرحه المجموع ،الأولى

وناقد  ،لأنه صاحبه فقيه ومحدث في الوقت نفسه ؛ما صنف في الفقه المقارن  فضلمن أفضل إن لم يكن أ
 .، وهو النووي بصير في الرواية والدراية

 .المقدم: نعم
ي فر له لا نظي اق فيه النووي توفيق  ف   و   ،ولو كمل هذا الكتاب لكان من أعاجيب الدهر ،فيهتم به طالب العلم

  .الفقهية المصنفات
 .اب لمن فاته فضيلة الشيخالكت المقدم:

عدل وي رحويج وينقد ،فيذكر فيه الأقوال وأدلة الأقوال ،لأنه كتاب في الفقه ؛الكتاب اسمه المجموع شرح المهذب
 .يعني ليس من المقلدة المتعصبين ،ا للدليلوقد يخرج عن مذهبه تبع  

ا كم -صلى الله عليه وسلم-الله  النووي فصل المذهب الصحيح بالقطع بطهارة شعر رسول ،مجموعال هفي شرح 
 ...ودليله الحديث يعني الحديث ،سبق

 .ناول أبا طلحة -صلى الله عليه وسلم-المقدم: الحديث أن النبي 
ك والتبر  قسم الشعر للتبرك :واومن قال بالنجاسة قال ،-صلى الله عليه وسلم-ه رتبتودليله الحديث وعظم م ،نعم

 كيف؟ .كذا قاله الماوردي ،يكون بالنجس كما يكون بالطاهر
 .يستقيم المقدم: لا
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 كذا قاله الماوردي ،والتبرك يكون بالنجس كما يكون بالطاهر :كيف يتبرك بشيء نجس؟ قالوا ،هذا تناقض ئتان 

حجة  وهذا في ،يعني لما قسم الشعر ،ا عنها معفو  لأن القدر الذي أخذه كل واحد كان يسير   :قالوا ،وآخرون 
 .هذا يسير معفو عنه ،يمكن أن يصل لكل واحد شعرة أو شعرتين أو ثلاث موعمجوقسم على  ،الوداع

 ......المقدم: 
 ،ينة آخر اني عن جماعيوحكاه الرو  ،كما قال أبو جعفر الترمذي ،والصواب القطع بالطهارة ،كاملا   انعم أخذ شق  

 .وصححه القاضي حسين وآخرون 
 صلى الله عليه-عن شعره  مل ونجاسة شعر الآدمي فضلا  والقول بنجاسة الماء المستع :-والكلام لي-قلت 
ماء وسيأتي تفصيل القول في حكم ال ،لا يشتغل بهيعول عليه و  لا، فلا يلتفت إليه و في غاية السقوط -وسلم

 .المستعمل والخلاف فيه والاستدلال بالأقوال بالتفصيل إن شاء الله تعالى
م الكر ستمعون االم أيها الإخوة .اشكر الله لكم وجزيتم عنا خيرً  ،يخالمقدم: لعلنا نقف عند هذا الحد فضيلة الش

تفضل  ماء بماعضو هيئة كبار العل -وفقه الله-عبد الكريم بن عبد الله الخضير كتور دنشكر فضيلة الشيخ ال
 وصحبه لهآوعلى  وصلى الله على محمد ،إنه جواد كريم ،بما سمعنا وبما قلنا انسأل الله أن ينفعنا جميعً  ،به

 .أجمعين
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،�عد أما ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه ،لحمد للها
م شرح برنامجك دید فيا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجومرحبً  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بد الله عم بن ه اللقاءات فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�ب �ضیف هذب �كم �ما أرحِّ أرحِّ  ،التجر�د الصر�ح
 .وسهلاً  ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الخضیر 
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

صلى -لنبي خرج علینا ا :قال -رضي الله عنه-المقدم: لا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث أبي جحیفة 
 ،هفیتمسحون � ،فجعل الناس �أخذون من فضل وضوئه ،تي بوضوء فتوضأ�الهاجرة فأُ  -الله علیه وسلم

 و�ین ید�ه عنزة. ،والعصر ر�عتین ،الظهر ر�عتین -صلى الله علیه وسلم-فصلى النبي 
 .ند وعلى آله وأصحا�ه أجمعیوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محم ،الحمد لله رب العالمین

اء رة المن الحدیث فیه دلالة ظاهرة على طها: إتقدم في شرح الحدیث وفي ثنا�ا شرح الحدیث أن العلماء �قولون  
 لذيا�عني الخرقي  -مسألة قال :ففي المغني �قول ،ووعدنا أن نشیر إلى المذاهب في هذه المسألة ،المستعمل
أو  لا یتوضأ �ماء قد وضئ �ه: و -�عني الخرقي أو قال �عني الخرقي -ل�قو  -له االمغني شرحً  كان �تاب
 ،وضئ والمغتسل في معناهت�عني الماء المنفصل من أعضاء الم :�قول الموفق في شرحه للمغني ،توضئ �ه

ثة في المذهب أن المیاه ثلا الجادلأن  ؛وظاهر المذهب أن الماء المستعمل في رفع الحدیث طاهر غیر مطهر
 فالماء المستعمل في مرتبة متوسطة بین الطهور الذي یرفع الحدث و�ین النجس الذي لا ؛وطاهر ونجس طهور

 .�جوز استعماله �حال
و�ه  ،الا یز�ل نجسً ا و لا یرفع حدثً  ،وظاهر المذهب أن الماء المستعمل في رفع الحدث طاهر غیر مطهر :قال 

 وظاهر مذهب الشافعي أنه ،و�حدى الروایتین عن مالكوهو المشهور عن أبي حنیفة  ،قال اللیث والأوزاعي
و�ه قال  ،الثاني من وعن أحمد روا�ة أخرى أنه طاهر مطهر �عني من القسم الأول لا ،طاهر غیر مطهر

 ،شافعيوالقول الثاني لل ،الحسن وابن عطاء والنخعي والزهري والمكحول وأهل الظاهر والروا�ة الثانیة لمالك
ذلك في لحیته أجزأه أن �مسح رأسه ب عمر وأبي أمامة فیمن نسي مسح رأسه إذا وجد بللاً وروي عن علي وابن 

عمر  وروي عن علي وابن ،وهو مستعمل في مسح اللحیة التي هي تبع الوجه ،البلل �أخذه بید�ه و�مسح �ه رأسه
 -يالنب ووجه ذلك أن ،بللفي لحیته أجزأه أن �مسح رأسه بذلك ال وأبي أمامة فیمن نسي مسح رأسه إذا وجد بللاً 

أن «وروي  ،الماء لیس علیه جنا�ة :وقال .تصیبه الجنا�ة لا » الماء لا �جنب« :قال -صلى الله علیه وسلم
لإمام رواهما ا »اغتسل من الجنا�ة فرأى لمعة لم �صبها الماء فعصر شعره علیها -صلى الله علیه وسلم-النبي 

 .أحمد في المسند وابن ماجة وغیرهما
اء فرق أن �غسل بهذا الم ه�عني فی ،فلم تزل �ه طهور�ته �ما لو غسل �ه الثوب ،ولأنه غسل �ه محل طاهر 

حدث  فرق؟ هم ینظرون إلى أن هذا الماء استعمل في رفع هفی ما أمفرق  هثوب أو �غسل �ه ید أو یتوضأ �ه فی
 هور�ته.على ط : إنه طاهر �اقٍ لكن الذین قالوا ،فلا �ستعمل في رفع حدث آخر



 
 
 
 
 

٣  
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 .المقدم: والماء لا �جنب =

زل فلم ت ،ولأنه غسل �ه محل طاهر :قالوا ،فرق بین أن یتوضأ �ه أو �غسل �ه ثوب لاو  لا �جنبوالماء لا یتأثر و 
لثوب ا فلا �خرج عن حكمه بتأد�ة الفرض �ه �اطاهرً  ولأنه لاقى محلا�  ،�ما لو غسل �ه الثوب ،�ه طهور�ته

فع �ه ر ختلف في التجدید عن الذي تالصورة  ،او توضأ �ه تجدید وضوء ما رفع �ه حدثً �عني ل ،ا�صلي فیه مرارً 
 ؟الحدث

 .المقدم: لا
ه حدث إذا رفع �ه حدث لا یرفع �: معنى قولنا ما ،والأعضاء هي الأعضاء ،الصورة لا تختلف الماء هو الماء 

 ثر الماء؟ا أو في الغسلة الثانیة أو الثالثة لا یتأو�ذا توضأ تجدیدً  ،آخر
 وهذا الماء هو الذي رفع الحدث. ،المقدم: �اعتبار المحل لم یرتفع حدثه

ضوء جدید و أو ت رفع الحدث و�ین غیره و�ین ما اغتسل فیه للتبرد مثلاً ی�عني الذین فرقوا بین الوضوء الذي  نعم،
 ما دام ارتفع حدث. :قالوا ،هم ینظرون إلى أمر معنوي  ،لا یتأثر

 .ثرالمقدم: فهذا یؤ 
اه نإذا ارتفع مع :قالوا ،�عني الوصف القائم �البدن لأداء الصلاة وغیرها ا،حدثً والذي لا یرفع  ،یتأثر �ه الماءفهذا 

ر الحج :هذا الأثر المختلف فیه بنوا علیه مسائل فرعیة مثل قولهم ،و�نوا على ذلك ،وأدى دوره أن الماء تأثر
یه فالذي  عوا على هذا الأصلفرَّ  ،ا على الوضوء المستعملا قیاسً یً الذي رمي �ه في رمي الجمرة لا یرمى �ه ثان

 فرأوا أن ما...... ،نظیره قاسوا علیهروا بنظائر و عوا �فروع ونظَّ ما فیه من الكلام فرَّ 
 .المقدم: استعمل

تأد�ة بفلا �خرج عن حكمه  ،اطاهرً  ولأنه لاقى محلا�  ،استعمل في عبادة ورفع الحدث أنه لا �كرر مرة ثانیة
ى صل-لأن النبي  ؛وهي روا�ة عن أبي حنیفة ،هو نجس :وقال أبو یوسف ،اه �الثوب �صلي فیه مرارً فیالفرض 

ضى أن فاقت ،درواه أبو داو  »لا�غتسل فیه من جنا�ةلایبولن أحد�م في الماء الدائم و « :قال -الله علیه وسلم
لأن  ؛روا�ة عن أبي حنیفة ووه ،هو نجس :وسفوقال أبو ی .الإشارة إلیه توهذا تقدم ،الغسل فیه �البول

 ،ودبو داأ، رواه »�غتسل فیه من جنا�ة لایبولن أحد�م في الماء الدائم و  لا«: قال -صلى الله علیه وسلم -النبي
 ورند جمهودلالة الاقتران ضعیفة ع ،لكن هذه دلالة �سمونها دلالة الاقتران ،فاقتضى أن الغسل فیه �البول فیه

 .إذ تطهیر الطاهر لا �عقل ؛تكون إلا عن نجاسة والطهارة لا ،ولأنه �سمى طهارة ،أهل العلم
ى لون علتتإذا توضأ �ادوا �قكان « -صلى الله علیه وسلم-لأن النبي ولنا على طهارته  :�قول ابن قدامة 

ولو �ان  اإذ �ان مر�ضً  ؛صب على جابر من وضوئه -ى الله علیه وسلمصل-ولأنه  ،رواه البخاري  ،»وضوئه
 وأصحا�ه ونساءه �انوا یتوضأون في الأقداح -صلى الله علیه وسلم-ولأن النبي  ،ا لم �جز فعل ذلكنجسً 

 .والأتوار و�غتسلون في الجفان
 .المقدم: الواحدة

 .نعم
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 .المقدم: في الجفان الواحدة
 على الإناء. منه شيء أن یتساقط �سلم �غتسلون في الجفان مثل هذا لا

 .تلط معه: فیخمالمقد
و �ان بد من ذلك فل ولا :ولهذا قال إبراهیم النخعي ،عم ومثل هذا لا �سلم من رشاش �قع في الماء المستعملن

بن لآن اا ،والدلیل على خروجه عن الطهور�ة :إلى أن قال ابن قدامة ،ا لنجس الماء الذي �قع فیهالمستعمل نجسً 
هور�ة لكن ما الدلیل على أنه خرج من الط ،أنه نجس ونقضه�وأورد القول  ،ر أنه طاهر ولیس �طهورقدامة قرَّ 
  ؟للطهارة

لدائم لا �غتسل أحد�م في الماء ا« :-صلى الله علیه وسلم-والدلیل على خروجه عن الطهور�ة قول النبي  :قال
 ن رددناحعنه ن ا لم ینهَ منعً  هنه �فیدأولولا  ،فمنع من الغسل فیه �منعه من البول فیه ،رواه مسلم »وهو جنب

لكن  ،فةضعی نادلالة الاقتر  :قلنا ،سال والبول فیهتنه نجس بدلالة الاقتران اقتران الاغعلى من �قول من الحنفیة إ
 أو لحنفیةي احتج بها �عض ادلالة الاقتران الت ،لو لكن لیس �تأثره �الب ،لآن �ستدلون بها على أن الماء تأثرا
كن ل ،عیفةوهي ض ،هذا الاستدلال بدلالة الاقتران :�ما لو �ال فیه قلناأنه تنجس  على هذه الروا�ة من الحنفیةل

ا �قول جس �مولو لم ین ا،الاستدلال بدلالة الاقتران أنه خرج من الطهور�ة إلى �ونه طاهرً  هن: إألا �مكن أن نقول
  ؟شيء اقتران في أي ،اقتران هالحنفیة هنا ما فی

لى عوالنهي وارد  ا،ات إذا عطف �عضها على �عض یبقى النهي واحدً والمنع یرد في منهی ،قتران في المنعالا
 :ر قلنا�عني لو حدث أث ،لكن الأثر من الاغتسال غیر الأثر من البول ،والنهي وارد على البول فیه ،الاغتسال

غسال ر الاثوأ ،لذا فأثر البول فیه التنجیس ،ن البول أثره أعظم من أثر الاغتسال: إلكن قلنا ،هذه دلالة اقتران
 صلى الله-والدلیل على خروجه عن الطهور�ة قول النبي  :قال ،اإلى �ونه طاهرً  افیه خروجه من �ونه طهورً 

لبول من الغسل فیه �منعه من ا هفمنع ،رواه مسلم »لا �غتسل أحد�م في الماء الدائم وهو جنب« :-علیه وسلم
ة أخرى �ه مانع من الصلاة فلم �جز استعماله في طهار ولأنه أز�ل  ،عنه ا لم ینهَ ولولا أنه �فیده منعً  ،فیه

 .كالمستعمل في إزالة النجاسة
�رنا وجمیع الأحداث سواء فیما ذ وجمیع الأحداث سواء فیما ذ�رنا سواء �انت الأحداث �برى أو صغرى  :�قول 

 ه ولاقلنا �طهارت و�ذا المنفصل من غسل المیت إذا ،الحدث الأصغر والحدث الأكبر �الجنا�ة والحیض والنفاس
لكن یبقى إذا اختلط �شيء مما �خرج من فضلات  ،لأن غسلاته طاهرة ؛شك أن المتجه أن بدن المیت طاهر

 لثانیةاو�ن استعمل في طهارة مستحبة غیر واجبة �التجدید والغسلة  :حینئذ قال ابن قدامة ،المیت فإنه یتنجس
واجبة  و�ن استعمل في طهارة مستحبة غیر ،ففیه روایتان ،ماوالثالثة �الوضوء والغسل للجمعة والعیدین وغیره
 لواجبالأن  ؛والثالثة �ذلك ،والغسلة الثانیة التي هي مستحبة ،كالتجدید تجدید الوضوء الذي لا یرفع �ه حدث

 ءالوضو  والغسل للجمعة والعیدین وغیرهما ففیه روایتان الغسل للجمعة عند عامة أهل العلم مستحب �تجدید ،مرة
ماء أثر اللكن عند من �قول بوجوب الغسل �الجمعة هل یت ،الغسلة الثانیة والثالثة فهو مندرج تحت ما أوردناهو�

 یتأثر؟ أو لا
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 .یتأثر فمن نظر لهذا المعنى،المقدم:  =

 لا یتأثر؟ أمیتأثر 
 .المقدم: یتأثر

 .طهارة مستحبةعندنا 
 .المقدم: وطهارة واجبة
 هي شرط والتي ترفع الحدث التي ،لها في الماء المستحبة لا أثر أن یر�دون  طهارة هم ا،وطهارة شرط ترفع حدثً 
لم  ه�اعتبار هل یلحقه �المستحبة  ،�قیت طهارة واجبة �غسل الجمعة عند من �قول �ه ،الصلاة تؤثر في الماء

 أو یلحقه �الواجب أو �الشرط الذي یرفع الحدث؟ ارفع حدثً ی
 ه رفع الحدث.فیواجب الذي �شترط لل رجاعهالأولى إ :المقدم

أن یرفع  :هل نقول ،لأن ما في حدث الذي یر�د أن یذهب لیصلي الجمعة ولیس علیه حدث ا؛یرفع حدثً  لكن
  ؟احدثً 

  .االمقدم: لا یرفع حدثً 
 �الشرط؟ وفإلحاقه �المستحب أ

 .حدث هما فیأنه الأقرب �كون للمستحبة �اعتبار  ،محیرةهذه المقدم: 
 ،بین ون بینا عندنا أشیاء تكإذً  ،اوانتقل إلى �ونه طاهرً  ،أنه ارتفع �ه حدث فارتفع �ه وسط الطهور�ة هم نظروا

لجمعة ا�غسل  :هل الذي �قول ،من ذلك غسل الجمعة ،و�لحاقها �الأدنى فیه إشكال ،فإلحاقها �الأعلى فیه إشكال
 صلاته صحیحة أو �اطلة؟ ،سالتغیر اغمن لو صلى 

 .المقدم:صحیحة
 ؟الذي �قول بوجوب ستر المنكب في الصلاة ،آثم هصحیحة لكن

 .لكنه آثم ،المقدم: صحیحة
فلا أثر له في  »�صلي أحد�م في الثوب ولیس على عاتقه منه شيء لا« ،لأنه ترك المأمور �ه ؛لكنه آثم
 ،هن عدمموا الوجوب لأنهم لم یلحظ ا؛لأنه لم یرفع حدثً  ؛یؤثر لا حینئذ غسل الجمعة ،او�ن ارتكب إثمً  ،الصلاة

 .إنما لحظوا رفع الحدث
 .المقدم: ما استعمل في طهارة واجبة

رة و�ن استعمل في طها :قال ،لكنه لم یرفع �ه حدث ،بوجوب الغسل قولناستعمل في طهارة واجبة عندما  ،لا
 ؛تانروای رهما ففیهمستحبة غیر واجبة �التجدید والغسلة الثانیة والثالثة �الوضوء والغسل للجمعة والعیدین وغی

 ؛ع �منلا :والثانیة ،أشبه ما لو اغتسل من جنا�ة ،لأنها طهارة مشروعة ؛إحداهما أنه �المستعمل في رفع الحدث
یها فالماء  لم یؤثر استعمال ،فإن لم تكن الطهارة مشروعة ،أشبه ما لو تبرد �هف ،ا من الصلاةلأنه لم یزل مانعً 

 ..�عني تجدید الوضوء المشروع والمطلوب ،اغسل �ه ثو�ً  أو ،و�ان �ما لو تبرد �ه ،اشیئً 
 .المقدم: الوضوء الأول
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ن ا أالتجدید أن �كون شرعی� لكن �شترطون لصحة  اید الوضوء �كون سنة ومستحب� تجد لوالواجب الشرط هذا 
 �الوضوء أو �الطهارة الأولى عبادة لا تفعل إلا بها. �كون فعلاً 

 .المقدم: غیر واضحة
وهو على طهارة �ان على طهارة  ،ثم توضأ لصلاة العصر ،ضحة توضأ لصلاة الظهر صلى الظهرغیر وا

ذا لظهر توضأ ثانیة هذا تجدید؟ هذا بدعة هالكن توضأ لصلاة الظهر وقبل صلاة  ،وتوضأ هذا تجدید ومشروع
 ظهر الفرق بین الأمر�ن؟ ،لیس بتجدید

 .تمام المقدم: واضح واضح
 ..الطهارة مشروعةفإن لم تكن  :فإن قال

وضوء جدد الثانیة �فلو توضأ  ،هو توضأ الآن لصلاة الظهر ،شیخ �النسبة لتجدید الوضوء ا �االمقدم: عفوً 
 .هنا قبل الظهر

 .بدعة
 .هذه بدعة المقدم:

ون تنفل ثم أراد أن �جدد الوضوء �ك ا،لكن لو فعل �ه عبادة قرأ �ه قرآنً  ،ن لصلاة واحدة هذه بدعةآوضو 
 .امشروعً 

ضوء هذا الو بونوى  ،والنصففي مثل أوقاتنا الساعة العاشرة رض تنف المقدم: لكن حتى ولو �ان الوقت طو�لاً 
 .أن �كون لصلاة الظهر

 .لا یتوضأ لصلاة الفجر �صلي بها
 المقدم: و�جدد......

مسجد وصلى خرج من ال ،مثلاً  ةنامثاللكن توضأ الساعة  ،إشكال هو�جدد لصلاة الضحى لصلاة الظهر ما فی
و�قي على طهارته إلى أن أذن �صلاة  ،قي أر�ع ساعاتة و�نامثالالضحى ثم توضأ لصلاة الظهر الساعة 

 عضو ستلا فرق بین هذا و�ین أن �كون غسل ال هلأن ؛اهذا لا �كون شرعی�  ا،ئً ما فعل بهذا الوضوء شی ،الظهر
 ین عملفرق ب ها ما صار فیكن الطهارة مشروعة إذً إن لم تف ،وفي الثاني ثلاثة ،الأول ثلاثة ،مرات في الوضوء

وهذا الذي �حصل فیه الفرق بین عمل المتبع  ،لكن عمل الموسوسین مشروع تجدید ،هذا وعمل الموسوسین
 .وعمل الموسوس

 لا، و ا�ً و�ان �ما لو تبرد �ه أو غسل �ه ثو  ،افإن لم تكن الطهارة مشروعة لم یؤثر استعمال الماء فیها شیئً  
 . الا نعلم فیه خلافً و  إطلاقهعلى  لف الروا�ة أن ما استعمل في التبرد والتنظیف أنه �اقٍ تتخ
زوا م �جیفقوم ل ؛الماء المستعمل في الطهارة اختلفوا فیه على ثلاثة أقوال :في بدا�ة المجتهد لابن رشد �قول 

ذهب موهو  ،جیزا التیمم مع وجودهوقوم �رهوه ولم � ،وهو مذهب الشافعي وأبي حنیفة ،الطهارة �ه على �ل حال
 مثلد لكن یتمم عن ،ه حدثضأ �الماء الثاني الذي لم یرفع ��عني إذا وجد ماء غیره یترك و�تو  ،مالك وأصحا�ه

 هذا الماء؟
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 .المقدم: لا �جیزونه =

 ..، وقوم.لا �جیزونه
 .المقدم: والثالث

لأر�عة ذاهب اوعلى هذا الم ،ل أبو ثور وداود وأصحا�ه، و�ه قااوالثالث قوم لم �جدوا بینه و�ین الماء المطلق فرقً 
 ،لحدثرفع ای :ومالك �قول ،فالثلاثة یرون أنه لا یرفع الحدث ،الأئمة الأر�عة �لهم یرون أنه لیس �الماء المطلق

 :القو  ،وسفوشذ أبو ی ،ود وأصحا�ه، و�ه قال أبو ثور ودااوقوم لم �جدوا بینه و�ین الماء المطلق فرقً  ،لكن �كره
 فظن أن اسم ى یتناوله اسم الماء المطلق حتى إن �عضهم غللاوسبب الخلاف في هذا ما �ظن أنه  ،إنه نجس

  علیهصلى الله-وقد ثبت أن النبي  ،نه غسالةو إلى � �عني انتقل من �ونه ماءً  ،الغسالة أحق �ه من اسم الماء
 الماء المستعمل في الإناء الذي �قي فیهلابد أن �قع في و  ،�ان أصحا�ه �قتتلون على فضل وضوئه -وسلم
 بفي الأغل لأنه ؛و�الجملة فهو ماء مطلق ،-وهو مالكي ،هذا �لام ابن رشد-و�الجملة فهو ماء مطلق  ،فضل
ء حكم الما�فإن انتهى إلى ذلك فحكمه  ،أن یتغیر أحد أوصافه بدنس الأعضاء التي تغسل �هینتهي إلى لیس 

من  لحظ�عني م-وهذا لحظ من �رهه  ،و�ن �ان هذا تعافه النفوس أكثر ،طاهرالذي تغیر أحد أوصافه �شيء 
ل أما من زعم أنه نجس فلا دلی ،تساقط من أعضاء المتوضئ وهذا ملحظ من �رهه ،لأن النفوس تعافه ؛-كرهه
 .معه

هذا  في :قال »ماؤههو الطهور « :في شرح السنة قال في شرح حدیث ،السنة البغوي  يفي شرح السنة لمحی 
 صلى -، وهو قول أكثر أصحاب النبيماء البحر �جوز مع تغیر طعمه ولونه�أن التوضؤ  امنه ؛الحدیث فوائد
لك و�ذ :قال ،وروي عن ابن عمر وعبد الله بن عمرو �راهیة الوضوء �ماء البحر ،العلماء عامةو  -الله علیه وسلم

 ،و�ذلك ما تغیر �طول المكث في المكان ،كل ما نبع من الأرض على أي طعم ولون �ان جاز الوضوء �ه
 ...�عني إذا مكث في مكان

 .المقدم: الآسن
هه �ر  ،اقهذا �جوز الوضوء �ه �الاتف :تغیر فهو �میل إلى الصفرة قالوا ،جن �معنى واحدالآسن والآ ،جن نعمالآ

 اء البحر لا عنلأنهم سألوا عن تطهیر م ؛وفیه دلیل على أن الطهور هو المطهر ،ابن سیر�ن مجرد �راهة
ن عسألوا  ،ا للسؤاللأنه هو الذي �قع مطا�قً  ؛المطهرمراده �الطهور  »هو الطهور ماؤه« :طهارته لما قال

هور هو الط« :مطهر لكان لا یزول إشكالهم �قولهالعرفوا من الطهور  مولولا أنه ،التطهیر �ه لا عن طهارته
 .هم �سألون عن التطهیر الناشئ عنه ،ا أصابهم غسلوه�معنى أنه إذ ،لأنهم لم �سألوا عن طهارته ؛»ماؤه

 .المقدم: هل یرفع الحدث أم لا
مَاءِ مَاءً طَهُورًا { :وذهب أصحاب الرأي إلى أن الطهور هو الطاهر في قوله سبحانه وتعالى  }وَأَنزَلْنَا مِنَ السَّ

وجوز  ،خل وماء الورد والر�ق ونحوهازوا إزالة النجاسة �المائعات الطاهرة مثل الحتى جوَّ  ]٤٨الفرقان سورة[
لكن هم  ،جوز الوضوء بها ،ماء الورد ،ماء الخل ،جوز الأصم الوضوء �المائعات الطاهرة ،الأصم الوضوء بها

 اظاهرً  انعم جوز الحنفیة الوضوء �النبیذ وهو متغیر تغیرً  ،ولم �جوزوا الوضوء إلا �الماء ،إزالة النجاسة �ه جوزوا
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لأن  ؛واستدلالهم على جواز الوضوء �النبیذ استدلال ضعیف ،تجو�ز الأصم الوضوء �ماء الخل�عني � ،�الطاهر
 .الحدیث ضعفه شدید

سم اوالشكور  ،�الصبور اسم لمن یتكرر منه الصبر ،وعند �عضهم الطهور ما یتكرر منه التطهیر :قال البغوي  
الكلام على هذا - على هذا ،ء المستعملولهذا جوز الوضوء �الما ،وهو قول مالك ،الشكر هلمن یتكرر من

 ،لأن فعول طهور صیغة مبالغة ؛أن الماء المستعمل أفضل في الطهور من الماء غیر المستعمل -الأخیر
رر منه والطهور الذي تك ،لأنه تكرر منه الصبر ؛الصبور أفضل من الصابرو والمراد منه ما یتكرر منه التطهیر 
 ماش؛ الصبور ،ماش شكورلكن ال ،لكن هذا الكلام غیر صحیح ،م یتطهر �هالتطهیر أفضل من الطاهر الذي ل

لكن تكرر التطهر  ،االشكر مع الشكر مطلوب شرعً  ،ا�ة شرعً و لال مطلخلأن الصبر مع الصبر مع الصبر 
 .�عني أثر تكرر الصبر على النفس ،الیس مطلوب شرعً  ؟�ماء معین هل هذا مطلوب شرعاً 

 .المقدم: مطلوب
ا �ان مم ئًایز�ده شی مهل یز�ده طهارة أ ،كرر التطهر �ماء �عینهتلكن  ،كرر الشكر على النفس مطلوبمطلوب ت

 .فالقیاس مع الفرق  ،على العضو من وسخ ونحوه
 .المقدم: ولعلنا نقف عند هذا الحد

 .و�قي الأطراف
 ،ةذه الحلقتام هل بهذا إلى خنص م�حول الله وقوته أیها الإخوة المستمعون الكرا المقبلةالمقدم: وفي الحلقة 

عضو  -الله وفقه-نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
رحمة الله علیكم و  سلاموال ،في لقاء مقبل نلقاكم �إذن الله تعالى ،ما لمتا�عتكا لكم وشكرً هیئة �بار العلماء شكرً 

 تعالى و�ر�اته.



 
 

 
شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

 عبد الكريم بن عبد الله الخضير

 عضو هيئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء
 
 

 (والثمانون بعد المائة الثالثة ثامنةال )الحلقة 

 
      /   /14 
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ثامنة الالحلقة  –التجريد الصريح 2

 الثالثة والثمانون بعد المائة

 ن الرحيم.حمبسم الله الر المقدم: 
 ،عدبأما  ،خير خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

رح برنامج شذا الا بكم مستمعي الكرام إلى لقاء جديد في هومرحبا  وأهلاا  ،فالسلام عليكم ورحمة الله وبركاته
- فقه اللهو -كتور عبد الكريم بن عبد الله الخضير التجريد الصريح الذي أرحب في مطلعه بفضيلة الشيخ ال

 .وسهلاا  ا بكم فضيلة الشيخ وأهلاا فمرحبا  ،عضو هيئة كبار العلماء
 .وفي الإخوة المستمعين ،وبارك فيكم ،حياكم الله

ليه عى الله صل-خرج علينا النبي : قال -رضي الله عنه-لا يزال الكلام مستمعي الكرام في حديث أبي جحيفة 
نبي فصلى ال ،فيتمسحون به ،فجعل الناس يأخذون من فضل وضوئه ،تي بوضوء فتوضأبالهاجرة فأ   -موسل

عن  لكلاما الحديث أو جرى  وجرى  وبين يديه عنزة. ،والعصر ركعتين ،الظهر ركعتين -صلى الله عليه وسلم-
 .-حفظكم الله-ه أطراف عرض ن فيؤوواليوم لعلكم تبد ،هذا الحديث

 أما ،نمحمد وعلى آله وأصحابه أجمعي نبينا وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله ،لعالمينالحمد لله رب ا
 ،بعد

 :افي أحد عشر موضع    -تعالى رحمه الله-جه الإمام البخاري فهذا الحديث خر   
ه وأمر جرير بن عبد الله أهل ،وضوء الناس باب فضل استعمال فضل ،هنا في كتاب الوضوء :الموضع الأول 

 .ليتوضؤوا بفضل سواكه
نا خرج علي »: سمعت أبا جحيفة يقول :حدثنا حكم قال :حدثنا شعبة قال :حدثنا آدم قال :-رحمه الله-قال  

تي بوضوء فتوضأ فجعل الناس يأخذون من فضل وضوئه بالهاجرة فأ   -صلى الله عليه وسلم-النبي 
بق س «نزةوبين يديه ع ،والعصر ركعتين ،ركعتينالظهر  -صلى الله عليه وسلم-فصلى النبي  ،فيتمسحون به

 .وبين الرابط بين الحديث وترجمته وشرح الحديث بالتفصيل ،شرح الترجمة
 في كتاب الصلاة.ف ،الموضع الثاني وأما 

 .المقدم: في كتاب الصلاة
 نيحدث :الحدثنا محمد بن عرعرة ق :-رحمه الله-باب الصلاة في الثوب الأحمر قال  ،نعم في كتاب الصلاة

بة قفي  -صلى الله عليه وسلم-رأيت رسول الله  » :جحيفة عن أبيه قال أبي عمر بن أبي زائدة عن عون بن
 ون ذاكورأيت الناس يبتدر  ،-صلى الله عليه وسلم-أخذ وضوء رسول الله  ورأيت بلالاا  ،حمراء من أدم

أخذ  لاا ثم رأيت بلا ،خذ من بلل صاحبها أومن لم يصب منه شيئا  ،ح بها تمس  فمن أصاب منه شيئا  ،الوضوء
 ،يناس ركعتصلى إلى العنزة بالن ،افي حلة حمراء مشمرا  -صلى الله عليه وسلم-وخرج النبي  ،ركزهافعنزة 

 .« ورأيت الناس والدواب يمرون من بين يدي العنزة
فإنهم  ،ك مع الحنفيةوالخلاف في ذل ،باب الصلاة في الثوب الأحمر يشير إلى الجواز :قوله :قال ابن حجر 

إذا كان في أي لون من الألوان  ،بأنها كانت حلة من برود فيها خطوط حمر وتأولوا حديث الباب ،يكره :قالوا



 

 

 

 

 

3  

3 
 عبد الكريم الخضيرفضيلة الشيخ  

 

3 
ا في كما نقول أيض   ،سواء كان الأبيض أو الأسود أو غيره لون يخالفه لاسيما الأحمر يغلب في التسمية عليه ئتان 

 .خالشما
 .المقدم: أحمر

 .أحمر
  .الرغم أن فيه بياضا المقدم: با

م ومن أدلته ،حلة من برود فيها خطوط حمر :هم يقولون  ،أحمر :ن بالمائة منه بياض أو أكثر فنقول لهو خمس
وبان ثرجل وعليه  -صلى الله عليه وسلم-مر بالنبي » :قالود ما أخرجه عبد الله بن عمرو من حديث أبي دا

 :لقاأنه الترمذي  نسخوقع في بعض  إنو  ،ضعيف الإسنادهو حديث  ،« هفلم يرد علي ،فسلم عليه ،أحمران
أنه المقصود  -يحتج به يكون مما أن وعلى تقدير ،-ما كمل ابن حجر -لأن في سنده كذا ؛حديث حسن

 .ضعف إسناده ،ضعفه
رك فيحتمل أنه قد يكون ت ،وهو واقعة عين ،ما يحتج به فقد عارضه ما هو أقوى منهميكون أن  وعلى تقدير 

 .يهففلا كراهية  ،ثم نسج ،وأما ما صبغ غزله ،وحمله البيهقي على ما صبغ بعد النسج ،لسبب آخر ؛عليه الرد
 وفيه ،لتلك الحلة كان من أجل الغزو -صلى الله عليه وسلم-زعم بعضهم أن لبس النبي  :وقال ابن التين 

فيه و  ،يعني في حجة الوداع ،لأبطحلأنه خرج عليهم من ا ؛إذ كان عقب حجة الوداع ولم يكن إذ ذاك غزو ؛نظر
 .كان عقب حجة الوداع ولم يكن إذ ذاك غزو لأنه ؛نظر

 ولا ،اءحلة حمراء والحلة إزار ورد -صلى الله عليه وسلم-ولبس يعني النبي  :يقول ابن القيم في زاد المعاد 
ون ير اللمن غ يعني-ه لطها غير لا يخا اوغلط من ظن أنها كانت حمراء بحت   ،اا للثوبين مع  تكون الحلة إلا اسم  

 وهي ،بردان يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع الأسود كسائر البرود اليمانية ،وإنما كانت حمراء -الأحمر
يح إلا فالأحمر البحت منهي عنه أشد النهي في صحو معروفة بهذا الاسم باعتبار ما فيها من الخطوط الحمر 

 بن اللهد عن عبد وفي سنن أبي داو  ،« نهى عن المياثر الحمر -لمصلى الله عليه وس-أن النبي  »البخاري 
 ؟عليك الريطة التي ما هذه :أن النبي صلى الله عليه وسلم رأى عليه ريطة مبردة بالعصفر قال » عمرو

لت  ما فعبد اللهعيا  :ثم أتيته من الغد فقال ،ا لهم فقذفتها فيهتنورا وهم يسجرون  فأتيت أهلي ،هفعرفت ما كر 
 :القا أيض   وفي صحيح مسلم عنه ،«فإنه لا بأس بها للنساء أهلك هلا كسوتها بعض :قالف ،فأخبرته ؟الريطة

وفي  ،« إن هذه لباس الكفار فلا تلبسها :ثوبين معصفرين فقال -صلى الله عليه وسلم-رأى النبي  »
 .«عن اللباس المعصفر نهى النبي صلى الله عليه وسلم » :قال -رضي الله عنه-ا عن علي صحيحه أيض  

أما و  ،وغيرها نظر والجوخفي جواز لبس الأحمر من الثياب  :قالثم  .ا أحمرومعلوم أن ذلك إنما يصبغ صبغ   
 ،نهمه الله قد أعاذل ،كلا ؟أنه لبس الأحمر القاني -صلى الله عليه وسلم-فكيف يظن بالنبي  ،اهته فشديدة جد  ا كر 

 والله أعلم. ،الحمراءوإنما وقعت الشبهة من لفظ الحلة 
 وإنما.. ،ابحتا  ا أحمرالمقدم: إذا هو ليس لباسا 
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ة منثاالالحلقة  –التجريد الصريح 4

 ثةالثال والثمانون بعد المائة

 ن حجرلكن اب ،الحنفية قالوا هذا ،هذا الكلام من الحنفية رتضيا لكن ابن حجر ما ،وإنما فيه خطوط حمر ،منع
  .إنما ضعف الحديثو  ،ما ارتضى هذا الكلام

لرد ويحتمل أن يكون ترك ا ،وهو واقعة عين ،قوى منهعلى تقدير أنه مما يحتج به فقد عارضه ما هو أ :لاوق
 .لسبب آخر ؛عليه
بحت كان المنهي عنه الأحمر ال ذافإ ،مع أن الترجيح لا يصار إليه مع إمكان الجمع عمد إلى الترجيح يعني

 صلى الله-لبسه  ،على حال محمولا   هذاويكون  ،الألوان يخرج من هذا النهي غيره منالخالص فالذي يخالطه 
إذا و  ،والنهي عن الأحمر الخالص ،اكان ليس بأحمر خالص  إذا  حال ماالحمراء محمول على الحلة  -عليه وسلم

 .أمكن الجمع قدم على غيره
ن سليما وفي حاشية بخط الشيخ .ويكره للرجل لبس المزعفر والمعصفر :في المقنع للإمام الموفق ابن قدامة قال 

 ما لكن ما فيها ،على الظن أنها له وللجماعةويغلب  ،هاب علق عليها بخطهبن عبد الله بن محمد بن عبد الو 
 رضي الله -وهو مذهب ابن عمر ،ويكره لبس المزعفر نقله الأكثر :قوله ،بخطه هي ،أنها لهعلى ا يدل قطع  

 :قوله .متفق عليه «نهى الرجال عن لبس المزعفر »-صلى الله عليه وسلم-لأن النبي  ؛وغيرهما -عنهما
ذا كعن  -سلمصلى الله عليه و  -نهاني رسول الله » :أنه قال -رضي الله عنه-والمعصفر ذلك لما روى علي 

 .رواه مسلم «وعن لبس المعصفر
 لأفنيةاا يقول في الملاحف المعصفرة في البيوت للرجال وفي وسمعت مالك   :وفي الموطأ للإمام مالك قال يحيى 

يخفف  -رحمه الله-كان الإمام مالك  . يعنيوغير ذلك من اللباس أحب إلي ،اا حرام  لا أعلم من ذلك شيئ   :قال
لرجال، ا، لكن لا يسقبل به يلبس الإنسان في بيته وفي فناء بيته ،ا في البيوتما فيه كراهة عموم  لبس ويرخص 

 المسجد الناس يأتي إلى بعضتجد  ،لا يذهب به إلى المسجد كما يفعل كثير من الناس لاسيما صلاة الصبحو 
مكن، يمن الناس مهما كانت منزلته؟ لا  اأو يزور أحد   ،هل يستطيع أن يستقبل به الضيوف ،وعليه قميص النوم

لِ  مَ }ويأتي إلى الصلاة التي أمرنا بأخذ الزينة لها بهذا اللباس  ذ وا زِينَتَك مْ عِندَ ك   [31:لأعرافاة سور ] {سْجِد  خ 
عض الناس مع الأسف أنه كان أول الأمر في الشباب ثم دب إلى مع ذلك يتساهل ب ،يعني عند كل صلاة

 .لكنه بعد ساعة إذا أراد أن يذهب إلى الدوام تغير الوضع ،الكبار
 .الثياب المقدم: لبس أحسن

عني ي ،في البيوت يتسامح في مثل هذا وفي الأفنية في الأماكن القريبة من البيت :فالإمام مالك يقول ،نعم
أن  لكن بإمكانه ،أي مكان المسجد وإلى لى دوامه وإلىإالإنسان لا يستطيع أن يخرج حاسر الرأس في بلدنا 

قريب  ا من السيارةأو يدخل شيئ   ،من البيت االباب ليخرج شيئ   إلى ما عندويخرج  ،في بيته حاسر الرأس يخرج
بيت أما في ال ،هذا في الأصل مما يخرم المروءة وإن كان ،هذا يتسامح فيه على قول الإمام مالك ،من البيت

 ،اء اللهشإن  ،ا منه فعلى رأي الإمام مالك الأمر فيه سعةلكن الخروج من البيت إذا كان قريب   ،فالأمر فيه سعة
 ين يديه.ل بويمث   ،إنه يناجي ربهفوأنه إذا خرج للصلاة ودخل فيها  ،لدينهعبادته و للكن على الإنسان أن يهتم 

 ؟دم: ماذا عن الصلاة في البيت هل يستعد لها الإنسان ويلبس لهاالمق
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لِ  مَسْجِد  }المقصود الصلاة  ئتان  ذ وا زِينَتَك مْ عِندَ ك  كان  لوفيستعد لها و  ،صلاةأي عند كل  [31:ة الأعرافسور ] {خ 

لا ال و ح كمللى أأن يكون عنبغي لأنه يمثل بين يدي ربه في ؛فقطالفريضة لا يعني ذلك  افي بيته والنوافل أيض  
لنوم الكن بعض الناس يلبس قميص  ،-جل وعلا-يكون استعداده لمقابلة الناس أكثر من استعداده لمقابلة الله 

 .ويلبس فوقه لاسيما في الشتاء ،لصلاة الفجر
 .المقدم: اللبس الحسن

 عباءة .... وإماإما فروة 
 شيء يغطيه. المقدم:

 .على أحسن وجه أن تؤدىلصلاة ينبغي أن يكون لتمام مثل هذا أسهل مع أن الاهيغطيه نعم، 
لوليد حدثنا أبو ا :-رحمه الله-قال  ،في باب سترة الإمام سترة من خلفه ،في كتابة الصلاة :الموضع الثالث 

صلى  -صلى الله عليه وسلم-ن النبي أ» :سمعت أبي يقول :لقاحدثنا شعبة عن عون بن أبي جحيفة  :قال
 .«رتمر بين يديه المرأة والحما ،والعصر ركعتين ،الظهر ركعتين ،ن يديه عنزةوبي ،بهم بالبطحاء

ن لأ ،لم يأمر أصحابه سترة غير سترته -صلى الله عليه وسلم-مطابقة الحديث للترجمة لكونه  :قال ابن حجر 
لصلاة عليه ا- نهو لكن المطابقة من ك ،ذكر للمأمومين في الحديث هما في ،الترجمة سترة الإمام سترة من خلفه

ث ي الحديوقال العيني ف ،ولم ينقل عنهم أنهم فعلوا ذلك ،لم يأمر الصحابة أن يتخذوا سترة غير سترته -السلام
ام كيف الظهور والترجمة أن سترة الإم :فإن قلت ،الذي قبله حديث ابن عمر مطابقة الحديث للترجمة ظاهرة

حديث أبي ما في يعني مثل ما عندنا مثل  ،يدل على ذلكسترة لمن خلفه وليس في الحديث ما يدل عليه ما 
 .جحيفة

 لقنلولو كان ذلك  ،أنه لم ينقل وجود سترة لأحد من المأمومين :الأول ؛يدل على ذلك من وجوه ثلاثة :قلت 
ن كانت سترة لم -صلى الله عليه وسلم-فدل ذلك على أن سترته  ،وفر الدواعي على نقل الأحكام الشرعيةتل

ي وهذا الذ ،الوجه الذي ذكرناه في الحديث السابق نثم قال في حديث أبي جحيفة مطابقته للترجمة م ،خلفه
 .نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين يصلون إلى سترة :ذكرت وقال ابن حجر

 كل إلى سترته. المقدم:
 الإمام ة الإمام أم سترتهملكن اختلفوا هل سترتهم ستر نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين يصلون إلى سترة، 

 مالحكن عالرزاق  عبدوفيه نظر لما رواه  :سترة الإمام؟ قال ولكن هل هو الإمام أ ،نفسه؟ هم الآن أمامهم سترة
ه فمرت حمير بين يدي أصحاب ،أنه صلى بأصحابه في سفر وبين يديه سترة»عمرو الغفاري الصحابي  بن

 عكر على مافهذا ي «ولكن قطعت صلاتكم ،نها لم تقطع صلاتيإ» :همه قال لنأ وفي رواية ،«فأعاد بهم الصلاة
 .نقل من الاتفاق

صلى الله -لاحتمال أنه لم يقف على قوله  من الاتفاق لا يرد هذا على ما نقله عياض :قلت :قال وتعقبه العيني 
 -رضي الله عنه-وأخرجه الطبراني من حديث أنس  ،«سترة الإمام سترة لمن خلفه» :على قوله -عليه وسلم

ما  ومومع هذا لا يقا ،على أن الرواية عن الحكم مختلفة ا عليهوكذا روي عن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق موقوف  
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ة منثاالالحلقة  –التجريد الصريح 6

 ثةالثال والثمانون بعد المائة

صلى الله  -بي جحيفة وحديث ابن عمر أن النبيواضح الظهور مثل الشمس من حديث أ ،روي عن ابن عمر
يصلي  -صلى الله عليه وسلم-حديث ابن عباس النبي  ولذا في ،اكتفى بسترته عن سترة المأمومين -عليه وسلم

 ،وأظنه كان بمنى فجاء ابن عباس على أتان فصف مع الناس وترك الأتان فمرت بين يدي الصف ،بأصحابه
 .أو سترة الإمام سترة من خلفه ،لأن الإمام سترة له ؛دل على أنها لا تقطع صلاة المأموم ،وهذا حديث صحيح

 ؟أنه أمرهم بالإعادة في ن في الأحاديث التي وردت قبل قليلالمقدم: لكن ما الشأ
 .ولعله لم يبلغه ما في المسألة من نصوص ،فعل صحابي لا يقاوم به الحديث المرفوع

 .المقدم: نعم
 وقال ابن حجر يظهر أثر الخلاف الذي نقله عياض، ما الخلاف؟

 سترة؟ لإمامالمقدم: هل ل
فعلى  يظهر أثر الخلاف الذي نقله عياض فيما لو مر بي يدي الإمام أحد ن،يأم سترة الإمام هي سترة المأموم

فسه نم إن الإما :وعلى قول من يقول ،اهم مع  تيضر صلاته وصلا ن سترة الإمام سترة لمن خلفه: إقول من يقول
عيني به الوتعق ،لأنه ما مر بينهم وبين سترتهم الذي هو الإمام ؛لا يضر صلاتهمو  ،سترة من خلفه يضر صلاته

لاة فإذا وجدت سترة فلا تضر صلاة الإمام ولا ص ،الحديث المذكوربا سترة الإمام سترة مطلق   :قلت :بقوله
  .المأموم

 ؟المقدم: فإذا انقطعت صلاة الإمام انقطعت صلاة المأموم لما لها
يديه المرأة تمر بين » :وقوله في الحديث ،تبطل صلاة مأموم ببطلان صلاة إمامه :على قول من يقول

قول ي  «لحمارتمر بين يديه المرأة وا » ، أي بين العنزة والقبلة لا بينه وبين العنزة :قال ابن حجر ،«والحمار
ثوب في ال ةففي رواية عمر بن أبي زائدة في رواية الصلا ،أي بين العنزة والقبلة لا بينه وبين العنزة :ابن حجر

 .فهذا مفسر لما في هذا الحديث، يدي العنزة  الأحمر ورأيت الناس والدواب يمرون بين
بين  -ه وسلمصلى الله علي-بينه وبين المصلي بينه وبين الرسول  أنه المقدم: لكن ما يفهم من هذا الأخير

 .-سلمو صلى الله عليه -العنزة وبين الرسول 
ة رها الروايزة؟ تفسة ما فائدة العنإذا ما فائدة العنزة؟ لو كان بينه وبين العنز ، «تمر بين يديه المرأة والحمار »

 :لرابعاالموضع  .«ورأيت الناس والدواب يمرون بين يدي العنزة»الصلاة في الثوب الأحمر  السابقة في باب
ون بن حدثنا ع :حدثنا شعبة قال :ا آدم قالنحدث :-رحمه الله-قال  ،باب الصلاة إلى العنزة ،في كتاب الصلاة

ء تي بوضو بالهاجرة فأ -صلى الله عليه وسلم-خرج علينا رسول الله » :السمعت أبي ق :أبي جحيفة قال
 .عنزةراء الو يعني من  «وبين يديه عنزة والمرأة والحمار يمرون من ورائها ،فتوضأ فصلى بنا الظهر والعصر

وقد  ،باب الصلاة إلى العنزة ساق فيه حديث أبي جحيفة عن آدم عن شعبة عن عون  :قوله :قال ابن حجر 
لصلاة اا باب يعني مع الترجمة التي قبله اواعترض عليه في هذه الترجمة بأن فيها تكرار   ،اتقدم الكلام عليه أيض  

هة ففي ذلك ج ةعنزة إذا كانت قصير  :ن الحربة يقال لها: إلكن قد قيل ،إلى الحربة فإن العنزة هي الحربة
 لعنزة مثل نصف الرمح.وا الحربة هي الرمح العريض النصب :قال العيني ،المغايرة
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 المقدم: أقصر. ئتان 

 نعم.
 فضيلة الشيخ أن نتوقف عند هذا الحد ونكمل في الحلقة المقبلة؟ مالمقدم: هل رأيت

 ...في المسألة نحتاج إلى لأن فيه إشكالا   ؛نعم
 المقدم: وقت.

 نعم.
فضيلة زيل للشكر الجابنتقدم في ختامها  ،ا إلى هنا مستمعي الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقةالمقدم: إذا 

تم نألكم  اا له وشكرا شكرا  ،عضو هيئة كبار العلماء -وفقه الله-الشيخ عبد الكريم بن عبد الله الخضير 
 .نلقاكم بإذن الله تعالى وأنتم بخير وعلى خير ،مستمعي الكرام

                                                                                                   والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
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  .ن الرحیم�سم الله الرحمالمقدم: 
كم ا �مرحبً و  أهلاً فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته و  ،أما �عد ،رسول اللهوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

ر �تو دلاة الشیخ فضیلأحییكم �ما أحیي ضیفنا الدائم في هذه اللقاءات  ،جدیداللقاء ال هذا مستمعي الكرام إلى
 .وسهلاً  كم فضیلة الشیخ وأهلاً ا �فمرحبً  عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر،

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
د بدأ ق لماضیةفي الحلقة ا و�ان ،-عنه تعالى رضي الله-لا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث أبي جحیفة 

 .-سلمكم الله-فماذا عن البقیة  ،في الحدیث عن أطرافه -وفقه الله-الشیخ 
 أما ،نمحمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی نبینا وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله ،العالمین الحمد لله رب

 ،�عد
و لحدیث وهمن تخر�ج الإمام البخاري لهذا ا ففي آخر الحلقة السا�قة بدأنا في الطرف الرا�ع في الموضع الرا�ع 

 .إلى العنزة �اب الصلاة في ،�تاب الصلاة في
 خرج« :سمعت أبي قال :حدثنا عون بن أبي جحیفة قال :حدثنا شعبة قال :حدثنا آدم قال :-رحمه الله-قال  

د�ه �ین یو  ،تي بوضوء فتوضأ فصلى بنا الظهر والعصر�الهاجرة فأ -صلى الله علیه وسلم-علینا رسول الله 
 .»والمرأة والحمار �مرون من ورائها ،عنزة

وقد  ،ساق فیه حدیث أبي جحیفة عن آدم عن شعبة عن عون  �اب الصلاة إلى العنزة :ابن حجر قوله �قول 
اب ظها �ولف ،�عني مع الترجمة التي قبلها ،اواعترض علیه في هذه الترجمة �أن فیها تكرارً  ،تقدم الكلام علیه

د قلكن  ،رهذا فیه تكرا ،فإن العنزة هي الحر�ة ،�اب الصلاة إلى العنزة والباب الذي معنا ،الصلاة إلى الحر�ة
 عنزة إذا �انت قصیرة. :�قال لهاإنما إن الحر�ة  :یلق

 وجه اختلاف. هالمقدم: فی
هذا غایرة و ففي ذلك جهة المغایرة، هل تكفي هذه الم ،عنزة إذا �انت قصیرة :إن الحر�ة إنما �قال لها :قیل ،نعم
 داعٍ ل له ه ،سهمب الصلاة إلى ال�ا :مثلاً  اثالثً  االیسیر لإفراد هذه الترجمة عن تلك؟ �عني لو ترجم �ا�ً  ختلافالا

 أم �كتفى بواحد منها؟ له، داعي أم لا
 .فیترجم له حادثة عینهنالك المقدم: إذا �ان 

�كفي  لكن ما ،والصلاة إلى العنزة والصلاة إلى الحر�ة �لها موجودة ،»ولیستتر أحد�م ولو �سهم «جاء  وه
 .ن �عضع�عضها 

 .لترجمةافي الحقیقة المقدم: المغایرة تقتضي 
 �ختلف في الحكم؟ للكن ه 

 المقدم: أصل الحكم هو هو.
لام ذا الكمثل ه ا�ما مر بنا مرارً  ،له نظرات دقیقة قد لا ندر�ها -رحمه الله تعالى-لكن الإمام البخاري  ،نعم

 ثم یتبین الأمر فیه فائدة زائدة. ،لبعض الشراح
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 المقدم: فیما ترجم له الإمام البخاري. =

 .زة أطول من الحر�ةلأن العن ؛نعم
 .المقدم: أو أقصر

لمقصود اك جهة، عنزة إذا �انت قصیرة ففي ذل :ا�قال له إنما إن الحر�ة :قد قیللكن و  ،الحر�ة هيفإن العنزة 
وقال  .و�ل ذلك جائز ،ومرة �صلي إلى القصیر ،فمرة �صلي إلى الطو�ل ،أن إحداهما أقصر من الأخرى 

 .فالحر�ة أطول من الرمح ،نصف الرمحمثل العنزة و  ،ض النصلالحر�ة هي الرمح العر� :العیني
�عني المواضع المشكلة في -ومنها  :�قول ابن مالك في شواهد التوضیح على مشكلات الجامع الصحیح 

 -صلى الله علیه وسلم-خرج رسول الله «�عني في حدیث الباب  -رضي الله عنه-قول أبو جحیفة  -الصحیح
 »رائهان من و والمرأة والحمار �مرو ،و�ین ید�ه عنزة ،فتوضأ فصلى بنا الظهر والعصرتي بوضوء �الهاجرة فأ

 .ما وجه الإشكال؟ المرأة والحمار
 .المقدم: �مرون من ورائها

 �مرون من ورائها فیه إشكال؟
 .المقدم: واضح أنه من وراء العنزة

 المرأة والحمار �م عددهم؟ ،لا
 .المقدم: اثنان

 تثنیة أم �الجمع �مرون؟و�عادة الضمیر �ال
 .المقدم:إلى الجمع

 .لأن ابن مالك دوره في هذا الكتاب المشكلات اللغو�ة ؛هنا الإشكال
 .»والمرأة والحمار �مرون من ورائها« المشكل في هذا الحدیث قوله: :قلت 

 المقدم: قلت هنا لمن؟
 .ابن مالك

 .المقدم: نعم
والمرأة « :المشكل في هذا الحدیث قوله ،ث ومذ�ر غیر عاقلفأعاد ضمیر الذ�ور العقلاء على مؤن ،�مرون 

لحمار المرأة واو والوجه فیه أراد  ،فأعاد ضمیر الذ�ور العقلاء على مؤنث ومذ�ر غیر عاقل »والحمار �مرون 
 .فیتطابق الضمیر ،وراكبه

 .المقدم: مع الجمع
 .اأ�ضً  اوأ�ضا �ونه ضمیر عقلاء مذ�رً  ،مع الثلاثة ضمیر الجمع مع الثلاثة

 .المقدم: على الأكثر
 ؛فحذف الراكب ،والوجه فیه أراد المرأة والحمار وراكبه ،على تغلیب جانب الراكب الذي هو مذ�ر عاقل بناءً  

�مر بین ید�ه �مكن  ،لدلالة الحمار علیه مع نسبة مرور مستقیم إلیه ؛أو فحذف الراكب ،لدلالة الحمار علیه
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 ،و�رجع و�قدم ،وشمالاً  ا�ضطرب في مروره �مینً  قد ،ث �كون مثل مرور المرأة �حی االحمار لیس طر�قه مستقیمً 
 ،لدلالة الحمار علیه مع نسبة مرور مستقیم إلیه ؛فحذف الراكب ،امرأة دل على أن فوقه راكبً �ال لكن �ونه �مر

ومثل �مرون  ،ون �مر  :ثم غلب تذ�یر الراكب المفهوم على تأنیث المرأة غلب عقلهما على بهیمیة الحمار فقال
راكب  ،راكب البعیر طلیحان :وقوع طلیحان في قول �عض العرب ،المخبر �ه عن مذ�ور ومعطوف محذوف

المبتدأ مفرد  ،هو واحد راكب البعیر ،لأنه أخبر عنه �التثنیة ؛یر�د راكب البعیر والبعیر، طلیحان ،البعیر طلیحان
 یر�د راكب البعیر والبعیر طلیحان. ،یر طلیحانراكب البع �أنه أراد الر�ب والمر�وب ،وخبره مثنى

 المقدم: طلیح وطلیح.
 .نعم

 جود فيلكن هذا المو  ،طُر�حان أو طَر�حان �الراء :الذي في فتح الباري الطبعة السلفیة وقبلها طبعة بولاق 
فهو ل أعیى و� وطلح البعیر إذا ،راكب البعیر طلیحان ه:وفي المحكم لابن سید ،شواهد التوضیح طلیحان �اللام

لجمع اق اسم فیه إطلا :وقال ابن التین ،عسف و�عدتقلت هذا فیه  :ا ابن مالكقال العیني متعقبً  ،�اللام لا �الراء
 .لأن مثل هذا واقع في الكلام الفصیح ؛وهذا أوجه من غیره ،على التثنیة

 .جاء �شاهد على هذا الكلامقطعًا المقدم: 
 من؟

 .المقدم: العیني
  .عسف و�عدتهذا فیه  :ا ابن مالكمتعقبً  العیني قال

 .ابن التینو المقدم: 
لكلام الأن مثل هذا واقع في  ؛وهذا أوجه من غیره ،فیه إطلاق اسم الجمع على التثنیة :التین ابن التین قال

  .وهو قول مشهور ،ن معروفاوهذا �ثیر أقل الجمع اثن ،الفصیح
 :ةو�ؤ�ده روا� ،كأنه أراد الجنسف ،�صیغة الجمع ورد�ذا  :قال »�مرون من ورائها« :ووجه ابن حجر قوله

 :فظقدم بلوقد ت ،أو المراد الحمار براكبه ،وغیرهما :أو فیه حذف تقدیره ،كما تقدم »والناس والدواب �مرون «
 .فالظاهر أن الذي وقع هنا من تصرف الرواة  ،»�مر بین ید�ه المرأة والحمار«
د الناس إشكال �اعتبار أفرا هفإعادة الضمیر �الجمع ما فی »والدواب �مرون والناس «روا�ة  ت�عني إذا �ان 

دواب اس والوالن«و�ؤ�ده روا�ة  ،�أنه أراد الجنس :وقال �عضهم :به العیني �قولهوتعقّ  ،وأنها جمع ،وأفراد الدواب
ق  �طابكون تثنیة فلافی ،لأنه إذا أر�د الجنس یراد �ه جنس المرأة وجنس الحمار ؛هذا لیس �شيء :قلت .»�مرون 
 .الكلام

 ،سانلأنهما جن ؛فیكون تثنیة ،لأنه إذا أر�د الجنس یراد �ه جنس المرأة وجنس الحمار ؛�شيء هذا لیس :قلت 
 ؛ءس �شيا لیوهذا أ�ضً  ،والظاهر أن الذي وقع هنا من تصرف الرواة  :افقال هذا القائل أ�ضً  ،فلا �طابق الكلام

 ؟ أم لا�لام العیني متجه  ،خالف القواعدلأن فیه نسبتهم إلى ذ�ر ما �
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س والنا« :و�ؤ�ده روا�ة ،جنس المرأة وجنس الناس وجنس الدواب ،�أنه أراد الجنس ،�أن ابن حجر :�عني قال =

ون فیك ،ارلأنه إذا أر�د الجنس یراد �ه جنس المرأة وجنس الحم ؛هذا لیس �شيء :العیني �قول ،»والدواب �مرون 
 .تحته أفراد اوجنسً  ،تحته أفراد اغیر متجه؟ إذا وجدنا جنسً  أمهذا متجه  ،كلامفلا �طابق ال ،تثنیة

 ؟أو أنهم جمع المقدم: هل نخاطبهم على أنهم مثنى
 ]٩لحجرات اسورة [ }نَهُمَاحُوا بَیْ أَصْلِ وَِ�ن طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَ { جمع �اعتبار أفرادهم؟ �جوز هذا وهذا

 .و�ینهما نظر إلى الجنسین وا نظر إلى أفراد الجنسیناقتتل
 .المقدم: فیجوز هذا وهذا

 ؟فیه إشكال
 .المقدم: لا

جنس دت الو�ذا أر  ،وتعید علیها الضمیر �الجمع ،فأنت إذا نظرت إلى الأفراد فأفراد الجنس �ثیرة ،ما فیه إشكال
 :-جل وعلا-لا أوضح من قوله ، و على أنه جنس واحد مع الثاني مع الجنس الثاني فهما مثنى فیجوز التثنیة

ا لأفراد �ل طائفة نظرً  ؟اقتتلوا :قال��یف  ،هما طائفتان ]٩الحجرات سورة [ }وَِ�ن طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا {
ضمیر�ن هنا؟ "اقتتلوا" وما هو الملحظ بین اختلاف ال ،�اعتبار الطائفتین  ]٩الحجرات سورة [}نَهُمَافَأَصْلِحُوا بَیْ {

 ،ینلطائفتابین رأس  والصلح �كون  ،صل بین أفراد الطائفتینأفراد الطائفتین "اقتتلوا" القتال �ح منالقتال �حصل 
 غیر واضح؟أم واضح 

 .المقدم: ملحظ دقیق نعم
تال حصل القالأفراد �حصل منهم القتال من الأفراد �و  ،دة الضمیر علیه �الجمع �اعتبار الأفرادإعا :فیجوز، �قول

 ؟بین رأسي الطائفتین أو من جمیع أفراد الطائفتین
 .المقدم: من جمیع الأفراد

ل من �حص مالأن الصلح إن ؛فأصلحوا بینهما :اقتتلوا فنظر إلى إفراد الطائفتین فقال :ولذا قال ،من جمیع الأفراد
 .ولا �حصل من جمیع الأفراد ،رأسي الطائفتین

 .المقدم: أو لو اصطلح �عض أفرادها لا یتم الصلح
 .�لام العیني یرد علیه بهذاعلى �ل حال �لام ابن حجر متجه و  لا ینفع،

یس لا وهذا أ�ضً الذي وقع هنا من تصرف الرواة،  والظاهر أن :ا �عني ابن حجر�قول وقال هذا القائل أ�ضً  
 ،الرواة  مرة هذا من تصرفوالناس والدواب  :وحینما �قول ،والمرأة والحمار :تصرف الرواة حینما �قولمن  ،�شيء

 اج واحدً ما دام المخر  :نقول ،لأن فیه نسبتهم إلى ذ�ر ما �خالف القواعد ؛ا لیس �شيءوهذا أ�ضً  :�قول العیني
 التصرف ممن؟ف ،والقصة واحدة ،واختلفت الألفاظ

 .دم: من الرواةالمق
الله -لكن هل �كون من البخاري أو ممن روى عنه البخاري أو ممن فوقه  ،التصرف حاصل ،امن الرواة قطعً 

 ،فنفي هذا التصرف مخالفة ومعارضة للواقع الذي سیق �ه الحدیث على عدة وجوه ،إنما فیه تصرف -أعلم
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 ؛لا مانع من مثل هذا التصرفرواة و : التصرف من الابن حجر �قول ؟لكن التصرف ممن ،فحصل التصرف
لا �ختلف المعنى والحكم المرتب على جمیع الروا�ات و  ،هم �جیزون الروا�ة �المعنى و�همهم النظر إلى القصدنلأ

 .لا �ختلف المختلفة واحد
رب حدثنا سلیمان بن ح :-رحمه الله-قال  ،في �اب السترة �مكة وغیرها ،في �تاب الصلاة :موضع الخامسلا 
رة �الهاج -صلى الله علیه وسلم-خرج علینا رسول الله « :حدثا شعبة عن الحكم عن أبي جحیفة قال :الق

 ر�عتین؟ :، �كفي أن نقول»فصلى �البطحاء الظهر والعصر ر�عتین
 المقدم: لأن الأمر واضح هنا.

 .�عني الأصل أن �قال ،»فصلى �البطحاء الظهر والعصر ر�عتین« ؟كیف واضح
 .تین ر�عتینالمقدم: ر�ع

 ،ینر�عتین ر�عت :فلابد أن �قال ،والعصر واحدة ،لأنه �فهم من هذا أنه صلى الظهر واحدة ؛ر�عتین ر�عتین
ر فصلى الظه«الذي شرحناه وفي روا�ات أخرى للحدیث والحدیث في روا�ة الباب  مفصلاً ا وجاء الحدیث مفسرً 

 .فلا إشكال »ر�عتین والعصر ر�عتین
 »وئهفجعل الناس یتمسحون بوض ،ونصب بین ید�ه عنزة وتوضأ ،هر و العصر ر�عتینفصلى �البطحاء الظ«

�اب السترة �مكة وغیرها ساق فیه حدیث أبي جحیفة عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن  :قال ابن حجر قوله
 ،مكة� لأن الناس �ختلفون في طلب السترة ؛فقد قدمنا أنها �طحاء مكة ،�البطحاء :والمراد منه قوله ،الحكم

ا دفعً  ؛إنما خص مكة �الذ�ر :قال ابن المنیر ،و�عضهم یرى أن مكة مخصوصة من بین سائر البلدان بهذا
 .ة انتهىفلا �حتاج فیها إلى ستر  ،ینبغي أن �كون لمكة قبلة إلا الكعبة لا، و لتوهم من یتوهم أن السترة قبلة

إلا  مكة قبلةلینبغي أن �كون  لا، و توهم أن السترة قبلةا لتوهم من یدفعً  ؛إنما خص مكة �الذ�ر :ابن المنیر �قول 
 ها؟غیر وجیه؟ القبلة هل تختلف في مكة وغیر هذا �لام وجیه أم  ،فلا �حتاج فیها إلى سترة انتهى ،الكعبة

 .االمقدم: أبدً 
 .القبلة هي الكعبة سواء في مكة أو غیر مكة فهذا الكلام

 .إلى القبلةالمقدم: ولن یتوجه إلا 
 القبلةإلى 

لا �قطع الصلاة  في �اب والذي أظنه أنه أراد أن ینكت على ما ترجم �ه عبد الرزاق حیث قال :قال ابن حجر 
-رأیت النبي  « :ثم أخرج عن ابن جر�ج عن �ثیر بن �ثیر بن المطلب عن أبیه عن جده قال ،�مكة شيء

وأخرجه من  ،أي الناس �عني سترة »�صلي في المسجد الحرام لیس بینه و�ینهم شيء -صلى الله علیه وسلم
 :ود عن أحمد عن ابن عیینة قال، فقد رواه أبو داا أصحاب السنن ورجال موثقون إلا أنه معلولهذا الوجه أ�ضً 

عبد الرزاق أخرجه عن �ثیر بن �ثیر  ،لیس من أبي سمعته :ا فقالفلقیت �ثیرً  ،كان ابن جر�ج أخبرنا �ه هكذا
فأراد البخاري  ،ولكن عن �عض أهلي عن جدي ،لیس من أبي سمعته :وهنا �قول ،بن المطلب عن أبیه عن جده

واستدل على ذلك �حدیث  ،في مشروعیة السترة وأن لا فرق بین مكة وغیرها ،التنبیه على ضعف هذا الحدیث
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بین یدي منع المرور  فيأنه لا فرق ، وهذا هو المعروف عند الشافعیة و وقد قدمنا وجه الدلالة منه ،أبي جحیفة =

 .المصلي بین مكة وغیرها
 .اتخذ العنزة وهو �البطحاء �مكة -علیه الصلاة والسلام-لأن النبي  
تفر غیر سترة �غإلى �عني �طوفون بین یدي المصلي  ،واغتفر �عض الفقهاء ذلك للطائفین دون غیرهم للضرورة 

م الفقهاء ذلك للطائفین دون غیره واغتفر �عض ؟�یف �منع طائف من الصلاة ،لأن هذا محل ضرورة ؛مثل هذا
  .تهى من الفتحنللضرورة وعن �عض الحنابلة جواز ذلك في جمیع مكة ا

 اللا �أس أن �صلي �مكة إلى غیر سترة روي ذلك عن ابن الز�یر وعطاء ومجاهد قوفي المغني لابن قدامة: و 
ه أن -علیه الصلاة والسلام-لنبي روي عن ا :قالف ؟لا �ستتر �شيء: الرجل �صلي �مكة و قیل لأحمد :الأثرم

لأن مكة لیست �غیرها �أن مكة  :قال أحمد .ه و�ین الطواف سترةنصلى ثم �عني هناك �مكة لیس بی
 .وعرفنا أنه ضعیف ،ثم ذ�ر حدیث �ثیر بن �ثیر عن أبیه عن جده ،مخصوصة

واسم التي لا �مكن أن والمسجد الحرام على الخصوص في أوقات الم نعم یبقى النظر في مكة أو في الحرم
یدفع  مكن أن �ستتر إذا لا �مكن أنلم � �ذاو  ،لأن المسجد مزدحم �الناس ؛�صلي الإنسان إلى سترة لا یتمكن

 .الناس لكثرتهم
 المقدم: خاصة إذا �ان في الصحن.

 .سطوانات في �عض المصلین�عني إذا تیسرت هذه الأ ا،حتى إذا �ان في الداخل إذا �ان المسجد مزدحمً 
 .المقدم: لا تتیسر لبقیتهم

ین ید�ه بأن �مر  من أراد لیس له أن �منعفإذا صلى إلى غیر سترة أنه الأمر الثاني  .فإنها لا تتیسر لبقیتهم 
 »یدفعهد�ه فلإذا صلى أحد�م إلى شيء �ستره فأراد أحد أن �جتاز بین ی« :لماذا؟ لأنه في الحدیث المتفق علیه

  .لى شيء �ستره فلیس له أن �منع الناسإأما إنه إذا لم �صلي  ،�ستره ءمشروط �أن إذا صلى إلى شي
 .المقدم: ما �عتبر إذا �ان أحد المصلین أمامه له سترة

 لك هذاالصلاة إلى حي �مكن أن یذهب و�تر�ك اللهم إلا إذا �ان �اتفاق منه أو معه أو عرفت أنه لا ینصرف قب
 .لأن الاستتار �حصل �أي شيء ؛ممكن
 صدهاترة قسعلى هذا لا یدافع الإنسان من �مر بین ید�ه إلا إذا �ان وراء  دم: لكن في الحرم بناءً المق

 .سطوانةأك
 .لیس له أن یدفعفو�ذا لم �ستتر  ،یدفع نعم إذا استتر

 ؟المقدم: وصلاته
ن مومنهم  ،ولكن إذا مرت المرأة �عید الصلاة ،لا �خرج عن الصلاة ،صلاته �النسبة للرجال ما فیها إشكال

ن ر �كو فالأم أو نساءً  المشقة في دفع الناس وردهم سواء �ان رجالاً  ،المشقة تجلب التیسیر في مثل هذا :�قول
 ته.والأصل أن المرأة تقطع الصلاة لاسیما إذا مرت بین المصلي وستر  ،�عضهم �قول هذا ،فیه شيء من السعة
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إنه  ،ما قلنا�عنا ا �ما سم تبارك وتعالى أن ینفعنا جمیعً نسأل الله ،المقدم: عند هذا الحد نقف مستمعي الكرام
ء ما لعلمااشكر الله لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر عضو هیئة �بار  ،جواد �ر�م
  علىوصلى الله هذا ،إنه جواد �ر�م ،وأن �علمنا ما ینفعنا ،انسأل الله تبارك وتعالى أن ینفعنا جمیعً  ،تفضل �ه

 محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم.
 ،عد�أما  ،خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

ح رنامج شر ا البفي هذ جدیدلقاء  ا �كم مستمعي الكرام إلىومرحبً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 ن عبد اللهر عبد الكر�م ب�تو دفضیلة الشیخ الهذه اللقاءات  �ما أرحب �ضیف ،أرحب �كم ،التجر�د الصر�ح

 .وسهلاً  ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- الخضیر
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ى صل -لنبياخرج علینا « :قال -عنه رضي الله-لا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث أبي جحیفة المقدم: 

ى فصل ،فجعل الناس �أخذون من فضل وضوئه فیتمسحون �ه ،تي بوضوء فتوضأ�الهاجرة فأ -الله علیه وسلم
ي فالشیخ  كان آخر �لام .»و�ین ید�ه عنزة ،والعصر ر�عتین ،الظهر ر�عتین -صلى الله علیه وسلم-النبي 

 .-وفقكم الله-أطراف هذا الحدیث فلو تفضلتم �إتمام الحدیث في هذا
 أما ،نمحمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی نبینا وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله ،الحمد لله رب العالمین

  ،�عد
ذان �اب الأ ،ذانوالحدیث الآن في الطرف السادس في �تاب الأ ،قد مضى الحدیث عن الأطراف الخمسةف

و اردة أالصلاة في الرحال في اللیلة الب :للمسافر إذا �انوا جماعة والإقامة و�ذلك �عرفة وجمع وقول المؤذن
 .المطیرة

ة جحیف عن عون بن أبيالعمیس  حدثنا أبو :أخبرنا جعفر بن عون قال :ق قالاحدثنا إسح :-رحمه الله- قال 
ل خرج بلا  ثم ،لصلاة�اذنه آفجاءه بلال ف ،�الأ�طح -صلى الله علیه وسلم-رأیت رسول الله «: عن أبیه قال

 .»�الأ�طح وأقام الصلاة -صلى الله علیه وسلم-�العنزة حتى ر�زها بین یدي رسول الله 
بن اماعة قال إذا �انوا ج :قوله .جماعةذان للمسافر إذا �انوا �اب الأ �عني في الترجمة ،إذا �انوا جماعة :قوله 

 في نواتدل على أنهم �اا الأحادیث التي أوردها الحافظ في الباب �له ،هو مقتضى الأحادیث التي أوردها :حجر
�ا ه القضاا أنهم جماعة في هذ�عني �ونه وقع اتفاقً  ،ذان المفردألكن لیس فیها ما �منع  :�قول ابن حجر ،جماعة

 .ذان و�قامة للمنفردأالتي أوردها البخاري في الباب لا �منع أن �كون هناك  والحوادث
إسناد وقد روى عبد الرزاق � ،ذان المنفردألكن لیس فیها ما �منع  ،هو مقتضى الأحادیث التي أوردها :قوله 

ابن عمر  عن ،إنما التأذین لجیش أو ر�ب علیه أمیر :أنه �ان �قول -رضي الله عنهما-صحیح عن ابن عمر 
ما أف ،افیجتمعوا له ،فینادى �الصلاة ،إنما التأذین لجیش أو ر�ب علیه أمیر :أنه �ان �قول -رضي الله عنهما-

لكل  ذانوحكي ذلك عن مالك وذهب الأئمة الثالثة والثوري وغیرهم إلى مشروعیة الأ ،غیرهم فإنما هي الإقامة
و�الغ  ،ذان للمنفردوهو �قتضي استحباب الأ ،�النداءد في �اب رفع الصوت یوتقدم في حدیث أبي سع ،أحد

 إذا �نت في سفر فلم تؤذن ولم تقم فأعد الصلاة. :عطاء فقال
 المقدم: ثلاثة أقوال.
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 :الطاء فقو�الغ ع :قال ،�أنه شرط لصحة الصلاة :والثالث ،أنه �شرع :والثاني ،أنه لا �شرع للمنفرد :نعم الأول =

حباب ا في صحة الصلاة أو یرى استولعله �ان یرى ذلك شرطً  ،م تقم فأعد الصلاةإذا �نت في سفر فلم تؤذن ول
ذا ترك أما إو  ،اأو شرطً  االأمر �الإعادة �حتمل أن �كون على سبیل الإلزام فیما إذا ترك ر�نً  .الإعادة لا وجو�ها

لأمر مع أن ا ،أو فرض �فا�ة قام �ه البعض وصار في حق الباقین سنة �كون من �اب الاستحباب امستحب�  اأمرً 
 لا یتجه في مثل هذه الصورة.  �الإعادة

لكن  ،�ما في صحیح مسلم ،س بن �یسان لما ترك ابنه التعوذ �الله من أر�ع في آخر الصلاة أمره �إعادتهاطاو 
  ؟أر�ع شرط أو ر�ن في الصلاة لا تصح إلا �ه نالتعوذ �الله مأن  هل �عني

 ،تحبةلكن عامة أهل العلم جاء على أنها مس ،و�ن جاء الأمر �ه ،عامة أهل العلم على أنها سنة ولیست بواجب
 س �أمر ابنه �إعادة الصلاة معنى هذا أنه یرى أنها ر�ن من أر�ان الصلاة، و�ون طاو والأمر للاستحباب

ر أما الأمر �الإعادة من أجل ترك أم ،عند الحنابلة وغیرها -لیه الصلاة والسلامع-كالصلاة على النبي 
ادة ر �الإعلأنه إذا �ان في مجال تعلیم فنسي ما علم فإذا أم ؛او�ن اتجه أد�ً  ،احكمً  لاا و مستحب لا یتجه فقهً 

ا ن �اتبً ة، نظیر ذلك لو أ�اب الأدب لا من �اب الحكم الفقهي أنه یلزمه الإعاد نم ،ینساه مرة ثانیة فإنه لا
 .اا في دائرة من الدوائر حرر خطا�ً موظفً 

 .المقدم: فأخطأ
عد أ  :أه قاللما قر ففجاء �ه إلى رئیس الدائرة أو مدیر الدائرة  ،�القلم أو �الآلة �مكن تعدیله ا�سیرً  فأخطأ فیه خطأً 
 .كتا�ة الخطاب
 .االمقدم: تأدیبً 

ذه من ه ،ةلكن لو عدل �القلم احتمال أن یتكرر مرة ثانی ،الخطأ مرة ثانیة�عني من �اب أنه لا �قع في مثل هذا 
ذان لأیرى ا لا �كون ذلك إلا إذا �ان ن الأداء الأول لا �جزئ أما من �اب إعادة الصلاة �اعتبار أ ،الحیثیة ممكن

 .وفرق بین هذا وذاك ،لصحة الصلاة اشرطً 
 :ولهق ،�ختلف في مشروعیة الإقامة في �ل حال حتى للمنفرد ولم ،ذانا على الأوالإقامة �الخفض عطفً  :قوله 

 ،وفهم �عضهم أن المراد �الأ�طح موضع جمع لذ�ره لها في الترجمة ،�الأ�طح هو موضع معروف خارج مكة
 دیث یدل، وما أورد حذان للمسافر إذا �انوا جماعة والإقامة و�ذلك �عرفة وجمع�اب الأ :�عني قال في الترجمة

الأ�طح هو موضع معروف خارج  :قال ،وهذا خطأ ،نما هي جمعإ�الأ�طح  :فظن أن قوله ،ذان �جمععلى الأ
بل بین جمع  ،ولیس ذلك مرادهذلك في الترجمة، وفهم �عضهم أن المراد �الأ�طح موضع جمع لذ�ر  ،مكة

 ...التي هي ،الأ�طح جمع
 .المقدم: المزدلفة

لأنه یدخل في أصل  ؛و�نما أورد حدیث أبي جحیفة ،افة طو�لةبین جمع والأ�طح مس المسافة ، بلالمزدلفة
 ذان للمسافررجمة �اب الأتأصل ال ،یدخل في أصل الترجمة ذان والإقامة للمسافر�نوهي مشروعیة الأ ،الترجمة

ما دام  -علیه الصلاة والسلام-والنبي  ،ذان والإقامة للمسافر�ن، وهي مشروعیة الأیدخل في أصل الترجمة
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ثم خرج فر�زها بین ید�ه  ذنه بلال �الصلاةآفبلال  لأنه قال ؛فهو ما زال في سفر ،�الأ�طح �عد فراغه من حجه
�الأ�طح فجاءه بلال  -صلى الله علیه وسلم-رأیت رسول الله  ذنهفآ :لكن هل في قوله وأقام الصلاة، ،�الأ�طح

�الأ�طح وأقام  -صلى الله علیه وسلم-الله  ذنه للصلاة ثم خرج بلال �العنزة حتى ر�زها بین یدي رسولآف
 ؟ذان أو الإعلان �عني الإخبارآذنه هل المراد بها الأ ،الصلاة

 .المقدم: �أنه استئذن
بها  الذي ینادىذان و�ختلف عن الأ ،الإقامة هو مجرد إعلانو�دخوله حلول وقت آذنه �عني أخبره �قرب الوقت 

ه وفی ،عفي �تاب الجم ا فكأنه اكتفى �حدیث ابن مسعود الذي ذ�رهلم یذ�ر في جمع حدیثً  :وقال العیني ،للصلاة
لجمع اب ا�تذان و�قامة هذا في البخاري في صلى المغرب �أذان و�قامة والعشاء �أ -صلى الله علیه وسلم-أنه 

ین الصلات لكن ما السنة في ،ذان و�قامةالمغرب �أذان و�قامة والعشاء �أ وفیه أنه صلى ،بین الصلاتین في السفر
 ؟المجموعتین یؤذن لكل واحدة و�قام لكل واحدة

 .واحدة لكل ذان واحد و�قامةأالمقدم: 
ما هو تین إنذان الواحد والإقاموالأ ،ذانین و�قامتینحدیث ابن مسعود في البخاري ذ�ر أ ذان و�قامتین هذا�عني �أ

 فلماذا اعتمد أكثر أهل العلم على حدیث جابر الذي في صحیح مسلم وتر�وا ،في حدیث جابر في صحیح مسلم
 لبخاري والأصل أن �قدم ما في ا ،اذانا واحدً ، واعتمدوا أذانین، وتر�وا أحادیث غیر ابن مسعود �أابن مسعود

 عملوا �حدیث جابر؟ و لماذا تر�وا حدیث ابن مسعود  ،حدیث ابن مسعود
هل أ مقرر عند الهذا الأصل  ،م على ما في مسلمقدَّ الأصل أن ما في البخاري �ُ  حاتلأن حدیث جابر له مرجِّ 

جة حضبط  -رضي الله عنه-فجابر  ،اوللمرجوح ما �جعله راجحً  ،الكن قد �عرض للمفوق ما �جعله فائقً  ،العلم
وشرح وصور الحج  ،ه من بیته في المدینة إلى أن عادولازمه من خروج ،-صلى الله علیه وسلم- النبي

سعود غیر ابن م ،ملازمة جابر -علیه الصلاة والسلام -ابن مسعود ما لازم النبي ،�التفصیل في جمیع مواقفها
حوا جَّ فر  ،فجابر ضبط الحجة وأتقنها ،ملازمة جابرفي حجته  -علیه الصلاة والسلام-من الرواة ما لازم النبي 

 .غیرهل فیه اخالفً ا رواه جابر ممحوا رجَّ  ،ما خالف فیه جابر
 .أن مخالفه �ان حدیثه في البخاري على المقدم: 

 ابفي �تفكأنه اكتفى �حدیث ابن مسعود الذي ذ�ره  ،الم یذ�ر في جمع حدیثً  :قال العیني ،في البخاري نعم
علیه  صلى الله-رأیت رسول الله  :ثم قال ،ذان و�قامةأذان و�قامة والعشاء �أصلى المغرب � نهوفیه أ ،الجمع
 أقام لماأذن و  وفیه أن بلالاً  ،حدیث طو�ل رواه مسلمفي وقد روى جابر  ،اولم یذ�ر في عرفة شیئً  ،�فعله -وسلم

 .بین الظهر والعصر یوم عرفة -صلى الله علیه وسلم-جمع النبي 
ر و�ذ� ؟ذانوهل یلتفت في الأ ؟في �اب هل یتتبع المؤذن فاه هاهنا وهاهنا ،ذانفي �تاب الأ :والموضع السا�ع 

 لا �أس أن :وقال إبراهیم ،و�ان ابن عمر لا �جعل إصبعیه في أذنیه ،عن بلال أنه جعل إصبعیه في أذنیه
یذ�ر  -صلى الله علیه وسلم-�ان النبي  :وقالت عائشة ،وقال عطاء الوضوء حق وسنة ،غیر وضوءعلى یؤذن 

 .الله على �ل أحیانه
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 .ذان �غیر وضوءذان �غیر وضوء جواز الألأنها ترجح الأ  =

 لاً أنه رأى بلا«حدثنا سفیان عن عون بن أبي جحیفة عن أبیه  :حدثنا محمد بن یوسف قال :-رحمه الله-قال  
ل عن هنا �قو و  ،هل یتتبع المؤذن فاه هاهنا وهاهنا ،انظر إلى الترجمة » فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا ،یؤذن

 .مقتضى الترجمة أن فاعل التتبع ،فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا ،یؤذن أنه رأى بلالاً  أبي جحیفة
 .المقدم: الراوي 

لذي الدلیل هذا هو مقتضى الترجمة أن المؤذن هو الذي یتتبع فاه وا ،المؤذن، هل یتتبع المؤذن فاه هاهنا وهاهنا
 .ا للترجمةأورده شاهدً 

 المقدم: الراوي هو.....
اهنا اهنا وههل یتتبع المؤذن فاه ه �اب :قوله :قال ابن حجر ،ذان�الأ »فجعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا :قال«

ین ة الیموهاهنا ظرفا مكان والمراد بهما جه ،ا على المفعولیةوفاه منصو�ً  ،لأنه فاعل التتبع ؛المؤذن �الرفع
ؤذن یتتبع فاه هاهنا وهاهنا لفظ الم :قوله، لفظ المؤذن في لفظ المؤذن �النصب :وقال الكرماني ،والشمال

لفظ المؤذن �النصب �ما �قول  ،وفاعله محذوف تقدیره الشخص هل یتتبع أو الشخص المؤذنَ  �النصب،
تبع �عني هل یتتبع المؤذن و�ت ،الكرماني وفاعله محذوف وتقدیره الشخص ونحوه وفاه �النصب بدل من المؤذن

 ؟فاه المؤذن
 .المقدم: بدل منه

لام � ،لیوافق قوله في الحدیث فجعلت أتتبع فاه �عني �لام الكرماني مطابق للحدیث :قال ،م وفاه بدل منهنع
 .الكرماني في توجیه الترجمة مطابق للحدیث

هنا �عني لیس التوجیه بلازم حتى على روا�ة الرفع و�تتبع المؤذن فاه ها ،ولیس ذلك بلازم :قال ابن حجر 
 ،البً لیس ذلك بلازم لما عرف من طر�قة المصنف أنه لا �قف مع اللفظ الذي یورده غا :�قول ابن حجر ،وهاهنا

ض بل یترجم له ببع ،اولیس ذلك بلازم لما عرف من طر�قة المصنف أنه لا �قف مع اللفظ الذي یورده غالبً 
 حیحهصة في نعوابن مهدي عن سفیان بن أبي  عبد الرحمنفإن في روا�ة  ،و�ذا وقع هاهنا ،ألفاظه الواردة فیه

یل رأیت ن إسماع�یع عن سفیان بو ا�ة و في ر  ا وشمالاً فجعل یتتبع �فیه �مینً  ،»ا وشمالاً فجعل یتتبع �فیه �مینً «
 .یؤذن یتتبع �فیه بلالاً 

 .المقدم: هذا صر�ح
لجهات ا�عني یتتبع المؤذن  ،ا وشمالاً ووصف سفیان �میل برأ�ه �مینً  ،عم واضح أن المؤذن مرفوع في الترجمةن

بو جحیفة �ان أو  ،�ان یتتبع �فیه الناحیتین والحاصل أن بلالاً  ،الیمین والشمال یتتبع الجهتین ا وشمالاً �فیه �مینً 
ان � لالاً والحاصل أن ب ،وأبو جحیفة یتتبع �النظر ،فبلال یتتبع �الفعل ،فكل منهما متتبع �اعتبار ،ظر إلیهنی

 .فكل منهما متتبع �اعتبار ،ظر إلیهنین و�ان أبو جحیفة ییتتبع �فیه الناحیت
وجزم النووي أنها  ،�عني في الأذن ،تنبیه لم یرد تعیین الإصبع التي �ستحب وضعها :ثم قال ابن حجر 

 ...�مكن أن �ضع  لأنه لا ؛و�طلاق الإصبع مجاز عن الأنملة ،المسبحة �عني السبابتین
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 .المقدم: إصبعه �له
 .الأذن�عني في 

ن أذ أن بلالاً  :نسبة حدیث أبي جحیفة بلفظ وقع في المغني للموفق :تنبیه آخر �قول ابن حجر تنبیه آخر 
وهو من روا�ة عبد الرزاق عن الثوري عند  ،وهو وهم ،صبعیه في أذنیه إلى تخر�ج البخاري ومسلمإووضع 

 .قاله ابن حجر ،الترمذي وغیره
ا حدثن :-رحمه الله-قال  ،- صلى الله علیه وسلم-في �اب صفة النبي  ،في �تاب المناقب :الموضع الثامن 

 :حدثنا شعبة عن الحكم قال :قال ر �المصیصةحدثنا حجاج بن محمد الأعو  :الحسن بن منصور عن علي قال
م ث ،توضأإلى البطحاء �الهاجرة ف �الهاجرة -صلى الله علیه وسلم-خرج رسول الله « :سمعت أ�ا جحیفة قال

ن �مر م كان« :وزاد فیه عون عن أبیه قال :قال شعبة »و�ین ید�ه عنزة ،والعصر ر�عتین ،الظهر ر�عتین صلى
 .»جعلوا �أخذون ید�ه �مسحون بهما وجوههمفوقام الناس  ،ورائها المرأة

 ؟المقدم: هذا من وضوئه
-السلامیه الصلاة و عل -�عني �عد أن توضأ »وقام الناس فجعلوا �أخذون ید�ه �مسحون بهما وجوههم «: قال

ي فجاءت  »من الثلج وأطیب رائحة من المسك ردفإذا هي أب ،فوضعتها على وجهي فأخذت بیده« :قال ،
 .من �تاب المناقب -علیه الصلاة والسلام-صفة النبي 

 فإن الصفات منها ما هو خلقي ،أي في خلقه وخلقه -صلى الله علیه وسلم-�اب صفة النبي  :قال ابن حجر 
ابر وقع ذ�ره في حدیث ج ،من الثلج وأطیب رائحة من المسك ردفإذا هي أب :قوله ،هو خُلقي من الأخلاق وما

 :قال وفي حدیث جابر بن سمرة عند مسلم في أثناء حدیثه ،بن یز�د بن الأسود عن أبیه عن الطبراني �سند قوي 
 .ا �أنما أخرجها من جؤنة عطارا أو ر�حً فوجدت لیده بردً  ،فمسح صدري 

ة مؤلف اسمه جؤنة العطار لبعض المغار�ة من المتأخر�ن هذه �المناسب یوجد ،جؤنة العطار هي وعاء الطیب
ة لى أئمعوفیه من البدع والخرافات والتهجم  ،اسمه جؤنة العطار ،لئلا �قع الكتاب في ید من لا �میز ؛استطراد

ة مبتدئي الطلب يیدأمثل هذا الكتاب في لولا الخشیة أن �قع ء لا �حتمله قارئ، و المسلمین وعلمائهم شي
ن لك ،لأن أسلو�ه مؤثر ؛�خشى أن یتأثر �ه ،والمثقفین ممن لیس لدیهم الحصانة الكافیة من العلم الشرعي

 .الكتاب محشو �البدع والكلام الشدید القاسي والتهكم والتهجم على أئمة المسلمین
أو  -صلى الله علیه وسلم-لقد �نت أصافح رسول الله  «: والبیهقيعند الطبراني  رجحُ  وفي حدیث وائل بن 

أوتي رسول الله « :أحمد وفي حدیثه عند ،»و�نه لأطیب رائحة من المسك ،فأتعرفه في یدي ،�مس جلدي جلده
وروى مسلم من حدیث  ،»ففاح منه مثل ر�ح المسك ،ثم مج في الدلو ثم في البئرمنه فشرب  ،من ماء وبدل

وهو أطیب  :وفي �عض طرقه ،وجعلها إ�اه في الطیب -صلى الله علیه وسلم-أنس في جمع أم سلیم عرقه 
 -صلى الله علیه وسلم -في قصة الذي استعان �ه« :وأخرج أبو �على والطبراني من حدیث أبي هر�رة ،الطیب

مرها فتطیب  :له وقال ،سلت له فیها من عرقهفاستدعى �قارورة ف ،فلم �كن عنده شيء ،على تجهیز ابنته
وروى أبو �على والبزار  ،»ا بیت المطیبینو فسم ،الطیب ذلك و�انت إذا تطیب �ه شم أهل المدینة رائحة ،�ه
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إذا مر في طر�ق من طرق المدینة وجد  -صلى الله علیه وسلم-كان رسول الله « :�سند صحیح عن أنس قال =

 .»-صلى الله علیه وسلم-مر رسول الله  :منه رائحة المسك فیقال
إلى هذا الحد مستمعي الكرام نصل  ،اوجز�تم عنا خیرً  ،ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ ،المقدم: أحسن الله إلیكم
نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله  ،إلى ختام هذه الحلقة

نلقاكم �خیر وعلى  ،ا مستمعي الكرامفشكر الله له ولكم أ�ضً  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الخضیر 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،خیر
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المقدم: �سم الله الرح من الرحیم .  
الحمد لله ، والصلاة والسلام على  خیر خلق الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه   و  من والاه . 
أما �عد :  

ف السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ، ومرحبًا �كم  مستمعي الكرام   إلى  لقاء جدید  في  برنامجكم  شرح  التجر�د 
الصر�ح أرحِّ  ، ب �كم �ما أرحِّ  ب �فضیلة  الشیخ  الد�ت ور  عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  - وفقه الله عضو  ،-

هیئة �بار العلماء ، فم رحبً  �كم  ا فضیلة  الشیخ،  و  أهلاً  وسهلاً   . 
حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین ، .  

المقدم: مضى الحدیث في أطراف حدیث أبي جحیفة   - رضي الله عنه قال: خرج علینا النبي  - - صلى الله علیه 
وسلم �الهاج - رة، فأُ  تي بوضوء فتوضأ، فجعل الناس �أخذون من فضل وَ  ضوئه فیتمسحون �ه، فصلى النبي 

- صلى الله علیه وسلم الظهر ر�عتین، والعصر ر�عتین - ، و�ین ید�ه عنزة  . هلا أتممتم ما بدأتم �ه فضیلة  
الشیخ.  

الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محم دٍ، وعلى آله  أو  اصح �ه أجمعین.   
أما �عد ، 

فقد مضى الحدیث عن الأطراف الثمانیة.   
والآن نبدأ �الطرف التاسع، وهو في �تاب المناقب، في الباب المذ�ور سا�قًا.  

المقدم: صفة النبي  - صلى الله علیه وسلم -. 
صفة النبي  - صلى الله علیه وسلم -. 

قال  - رحمه الله - : حدثنا الحسن بن الصبا ح قال حدثنا محمد بن سابق قال : حدثنا مالك بن مغول قال : سمعت  :
عون بن أبي جحیفة ذ�ر عن أبیه قال: دُفعت إلى النبي  - صلى الله علیه وسلم - ، دُفعت إلى النبي صلى الله  -

علیه وسلم وهو �الأ�طح في قبة �ان �الهاجرة، فخرج بلال فنادى �الصلاة، خرج بلال فنادى �الصلاة. -  
المقد م: غیر فأذنه.  

غیر فأذنه، �ان �عني �جمع طرق الحدیث بهذه الطر�قة التي �جمع بها جمیع طرق الحدیث تتبین وتتكشف من 
جمیع جوا�ه ؛ لأن الحدیث قد یروى في موضع مختصر، وفي موضع مطول، وفي موضع فیه شيء من 

الإجمال، في موضع فیه بیان، المقصود أنها إذا جمعت أطراف الحدیث في م وضع، الحدیث الواحد في موضع 
واحد انجلت صورته، تجلت صورته واضحة، لا �كون فیه خفاء؛ لأنك إذا نظرت إلى �ل طرف �عینه،  ف قد �كون 

هناك شيء من الخفاء، لكن �عضها �فسر �عضًا؛ �ما هنا.  
دُفعت إلى النبي  - صلى الله علیه وسلم وهو �الأ�طح في قبة �ان �الهاجرة، فخرج بلال فنا - دى �الصلاة، ثم 

دخل ، ثم دخل فأخرج فضل وضوء رسول الله  - صلى الله علیه وسلم - ، فوقع الناس �أخذون منه، ثم دخل فأخرج 
العنزة، وخرج رسول الله   - صلى الله علیه وسلم �أني أنظر إلى و�یص ساقیه،  - ف ر�ز العنزة ثم صلى الظهر 

ر�عتین، والعصر ر�عتین، �مر بین ید�ه الحمار والمرأة  . 
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= قال ابن حجر: قوله: دفعت   - �ضم أوله أي: أنه وصل إلیه عن غیر قصد، وتقدم الحدیث في هذا الباب،  -

والمراد منه قوله: �أني أنظر إلى و�یص ساقیه، والو�یص   - �الموحدة والمهملة البر�ق، وزنًا ومعنى. -  
الترجمة: صفة النبي  - علیه الصلاة والسلام - ، وهنا �أني أنظر إلى و�یص ساقی ه، الو�یص هو البر�ق وزنًا 

ومعنى، وهذا من صفته أنه أزهر اللون  - علیه الصلاة والسلام -. 
الموضع العاشر: في �تاب اللباس، في �اب التشمر في الثیاب، �تاب اللباس، �اب التشمر في الثیاب.  

قال  - رحمه الله - : حدثنا إسحاق قال أخبرنا ابن شمیل قال : : حدثنا عمر بن أبي زائدة  أخ ، برنا عون بن أبي 
جحیفة عن أبیه أبي جحیفة قال: فرأیت بلالاً  ، فرأیت بلالاً  جاء �عنزة فر�زها، ثم أقام الصلاة، فرأیت رسول الله  

- صلى الله علیه وسلم خرج في حلة مشمرًا، فصلى ر�عتین إلى العنزة، ورأیت الناس والدواب �مرون بین ید�ه  -
من وراء العنزة.  

خرج في حلة مشمرًا،  �اب التشمر في الثیاب، وسیأتي ما في هذه الكلمة من اختلاف.  
قال ابن حجر: قوله: �اب التشمر في الثیاب، هو �الشین المعجمة وتشدید المیم، رفع أسفل الثوب ، رفع أسفل 

الثوب، قوله: قال: فرأیت،  - �عني في بدا�ة الحدیث فرأیت، یبدأ �فاء، دلیل على أن هناك جمل محذوفة، 
معطوف ع لیها - ، قوله: فرأیت، �ذا للأكثر، هو معطوف على جمل من الحدیث.  

المقدم: �أنه اجتزئ هنا؟  
نعم، اختصر منه.  

هو معطوف على جمل من الحدیث، فإن أوله: رأیت رسول الله  - صلى الله علیه وسلم في قبة حمراء من أدم،  -
الحدیث، وفیه: ثم رأیت بلالاً  ، إلى آخره، هكذا أخرجه المصنف في  أوائل الصلاة عن محمد بن عرعرة عن عمر 

بن أبي زائدة، فلما اختصره أشار إلى أن المذ�ور لیس أول الحدیث، أشار إلى أن المذ�ور لیس أول الحدیث، 
الإشارة �أي شيء؟  

المقدم: �الفاء.  
�العطف �الفاء، نعم، التي تدل على أن هناك معطوفً  ا علیه محذوفً    .ا

ووقع للكشمیهني في أوله: ر  أیت  - �عني بدل: فرأیت  - ، و�ذا في روا�ة النسفي، و�ذا أخرجه أبو نعیم من مسند 
إسحاق بن راهو�ه عن النضر، وأخرجه من وجه آخر عن إسحاق قال: أخبرنا أبو عامر العقدي قال : حدثنا  

عمر بن أبي زائدة، وذ�ر أن روا�ة إسحاق عن النضر، وذ�ر أن روا�ة إسحاق عن النضر لم �قع فیها قو  له: 
مشمرًا، ووقع في روا�ة عن أبي عامر، وقد وقعت في الباب عن إسحاق عن النضر، فیحتمل أن �كون إسحاق 
هو ابن منصور، ولم �قع لفظ: مشمرًا للإسماعیلي، فإنه أخرجه من طر�ق �حیى بن ز�ر�ا بن أبي زائدة عن 

عمه عمر بلفظ: فخرج النبي  - صلى الله علیه وسلم �أني أنظر إلى و�یص - ساقیه  . 
من لازم النظر إلى الساقین ...  
المقدم: أن �كون مشمرًا.  

التشمیر.  
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قال الإسماعیلي: وهذا هو التشمیر  - �عني لأنه من لازمه أن ینظر إلى ساقیه، من لازم النظر إلى ساقیه أن 
�كون قد رُفع الثوب عن الساقین -. 

المقدم: لكن لیس من صفة لباس النبي  - صلى الله علیه وسلم و  - سمته  - اللهم صل وسلم علیه أنه �ان  -
قصیرً  ا حتى إلى الساق، إزاره؟   

هو جاء في صفة إزرته و�زرة المؤمن جاء التحدید، لكن لعله رفع فوق ما �ان، إذا شمر ارتفع عن عادته.  
و�ؤخذ منه أن النهي، قال الإسماعیلي: وهذا هو التشمیر، و�ؤخذ منه أن النهي عن �ف الثیاب في الصلاة 

محل ه في غیر  ذ یل الإزار  - �عني لا مانع أن ترفع ثو�ك، �كون ثو�ك مرفوعً  ا وأنت تصلي على ألا ینكشف من  
العورة شيء حتى في حال الر�وع والسجود محله في غیر  - ذ یل الإزار، و�حتمل أن تكون هذه الصورة وقعت 

اتفاقًا، فإنها �انت في حالة السفر، وهو محل التشمیر.   
الموضع الحادي عشر : في �تاب اللباس أ�ضًا، �اب القبة الحمراء من أدم.  

قال  - رحمه الله - : حدثنا محمد بن عرعرة قال حدثني عمر بن أبي زائدة عن عون بن أبي جحیفة عن أبیه قال: 
أتیت النبي  - صلى الله علیه وسلم - ، قال: أتیت النبي  - صلى الله علیه وسلم وهو في قبة حمراء من أدم،  -
ورأیت بلالاً  أ  خذ وضوء النبي  - صلى الله علیه وسلم - ، والناس یبتدرون الوضوء، أخذ وضوء النبي  - صلى الله 
علیه وسلم - ، والناس یبتدرون الوضوء، فمن أصاب منه شیئًا تمسح �ه، ومن لم �صب منه شیئًا أخذ من بلل ید 

صاحبه، أخذ من بلل ید صاحبه.  
الآن الروا�ات المتأخرة هذه وضوء النبي  - علیه ال صلاة والسلام هل هو الماء الذي فضل على أعضائه أو  -

الذي فضل في الإناء �عد وضوئه  - علیه الصلاة والسلام  ؟-
المقدم: �حتمل الاثنین.  

هو محتمل لكن ورأیت بلالاً  ، أخذ وضوء النبي   - علیه الصلاة والسلام - ، والناس یبتدرون الوضوء . 
المقدم: والسؤال هنا؟  

ثم دخل فأخرج فضل وضوء ر  سول الله  - صلى الله علیه وسلم - ، فوقع الناس �أخذون، علیه �أخذون منه، هل 
هذا في الإناء أو من یده  - علیه الصلاة والسلام وأعضاء الوضوء؟ -  

المقدم: الإناء أقرب.  
�عني �أن ظهور  في الإناء أظهر من �ونه ه �قي على ید�ه، ولا شك أن التبرك �ما �قي على أعضاء وضوئه لا  

شك أنه ه و الظاهر، وأ�ضًا الماء الذي مسته یده حیث �ان �غترف منه فیه البر�ة.  
�قول ابن حجر: قوله: �اب القبة الحمراء من أدم  - �فتح الهمزة والمهملة هو الجلد المدبوغ، و�أنه صُبغ �حمرة  -

قبل أن ُ�جعل قبة، و�أنه صبغ �حمرة قبل أن �جعل قبة، وذ�ر فیه طرفًا من حدیث أبي جحیفة و  ، قد تقدم في 
أوائل الصلاة بتمامه مشروحًا، وساقه فیه بهذا الإسناد �عینه، والغرض منه هنا قوله: وهو في قبة حمراء من 

أدم، فهو مطابق لما ترجم له   - لأن الترجمة �تاب اللباس، �اب القبة الحمراء من أدم - ، قال: والغرض منه هنا 
قوله: وهو في قبة حمراء من أدم، فهو مطابق لما  ترجم له.   
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= ثم ذ�ر �عده حدیث أنس، قال: أرسل النبي   - صلى الله علیه وسلم إلى الأنصار، فجمعهم في قبة من أدم،  -

ولیس فیه حمراء، ولیس فیه حمراء، ولذا قال الكرماني: هذا لا یدل على أن القبة حمراء.  
�عني حدیثنا فیه حمراء لكن الحدیث الثاني حدیث أنس ، قال: أرسل النبي   - صلى الله علیه وسلم  إلى الأنصار  -

فجمعهم في قبة من أدم، لیس فیه ذ�ر حمراء، ولذا قال الكرماني: هذا لا یدل على أن القبة حمراء لكن �كفي 
أنه یدل على  �عض الترجمة  - �عني القبة و�ثیرًا ما �فعل البخاري ذلك، �عني ولو �انت المطا�قة لیست من  -

كل وجه.  
قلت  - ابن حجر �قول قلت: و�مكن أن �قال: لعله حمل المطلق على المقید  - - �عني القبة المطلقة حملها على 

القبة المقیدة �كونها حمراء قلت: و�مكن أن �قال: لعله حمل المطلق على المقید، وذلك لقرب العهد - ، وذلك 
لقرب العهد، فإن القصة التي ذ�رها أنس �انت في غزوة حنین، والتي ذ�ره ا أبو جحیفة �انت في حجة الوداع، 
و�ینهما نحو سنتین، فالظاهر أنها هي، فالظاهر أنها هي تلك القبة؛ لأنه  - صلى الله علیه وسلم ما �ان یتأنق  -

في مثل ذلك حتى �ستبدل، فإذا وصفها أبو جحیفة �أنها حمراء في الوقت الثاني، فلأن تكون حمرتها موجودة 
في الوقت الأول أولى . 

واضح أم لیس  ب  واضح؟  
المقدم: واضح.  

كلامه واضح لكن هل هو وجیه  ، أم  غیر  وجیه؟  
المقدم: أنها هي هي �عني؟  

نعم . 
حدیث أنس: أرسل النبي  - صلى الله علیه وسلم إلى الأنصار، فجمعهم في قبة من أدم، هذا في إ�ش؟ في  -

حنین.  
المقدم: ولم یذ�ر حمراء.  

ما فیه حمراء، هل نقول: إن هذه القبة هي القبة الحمراء التي ضُ   ر�ت له �الأ�طح؟  
المقدم: لیس �الضرورة.  

بینهما سنت ا ن، �مكن أن �كون غیر قبته  - علیه الصلاة والسلام - ، لكن �لام ابن حجر قال: و�مكن أن �قال: 
لعله حمل المطلق على المقید ؛ وذلك لقرب العهد، فإن القصة التي ذ�رها أنس �انت في غزوة حنین، والتي  

ذ� رها أبو جحیفة �انت في غزوة، في حجة الوداع، و�ینهما نحو سنت  ا ن، فالظاهر أنها هي.  
�عني هذا مجرد استظهار، و�لا؛ فلا یدل علیه دلیل.  

فالظاهر أنها هي تلك القبة؛ لأنه  - صلى الله علیه وسلم ما �ان یتأنق في مثل ذلك حتى �ستبدل. -  
�عني لیس ما نشاهده في حال �ثیر من الناس  من استبدال الأمتعة �استمرار.  

المقدم: في زمن �سیر.  
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�استمرار، �عني یوجد الآن من �جدد و�غیر في أثاث البیت في �ل سنة ، و�غیر الأول على حد زعمه القد�م وهو 
جدید، أو �صنعون مثل ذلك في الثیاب أو في الأثاث أو في السیارات أو في غیر ذلك مما هو نوع من الترف، 

وعیشه  - علی ه الصلاة والسلام معروف  - في  زهده وتقشفه، زهده في الفاني ورغبته في الباقي وتقشفه، معروف 
هذا.  

الحدیث أخرجه أ�ضًا الإمام مسلم فهو متفق علیه.  
المقدم: شیخ �النسبة للترجمة هنا في �تاب اللباس، القبة الحمراء من أدم، �عني �ونها تدرج تحت اللباس 

ألیس فیه إشكال؟  
�عني ا للبس، لبس �ل شيء �حسبه ، لبس �ل شيء �حسبه، لو �ان معك هذا القلم الذي بیدك وعلیه �تا�ات، 

من �ثرة استعماله انمحت هذه الكتا�ات وزالت، فصار بدون �تا�ة، تقول: زالت هذه الكتا�ات من طول ما لبس، 
�عني من طول ما استعمل، ولذا �قول أنس: فعمدت إلى حصیر قد اسود من طول ما لبس أو من �ثرة ما لبس،  

الحصیر لا یلبس إنما �جلس علیه ، فلبس �ل شيء �حسبه، والقبة تلبس �معنى أنها �ستظل بها و�ستدفأ بها، 
وهذا استعمال لها، و�طلق علیه اللبس من �اب التوسع.  

المقدم: قال المؤلف  - رحمه الله عن السائب بن یز�د  - - رضي الله عنه قال: ذهبت بي خالتي إلى - النبي   -
صلى الله علیه وسلم - ، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وَقِعٌ، فمسح رأسي ودعا لي �البر�ة، ثم توضأ، 

فشر�ت من وَ  ضوئه، فقمت خلف ظهره، فنظرت إلى خاتم النبوة بین �تفیه، مثل زِ  الحَ  رِّ  لَ جَ  ة.  
راوي الحدیث هو السائب بن یز�د.  

�قول الحافظ ابن حجر في الإصا�ة: ا لسائب بن یز�د بن سعید بن ثمامة، و�قال: عائذ بن الأسود الكندي أو 
الأزدي، وقیل: هو �ناني ثم لیثي، وقیل: هذلي، �عرف �ابن أخت النمر ، والنمر خال أبیه، وقال الزهري: هو 

أزدي حالف بني �نانة، وقال الزهري: هو أزدي حالف بني �نانة، له ولأبیه صحبة، روى عن النبي  - صلى الله  
علیه وسلم أحادیث، قال مصعب الز�یري: استعمله عمر على سوق المدینة، - قال مصعب الز�یري: استعمله  

عمر على سوق المدینة هو وسلیمان بن أبي خیثمة، وعبد الله بن عتبة بن مسعود، وقال أبو نعیم: مات سنة 
اثنتین وثمانین، وقیل �عد التسعین، وقیل: سنة  : إ حدى، وقیل: سنة أر�ع ، وقال ابن أبي داود: هو آخر من مات 

�المدینة من الصحا�ة، ووهم �عقوب بن سفیان، فذ�ره فیمن قتل یوم الحرة  - �عقوب بن سفیان صاحب المعرفة 
والتار�خ - ، قتل یوم الحرة، وقال ابن عبد البر في الاستیعاب: ولد في السنة الثانیة من الهجرة، فهو ترب ابن 

الز�یر، والنعمان بن �شی ر  - �عني من أسنانهما -. 
وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري في �اب استعمال فضل وضوء الناس، الترجمة السا�قة، وسبق شرحها.  

�اب استعمال فضل وضوء الناس ضمن الترجمة السا�قة، وقد سبق شرحها، وهذا لأكثر رواة الصحیح، 
وللمستملي �اب  - بدون ترجمة وللمستملي �اب  ،- - بدون تر  جمة - ، قال ابن حجر: �أنه �الفصل من الباب الذي 

قبله، �أنه �الفصل من الباب الذي قبله.   
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= وقال العیني: مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة إن �ان المراد من قوله: فشر�ت  

من وضوئه الماء الذي یتقاطر من أعضائه الشر�فة، و�ن �ان المراد من فضل وضوئه، فلا مطا�قة.   
ظاهر �لامه؟  

�قول: مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة  - �قول العیني إن �ان المراد من قوله: فشر�ت من فضل وضوئه الماء  -
الذي یتقاطر من أعضائه الشر�فة  - هل یتقاطر من الأعضاء ما �مكن شر�ه؟  

المقدم: �صعب.  
�عني قطرات �سیرة متفرقة مع ما عرف من اقتصاده  - علیه الصلا ة والسلام في الوضوء، توضأ �مد، فهل  -

یتساقط من أعضائه ما �مكن شر�ه؟  
قال: المناسبة مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة إن �ان المراد من قوله: فشر�ت من وضوئه الماء الذي یتقاطر 

من أعضائه الشر�فة، و�ن �ان المراد من فضل وضوئه فلا مطا�قة.  
المراد من فضل وضوئه الذي یبقى ف ي الإناء ، لكن هذا الذي یبقى في الإناء یتقاطر فیه من فضل الوضوء 

الذي استعمل حتمًا في الأعضاء، فالمطا�قة على الاحتمالین.  
ذهبت بي، ذهبت بي، أي: مضت.  

قال الكرماني: الفرق بین أذهبه وذهب �ه، أن معنى أذهبه أزاله، وجعله ذاهبًا، و�قال: ذهب �ه إذا استصحبه 
ومضى معه.  

ذهبت بي خالتي.  
�قول ابن حجر في مقدمة فتح الباري المسماة هدي الساري: اسمها سلمى، وقال القسطلاني ، هدي الساري  

مقدمة فتح الباري  ، مر بنا فیما تقدم أن هذه المقدمة هي للشرح الكبیر، ووقفنا عندها طو�لاً  هل المراد �الشرح  
الكبیر فتح الباري وله شرح أصغر منه أو أن هناك شرحً   ا أكبر من فتح الباري عدل عنه لطوله وخشیة عدم  

تمامه؟ نعم المرجح الثاني، وفي �لام السخاوي في الجواهر والدرر ما یدل على أنه شرع في شرح طو�ل جد�ا ، 
ووضع له المقدمة، مقدمة الشرح الكبیر؛ �ما أشار إلى ذلك في البخاري، في الشرح نفسه ، �قول: وقد بینت ذلك 

في مقدم ة الشرح الكبیر، وهي هدي الساري، فالحافظ أشار، قال: واستوفیته في مقدمة الشرح الكبیر قبل  -
أر�عین صفحة من المقام الذي نحن فیه، هنا وقد  - أعله  قوم  �الاضطراب وقد ذ�ر الدارقطني ( ، ٢٨٥ )، وقد أعله 

قوم �الاضطراب ، وقد ذ�ر الدارقطني الاختلاف فیه على أبي إسحاق في �تاب ا  لعلل، و  استوفیته في مقدمة 
الشرح الكبیر.  

هل هي هدي الساري؟  
�قول السخاوي في الجواهر والدرر: و�ان عقب فراغه من المقدمة شرع في شرح أطال فیه النفس، و�تب منه 

قطعة تكون قدر مجلد، ثم خشي الفتور عن تكمیله على تلك الصفة، فابتدأ �شرح متوسط وهو فتح الباري  . 
فتح الباري ش رح متوسط.  

خالتي.  



  

 

      
 

  
 
 

٨ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^ –= =Ô—Ÿ•^ „È≈åkÿ^Ë=ÔÍÉ_•^ = =ÔÛ_ª^=Ñ≈f Ôoÿ_oÿ^ =

قال ابن حجر في مقدمة، اللي �سمونها مقدمة فتح الباري، �سمونها مقدمة فتح الباري، وهي في الحقیقة مقدمة 
الشرح الكبیر: اسمها سلمى، اسمها سلمى.  

وقال القسطلاني: لم تسم  - مع أن الحافظ ابن حجر وقف على اسمها وأنها سلمى -. 
إلى النبي  - صلى الله علیه وسلم - ، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي، إن ابن أختي.  

الخالة اسمها سلمى، وأختها أم السائب اسمها، خالة، قالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي، اسمها: عُلْبَة.  
المقدم: علبة.  

علبة  - �العین المهملة المضمومة، واللام الساكنة، والموحدة بنت شر�ح، قاله القسطلاني. -  
وَقِع.  
قال  ابن حجر: �كسر القاف والتنو�ن، وللكشمیهني: وَقَع  - بلفظ الماضي - ، وفي روا�ة �ر�مة: وَجِعٌ   .  

وسیأتي في أطراف الحدیث التصر�ح �كونه وَجِع  - �الجیم والتنو�ن - ، والوقع وجع في القدمین، الوقع وجع على 
كل حال، وهو مرض، وشكا�ة، لكنه من نوع خاص �كون في القدمین.  

ا لمقدم  : لع لنا نتوقف عند هذا الحد شیخنا الكر�م، أیها الإخوة المستمعون الكرام  بهذا نصل إلى   ختام هذه 
الحلقة أتقدم ، في ختامها   �الشكر الجز�ل  لفضیلة الشیخ   الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  - وفقه الله - ،

عضو هیئة �بار العلماء،  فجزاه الله عنا خیرًا،  شكرً  ا لكم  أنتم مستمعي  الكرام   ، نلقاكم  - �إذن الله تعالى وأنتم  -
�خیر وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته . 
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 .من والاهو الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  خیر خلق، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  مرحبًا �كمو  أهلاً و  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م الد�تور الشیخ فضیلة ضیف هذا اللقاء أرحب � أرحب �كم �ما ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 .وسهلاً  أهلاً و الشیخ، فضیلة �كم  ارحبً ، فمعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- بن عبد الله الخضیر
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

صلى -قال: ذهبت بي خالتي إلى النبي  -رضي الله عنه-المقدم: لا یزال الكلام في حدیث السائب بن یز�د 
، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وَقِعٌ، فمسح رأسي ودعا لي �البر�ة، ثم توضأ، فشر�ت -الله علیه وسلم

 ة.لَ جَ الحَ  رِّ ضوئه، فقمت خلف ظهره، فنظرت إلى خاتم النبوة بین �تفیه، مثل زِ من وَ 
 أجمعین. �هاصحأو ك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ار 

 ،أما �عد
، وعرفنا -صلى الله علیه وسلم-فمضى الكلام، قد مضى الكلام في الترجمة، وقوله: ذهبت بي خالتي إلى النبي 

قاله ر�ح؛ �ما أن الخالة اسمها سلمى فیما حرره ابن حجر في مقدمة الشرح، وأن أمه اسمها عُلْبَة بنت شُ 
 قسطلاني.ال

 المقدم: بنت شُر�ح.
 نعم، بنت شُر�ح.

 قولها: وَقِعٌ.
�الجیم -، وفي روا�ة �ر�مة: وَجِعٌ -بلفظ الماضي-�قول ابن حجر: �كسر القاف والتنو�ن، وللكشمیهني: وَقَعَ 

 والتنو�ن، والوقع وجع في القدمین.
، معناه: أنه أو وقع، قوله: أن ابن أختي وَقَع في شرح ابن �طال: قوله: ابن أختي، أن ابن أختي وقع، معناه:

ع الرجل إذا اشتكى لحم قدمه، قال ، وأهل اللغة �قولون: وقِ -�كسر القاف-وقع في المرض، و�ن �ان رُوي وقع 
. هذا -�فتح القاف والعین-ع، والمعروف عندنا: وقع �ل الحذا �حتذي الحافي الوقِ  ،يذ�حت ءاذ�ل الح الراجز:

 .ال�قوله ابن �ط
وقال الجوهري: وقع أي: سقط، والوقع أ�ضًا: الحفاء، �قال: وقع الرجل یوقع إذا اشتكى لحم القدم من غلظ 

 الأرض والحجارة.
وقال العیني: زعم ابن سیده أنه �قال: وَقَع، وَقِعٌ الرجل والفرس، أو وَقَع الرجل والفرس وقعًا، فهو وَقِعٌ إذا حفي 

عَه الحجر، وحافر وقیع، وقعته الحجارة فقصت منه، ثم استعیر للمشتكي المر�ض من الحجارة والشوط، وقد وَقَ 
، والعرب تسمي �ل مر�ض وَجِعًا، تسمي �ل -�عني في الروا�ات الأخرى -یبینها قولها: وَجِعٌ، یبینها قولها: وَجِعٌ 

 .مر�ض وَجِعًا
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رأسي بیده  -صلى الله علیه وسلم-بي یدي، رأسي، فمسح الن -صلى الله علیه وسلم-قال السائب: فمسح النبي  =

الشر�فة، ودعا لي �البر�ة، ودعا لي �البر�ة، سیأتي في أطراف الحدیث أن الجعید رأى السائب ابن أر�ع وتسعین 
، -صلى الله علیه وسلم-تعت �ه من سمعي و�صري إلا بدعاء رسول الله قال: قد علمتُ ما مُ  جلدًا معتدلاً 

 وسیأتي.
أي: من الماء المتقاطر من أعضائه الشر�فة، و�هذا التفسیر تقع  -�فتح الواو-ن وضوئه ثم توضأ، فشر�ت م

 إذ فیه دلالة على طهارة الماء المستعمل، قاله القسطلاني. ؛المطا�قة بین الترجمة والحدیث
نا أن وعرف ؟ وهل �خالف في هذا إلا من �قول بنجاسته؟لكن �ونه شرب منه، هل فیه إشكال ولو �ان مستعملاً 
ولا �عول علیه، �ونه �شرب هو طاهر ما فیه إشكال،  ،القول بتنجیس الماء المستعمل قول شاذ لا یلتفت إلیه

؛ �ما هو المقرر عند الشافعیة اإلى �ونه طاهرً  الكن الخلاف في صحة الوضوء �ه؛ لأنه انتقل من �ونه طهورً 
 �منع الوضوء �ه لا �منع الشرب منه.هذا لا �منع منه أحد حتى من فوالحنابلة، أما الشرب منه 

  .االمقدم: �اعتباره طاهرً 
 .نعم

، فنظرت إلى خاتم النبوة بین �تفیه، فنظرت إلى خاتم النبوة -علیه الصلاة والسلام-قال: ثم قمت خلف ظهره 
 بین �تفیه.

فاعل الختم، وهو �كسر التاء، أي:  -خاتم اسم فاعل-أي: فاعل الختم،  -�كسر التاء-قال الكرماني: خاتِم 
الإتمام والبلوغ إلى الآخر، و�فتحها خاتَم �معنى الطا�ع، ومعناه: الشيء الذي هو دلیل على أنه لا نبي �عده، 

 .ومعناه: الشيء الذي هو دلیل على أنه لا نبي �عده
بها أنه النبي  قال القاضي البیضاوي: خاتم النبوة أثر بین �تفیه نُعت �ه في الكتب المتقدمة، و�ان علامة �علم

 الموعود، وصیانة لنبوته عن تطرق القدح إلیها صیانة الشيء المستوثق علیه �الختم.
�قول القاضي البیضاوي: خاتم النبوة أثر بین �تفیه نُعت �ه في الكتب المتقدمة، و�ان علامة �علم بها أنه النبي 

 الموعود.
 المقدم: �قصد الكتب المتقدمة التوراة والإنجیل؟

 راة والإنجیل، نعم وغیرها.التو 
 صیانة الشيء المستوثق �الختم. ،و�ان علامة �علم بها أنه النبي الموعود، وصیانة لنبوته عن تطرق القدح إلیها

 -ي نُغْض أو في نَغْض �تفه الیسرى وفي روا�ة أحمد من حدیث عبد الله بن سرجس في نغض �تفه الیسرى، ف
-أعلى الكتف، أو العظم الدقیق الذي على طرفه، مثل  -جمة، آخره ضادالمعالغین �ضم النون وفتحها وسكون 

 بدل من المجرور، قاله القسطلاني. -�كسرها-مفعول: نظرت، وللأصیلي: مثلِ  -�كسر المیم وفتح اللام
واحدة  -�المهملة والجیم المفتوحتین-واحد أزرار القمیص، والحجلة  -�كسر الزاي وتشدید الراء-زر الحجلة 

ل العروس، وهو بیت �القبة یز�ن �الثیاب والأسرة والستور، ولها أزرار �بار وعرى، هذا هو المشهور الذي حجا
قبجة، أي: الطائر المعروف، وزرها بیضها، الحجلة واحدة قاله الجمهور، وقال �عضهم: المراد �الحجلة ال
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وسیجیئ في �اب خاتم النبوة أن محمد  بهذا الاسم، الطائر المعروف، وزرها بیضها، االحجل، وما یزال معروفً 
 بن عبد الله شیخ البخاري قال: الحجلة من حجل الفرس الذي بین عینیه.

 قاله الكرماني. -�ضم المهملة وسكون الجیم-: الحُجْلة وفي نسخ المغار�ة
ا، ولا أشرنا إلیه مرارًا وهو أقدم الشروح، مطبوع �اسم أعلام الحدیث، وشرح مختصر -وفي شرح الخطابي  جد�

: زر الحجلة یر�د، یر�د الإزار، �ذا، -�شرح جمیع الأحادیث لكن نفاسته في إمامة مؤلفه ومتانته وأصالته وقدمه
ولعله الأزرار التي تشد، التي تشد على ما �كون، وفي حجال العرائس من الكلال والستور ونحوها، وقد جاء في 

ة، رأیت خاتم النبوة �بیضة الحمامة، وقد سمعت من �قول، وقد �عض الروا�ات: رأیت خاتم النبوة �بیض الحمام
�عني ما -سمعت من �قول: زر الحجلة بیضة حجل الطیر، �قال للأنثى منها: الحجلة، وهذا شيء لا أحقه 

قال: وقد سمعت من �قول: زر الحجلة بیضة حجل الطیر، �قال للأثنى منها:  -الخطابي �قولأجزم �ه، 
 لا أحقه.الحجلة، وهذا شيء 

 .عن الخطابي: والذ�ر �قال له: الیعقوب وفي شرح الكرماني نقلاً 
وهو الیعقوب، �قال للأنثى منه: حجلة، وعلى هذا؛ فالمراد بزرها  وقال ابن حجر: وقیل: المراد �الحجلة الطیر

 ها.بیضها، وعلى هذا؛ فالمراد بزرها بیضت
 .لزايوقال الكرماني: قد رُوي أ�ضًا بتقد�م الراء على ا

 المقدم: رز؟
 رز، نعم.

إذا �بست ذنبها في الأرض و�اضت،  -�فتح الراء وتشدید الزاي-و�كون المراد منه: البیض، �قال: أرزت الجرادة 
قال القاضي عیاض: وهذا الخاتم هو أثر شق الملكین بین �تفیه، قال القاضي عیاض: وهذا الخاتم هو أثر شق 

  وهذا �اطل؛ لأن شق الملكین إنما �ان في صدره، �الله أعلم.الملكین بین �تفیه، قال النووي: 
، من حدیث أبي رمثة التیمي قال: -وفي القسطلاني: أبي رمیمة-وفي روا�ة عند أحمد من حدیث أبي رمثة، 

، فرأیت على �تفه مثل التفاحة، مثل التفاحة، فقال -صلى الله علیه وسلم-خرجت مع أبي حتى أتیت رسول الله 
من الورم یر�د  ائً كأن هذا الطبیب سنكرها وظنها شی .»طبیبها الذي خلقها«ألا أطبها لك؟ قال:  ،ني طبیبأبي: إ

لكن لیس �ما زعم و�ما  ،أن �ستأصله، وفي �عض الألفاظ: أ�طها، لیخرج ما فیها فتذهب هذا النوع من الورم
 .رتصو 

، وفي »طبیبها الذي خلقها«أطبها لك؟ قال:  قال: فرأیت على �تفه مثل التفاحة، فقال أبي: إني طبیب ألا 
 �عض روا�ات المسند: فإذا في نغض �تفه مثل �عرة البعیر أو بیضة الحمامة، الحدیث.

�عني هل ولد والخاتم موجود أو �ان - : فإن قلت: هل �ان خاتم النبوة �عد میلاده أو وُلد معه؟في شرح العیني
 یل: ولد وهو معه.قلت: ق -�قول العیني-قلت  -�عد ولادته؟

لما وُلد ذ�رت أمه، في الدلائل لأبي نعیم أنه  -صلى الله علیه وسلم-قال القسطلاني: في الدلائل لأبي نعیم أنه 
لما وُلد ذ�رت أمه أن الملك غمسه في الماء الذي أنبعه ثلاث غمسات ثم أخرج سرة  -صلى الله علیه وسلم-
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فضرب، فضرب �ه على �تفه �البیضة المكنونة، تضيء �الزَّهرة، �الزُّهرة، فهذا  من حر�ر أبیض، فإذا فیها خاتم =

 صر�ح في وضعه �عد مولده، وقیل: ولد �ه، �الله أعلم.
 العیني استنبط أحكام من الحدیث، فقال في هذه الأحكام: 

وهو وجع،  -صلاة والسلامعلیه ال-لأنها جاءت �ه إلى النبي - الأول: فیه بر�ة الاسترقاء، فیه بر�ة الاسترقاء
 .-ضته علیه، وقالت: إن ابن أختي هذا وقعوعر 

الثاني: فیه الدلالة على مسح رأس الصغیر، فیه الدلالة على مسح رأس الصغیر، و�ان مولد السائب الذي مسح 
یان إلى رأسه في السنة الثانیة من الهجرة، وشهد حجة الوداع، وخرج مع الصب -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 مقدمه من تبوك. -صلى الله علیه وسلم-ثنیة الوداع یتلقى النبي 
هو الماء  الثالث: فیه الدلالة على طهارة الماء المستعمل إن �ان المراد من قول السائب: فشر�ت من وضوئه

 الذي یتقاطر من أعضائه الشر�فة.
ي الحدیث الذي قبله، لكن فیه الدلالة على وتقدم مناقشة هذه المسألة، وردود العیني على ابن حجر والعكس ف
ضوئه هو الماء الذي تقاطر من أعضائه و طهارة الماء المستعمل إن �ان المراد من قول السائب: فشر�ت من 

 ، �عني إذا �ان الاحتمال الثاني هو الذي �قي في الإناء یدل على نجاسته؟الشر�فة
 المقدم: لا.

كن یبقى الفرق بینه و�ین الطهور أنه �جوز شر�ه ولا �جوز رفع الحدث �ه لا یدل على نجاسته، إنما هو طاهر ل
 عند الشافعیة والحنابلة.

 هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في خمسة مواضع:
 الأول: هنا في �تاب الوضوء، �اب استعمال فضل وضوء الناس.

سمعت السائب بن  :اعیل عن الجعد قالحدثنا حاتم بن إسم :عبد الرحمن بن یونس قال : حدثنا-رحمه الله-قال 
، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وَقِع، إن ابن -صلى الله علیه وسلم-یز�د �قول: ذهبت بي خالتي إلى النبي 

أختي وَقِع، فمسح رأسي ودعا لي �البر�ة، ثم توضأ، فشر�ت من وضوئه، ثم قمت خلف ظهره، فنظرت إلى خاتم 
 ر الحجلة.النبوة بین �تفیه مثل ز 

 سبق شرح الترجمة ومناسبة الحدیث لها.
 .-صلى الله علیه وسلم-الموضع الثاني: في �تاب المناقب، في �اب بدون ترجمة یلى �اب: �نیة النبي 

، وهذا �اب بدون ترجمة، فكأنه فصل من ذلك الباب، -علیه الصلاة والسلام-ة النبي ی: �اب �ن-رحمه الله-قال 
 من الباب المترجم.

 المقدم: والفصل هل �عني �الضرورة �عده عن الموضوع السابق؟
 .ارتباط�ه المقصود أنه �كون له 

أخبرنا الفضل بن موسى عن الجعید بن عبد الرحمن قال:  :: �اب، حدثنا إسحاق بن إبراهیم قال-رحمه الله-قال 
تعت، ما متعت �ه سمعي و�صري إلا ، فقال: قد علمت ما مرأیت السائب بن یز�د ابن أر�ع وتسعین جلدًا معتدلاً 
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، إن خالتي ذهبت بي إلیه، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي شاكٍ، -صلى الله علیه وسلم-بدعاء رسول الله 
 .-صلى الله علیه وسلم-: فدعا لي فادع الله له، قال

القا�سي عنه، و�ر�مة،  �قول ابن حجر: قوله: �ابٌ، �ذا للأكثر من غیر ترجمة؛ �أبي ذر وأبي ز�د من روا�ة
، ولا تظهر -�عني بدون: �اب-و�ذا للنسفي، وجزم �ه الإسماعیلي، وضم، وضمه �عضهم إلى الباب الذي قبله 

من الذي قبله، بل هو طرف من الحدیث الذي �عده، ولعل هذا من  مناسبته له، ولا �صلح أن �كون فصلاً 
 -صلى الله علیه وسلم-لى أن النبي، أشار إلى أن النبي هه �عض شیوخنا �أنه أشار إتصرف الرواة، نعم وجَّ 

�ما خاطبته خالة  و�ن �ان ذا اسم و�نیة لكن لا ینبغي أن ینادى �شيء منهما، بل �قال له: �ا رسول الله؛
 السائب لما أتت �ه إلیه، ولا �خفى تكلفه.

 �عني ماذا قالت: خالة السائب؟
 المقدم: �ا رسول الله.

، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي شاكٍ، ما قالت: �ا محمد، أو �ا أ�ا القاسم، لكن �قول ابن نعم، �ا رسول الله
 حجر: إن هذا لا �خفى تكلفه.

 ا صلبًا.أي: قو��  -�فتح الجیم وسكون اللام-قوله: جلدًا 
 الثالث: في �تاب المناقب، في �اب خاتم النبوة.

سمعت السائب  :حدثنا حاتم عن الجعید بن عبد الرحمن قال : قال: حدثنا محمد بن عبید الله-رحمه الله-قال 
، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وقع، -صلى الله علیه وسلم-بن یز�د قال: ذهبت بي خالتي إلى رسول الله 

فمسح رأسي ودعا لي �الر�ة، وتوضأ، فشر�ت من وضوئه، ثم قمت خلف ظهره، فنظرت إلى خاتم النبوة بین 
 یه.كتف

 قال ابن عبید الله: الحجلة من حجل الفرس الذي بین عینیه. قال ابن حمزة: مثل زر الحجلة.
صلى الله علیه -، أي: صفته، وهو الذي �ان بین �تفي النبي قال ابن، ابن جحر: �اب خاتم النبوة، أي: صفته

 ، و�ان من علاماته التي �ان أهل الكتاب �عرفونه بها. -وسلم
ه النووي، وقال: قاضي والرد علیه من قبل النووي، القاضي �قول: إنه من أثر شق الملكین، لكن ردَّ وتقدم �لام ال

 إنه �اطل؛ لأن الشق �ان للصدر، وتقدم.
، �اب من ذهب �الصبي المر�ض الموضع الرا�ع: في �تاب المرضى، �اب من ذهب �الصبي المر�ض لیدعى له

 لیدعى له.
سمعت السائب  :عن الجعید قال -هو ابن إسماعیل-حدثنا حاتم  :هیم بن حمزة قال: حدثنا إبرا -رحمه الله-قال 

، فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وجع، فمسح -صلى الله علیه وسلم-�قول: ذهبت بي خالتي إلى رسول الله 
ین �تفیه رأسي ودعا لي �البر�ة، ثم توضأ، فشر�ت من وضوئه، وقمت خلف ظهره، فنظرت إلى خاتم النبوة ب

 مثل زر الحجلة، مثل زر الحجلة.
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: لیدعو له، والمناسبة قال ابن حجر: قوله: �اب من ذهب �الصبي المر�ض لیدعى له، في روا�ة الكشمیهني =

 .-مسح رأسي ودعا لي، وذهبت �ه خالته-ظاهرة 
 المقدم: و�ان مر�ضًا.

 نعم.
ح رؤوسهم، وقال أبو موسى: ولد لي غلام ودعا الخامس: في �تاب الدعوات، �اب الدعاء للصبیان �البر�ة ومس

 �البر�ة. -صلى الله علیه وسلم-له النبي 
�عني تقدم أكثر من مرة -حدثنا حاتم عن الجعد بن عبد الرحمن  :: حدثنا قتیبة بن سعید قال-رحمه الله-قال 

حدثنا  :، قال-جعید، وهو واحدأنه الجعید، وتقدم في �عضها أنه الجعد، و�قال له: الجعد، و�قال له �التصغیر: ال
سمعت السائب بن یز�د �قول: ذهبت بي خالتي  :حدثنا حاتم عن الجعد بن عبد الرحمن قال :قتیبة بن سعید قال

 : �ا رسول الله! إن ابن أختي وَجِعٌ.، فقالت-صلى الله علیه وسلم-إلى رسول الله 
 المقدم: وُجِع؟

 وَجِعٌ.
 المقدم: وَجِعٌ؟

 نعم.
 شاكٍ، اشتكى، وَقِعٌ، �لها �معنى واحد. في �عضها:

، فمسح رأسي، ودعا لي �البر�ة، ثم توضأ، فشر�ت من وضوئه، ثم فقالت: �ا رسول الله! إن ابن أختي وَجِعٌ 
 قمت إلى خلف ظهره، فنظرت إلى خاتمه بین �تفیه مثل زر الحجلة.

مسح رؤوسهم، وفي روا�ة أبي ز�د �قول ابن حجر: قوله: �اب الدعاء للصبیان �البر�ة ومسح رؤوسهم، و 
�عني الفرق بین مسح، مسح رأسه، ومسح برأسه، هنا: ومسح - رأسه حِ سْ ح برأسه، �الإفراد، ومَ سَ المروزي: ومَ 

]، نحتاج إلى الباء هنا أو لا نحتاج ٦[المائدة:  بِرُءُوسِكُمْ } {رؤوسهم، فمسح رأسي بدون �اء، وفي آ�ة الوضوء: 
 إلیها؟ 

في الوضوء؛ لأنه لا بد أن �كون هناك ممسوح �ه وهو الماء، وهنا لا نحتاج إلى ممسوح �ه، �عني  نحتاج إلیها
ومسح رأسه، �الإفراد، وورد في فضل مسح رأس الیتیم، وورد في فضل  -ما نحتاج إلى ماء، نمسح �مجرد الید

م، من مسح رأس یتیم لا من رأس یتی«مسح رأس الیتیم حدیث أخرجه أحمد والطبراني عن أبي أمامة بلفظ: 
من مسح رأس یتیم لا �مسحه إلا لله �ان له �كل شعرة «، »�مسحه إلا لله �ان له �كل شعرة تمر یده علیها حسنة

صلى الله علیه -شكى إلى النبي  ، وسنده ضعیف، ولأحمد من حدیث أبي هر�رة أن رجلاً »تمر یده علیها حسنة
من أجل إ�ش؟ أن یرق قلبه، وتذهب عنه هذه - »، وامسح رأس الیتیمأطعم المسكین«قسوة القلب، فقال:  -وسلم

 .، وسنده حسن-القسوة
 ..ومناسبته للترجمة ظاهرة، مناسبته للترجمة ظاهرة، �اب الدعاء للصبیان ومسح

 المقدم: رؤوسهم.
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 نعم.
 والحدیث خرجه أ�ضًا الإمام مسلم، فهو متفق علیه.

ختام نصل إلى إلى هنا  ، أیها الإخوة المستمعون الكراملتم فضیلة الشیخأحسن الله إلیكم، ونفع �ما ق: لمقدما
وفقه -الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الشیخ  لفضیلة�الشكر الجز�ل في ختامها  أتقدم ،هذه الحلقة

نا، إنه جواد أن ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا و�ما قل -تبارك وتعالى-وأسأل الله ، عضو هیئة �بار العلماء، -الله
 .وصلى الله على محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین ،كر�م



 

 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه. أما �عدوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله

إلى هذا اللقاء لقاء الجدید في برنامجكم  مستمعي الكرام�كم وأهلاً ومرحبًا  ،الله و�ر�اتهورحمة لسلام علیكم فا
 .الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحشرح التجر�د 

وفقه -عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر :الد�تور�ما أرحب �ضیف هذه اللقاءات فضیلة الشیخ  ،أرحب �كم
 .فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً �كم فمرحبًا  ،-الله

 المستمعین.خوة لإحیاكم الله و�ارك فیكم وفي ا
كان الرجال والنساء یتوضؤون في «قال:  -رضي الله عنهما-قال المؤلف رحمه الله: عن ابن عمر المقدم: 

 .  »اجمیعً  -صلى الله علیه وسلم-زمان رسول الله 
وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین، أما  ،الحمد الله رب العالمین

فرواي الحدیث الصحابي الجلیل الزاهد أبو عبد الرحمن عبد الله بن عمر بن الخطاب أحد العبادلة المكثر�ن  ،�عد
�اب وضوء الرجل مع امرأته  ا، وهذا الحدیث ترجمة علیه الإمام البخاري �قوله:مر ذ�ره مرارً  ،من روا�ة الحدیث

 وتوضأ عمر �الحمیم من بیت نصرانیة.  ،وضوء المرأة  وفضلِ 
 المقدم: �ل هذا ترجمة واحدة. 

ترجمة واحدة، الآثار �ضیفه إلى الترجمة، و�لا الأصل: �اب وضوء الرجل مع امرأته وفضل وضوء المرأة وتوضأ 
ومن بیت نصرانیة، وسیأتي ما في هذه الروا�ات من  :عمر �الحمیم من بیت نصرانیة، في �عض الروا�ات

صلى الله علیه  -لنساء یتوضؤون في زمان رسول اللهكان الرجال وا«اختلاف في المعاني �التفصیل، الحدیث 
 ،د الترجمةقیَّ  -رحمة الله علیه-، والترجمة: �اب وضوء الرجل مع امرأته، لماذا الإمام البخاري  »اجمیعً  -وسلم

الله رحمة -وجعلها محصورة في وضوء الرجل مع امرأته، والحدیث لفظه أعم من ذلك، وما ذلكم إلا من فقهه 
ا على ألسنة �عض الكتبة من الصحفیین لكن �اعتبار أن الحدیث یدور ذ�ره �ثیرً  ،وسیأتي هذا �التفصیل ،-علیه

وغیرهم الذین لا فقه لهم ولا علم لهم �مثل هذه الأمور، الإمام البخاري �قول: �اب وضوء الرجل مع امرأته، 
 :�یف �قیده البخاري والحدیث :ل مع النصوص �قولولا �عرف �یف یتعام ،والذي لا علاقة له �العلم الشرعي

ا، من القواعد المتفق علیها في جمیعً  -صلى الله علیه وسلم-الرجال والنساء یتوضؤون في زمان رسول الله 
مقابلة الرجال والنساء، مقابلة جمع �جمع تقتضي  ،جمیع العلوم أن مقابلة الجمع �الجمع تقتضي القسمة أفرادًا

 �عني �ل رجل مع امرأته.  ،االقسمة أفرادً 
 المقدم: لو وضحتم هذه أكثر �ا شیخ. 
تفهم من هذا؟ �ل واحد یر�ب دابته، وهنا الرجال سیتوضؤون �ل  ماذا�عني لو قیل لك: ر�ب القوم دوابهم، 

واحد مع امرأته، فمقابلة الجمع �الجمع تقتضي القسمة أفرادًا، والنص لا �حتمل غیر هذا إلا عند شخص لا 
�عرف �یف یتعامل مع النصوص على مقتضى نظر أهل العلم، وسیأتي �سط هذه المسألة في شرح المتن، لكن 

 لأن النص یُتكلم فیه.  ؛الآن نتعجل مثل هذا
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 المقدم: یُتداول.  =

ولا �عرفون �یف یتعاملون مع النصوص  ،وُ�تكلم فیه على ألسنة أناس لا علاقة لهم �العلم الشرعي ،متداول
ظر عن النوا�ا والمقاصد، لكن أقل ما �قال فیهم أنهم لا �عرفون مثل هذه القواعد التي یتصرفون فیها �غض الن

 مع النصوص الشرعیة. 
 المقدم: فیهجمون. 

 -رحمة الله علیه-ن الإمام البخاري إ :لجهلهم �كیفیة التعامل معها، قلنا ؛فیضر�ون �عض النصوص ببعض
وتوضأ عمر �الحمیم من بیت  ،ء الرجل مع امرأته وفضل وضوء المرأة ترجم على الحدیث �قوله: �اب وضو 

 .ومن بیت نصرانیة :نصرانیة، وفي �عض الروا�ات
نه القصد �ه الفعل، وقوله: وفضلِ لأ ؛�قول ابن حجر قوله: �اب وضوء الرجل مع امرأته �ضم الواو وُضوء 

الماء الفاضل في الإناء �عد الفراغ من الوضوء، وفضل هو �الخفض  لأنه المراد �ه ؛وضوء المرأة �فتح الواو
 .عطفًا على قوله وضوء الرجل

قوله: توضأ عمر �الحمیم، أي �الماء المسخن، وهذا الأثر وصله سعید بن منصور وعبد الرزاق وغیرهما �إسناد  
ارقطني بلفظ: �ان ُ�سخن له ماء و�غتسل منه، ورواه أبي شیبة والد ،صحیح بلفظ: أن عمر �ان یتوضأ �الحمیم

ثم �غتسل منه، قال الدارقطني: إسناده صحیح، ومناسبته للترجمة من جهة أن الغالب أن أهل الرجل  ،في قمقم
لأن الظاهر أن امرأة  ؛فأشار البخاري إلى الرد على من منع المرأة أن تتطهر �فضل الرجل ،تبعٌ له فیما �فعل

فیناسب قوله: وضوء الرجل مع امرأته أي من إناء واحد، وأما مسألة التطهر  ،عمر �انت تتوضأ �فضله أو معه
و�أتي تعقب العیني على ابن  ،و�ل هذا سیأتي تفصیله ،�الماء المسخن فاتفقوا على جوازه إلا ما نُقل عن مجاهد

 ها. ا حجر في المناسبة التي ابد
 المقدم: المناسبة التي ابدأها للترجمة. 

فأشار البخاري إلى الرد  ،ها للترجمة، قال: من جهة أن الغالب أن أهل الرجل تبعٌ له فیما �فعلا ابدالمناسبة التي 
لأن الظاهر أن امرأة عمر �انت تتوضأ �فضله أو معه فیناسب  ؛على من منع المرأة أن تتطهر �فضل الرجل

الماء المسخن فاتفقوا على جوازه إلا قوله: وضوء الرجل مع امرأته، أي من إناء واحد، قال: وأما مسألة التطهر �
 .یأتي تفصیله إن شاء الله تعالىس�ل هذا  ،ما نُقل عن مجاهد

�الحمیم أي توضأ عمر من بیت  :قوله: ومن بیت نصرانیة، ومن بیت نصرانیة، قال: هو معطوف على قوله
آخر، هذا الأثر وصله الشافعي، الأثر الأول وصله سعید بن  انصرانیة، فهذا أثر آخر �إثبات الواو �كون أثرً 

منصور وعبد الرزاق وغیرهما �إسناد صحیح، وأما الأثر الثاني: ومن بیت نصرانیة، هذا الأثر وصله الشافعي 
�ه، ولفظ الشافعي: توضأ من ماء في جرة  ن عُیینة عن ز�د بن أسلم عن أبیهوعبد الرزاق وغیرهما عن اب

فقد رواه البیهقي من طر�ق سعدان بن نصر عنه، قال: حدثونا  ،ولم �سمعه ابن عُیینة من ز�د بن أسلمنصرانیة، 
فذ�ره مطولاً، ورواه الإسماعیلي من وجه آخر عنه �إثبات الواسطة، فقال: عن ابن ز�د بن  ،عن ز�د بن أسلم

ال: عن ابن ز�د بن أسلم، أولاد ز�د عبد الله لأنه ق ؛أسلم عن أبیه �ه، وأولاد ز�د هم عبد الله وأسامة وعبد الرحمن
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ه وأظنه هو الذي سمع منه ابن عیینة منه لذلك، ولهذا جزم �ه ،وأسامة وعبد الرحمن، وأوثقهم وأكبرهم عبد الل
 قه البخاري مجزومًا �ه، ماذا قال البخاري؟البخاري، �عني علَّ 

ضمن لنا  -رحمة الله علیه-، فالإمام البخاري وتوضأ عمر �الحمیم ومن بیت نصرانیة، هذا معلق مجزوم �ه 
وهنا الذي أُبرز عمر  ،فیصح لمن أُبرز ،من حذف، في متعلقات البخاري إذا �انت مجزومًا بها، فیجزم البخاري 

 .فصح الخبر إلیه
ابن عُیینة ذي سمع منه وأظنه هو ال ،قال: وأولاد ز�د هم عبد الله وأسامة وعبد الرحمن، وأوثقهم وأكبرهم عبد الله 

فیكون  ،�عني لماذا رجح ابن حجر أنه عبد الله دون أسامة وعبد الرحمن؟ لأنه أكبرهم وأوثقهم منه لذلك،
ح اختیار عبد الله من بین إخوته �ون البخاري جزم �ه، ولهذا جزم الاتصال هو الغالب على الظن، والذي رجَّ 

 .البخاري 
حمیم من بیت، �حذف الواو �قول:  ومن بیت، وهذا الذي جرأ ووقع في روا�ة �ر�مة �حذف الواو: توضأ �ال 

لأن الوضوء �الحمیم هل  ؛وأما الحمیم فذ�ره لبیان الواقع ،الكرماني أن �قول: المقصود ذ�ر استعمال سؤر المرأة 
 له علاقة �الترجمة، وضوء الرجل مع امرأته؟ 

 المقدم: لا. 
 �الحمیم من بیت نصرانیة.  :ما له علاقة، الكرماني �قول: لأنه إذا قلنا

 المقدم: لتسجیل هذه الواقعة. 
لأن المناسبة في الشق الثاني، و�ذا قلنا: ومن بیت  ؛ولا نتطلب مناسبته ،لا علاقة لهفأما �النسبة للحمیم 

ووجود مناسبة من بیت نصرانیة، هذا الذي جرأ  ،ه �الحمیمئنصرانیة فإننا لابد أن نوجد مناسبة من وضو 
وأما الحمیم فذ�ره لبیان الواقع، وقد عرفت أنهما أثران  ،ي أن �قول: المقصود ذ�ر استعمال سؤر المرأة الكرمان

  ..متغایران بدلیل
 المقدم: جزمه. 

 لا، أثران متغایران بدلیل العطف. 
 المقدم: الواو. 

 نعم، العطف �قتضي المغایرة. 
 المقدم: ومن بیت نصرانیة. 

رضي الله -لأن عمر  ؛وهذا الثاني مناسب لقوله: وفضل وضوء المرأة  ،ن متغایراننعم، وقد عرفت أنهما أثرا
كن ما استعملتیه؟، و�ل هذا سیأتي �لام مناقشة العیني له، لأم توضأ �مائها ولم �ستفصل، هل استعملتیه  -عنه

توضأ �مائها ولم �ستفصل مع جواز أن تكون  -رضي الله عنه-لأن عمر  .الكلام �طول في هذه المناسبات
لكنه  ،وهذا و�ن لم �قع التصر�ح �ه ،تحت مسلم، واغتسلت من حیض لیحل له وطؤوها، ففضل منه ذلك الماء

 ومادام عمر ما استفصل..  ،محتمل، �عني هذا احتمال
 المقدم: فهذا دلیل على جواز.. 
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وترك الاستفصال �ما �قول الإمام الشافعي: ترك الاستفصال في مجال الاحتمال ینزل  الاحتمال وارد، نعلى أ =

�أن هذه الصورة تتناول ما إذا �انت تحت مسلم یلزمها  ،منزلة العموم في المقال، فما دام عمر لم �ستفصل
 -رحمه الله-لیحل له وطؤوها، وهذا و�ن لم �قع التصر�ح �ه لكنه محتمل، وجرت عادة البخاري  ؛�الغسل

ففیه دلیل على جواز التطهر �فضل  ،و�ن �ان غیره لا �ستدل بذلك ،�التمسك �مثل ذلك عند عدم الاستفصال
  ..أو فضل ما استعملته المرأة النصرانیة. ،وضوء المرأة المسلمة، �عني إذا جاز التوضأ �فضل وُضوء

 من �اب أولى جواز أن یُتوضأ �سؤر المرأة... فالمقدم: 
 الأنها لیست أسوأ حالاً من النصرانیة، لكن الذین منعوا من الوضوء �فضل المرأة یذ�رون قیودً  ؛المرأة المسلمة

وأن تكون خلت �ه لطهارة �املة عن حدث، وهل یوصف غُسل النصرانیة  ،منها أن تكون خلت �ه ؛لهذا المنع
 دثًا؟ لتحل للمسلم على الاحتمال الذي أبداه ابن حجر أنها ترفع �ه ح

و�ن �ان غیره لا �ستدل  ،�قول ابن حجر: جرت عادة الإمام البخاري �التمسك �مثل ذلك عند عدم الاستفصال
�ما ذ�رنا �قول: ترك  -رحمه الله-لأن غیره لیس عنده من دقیق النظر مثل ما عنده، الشافعي  ؛بذلك

استفصال من عمر، فنزله منزلة  ها فیالاستفصال في مجال الاحتمال ینزل منزلة العموم في المقال، وهنا م
 العموم سواءً �انت هذه النصرانیة تحت مسلم أو.. 

  المقدم: أو مسلمة.
لا، هي نصرانیة، سواءً �انت تحت مسلم أو لیست ذات �عل أو تحت نصراني، لكن من الصور المحتملة أن 

منعنون من التطهر من فضل وضوء فتغتسل من هذا الماء لتحل لذلك المسلم، لكن الذین � ،تكون تحت مسلم
وأن تكون لحدث، فغُسل الذمیة التي تحت  ،وأن تكون الطهارة �املة ،منها أن تخلوا �ه ؛المرأة �قیدون ذلك �قیود

  ؟مسلم هل ترفع �ه حدثًا أو تستحل �ه الوطء أو ُ�ستحل �ه الوطء
 المقدم: الثاني. 

الصلاة وغیرها مثل قراءة القرآن وغیرها، فالاستدلال �مثل الثاني بلا شك، لأن الحدث هو الوصف المانع من 
و�ن �ان ما عرج على ما قلتُ، ففیه دلیل على جواز التطهر �فضل  ،هذا فیه �عد، وسیأتي ما في �لام العیني

وفیه دلیل على جواز استعمال میاه أهل الكتاب  ،لأنها لا تكون أسوأ حالاً من النصرانیة ؛وضوء المرأة المسلمة
ه ما لم تُعلم فیه ئو�فضل وضو  ،من غیر استفصال، وقال الشافعي في الأم: لا �أس �الوضوء من ماء المشرك

توضأ من مزادة مشر�ة، الشافعي �قول: لا �أس �الوضوء من ماء  -علیه الصلاة والسلام-نجاسة، �عني النبي 
رد إبراهیم النخعي �كراهة فضل المرأة إذا ه ما لم تُعلم فیه نجاسة، وقال ابن المنذر: انفئو�فضل وضو  ،المشرك

 .كانت جنبًا
أنه لا �أس �الوضوء من فضل  ىار: ذهب أئمة الفتوى �الأمصار إلوفي شرح ابن �طال �قول: قال ابن قص 

فیجوز للرجل أن یتوضأ �فضل وَضوء  ،الحائض والجنب، مثل أن �فضل في إنائها ماء �عد فراغهما من غسلهما
لا أحمد بن حنبل فإنه قال: لا �جوز أن یتوضأ من فضل ما توضأت المرأة أو اغتسلت �ه المرأة وغسلها إ
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منفردة، ووافقنا على أنه �جوز لها أن تتوضأ من فضل الرجل، والرجل من فضل المرأة، والمرأة من فضل المرأة، 
 الحنابلة وضوء الرجل.. ا جاز أن یتوضأ الرجل منه، �عني المسألة الممنوعة عند و�ذلك إذا استعملاه جمیعً 

 المقدم: المرأة منفردة. 
وعن وضوء المرأة �فضل المرأة؟  ،لكن ماذا عن وضوء المرأة �فضل الرجل ،إذا انفردت المرأة �الماء لطهارة �املة

 .كل هذا �جوز عند الحنابلة، لكن الممنوع عندهم أن یتوضأ الرجل �فضل وضوء المرأة إذا خلت �ه لطهارة �املة
قال ابن القصار: وحدیث ابن عمر �سقط مذهبه، �عني یرد على مذهب أحمد، حدیث ابن عمر حدیث الباب  

لأن الرجال والنساء إذا توضؤوا من ماء واحد، فإن الرجل �كون مستعملاً لفضل المرأة لا محالة،  ؛�سقط مذهبه
لأنهما مشتر�ان في  �ه؛ وهنا ما خلت ،لكن هم �حترزون من مثل هذا، �أنها لابد أن تخلو �ه لطهارة �املة

إنما  ،ولیس لطهارة �املة، لأنه �أخذ من الماء �عد أن تأخذ أو العكس، فلا ینتظرها حتى تنتهي ،تراف منهالاغ
 .ا�غترفان جمیعً 

أنه نهى أن یتوضأ «: -صلى الله علیه وسلم-قال غیره: وحدیث ابن عمر هذا �عارض ما رُوي عن النبي  
، رواه شعبة عن عاصم الأحول سمعت أ�ا حاجب �حدث عن أبي حاكم الغفاري عن النبي »المرأة الرجل �فضل 

مثله،  -صلى الله علیه وسلم-، ورواه عاصم الأحول عن عبد الله بن سرجس عن النبي -صلى الله علیه وسلم-
 .وأحادیث الإ�احة أصح

صلى  -الحمیري قال: لقیت رجل صحب النبيقلت: أخرج الإمام أحمد وأبو داود والنسائي وغیرهم عن حمید  
أن تغتسل  -صلى الله علیه وسلم-نهى رسول الله «أر�ع سنین �ما صحبه أبو هر�رة، قال:  -الله علیه وسلم

لفظ أبي داوود، قال الحافظ  في بلوغ   »اولیغترفا جمیعً  ،المرأة �فضل الرجل أو �غتسل الرجل �فضل المرأة 
 ،مبهم، قیل: هو الحكم بن عمرو الغفاري الل ابن عبد الهادي في المحرر: والرجل المرام: إسناده صحیح، وقا

عبدالله بن المغفل، المقصود أن الحدیث نهي الجنسین، لا �ختص بنهي الرجل  :وقیل ،عبد الله بن سرجس :وقیل
عن فضل وضوء المرأة إنما فیه نهى الرجل أن یتوضأ �فضل المرأة، والمرأة تتوضأ �فضل الرجل، فبماذا �جیب 

بون عن الشق نهي الرجل أن یتوضأ �فضل وضوء المرأة، لكن �مَ �حی ،هم عملوا �شقه ؟الحنابلة عن الشق الثاني
لابد أن �جیبوا و�لا �كون استدلالهم ببعض الحدیث دون �عض  ؟الثاني نهي المرأة عن الوضوء �فضل الرجل

حدیث الحكم الغفاري، فیه  » نهى أن یتوضأ الرجل �فضل المرأة « بین المتماثلات، نعم جاء حدیث: اتفر�قً 
عن الحدیث الثاني الذي فیه الشق الثاني نهى تنصیص على النهي أن یتوضأ الرجل �فضل المرأة، لكن ماذا 

 .المرأة أن تتوضأ �فضل الرجل، لابد من الإجا�ة
ا عن فضل وضوء المرأة، فقال: هن ألطف منا بنانً  -رضي الله عنهما-قال ابن �طال: وقد سُئل ابن عباس  

وء �فضل الرجل، سُئل ابن ولا نمنع المرأة من الوض ،ا، لماذا نمنع من وضوء الرجل �فضل المرأة وأطیب ر�حً 
ا، لكن الذین �منعنون ا وأطیب ر�حً عن فضل وضوء المرأة، فقال: هن ألطف منا بنانً  -رضي الله عنهما-عباس 

 ماذا �قولون؟ �قولون: هذا تعبد، ولا نعرف علتهم، ما دام نُهینا، نُهي الرجل أن یتوضأ �فضل وضوء المرأة. 
 المقدم: انتهى الأمر. 
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بد، لكن یرد علیه ما جاء في الحدیث الثاني هو حدیث صحیح نهي الشقین نهي الجنسین أن خلاص هذا تع =

یتوضأ �ل منهما �فضل الآخر، وفي زاد المستقنع وشرحه الروض المر�ع: ولا یرفع حدث رجل وخنثى طهور 
صلى الله  -النبي لنهي«�سیر دون القلتین خلت �ه �خلوة نكاح امرأةٌ مكلفة ولو �افرة، لطهارة �املة عن حدث 

رواه أبو داود وغیره وحسنه الترمذي وصححه ابن حبان، قال  »أن یتوضأ الرجل �فضل طهور المرأة  -علیه وسلم
 وهو تعبدي.  ،�قولون ذلك -صلى الله علیه وسلم-أحمد في روا�ة أبي طالب: أكثر أصحاب رسول الله 

حدیثكم وفقكم الله في حلقة مقبلة �إذن الله تعالى عن المقدم: ولعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ لتتموا 
أتقدم هنا �الشكر  ،الكرام إلى ختام هذه الحلقة ا، إلى هنا نصل مستمعین-رضي الله عنهما-حدیث ابن عمر 

شكر  ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله-الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  ،نلقاكم �إذن الله تعالى في حلقة مقبلة ،لكم أنتم مستمعي الكرامالله له و 

 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 على رسول الله، أما �عد...مد لله، والصلاة والسلام الح ،�سم الله الرحمن الرحیم
التجر�د الصر�ح  إلى هذا اللقاء الجدید في شرحومرحبًا �كم مستمعي الكرام  ،هاتفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�

 .لأحادیث الجامع الصحیح
�بار  عضو هیئة -وفقه الله– عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرأُرحب �كم �ما أُرحب �فضیلة الشیخ الد�تور/ 

 وأهلاً وسهلاً. العلماء، فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ
 .حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین

ون ؤ قال: �ان الرجال والنساء یتوض -رضي الله عنهما-مضى الحدیث في ترجمة حدیث ابن عمر  :المقدم
 .اجمیعً  -صلى الله علیه وسلم– في زمان رسول الله

أما  ،وعلى آله وصحبه أجمعین و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد  رب العالمین وصلى الله وسلمالحمد لله
 �عد...

زاد (الحلقـة السـا�قة مـا نقلنـاه عـن  آخـر ذ�رنـا فـي -رضـي الله عنـه-وفـي أثـر عمـر  ،فلا یزال الكلام فـي الترجمـة
ل ا وعلیـــه معـــوَّ ومـــع �ونـــه معتمـــدً  ع)مر�ـــال الـــروض(و�ـــذلك شـــرحه  ،معتمـــد عنـــد الحنابلـــة وهـــو مـــتنٌ  )المســـتقنع

في بلادنا اعتماده ظاهر  هلكن ،ممن �عتنق المذهب في الأقطار وفي �ثیرٍ  ،المتأخر�ن من الحنابلة في بلادنا هذه
 ).الزاد(خالف فیها المذهب في �ُ  اثنتین وثلاثین مسـألة مسائل فیه إلا أن فیه

 ؟المقدم: (الزاد) ُ�خالف المذهب
 نعم.

التفقـه �عـد  �یفیـة �ثیـرة وذ�رنـا فـي مناسـباتٍ  ، یتفقَّه علیه طالـب العلـم،ر�ى علیه طالب علممتین �مكن أن یُ متن ال
 ذ�ـر مـرور ه مـع، لكـن بـذ�ر المسـألة هـذه ناسـب لبسـطمالمقـام ولـیس ولا داعـي لتكـراره  ،متین في الفن اعتماد متنٍ 
ا، فهــو معــوَّ متــی ؛ لأنــه مــتنُ�مكــن أن یُر�ــى علیــه طالــب علــم �عنــي هــذا الكتــاب ل الحنابلــة فــي ن ومســائله �ثیــرة جــد�

 د�ارنا.
إلـــى مز�ـــد مـــن  حاجـــةٍ �ولا یـــزال  ،ب علیـــه �ثیـــر مـــن الحواشـــيتِـــو�ُ  ،ا شـــرح متـــینأ�ضًـــ ع)للـــروض المر�ـــ(وشـــرحه 

 طهـورٌ " " لأنه احتمال أن �كون رجلوخنثى ولا یرفع حدث رجلٍ "وشرحه قال:  )زاد المستقنع(الإ�ضاح والبیان في 
تمـت خـلاص لت السـتور عنـدهم دِ سـ�عني إذا اُ  "خلت �ه �خلوة نكاح"هذا ضا�ط القلیل عندهم  "دون القلتین یرٌ �س

تُطلـق علـى مـا دون التكلیـف إلـى تسـع، عائشـة تقـول: إذا بلغـت  و�لا فـالمرأة  ،" مكلفـة بهـذا القیـدمكلفة امرأةٌ " الخلوة
 .البنت تسعًا فهي امرأة 

لتحـل لزوجهـا  ؛ف تطهـر الكـافرةهـل ُ�مكـن أن یُوصَـ ،" ولـو �ـافرةعـن حـدث �املـةٍ  هـارةٍ لط ؛ولـو �ـافرة مكلفـةامرأةٌ "
 ، لكن قوله: "ولو �افرة".أن �كون لحدث یرفع وصف معنوي مانع من مزاولة العباداتالمسلم 

 المقدم: للخلاف.
رجــل �فضــل طهــور أن یتوضــأ ال -صــلى الله علیــه وســلم–"لطهــارةٍ �املــةٍ عــن حــدث؛ لنهــي النبــي  للخــلاف القــوي 

 وصححه ابن حبان. ،نه الترمذيوحسَّ  ،رواه أبو داود وغیره ،المرأة 
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م لِ �قولون ذلك وهو تعبدي وعُ  -صلى الله علیه وسلم-قال أحمد في روا�ة أبي طالب: أكثر أصحاب رسول الله  =

، اقً یُز�ل النجس مطل أنه مما تقدم وعُلِم وأنه "حدث، فإنه یرفع عن " لأنه قال: ز�ل النجس مطلقامما تقدم أنه یُ 
طهورٌ " :" لأنه قال�التراب، ولا �الماء الكثیر -�عني المرأة – وأنه یرفع حدث المرأة والصبي، وأنه لا أثر لخلوتها

 "�سیر
�املة، ولا  أو لم تستعمله في طهارةٍ  ،أو �انت صغیرة ،، ولا �القلیل إذا �ان عندها من �شاهدهاولا �الماء الكثیر"
هذه القیود التي  "تیممیفإن لم �جد الرجل غیر ما خلت �ه لطهارة الحدث استعمله ثم  ،�ه لطهارة خبثما خلت لِ 

 ذ�رها الحنابلة.

 لا �عدل إلى التیمم؟" لماذا ثم یتیمم ،فإن لم �جد الرجل غیر ما خلت �ه لطهارة الحدث استعمله"�عد ذلك قال: 
 .فیهمختلف الالمقدم: لوجود الماء 

قوي، و�عدین الماء طاهر لیس بنجس؛ لأنه إذا اشتبه طاهرٌ �طهور توضأ من هذا غرفة،  ختلافانعم مختلف 
لكن إذا اشتبه طهورٌ بنجس، فإنه حینئذٍ �عدل إلى  ،ل النجسمثومن هذا غرفة؛ لأن الطاهر لا یؤثر �عني 

 التیمم ولا �جوز أن �ستعمل الماءین.
 المقدم: ولو �ان المقابل طهور؟

 لوث �خلاف الطاهر.یُ النجس  معه طهور؛ لأن نعم ولو �ان
 هر على خمسة أقوال:ر الطُّ آلابن رشد اختلف العلماء في أس )بدا�ة المجتهد(وفي "

 .ؤر" أسآر جمع سإلى أن أسآر فذهب قومٌ 
 .المقدم: أسآر

 أسآر مثل بئر جمعه...
 المقدم: آ�ار.

 ذا.تقول هكهذا الأصل أفعال أ�آر، لكن من �اب التخفیف أ�آر 
 ." �عني مذهب الجمهور�إطلاق، وهو مذهب مالك والشافعي وأبي حنیفة الطهر طاهرةٌ  فذهب قومٌ إلى أن أسآر"
" وهذا هو �جوز للمرأة أن تتطهر �سؤر الرجلوذهب آخرون إلى أنه لا �جوز للرجل أن یتطهر �سؤر المرأة، و "

 �ر مذهب الحنابلة غیر هذا.، و�ن �ان ابن رشد ما عزاه لهم، وسیذالمعروف عند الحنابلة
 ."وذهب آخرون إلى أنه لا �جوز للرجل أن یتطهر �سؤر المرأة، و�جوز للمرأة أن تتطهر �سؤر الرجل

 .اا أو حائضً نبً ما لم تكن المرأة جُ  وذهب آخرون إلى أنه �جوز للرجل أن یتطهر �سؤر المرأة 
" �عني هذا أسعد �الدلیل اصاحبه إلا أن �شرعا معً منهما أن یتطهر �فضل  وذهب آخرون إلى أنه لا �جوز لواحدٍ 

 بین سؤر الرجل وسؤر المرأة.ممن ُ�فرِّق 
 " وعرفنا أن المذهب عند الحنابلة هو القول الثانيا، وهو مذهب أحمد بن حنبللا �جوز و�ن شرعا معً  قومٌ:وقال "

 ."أة أن تتطهر �سؤر الرجل"وذهب آخرون إلى أنه لا �جوز للرجل أن یتطهر �سؤر المرأة، و�جوز للمر 
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فلا نأخذ  ،تب أصحابهاؤخذ إلا من �ُ المذاهب الفقهیة لا تُ  طلاب العلم:ولذا وهذه فائدة ینبغي أن یتنبه لها 
لأن ابن رشد  ؛نأخذ مذهب المالكیة ،مذهب الحنفیة أ�ضًا لا نأخذأننا �ما  )بدا�ة المجتهد(مذهب الحنابلة من 

فتح (الحنفیة من مذهب ولا نأخذ  ،لأنه حنفي ؛مثلاً  )عمدة القاري (لحنابلة من ولا نأخذ مذهب ا ،فقیه مالكي
لكن الواقع �شهد �أنك إذا قابلت ما في هذه الكتب  ،الثقة في أهل العلم موجودة ، �عنيلأنه شافعي ؛مثلاً  )الباري 

 ؟لماذا ،على ما في �تب أصحاب المذاهب وجدت اختلاف �بیر
فتجد ابن رشد �أخذ أدنى روا�ة عند الحنابلة أو  ،ولیس على روا�ة واحدة ،واحد لأن المذاهب لیست على قولٍ 

أن مذهب الحنابلة  ومعلومٌ  ،ثم �قررها مذهب الحنابلة ،الحدیث راحأو شارح من ش  عن الحنابلةذ�رها مفسر مثلاً 
 المذهب من أهل ، ولیسشأنلأنه لیس من أهل هذا ال ة؛المرجوحمن  ةمیز بین الروا�ات الراجحولا �ُ  ،فیه روا�ات

نعم نعتمد قول  ،مالكي �القرطبي وننقل منه مذهب الحنابلة مثلاً  ل على مفسرعوَّ فلا �ُ  ،ءشي�أخذ أدنى  فتجده
لأنها مذاهبهم وهم أعرف  ؛نعتمد قول أبي حنیفة عند العیني ،نعتمد قول الشافعي عند ابن حجر ،مالك عنده

ة النقل عن الحنابلة بروا�ات غیر نَّ ا في شروح �تب السُّ وقد مر بنا مرارً  ،لهذه النقو بلكن علینا أن نهتم  ،بها
 معتمدة عندهم.

" �عني في المسألة أر�عة وسبب اختلافهم في هذا اختلاف الآثار، وذلك أن في ذلك أر�عة آثار قال ابن رشد:"
 آثار.

 .واحد زواجه من إناءٍ �ان �غتسل من الجنا�ة هو وأ -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  :أحدها"
 .حدیث میمونة أنه اغتسل من فضلها :والثاني
جه أبو نهى أن یتوضأ الرجل �فضل المرأة، خرَّ  -صلى الله علیه وسلم–حدیث الحكم الغفاري أن النبي  :والثالث

 .داود والترمذي
تسل الرجل �فضل المرأة أن �غ -صلى الله علیه وسلم-نهى رسول الله : حدیث عبد الله بن سرجس قال :والرا�ع

 .اوالمرأة �فضل الرجل، ولكن �شرعان معً 
 :فذهب العلماء في تأو�ل هذه الأحادیث مذهبین

 .مذهب الترجیح، ومذهب الجمع في �عض والترجیح في �عض
لأنه  ؛واحد على سائر الأحادیث مع أزواجه من إناءٍ  -صلى الله علیه وسلم-ح حدیث اغتسال النبي أما من رجَّ 

منهما �فضل  واحد ا أو �غتسل �لبین أن �غتسلا معً  مما اتفق الصحاح على تخر�جه، ولم �كن عنده فرقٌ 
حه �فضل صاحبه، وصحح حدیث میمونة مع هذا الحدیث ورجَّ  مغتسلٌ  ا �ل واحدٍ لأن المغتسلین معً  ؛صاحبه

 .�طهر الأسآر على الإطلاق :فقال ،على حدیث الغفاري 
وجمع بین حدیث الغفاري  ،الغفاري على حدیث میمونة وهو مذهب أبي محمد بن حزمح حدیث وأما من رجَّ 

ا، و�ین أن ق بین الاغتسال معً واحد �أن فرَّ  مع أزواجه من إناءٍ  -علیه الصلاة والسلام-وحدیث اغتسال النبي 
واحد،  من إناءٍ  وعمل على هذین الحدیثین فقط أجاز للرجل أن یتطهر مع المرأة  ،�غتسل أحدهما �فضل الآخر

 ".ولم �جز أن یتطهر هو من فضل طهرها، وأجاز أن تتطهر هي من فضل طهره
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 لأن حدیث الحكم الغفاري نهى أن یتوضأ الرجل �فضل المرأة. =

 المقدم: فقط.
 ، وهو الذي عزاه لأبي محمد بن حزم، وهو مذهب الحنابلة �ما شرحناهنعم، وهذا رجَّحه على الأحادیث الأخرى 

  سا�قًا.
 ؛وأما من ذهب مذهب الجمع بین الأحادیث �لها ما خلا حدیث میمونة، فإنه أخذ �حدیث عبد الله بن سرجس"

 " لأنه نصفه شقٌّ منه.لأنه �مكن أن �جتمع علیه حدیث الغفاري 
وضأ و�كون فیه ز�ادة وهي أن لا تت ،واحدالماء مع أزواجه من  -صلى الله علیه وسلم-سل النبي وحدیث غُ "

�عض  :-كما قلنا-جه مسلم، لكن قد علله خرَّ  عارضه حدیث میمونة، وهو حدیثٌ المرأة �فضل الرجل، لكن �ُ 
أكثر علمي أن  أو رواته، قال فیه: أكثر ظني أكثرمن أن �عض  :الدارقطني الناس من أن �عض رواته قال فیه

یتطرق إلیه الخلل؟ قوله: "أكثر ظني أو أكثر  " �عني الحدیث مُخرَّج في مسلم، لكن من أینأ�ا الشعثاء حدثني
 علمي أن أ�ا الشعثاء حدثني"

 المقدم. شك.
نعم، فهذا لا شك أنه ُ�ضعف من اتصاله، لكن الأمة تلقت ما خرَّجه أصحاب الصحیحین أو صاحبا الصحیحین 

  الأحكام.بت بها �القبول، ومثل هذا: أكثر ظني وأكثر علمي، �عني بناءً على غلبة الظن، وغلبة الظن تث
الذي نسبه للحنابلة، "قال: وقال هو " و امنهما أن یتطهر �فضل صاحبه ولا �شرعان معً  جز لواحدٍ وأما من لم �ُ "

  .هو مذهب أحمد بن حنبل "قومٌ: ولا �جوز و�ن شرعا معًا
ن الأحادیث إلا فلعله لم یبلغه م ،امنهما أن یتطهر �فضل صاحبه ولا �شرعان معً  جز لواحدٍ وأما من لم �ُ " 

  الشقین؟" لماذا لا نقول: إنه بلغه الحدیث المشتمل على وقاس الرجل على المرأة  ،حدیث الحكم الغفاري 

عن �عض السلف أحسبه  إلا أنه مرويٌّ  ةجَّ حُ  وأما من نهى عن سؤر المرأة الجنب والحائض فقط، فلست أعلم له"
 ).بدا�ة المجتهد(انتهى ما في  .عن ابن عمر

�معنـى  وهـو فعیـلٌ  والحمـیم المـاء السـاخن لطبـري:اقـال  -ومازلنـا فـي شـرح الترجمـة- �طال: قال الطبري  ابن :قال
ـام حَمَّامًـا يمسُـ ه�معنـى مخضـوب، ومنـ خضـیبٌ  تول، ورأسٌ ق�معنى م تیلٌ ق :مفعول، �ما قیل لإسـخانه مـن  ؛الحمَّ

 الدفء والسخونة.�حصل له شيء من " �عني من دخل الحمام وفیه الماء الحار دخله
ــــیمٍ آنٍ { :تعــــالى نة جســــده �ــــالحرارة، ومنــــه قولــــهلســــخو  ؛للمحمــــوم محمومًــــا :وقیــــل" ــــیْنَ حَمِ ــــا وََ� ــــونَ بَیْنَهَ  }َ�طُوفُ
 .حتى انتهى إلى غایته ،حَرُّه واشتد فآنن خِّ قد سُ  راد �ه ماءٌ یُ  ]٤٤:الرحمن[

 " ومازالت اللغة مُستعملة احمِ الماء �عني سخنه.لنا الماء مِ اح :قالساخن، �ُ  ماءٌ  :الحمیم :قال ابن السكیت
وأجمع أهل الحجاز والعراق جمیعًا على الوضوء �ه غیر مجاهد، فإنه �ره الوضوء �الماء  :قال ابن المنذر"

 المسخَّن.
نِ ِ�طَ فَصْلٌ: وَلاَ ُ�كْرَهُ الْوُضُوءُ �ِ  قال ابن قدامة في المغني:و  حَار�ا َ�مْنَعُ إسْبَاغَ  �ان، إلاَّ أَنْ اهِرالْمَاءِ الْمُسَخَّ

 لأن المطلوب إسباغ الوضوء. "الْوُضُوءِ لِحَرَارَتِهِ 
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نِ عُمَرُ وَابْنُهُ، وَابْنُ عَبَّاسٍ، وَأَنَ "  وَهُوَ قَوْلُ  -رَضِيَ االلَُّ عَنْهُمْ -سٌ وَمِمَّنْ رُوِيَ عَنْهُ أَنَّهُ رَأَى الْوُضُوءَ ِ�الْمَاءِ الْمُسَخَّ
: أَنَّ ذ�ر -رضي الله عنه– أهَْلِ الْحِجَازِ وَأهَْلِ الْعِرَاقِ جَمِیعِهِمْ غَیْرَ مُجَاهِدٍ، وَلاَ مَعْنَى لَقَوْلِهِ، فَإِنَّ زَْ�دَ بْنَ أَسْلَمَ 

نُ فِیهَا الْمَاءَ  دَهُ وَلأَِنَّهَا صِفَةٌ خُلِقَ عَلَیْهَا الْمَاءُ فَأَ ؛عُمَرَ َ�انَ لَهُ قُمْقُمَةٌ ُ�سَخِّ  " نعم �عض العیون تنبع...شْبَهَ مَا لَوْ بَرَّ
 المقدم: حارة.

 ینبع منها ماءً حار. 
ن �الشمس.وَلاَ تُكْرَهُ الطَّهَارَةُ ِ�الْمَاءِ الْمُشَمَّسِ  :فَصْلٌ : "-رحمه الله–قال   " �عني المسخَّ

: تُكْرَهُ الطَّهَارَةُ ِ�مَاءٍ قُصِدَ إلَى تَشْ " افِعِيُّ ؛ لِمَا رُوِيَ عَنْ  مِیسِهِ فِي الأَْوَانِي،وَقَالَ الشَّ بِّ وَلاَ أَكْرَهُهُ إلاَّ مِنْ جِهَةِ الطِّ
ِ  قَالَتْ: -رَضِيَ االلَُّ عَنْهَا-عَائِشَةَ  نْت -صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -دَخَلَ عَلَيَّ رَسُولُ االلَّ هذا �لام ..." وَقَدْ سَخَّ

 الشافعي.
افِعِ " : تُكْرَهُ الطَّهَارَةُ ِ�مَاءٍ قُصِدَ إلَى تَشْمِیسِهِ فِي الأَْوَانِي،وَقَالَ الشَّ ؛ لِمَا رُوِيَ عَنْ  يُّ بِّ وَلاَ أَكْرَهُهُ إلاَّ مِنْ جِهَةِ الطِّ

نْتوَقَدْ  -صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -قَالَتْ: دَخَلَ عَلَيَّ رَسُولُ االلَِّ  -رَضِيَ االلَُّ عَنْهَا-عَائِشَةَ  مْسِ،   سَخَّ لَهُ الْمَاءَ فِي الشَّ
. »لاَ تَفْعَلِي َ�ا حُمَیْرَاءُ، فَإِنَّهُ یُورِثُ الْبَرَصَ «فَقَالَ:   وَاخْتَارَهُ أَبُو الْحَسَنِ التَّمِیمِيُّ

نَ ِ�طَاهِرٍ، أَشْبَهَ مَا فِي الْبِرَكِ وَالأَْنْهَارِ، وَمَا سُ  وَلَنَا �قول ابن قدامة: نَ ِ�النَّارِ وَمَا لَمْ ُ�قْصَدْ تَشْمِیسُهُ، فَإِنَّ أَنَّهُ سُخِّ خِّ
رَرَ لاَ َ�خْتَلِفُ ِ�الْقَصْدِ وَعَدَمِهِ   " �عني هل للنیة أثر؟الضَّ

 ؟المقدم: في إحداث الضرر
ن �الشمس من غیر قصد �ما هو حال الماء في �عني هل للنیة أثر في وجود الضرر في ماءٍ سُ   ؟لصیفاخِّ

 .المقدم: لا أثر
ن �قصد أُخرِج من الظل إلى الشمس فصار ساخنًا  ؟أو سًخِّ

رَرَ لاَ َ�خْتَلِفُ ِ�الْقَصْدِ وَعَدَمِهِ " وَالْحَدِیثُ غَیْرُ ثَابِتٍ، یَرْوِ�هِ، خَالِدُ بْنُ إسْمَاعِیلَ، وَهُوَ مَتْرُوكُ الْحَدِیثِ،  ،فَإِنَّ الضَّ
ارَقُطْنِيّ، قَالَ: وَلاَ َ�صِحُّ عَنْ الزُّهْرِيِّ  ،كَرُ الْحَدِیثِ وَعَمْرُو بْنُ مُحَمَّدٍ الأَْعْسَمُ، وَهُوَ مُنْ   ".قَالَهُ الدَّ

 المقدم: أنه ُ�حدِث البرص؟
والحدیث تكلم علیه �التفصیل ابن الملقن في (البدر المنیر) وابن حجر في  نعم، والحدیث �له من أصله �اطل،

 تلخیصه (التلخیص الحبیر).
رَرِ  وَحُكِيَ عَنْ أهَْلِ " بِّ أَنَّهُمْ لاَ َ�عْرِفُونَ لِذَلِكَ تَأْثِیرًا فِي الضَّ  ."الطِّ

ق على علَّ  ،الشیخ/ محمد رشید رضا الذي طبع المغني طبعه مفردًا وطبع معه الشرح الكبیر في مطبعة المنار
 ."�المعادن الأوانيقیدوا "�قوله:  صاحب (المغني) كلام

 ن.المقدم: نعم، قیدوا الأواني �المعاد
 ".ءشيیتحلل منها التي المنطبعة قیدوا الأواني �المعادن "

وصدأ النحاس والرصاص  ،لما یتحلل من صدأها في الماء ؛�النحاسقیدوا الأواني �المعادن المنطبعة "�قول: 
 ".لاحتراز منه بذلكافینبغي تقیید  ،�اتفاق الأطباء سامٌّ 
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 من أجل الضرر.ُ�منع واز استعماله �ج :أحد �قوللا هذا �عني إذا وجد الضرر المحسوس  =

لما یتحلل من صدأها في الماء، وصدأ النحاس والرصاص  ؛قیدوا الأواني �المعادن المنطبعة �النحاس"�قول: 
 سامٌّ �اتفاق الأطباء، فینبغي تقیید الاحتراز منه بذلك.

 .الرصاصو  :قال ما "قیدوا الأواني �المعادن المنطبعة �النحاسقال: 
 ن �اب أولى.المقدم: م

النحـاس مـا یـذوب، الرصـاص مـا یُتصـوَّر وضـعه علـى النـار؛ لأنـه  ع على النارلأن الرصاص یذوب إذا وضِ لا؛ 
ـــذوب، لمـــا یتحلـــل مـــن صـــدأها فـــي المـــاء وصـــدأ النحـــاس  ؛�المعـــادن المنطبعـــة �النحـــاس الأوانـــيقیـــدوا " قـــال: ی

 بذلك.لاحتراز منه افینبغي تقیید  ،�اتفاق الأطباء والرصاص سامٌّ 
الأكواب المصنوعة من البلاستیك؛ لأنه في  قلت: ومنه التحذیر من شرب الأشیاء الحارة �القهوة والشاي مثلاً 

 ".ضارة �ما قال أهل الشام یتحلل منها مع الحرارة موادٌ 
 ....دائمًا یُذ�ر التحذیر من شُرب الشاي والقهوة والمشرو�ات الحارة في

 المقدم: في الكاسات البلاستیك.
 ؛ لأنها إذا �اشرتها الحرارة یتحلل منها شيء.الأكواب البلاستیك نعم في

أو في المقدم: عطف الرصاص هنا على النحاس �اعتبار أنه الرصاص ر�ما ُ�ستخدم أحیانًا في تطبیب 
  إصلاح أو شيء من هذا؟

سألة إنما عطفه علیه في و�لا لو وضِع على النار ذاب؛ ولذلك ما عطفه علیه في رأس الم ،أنه ضار لیُبین هو
 .لاشتراكه معه في الضررالضرر 

الجز�ل لفضیلة  في ختامها مستمعي الكرام �الشكر مالمقدم: إذًا إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة أتقد
ماء على ما تفضل �ه من عضو هیئة �بار العل -قه اللهوف–الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 ن هنا.احٍ و�یاإ�ض
وعلى آله   تبارك وتعالى أن ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا و�ما قلنا إنه جوادٌ �ر�م، وصلى الله على محمدٍ نسأل الله
 وسلم.وصحبه 

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 المقدم: 
محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه  ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله ،للهالحمد  ،�سم الله الرحمن الرحیم

لقاء جدید في ا �كم مستمعي الكرام إلى ومرحبً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أما �عد ،ومن والاه
الذي نستضیف فیه فضیلة الشیخ الد�تور عبد  ،برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

 . وسهلاً ا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء -قه اللهوفّ -الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

كان الرجال والنساء یتوضؤون في زمان « :قال -رضي الله عنهما-لا یزال الكلام في حدیث ابن عمر م: المقد
 .»اجمیعً  -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 أما �ه أجمعین.اصحأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله، نبینا محمد وعلى آله و 
 .�عني الماء الحار والمسخن ،وتوضأ عمر �الحمیم :قولهفما زال الحدیث في  ،�عد

 المقدم: في الترجمة.
 ،وأنهم �منعونه من الناحیة الطبیة ،الشمس وما قصد تشمیسه�ما سخن وذ�رنا قول الشافعیة فی ،نعم في الترجمة

ا وما سخن خن عمومً ، ونقلنا �لام ابن قدامة في المسالخبر الوارد فیه متفق على ضعفه، و�لا فلا یثبت فیه خبر
 .�طاهر

المتحقق وصول شيء من  :أحدها ؛فأما الماء المسخن �النجاسة فهو على ثلاثة أقسام :فصل :ثم قال ابن قدامة
هذه النجاسة هذه المادة التي سخن بها وهي نجسة إذا �ان ف ،اأجزاء النجاسة إلى الماء فینجسه إذا �ان �سیرً 

فهذا ینجس الماء بوصول شيء من  ،و�تحقق وصول شيء من أجزاء النجاسة إلى الماء ،الغطاء غیر محكم
والماء غیر  ،ألا یتحقق وصول شيء من أجزاء النجاسة إلى الماء :والثاني ،اأجزاء النجاسة إلیه إذا �ان �سیرً 

تحقق وصول شيء القسم الأول أن ی �ما ذ�ر لا یتحقق ،�عني وصول النجاسة إلى الماء مجرد احتمال ،حصین
 ،أجزاء النجاسة إلى الماء ،یتحقق وصول شيء من النجاسة الثاني ألا ،أجزاء النجاسة إلى الماء أو من النجاسة

و�كره  ،فالماء على أصل الطهارة ،وصول النجاسة مجرد احتمال، و �عني إغلاقه غیر محكم ،والماء غیر حصین
  ، لماذا؟استعماله

 المقدم: للاحتمال.
 ،والثالث ،وما خالف الطهارة من النجاسة مشكوك فیه ،ن الأصل الطهارةلأ ،ا الاحتمال وما �منع منهلوجود هذ

لأنه  ؛واختار الشر�ف أبو جعفر وابن عقیل أنه لا �كره ،�كره :ا فقال القاضيالقسم الثالث إذا �ان الحائل حصینً 
لكن القسم الثالث  ،لأن الغطاء غیر محكم ؛احتمالي قبلها تالصورة ال ،غیر متردد في نجاسته �خلاف ما قبلها

 فهذا لا وجه للقول بتنجیسه.، إلى الماء المسخن وأ ،احتمال أن تصل النجاسة إلى الطعام هما فی
�یف یتصور هذا  المسخن �النجاسة هنا ،�لام ابن قدامةالمقدم: لكن �ا شیخ من حیث أصل المسألة في 

 أو �ذا؟ بروث مثلاً 
 .وتستعمل في الإتلافات ،سة، المواد النجسة �ثیرةنعم مواد نج
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وممن �ان لا یرى �سؤر  ،اوأما وضوء عمر من بیت نصرانیة فإنه �ان یرى سؤرها طاهرً  :�قول ابن �طال  =

لأن هذه المسألة فرع من مسألة �برى  ؛ا الأوزاعي والثوري وأبو حنیفة وأصحا�ه والشافعي وأبو ثورالنصراني �أسً 
 ؛وهذه �مكن أن ینظر إلیها من جهتین  ،]٢٨التو�ة سورة [} إِنَّمَا الْمُشْرُِ�ونَ نَجَسٌ { :-جل وعلا-متعلقة �قوله 

وعبدوا  ،لأنهم عبدوا المسیح ؛هم مشر�ون  :فمن أهل العلم �قول ،الجهة الأولى في إطلاق المشرك على الكتابي
 ،و�نما فیهم شرك ،مشر�ون  :لكن لا �قال لهم ،نهم �فار �إجماع: إومنهم من �قول ،-جل وعلا-الله  عالعز�ر م

فإذا  ، ]٢٨التو�ة سورة [}إِنَّمَا الْمُشْرُِ�ونَ نَجَسٌ {ِ  في شرح البخاري  -رحمه الله-وألمح إلى ذلك الحافظ ابن رجب 
هل هي  ،لكن ما المراد �النجاسة ،و نجس بنص الآ�ةالنصراني مشرك �اعتبار أنه �عبد مع الله غیره فه :قلنا

 :إذا قلنا ،�معنى أنه لو سلم علیك و�ده رطبة تتنجس یدك ؟المعنو�ة نجاسة الشرك المعنو�ة أم هي نجاسة حسیة
ل و وهنا تضح الصورة في ق ،نجاسة معنو�ةال والجمهور على أن ،وهذا قال �ه �عض العلماء ،نها نجاسة حسیةإ

 .لأن النجاسة المذ�ورة في الآ�ة. ؛اوأما وضوء عمر من بیت نصرانیة فإنه �ان یرى سؤرها طاهرً  :ابن �طال
 المقدم: معنو�ة.

ا الأوزاعي والثوري وأبو حنیفة وأصحا�ه والشافعي وممن �ان لا یرى �سؤر النصراني �أسً  ،لیست حسیةو معنو�ة  
هل هو �قول  ،واختلف قول مالك في ذلك ،قاغیر أحمد و�سحا �ره ذلك لا أعلم أحدً : و قال ابن المنذر ،وأبو ثور

�سؤر النصراني ولا �ما أدخل یده  ألا یتوض :فقال في المدونة ؟ أبو حنیفة والشافعي أو �قول أحمد �الكراهیة
والسؤر �قیة الإناء عند العرب �عني ما یبقى في  ،ومرة �رهه ،مرة أجازه :وفي العتبیة لابن القاسم عن مالك ،فیه

 .الإناء هو السؤر
هذا تعلیق من البخاري �صیغة  :�قول ،وتوضأ عمر �الحمیم ومن بیت نصرانیة :�قول الكرماني على قوله 

 ،هذا �لام صحیح هذا تعلیق من البخاري �صیغة الجزم، :توضأ عمر �الحمیم ومن بیت نصرانیة قال ،الجزم
 .من وصل توضأ عمر �الحمیم ،-رحمه الله-من وصله �شقیه في �لام ابن حجر  �روسبق ذ

 .المقدم: ومن بیت نصرانیة
 :هل لقوله ؟ما وجه مناسبته �الترجمة :فإن قلت :ا أن عمر توضأ من بیت نصرانیة، �قول الكرمانيووصل أ�ضً 

 الترجمة �اب وضوء الرجل مع امرأته؟�توضأ عمر �الحمیم علاقة 
 .المقدم: لا
 �اب وضوء الرجل مع امرأته؟ :�قولهعلاقة من بیت نصرانیة توضأ  :هل لقوله
 .لا الظاهر اأ�ضً المقدم: 

ا غرض البخاري في هذا الكتاب لیس منحصرً  :قلت :�قول الكرماني ؟ما وجه مناسبته �الترجمة :فإن قلت :�قول
ا ما �جتهد في و�ثیرً  ،لكن هذا اجتهاده ،-رحمه الله-ا من الكرماني �عني �لام �عید جد�  ،في ذ�ر متون الأحادیث

لا  ،یأتي �عبارات نابیةفا �ستغلق علیه الأمر وأحیانً  ،إ�جاد العلاقة والرا�ط والمناسبة بین المتن والترجمة فلا یوفق
 لكن الشراح ممن أتوا �عده وأبدوا المناسبات تصدوا للرد علیه. ،تلیق �الإمام البخاري 

 .المقدم: ولم یوردها إلا لعلة
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 ؟البخاري 
 المقدم: نعم.

 .لو تكون من وجهة نظره ،ولیس �المعصوم ،إلا لعلة ظهرت لنا أو خفیت علینا هاما أورد 
بل یر�د الإفادة  ،ا في ذ�ر متون الأحادیثغرض البخاري في هذا الكتاب لیس منحصرً  :قلت :�قول الكرماني 

هذا �لام �له موجود  ،السلف وأقوال العلماء ومعاني اللغات وغیرها فتاوى و�ذ�ر آثار الصحا�ة و  ،�أعم من ذلك
ا معاني تتعلق �غر�ب الحدیث و�ورد أ�ضً  ،السلف وأقوال العلماء فتاوى آثار الصحا�ة و  في تراجم البخاري یورد

لكن تجد هذه الكلمة التي  ،الغر�ب و�عض الناس �ستشكل إیراد مثل هذا ،�دخلو ا ما یورد وغر�ب القرآن �ثیرً 
�عض طرقه التي لم یذ�رها ولو في  علاقة �الحدیث نفسه لهاأوردها من غر�ب القرآن أو من غر�ب الحدیث 

 .البخاري 
و�الماء  ،ا لما قاله مجاهددفعً  ؛سخن بها بلا �راهةالتوضؤ �الماء الذي مسته النار و فقصد هاهنا بیان  �قول 

ولما �ان هذا الأخیر الذي هو مناسب لترجمة  ،إن الوضوء �سؤرها مكروه :ا لمن قالالذي من بیت النصرانیة رد� 
�ان هذا الأخیر الذي هو مناسب لترجمة الباب من  ة،ولما �ان هذا الأخیر أنه توضأ من بیت نصرانی الباب

 ،لاشتراكهما في �ونهما من فعله ؛ا لهالم �كن مناسبً ا و�ن ذ�ر الأمر الأول أ�ضً  -رضي الله عنه-فعل عمر 
لكونه من فعل عمر  ؛اوذ�ر معه من فعل عمر أ�ضً  ،�عني التوضؤ من بیت نصراني هذا من فعل عمر

التوضؤ  ،لا لأن الوضوء �الحمیم له علاقة �المناسبة أو �الترجمة ،لمجرد صدورهما من عمر ،الوضوء �الحمیم
للاشتراك في �ونهما صدرا من عمر  ؛لكن ذ�ر الأول من �اب الاستطراد ،بةسد له منامن بیت نصرانیة قد یوج

ذ�ر  -رضي الله عنه-من فعل عمر  ولما �ان هذا الأخیر الذي هو مناسب لترجمة الباب ،-رضي الله عنه-
 .ا في الكتابواختصارً  ،ا للفائدةلاشتراكهما في �ونهما من فعله تكثیرً  ،ا لهاو�ن لم �كن مناسبً  ،االأمر الأول أ�ضً 

لمقصود ذ�ر استعمال او�كون  ،نصرانیة �الماء الحمیمالأي توضأ من بیت  ،و�حتمل أن �كون هذا قضیة واحدة
 .وذ�ر الحمیم إنما هو لبیان الواقع فتكون مناسبته للترجمة ظاهرة ،سؤر المرأة النصرانیة

 .المقدم: فهو ذ�ر واقع
 .لنصرانیة.فهي احتمال أن تكون هذه انعم،  

 .المقدم: قد سخنت
وتوضأ  ،فاغتسلت منه ،لتحل لزوجها ؛ثم استعملت هذا الماء في غسل الجنا�ة ،تحت مسلم �عني على ما تقدم

 .فتكون المناسبة على هذا الظاهر ،فیكون وضوء عمر �فضل وضوء المرأة  ،منه عمر �عد ذلك
 ،لیس له مطا�قة للترجمة أصلاً  -رضي الله عنه-�عني ما علقه عن عمر  ،هذا الأثر المعلق :�قول العیني 

یتعقب ابن حجر -وقال �عضهم  ،وهذا ظاهر �ما ترى ، لیس له مطا�قة للترجمة أصلاً  هذا الأثر المعلق :�قول
شار فأ ،ومناسبته للترجمة من جهة أن الغالب أن أهل الرجل تبع له فیما �فعل :-�عني ابن حجر-وقال �عضهم 

 -رضي الله عنه-لأن الظاهر أن امرأة عمر  ؛البخاري إلى الرد على ممن منع المرأة أن تتطهر �فضل الرجل
 .وضوء الرجل مع امرأته من إناء واحد :فناسب قوله ،كانت تغتسل �فضله أو معه
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ظهر المناسبة ا توأحیانً  ،لئلا �خلو تصرف الإمام منها ؛هذا �لام ابن حجر إنما هو لإ�جاد أدنى مناسبة  =

إنما وظیفة الشارح أن  ،م إلا �الجر الثقیل �ما قالوائلا تلامناسبة بتكلف و  یبدي اوأحیانً  ،ا لا تظهروأحیانً  ،للشارح
وذاك استنباط  ،هذا استنباط ابن حجر ؟�یف أدخل البخاري هذا الأثر تحت هذه الترجمة ،یبین لمن �قرأ له

 ماذا �قول العیني؟  ،الكرماني
 ...تعقب العیني

 .المقدم: ابن حجر �عادته
من له ذوق و�دراك �قول هذا  تعجبمع �عني استفهام ! ؟من له ذوق و�دراك �قول هذا الكلام البعید :نعم، قلت

فإن �ان الأول ، فإن أهل الرجل تبع له فیما �فعل في �ل الأشیاء أو في �عضها :فمراده من قوله ،الكلام البعید
و�ن �ان الثاني وهو أن المرأة  ،هذا لا نسلمه :�قول ،�عني هل المرأة تبع للرجل في �ل ما �فعل ،فلا نسلم ذلك

 .فیجب التعیین ،تبع للرجل في �عض ما �فعل
 ؟وهل هذا إلا حدث وتخمین ؟فإن الظاهر إلى آخره أي ظاهر دل على هذا :وقوله 
ثم ذ�ر قول الكرماني  ،هذا أعجب من الأول وأغرب :قلت :ثم ذ�ر العیني قول الكرماني في المناسبة ثم قال 

العیني على  لما ذ�ر العیني أو لما ردَّ  ،الكرماني ذ�رنا قوله في مناسبة توضأ من بیت نصرانیة ،في المناسبة
و�یف �طابق هذا الكلام وقد  ،هذا أعجب من الأول وأغرب :قلت :ابن حجر التفت إلى قول الكرماني وقال

  ؟مةوضع أبوا�ا مترج
بل یر�د الإفادة  ،ا في ذ�ر متون الأحادیثغرض البخاري في هذا الكتاب لیس منحصرً  ؟�عني الكرماني ماذا قال

رحمة -�عني البخاري  .و�ذ�ر آثار الصحا�ة وفتاوى السلف وأقوال العلماء ومعاني اللغات وغیرها ،�أعم من ذلك
إنما هو في إطار أصل الكتاب  ،اسبة وما لا مناسبة لهما له منتحت هذه الترجمة �حشد في الكتاب  -الله علیه

  .هذا ما یلمح إلیه العیني ،الذي هو موضوع للأحادیث والآثار
 .المقدم: لكن لا یؤخذ من �لام الكرماني هذا، الكرماني �شیر أنه �حشد هذا �ما یناسب

بل یر�د الإفادة �أعم من ذلك و�ذ�ر  ،ا في ذ�ر متون الأحادیثالبخاري في هذا الكتاب لیس منحصرً  :هو �قول
 .آثار الصحا�ة وفتاوى السلف وأقوال العلماء ومعاني اللغات وغیرها

 .في هذا إشارة مما له علاقة �المتن ما �ان المقدم:
فهو �حشد  ،الكتاب ما دام موضوعه الآثار والأحادیث أن لكن العیني فهم أعم من ذلك ،لا هذاهو ما ذ�ر هذا و 

 حادیث مناسبة وغیر مناسبة.وأ اآثارً 
 المقدم: للفائدة.

هذا أعجب  :قلت -هذا ما فهمه العیني من �لام الكرماني -�أنه قال هذا الكلام ،لئلا تضیع ؛نعم لمجرد التقیید
ولابد من رعا�ة التطابق بین تلك الأبواب  ؟ا مترجمةو�یف �طابق هذا الكلام وقد وضع أبوا�ً  ،من الأول وأغرب

وفتاوى السلف وأقوال العلماء ومعاني اللغات  و�ونه یذ�ر ،و�لا �عد من التخابیط ،و�ین الأبواب التي یذ�رها فیها
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�عني  ،ارت بلا مناسبة �كون الترتیب مخبطً كِ ا إذا ذُ وهذه الأشیاء أ�ضً  ،لا یدل على ترك المناسبات والمطا�قات
 ماذا �قال عنه؟ففي �تاب الطهارة،  فلو ذ�ر شخص مسألة في الطلاق مثلاً  ،امشوشً 

 .المقدم: تخبط
�عض العلماء �عني �ما اعتنى  ،سب إلیه التخبیط نُ في �تا�ة العتاق مثلاً  الطهارة من �تا�ةنعم، أو مسألة 

 ..�تب الصحیح التي تقرب من المائة �تاب. ،بین الكتب أولاً  ،الشراح �إ�جاد المناسبات بین الأبواب
 .المقدم: العلم

ثم  ،أوجدوا روا�ط بین هذه الكتب ،ا�تاب العلم �تاب الطهارة �تاب الصلاة إلى آخره سبعة وتسعین �تا�ً  ،الإ�مان
 ،لتراجمثم أوجدوا مناسبات ومطا�قات لما یذ�ره تحت هذه الأبواب وا ،أوجدوا روا�ط بین الأبواب داخل هذه الكتب

علیه الصلاة –وقال الرسول  ،أنا ما صلیت :ما صلینا فقال عمر :مثل �اب قول الرجل ،افبعضها �كون ظاهرً 
 ما صلینا. :�اب قول الرجل ،ونحن ما صلینا :-والسلام

 .المقدم: ظاهر
 فیه إشكال؟ 

 :المثل الشمس �حیث �قا تكون المناسبة ظاهرة ، أحیانً امثل هذذ�ر �عني ما تحتاج إلى  ،الشمس لمناسب مث
لأن من السلف  ؛ما صلینا :لأن له مغزى یر�د الرد على من �ره قول الرجل؟ كیف یذ�ر البخاري مثل هذا الباب

اسود من طول قد  قد عمدت إلى حصیر« :أنس�اب الصلاة على الحصیر في حدیث  . طیبمن أثر عنه ذلك
 الصلاة على الحصیر فیها إشكال؟ ،»-الصلاة والسلامعلیه -حته �الماء فصلى علیه النبي ما لبس فنض

 .المقدم: واضحة
 ،لعدم التشا�ه ا؛صفت �كونها حصیرً لماذا؟ لأن جهنم وُ  ،صلیت على الحصیر :أن �قال لكن �عض السلف �ره

�عني لما ذ�ر �اب  ،لكن الهدف من المجيء �ه فیه غموض ،ا �أتي �شيء في غا�ة الظهورفالبخاري أحیانً 
فاجتمع علیها مجموعة من  ،وذ�ر حدیث خبر عمرو بن میمون أن قردة في الجاهلیة زنت ،القسامة في الجاهلیة

 .القسامة في الجاهلیة ؟ما المناسبة ،القردة فرجموها
ظن لئلا �ُ أو  ،من التعب في إ�جاد المناسبة قولهم ظاهرة هروب هللا أدري : المناسبة ظاهرة و الشراح �قولون  

  ؟ا لا مناسبة له�الإمام البخاري أنه ذ�ر شیئً 
 .و�عضها فیه غموض ،على �ل حال هذه المناسبات التي یبدیها الشراح �عضها ظاهر

مطبوع في اثنین وعشر�ن  ،قاعي في نظم الدرر في تناسب الآ�ات والسورلبونظیر ذلك ما أبداه برهان الدین ا 
فانتظم القرآن �له  آ�ة وآ�ة، بین �ل مناسبةوال للسورة،�ة الآن الآ�ة والسورة مناسبة یذ�ر فیه المناسبات بی ،امجلدً 

ونعى على  ،هذا الصنیع إن الشو�اني لم یرتضحتى  ،وفي �ثیر منه تكلف ،في نظام واحد من المناسبات
من المقاطع القرآنیة نه لا یلزم أن نوجد مناسبات وفي �ثیر : إوقال ،البرهان البقاعي تضییع الوقت في مثل هذا

في أوائل  ،�عني یتكلم في قصة ثم یتحدث عن قصة لا علاقة لها بها ألبتة ،لا �مت الأخیر إلى الأول �صلة
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وتكلف مثل هذا لا شك  ،على �ل حال لا شك أن إ�جاد المناسبات من وجوه الإعجاز القرآني ،تفسیره فتح القدیر =

 لأنه إذا تكلف وعجز عن إبداء المناسبة المقنعة. ؛ تؤهلهلكن لا یتصدى لهذا من �ضاعته لا ،أنه یبین
 .المقدم: لأساء أكثر مما أحسن

 .يءنعم قد �س
 والأصل أن هناك مناسبة لمقصد السورة. االمقدم: والأصل أن هنالك تناسبً 

ولها ارتباط �الآ�ات التي  ،والسورة لابد أن �كون لها مقصد عام ،اوجود المقصد صنف في مقاصد القرآن أ�ضً 
 .تدرج تحتها

 و�حتاج إلى شيء من البسط. ،على �ل حال هذا موضوع �طول 
ونتم إن  ،فإذا سمحت لنا أن نقف على هذا الحد فضیلة الشیخ هنا، �ضیق بنا حتى نتم ر�ما قتو المقدم: وال

 .شاء الله في الحلقة المقبلة
، نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة لى ختام هذه الحلقةأیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا نصل إ 

 -عز وجل-وجزاه الله  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
وصلى الله  ،إنه جواد �ر�م ،الجمیع �ما قلنا و�ما سمعنا -عز وجل-ونفع الله  ،اا خیرً وجز�تم أ�ضً  ،اعنا خیرً 

 على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.
 
 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 المقدم: 
والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه  ،الحمد لله ،�سم الله الرحمن الرحیم

هذا اللقاء ا �كم مستمعي الكرام إلى ومرحبً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،ومن والاه، أما �عد
أحییكم �ما أحیي ضیفنا في هذه ، في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح ،الجدید

ا فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء -قه اللهوفَّ - لكر�م بن عبد الله الخضیرااللقاءات فضیلة الشیخ الد�تور عبد 
 .وسهلاً  �كم فضیلة الشیخ وأهلاً 

 وفي الإخوة المستمعین. ،یكمو�ارك ف ،حیاكم الله
 كان الرجال« :قال -رضي الله عنهما-ابن عمر  حدیثالكلام مستمعي الكرام في ترجمة المقدم: لا یزال 

 ب�نتم تحدثتم فضیلة الشیخ عن تعقُّ  »اجمیعً  -صلى الله علیه وسلم-والنساء یتوضؤون في زمان رسول الله 
 .وابن حجر العیني للكرماني
أما  �ه أجمعین.اصحأالعالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله، نبینا محمد وعلى آله و الحمد لله رب 

 �عد،
و�عد ذلك قال  ،بات العیني على الكرماني وابن حجر في إبداء المناسباتففي آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا تعقّ  

هل هو أثر  ،ومن بیت نصرانیة ،�الحمیم الأثر توضأ عمر ؟ما وجه تطابق هذا الأثر للترجمة :فإن قلت :العیني
ومن بیت  :على حذف واو العطف من قوله بناءً  :قال الكرماني :قلت -�قول العیني- :واحد أم أثران؟ قلت

رضي الله  -و مناسب لترجمة الباب من فعل عمرما �ان هذا الأخیر الذي هل :لاا أنه أثر واحد ققدً تنصرانیة مع
 ،�عني من فعل عمر ،�ونهما من فعله فيلاشتراكهما  ؛ا لهاو�ن لم �كن مناسبً  ،اذ�ر الأمر الأول أ�ضً  -عنه
أي توضأ من بیت نصرانیة �الماء  ،و�حتمل أن �كون هذا قصة واحدة ،لكتابفي اا ا للفائدة واختصارً تكثیرً 

، فتكون مناسبته واقعوذ�ر الحمیم إنما هو لبیان ال ،و�كون المقصود ذ�ر استعمال سؤر المرأة النصرانیة ،الحمیم
 .للترجمة ظاهرة

 .هذا �لام الكرماني نقله العیني 
 فظن أنه أثر واحد، من القوم؟ ،طلاعه في �تب القوماهذا منه لعدم  :-أي العیني- قلت 

 .المقدم: أهل الحدیث
وقد عرفت أنهما أثران  ،فظن أنه أثر واحد ،طلاعه في �تب القوماهذا منه لعدم  :قلت ،أهل الحدیث نعم

توضأ من وصل و  ،وذ�رنا من وصل توضأ عمر �الحمیم ،ج �مفردهوهذا مخرَّ  ،ج �مفردهلأن هذا مخرَّ  ؛مستقلان
 .فهما أثران لا أثر واحد ،عمر من بیت نصرانیة

ثم ادعى أن  ،وقد عرفت أنهما أثران مستقلان ،فظن أنه أثر واحد ،في �تب القوم طلاعهاهذا منه لعدم  :قلت 
وفضل  ،لأن الباب في وضوء الرجل مع امرأته ؛ااستبعاد أن �كون مناسبً  ،الأمر الأخیر مناسب للترجمة فهیهات

وأي واحد من هذین یدل على ذلك؟ أما توضؤ عمر �الحمیم فلا  ؟فأي واحد من هذین مناسب لهذا ،وضوء المرأة 
نصرانیة فهل یدل على أن وضوءه �ان من فضل  أما توضؤ عمر من بیتو  ،ایدل على شيء من ذلك ظاهرً 
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�عني هل ثبت أن النصرانیة  ،فمن ادعى ذلك علیه البیان �البرهان ،لا �ستلزم ذلكو  ،فلا یدل ؟هذه النصرانیة =

 .الدلیل علیه :�قول ؟أو اغتسلت ،توضأت من هذا
 .المقدم: إنما ذ�ر من بیت نصرانیة

هل یلزم أن تكون توضأت منه؟ لا  ،من مزادة مشر�ة -الصلاة والسلامعلیه -نعم من بیتها �ما توضأ النبي  
 :من عمر صالالاستف فیهولم �حصل  ،اومادام الاحتمال قائمً  ،إن هذا مجرد احتمال :لكن ابن حجر �قول ،یلزم

 منه أم لم تتوضئي؟ هل توضأتِ 
 .لالمقدم: ینزّ 

 ،لأن عمر توضأ �مائها ؛وفضل وضوء المرأة  :الثاني مناسب لقوله :وقال �عضهم ،ل منزلة العموم �ما تقدمینزّ 
�عني هل  ،من النصرانیة لأنها لا تكون أسوأ حالاً  ؛وفیه دلیل على جواز التطهر �فضل وضوء المرأة المسلمة

 أو النظر إلى رفع الحدث بهذا الماء؟ ،النصرانیةو هل النظر إلى الوصف �الإسلام  ؟مهذا مسلَّ 
 .الثانيالمقدم: 

ومن  ،لطهارة �املة عن حدث حدث رجل طهور �سیر خلت �ه امرأة  لا یرفعو  ،عند من �قول �المنع منه الثاني
 نیة؟ اوهل �صح من النصرانیة نیة، �صح منه ،شرط ارتفاع الحدث النیة

 .المقدم: ما �صح
 ا ارتفع الحدث أم لم یرتفع؟إذً  ،ما �صح

 .المقدم: لم یرتفع
المسلمة أطهر من  ،نعم المحسوسة لیست أسوأ ،من النصرانیة لا تكون أسوأ حالاً لأنها  :لهأما قو  ،لم یرتفع
ونظرنا  ،تعبد :إذا قلنامسألة لكن المسألة  ،لأن النصارى یزاولون من النجاسات ما لا یزاوله المسلمون  ؛النصرانیة

النصرانیة لا یرتفع الحدث �المسلمة إذا توضأت �ه أو اغتسلت �ه  نإ :قلنا ،حدثع �ه فِ إلى أن هذا الماء رُ 
 �منع منه أم لا �منع؟ ،اما ترفع �ه حدثً  ،للتبرد أو تجدید وضوء

 .منعالمقدم: ما �ُ 
الترجمة فضل وضوء  :-�قول العیني- :قلت ،نه للتعبد �ما �قول الحنابلةإ :إذا قلنا احدثً  لأنها ما رفعت ؛منعما �ُ 

�قال لها فضل وضوء؟ حتى �كون  أن من أجلهل لها فضل وضوء؟ �عني هل هي تتوضأ  ،المرأة والنصرانیة
 ،من بیت نصرانیة لا یدل على أن الماء �ان من فضل استعمال النصرانیة :فقوله ؟التطابق بینه و�ین الترجمة

لا یلزم من ذلك �الطبع أن ، و لأن الماء �ان لها ؛إضافة ملكالإضافة إلى ماء نصرانیة  لأن ؛ولأن الماء �ان لها
 .یكون فضل وضوئهاه لتوضأت من قد تكون 

في وعاء و �عني في إناء  ،�عني جرة ،من ماء نصرانیة في جر نصرانیة :فإن قلت في روا�ة الشافعي :�قول 
أثر جواز استعمال  والذي یدل علیه ،ن من فضل استعمالهالكن لا یدل على أنه �او  ،نعم :قلت ،نصرانیة
أوانیهم  ،ا�عني الكفار عمومً  ،ولكن �كره استعمال أوانیهم وثیابهم سواء �ان في أهل الكتاب أم غیرهم ،میاههم
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و�غلب على الظن أنها أصابت هذه الأواني وهذه  ،لأنهم یزاولون النجاسات ؛�طلقون الكراهة علیها ،وثیابهم
 ...صلا الألكن عمومً  ،الثیاب

 .المقدم: الجواز
الأواني المستعملة في الماء أخف من الأواني  ،وأوانیهم المستعملة في الماء أخف �راهة :ةوقال الشافعی ،الطهارة

من  ؛ لأنفالمستعمل �الماء ،و�خالطه أشیاء ،و�خالطه خنز�ر ،الذي �خالطه خمر المستعملة في الطعام مثلاً 
وقال  ،شيء من النجاسة قبله من استعمال قد �كون فیهطبع الماء أنه �طهر و�نظف ما �ان قبله لما �ان 

ا في استعمالها ثیابهم فلا �راهة إذً  وأفإن تیقن طهارة أوانیهم  ،وأوانیهم المستعملة في الماء أخف �راهة :ةالشافعی
لا نجاسته فإن �ان من قوم لا یتدینون و  یتقین طهارته لمو  ،فرو�ذا تطهر من إناء �ا ،الا نعلم فیه خلافً : و قالوا

 ،افإن �ان من قوم لا یتدینون �استعمالها صحت طهارته قطعً  -�عني لا یتدینون �استعمال النجاسة-�استعمالها 
ا �ه وممن �ان لا یرى �أسً  ،والثاني المنع ،الصحة صحهماأ ؛و�ن �ان من قوم یتدینون �استعمالها فوجهان

ق إلى اا �رهه إلا أحمد و�سحلا أعلم أحدً : و قال ابن المنذرو  .لأوزاعي والثوري وأبو حنیفة والشافعي وأصحابهماا
 .آخر ما قال

أن  تقرر في علم الأصول :قلت فإن :�قول الكرماني ،�ان الرجال والنساء -رضي الله عنهما-�قول ابن عمر  
أن الجمع المحلى �الألف  تقرر في علم الأصول ؟فما حكمه هاهنا ،الجمع المحلى �الألف واللام للاستغراق

قالوا �عمومه إلا إذا دل الدلیل  :فما حكمه هاهنا؟ قلت ،فمعناه جمیع الرجال وجمیع النساء ،واللام للاستغراق
الألفاظ  :وقال الزمخشري وغیره من أهل العر�یة ،مخصصة �البعض وهاهنا القر�نة العاد�ة ،على الخصوص

دان من القرائن والأمور اوهما �ستف ،موضوعة للجنس هي بل ،لیست في وضعها لا للعموم ولا للخصوص
 .فهو محمول هاهنا على الجنس ،الخارجیة التي تنضم إلیها

ا ابن بً وقال العیني متعقِّ  ،فاللام للجنس لا للاستغراق ،الرجال والنساء ظاهره التعمیم :وقال ابن حجر وقوله 
أن الجمع المحلى �الألف  تقرر في علم الأصول فإن قلت :حیث قال ،أخذ هذا من �لام الكرماني :جر قلتح

وهاهنا القر�نة العاد�ة  ،قالوا �عمومه إلا إذا دل الدلیل على الخصوص :فما حكمه هاهنا؟ قلت ،واللام للاستغراق
إذا  ،المتناول للمجموع الجمع مثل الرجال والنساء وما في معناهم من العام :-العیني -قلت ،مخصصة �البعض

هل معناه أنه یر�ب  ،و�لبس الثیاب ،فلان یر�ب الخیل :إذا قلت ،ا عن الجنس مثلاً عرف �اللام �كون مجازً 
 ؟و�لبس جمیع الثیاب ،جمیع الخیل
 .ا لاالمقدم: قطعً 

فرق  ،ساء وما في معناهم من العام المتناول للمجموع �عني لا للجمیعالجمع مثل الرجال والن :العیني �قول ،نعم
فلان یر�ب الخیل و�لبس  :إذا قلت ،ا عن الجنس مثلاً إذا عرف �اللام �كون مجازً  ،الجمیع�ین بین المجموع و 

حلف ألا ، فإذا حلف ألا یتزوج النساء ،الثیاب البیض �كون للجنس للقطع أنه لیس القصد إلى العهد والاستغراق
 یتزوج النساء هل مراده ألا یتزوج جمیع النساء؟

 .المقدم: على نیته
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 ما لامه؟ أم لامه -علیه الصلاة والسلام-نه لا یتزوج النساء �عهد النبي إ :الذي قال =

 .المقدم: لامه
رى تشاالعبید و لا �شتري ، و فإن حلف لا یتزوج النساء ،لأنه لا یر�د جنس النساء ؛�الزواج بواحدة نثلأنه �ح ؛نعم

 ؟أم لا �حنث اواحدً 
 .المقدم: �حنث

ثم هذا  ،لأنه نوى حقیقة �لامه ؛فلا �حنث قط ،أو لا �كلم الناس �حنث �الواحد إلا أن ینوي العموم ،�حنث
 .ثم هذا الجنس �منزلة النكرة الرجال والنساء هذا الجنس �منزلة النكرة -اهذا �لام دقیق جد� -الجنس 

 ؟�یفشرح؟ ما بین المقدم: �یف؟ ما 
 والنكرة في سیاق الإثبات تعم أو لا تعم؟ ،رجل :قلنا كأنناف الرجال �منزلة النكرة :إذا قلنا

 .المقدم: تعم
 .لا

 في سیاق النفي تعم. المقدم: النكرة
 لكن في سیاق الإثبات؟ ،في سیاق النفي تعم 

 .المقدم: لا تعم
 نفي؟أم  وهنا إثبات ،الرجال والنساء حكمها حكم النكرة :وقلنا ،لا تعم

 .المقدم: إثبات
 .ا لا تعمإذً  ،إثبات

إذا حلف  منزلة النكرة �خص �الإثبات �ما إذا حلف أن یر�ب الخیل �حصل البر بر�وب واحد�ثم هذا الجنس  
 لیبر بیمینه؟ ؛هل یلزم أن یر�ب جمیع الخیل ،أن یر�ب الخیل

 یلزم. المقدم: لا
�ان الرجال والنساء إثبات فیقع على  -رضي الله تعالى عنهما-ثم قول ابن عمر  ،�حصل البر بر�وب واحد

ولذلك الإمام البخاري �فطنته ترجم على  ،�قع على الأقل �قر�نة العادة و�ن �ان �حتمل الكل ،الأقل �قر�نة العادة
لأن  ؛لا �صلح التمسك �ه :فإن قلت .لأن مثل هذا �قع على الأقل ؛�اب وضوء الرجل مع امرأته :الحدیث �قوله

صلى -كان الرجال والنساء یتوضؤون في زمان رسول الله «: لأنه قال ؛ا ینافي وقوعه على الأقلجمیعً  :قوله
 .»اجمیعً  -الله علیه وسلم

 .وامرأته ا �شمل الاثنین الرجلجمیعً  هلكن الحقیقة أن ،المقدم: نعم �أنه �شمل الجنس هنا
 حال؟أم  ا ما إعرابها تأكیدجمیعً  :إذا قلنا

 .المقدم: هنا تأكید
 الإشكال. تأكید انتهى :إذا قلنا ،لا

 .االمقدم: حال جمیعً 
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 .أجمعون  :جمیع أو قلنا ،رفعناه الأنه لو �ان تأكیدً  ؛لكنه حال ،لأن الجمع المؤ�د لا �حتمل الفرد
 .المقدم: تا�ع

لكنه حال �عني  ،أجمعون  -صلى الله علیه وسلم-�ان الرجال والنساء یتوضؤون في زمان رسول الله  لقلنا
�ان الرجال والنساء إثبات  :-عنهما تعالى رضي الله-ثم قول ابن عمر  :�قول ،ولیس من �اب التأكید ،مجتمعین

ا ینافي جمیعً  :لأن قوله ؛لا �صلح التمسك �ه :فإن قلت ،و�ن �ان �حتمل الكل ،فیقع على الأقل �قر�نة العادة
فالاجتماع راجع إلى حالة �ونهم یتوضؤون لا إلى �ون الرجال  ،معناه مجتمعین :قلت ،وقوعه على الأقل

 .فافهم فإنه موضع دقیق ،اوالنساء مطلقً 
 :ا لجمع ورفع فقیلإذ لو �ان تأكیدً  ؛وهذا واضح من نصبه ،ا حال لا تأكیدجمیعً  :مراد العیني إن قوله :قلت 

لأن فعل البعض لیس �حجة �عني هل نستدل �كون  ؛لا �صح التمسك �ه :فإن قلت :وقال الكرماني ،أجمعون 
 ؟جواز الوضوء �فضل المرأة  علىالرجال والنساء یتوضؤون نحتج �ه في حكم شرعي 

 .المقدم: في زمان رسول الله ما دام قال في زمان رسول الله أصبح حجة
 ؟-علیه الصلاة والسلام-النبي  رالاحتمال جاز �فعلهم أو بتقر��عني هل 
 تقر�ر.المقدم: 

�قول  ..لأن فعل البعض ؛لا �صح التمسك �ه :فإن قلت :�قول -علیه الصلاة والسلام-النبي  ربتقر� ،نعم
التمسك لیس �الإجماع بل بتقر�ر  :قلت ،لأن فعل البعض لیس �حجة ؛لا �صح التمسك �ه :فإن قلت :الكرماني
صلى -رسول السیما إذا قید بزمن  "كانوا �فعلون " مثل وقد تقرر في موضعه أن -صلى الله علیه وسلم-الرسول 

 ؟لا �كون من �اب الإجماع السكوتي وهو حجة عند الأكثر لمَ  :فإن قلت ،أو �حیاته حجة -الله علیه وسلم
�له لا �مكن أن یبحث  أصلاً  الإجماع ،-صلى الله علیه وسلم-فاة الرسول لا یتصور الإجماع إلا �عد و  :قلت 

 .لا یؤثر فیه مخالفة من خالفو  ،لأنه في حیاته العبرة �قوله ؛-علیه الصلاة والسلام-أو �ستدل �ه إلا �عد وفاته 
في زمان رسول  :قوله :وفي فتح الباري  ،-صلى الله علیه وسلم-لا یتصور الإجماع إلا �عد وفاة الرسول  :قلت 

صلى -�ستفاد منه أن البخاري یرى أن الصحابي إذا أضاف الفعل إلى زمن الرسول  -صلى الله علیه وسلم-الله 
 ،وهو ضعیف ،لاحتمال أنه لم �طلع ؛وحكي عن قوم خلافه ،وهو الصحیح ،�كون حكمه الرفع-الله علیه وسلم 

ولو لم �سألوه لم �قروا على فعل غیر  ،مور التي تقع لهم ومنهملتوفر دواعي الصحا�ة على سؤالهم إ�اهم عن الأ
لو و  ،لكونهم �انوا �فعلونه والقرآن ینزل ؛فقد استدل أبو سعید وجابر على إ�احة العزل ،الجائز في زمن التشر�ع

 .ا لنهى عنه القرآنكان منهی� 
من  ،ننتبه لمثل هذه الز�ادات ،حد: من إناء واام بن عمار عن مالك في هذا الحدیثهشوزاد ابن ماجة عن  

وفیه دلیل على  ،ندلي فیه أیدینا :عمر ابن ود من طر�ق عبید الله بن عمر عن نافع عن، وزاد أبو داإناء واحد
من إناء واحد في هذا  :قولهلوننتبه  ،الأن أوانیهم �انت صغارً  ؛أن الاغتراف من الماء القلیل لا �صیره مستعملاً 

وهذا �له یؤ�د الفهم الصحیح  ،�ما صرح �ه الإمام الشافعي في عدة مواضع ا،و�انت أوانیهم صغارً  ،الحدیث
من إناء  ،لأن الإناء صغیر ؛أن �ل رجل یتوضأ مع امرأته من -رحمه الله-وهو ما فهمه البخاري  ،لهذا الخبر
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وهي أن مقابلة الجمع �الجمع  إضافة إلى القاعدة التي تقدم تقر�رها ؟ا�یف یتوضؤون جمیعً  ،واحد وصغیر =

 .اتقتضي القسمة أفرادً 
وهو أن �ل رجل یتوضأ  ،-رحمه الله-البخاري الإمام وهو ما فهمه  ،یؤ�د الفهم الصحیح لهذا الخبر هذا :قلت 

لاسیما ما یدار و�كتب من  ،مع امرأته لا ما فهمه �عضهم أن الرجال الأجانب یتوضؤون مع النساء الأجانب
یثیرون مثل هذه النصوص و�موهون بها على جهال و�لا مثل هذا لا �مكن أن ینطلي على  ،�عض الكتبة الآن

 .أهل العلم
الآن الخلاف الذي یذ�ر في  ،ما تقدمللا ما فهمه �عضهم أن الرجال الأجانب یتوضؤون مع النساء الأجانب  

ما زاد على ذلك من الساعد أو الساق أو  ،دم محل إجماع أنه لا �جوز �شفها�عني الق الحجاب الوجه والیدین
یتوضؤون مع الرجال نهم إ :فكیف �قال ،لا خالف فیه أحدو  ،الرأس لا �جوز �شفه للرجال الأجانب �الإجماع
و�ل  ،وهذه أمور مجمع علیها ،�كشف الرأسو  ،و�كشف الساعد ،الأجانب مما یلزم من الوضوء أن �كشف الساق

 لا مع �قیة نصوص الشر�عة.و  لا �ستقیم لا مع النص المفردو  ،هذا یبین أن هذا الفهم سقیم
 في الرد على مثل هذا �ا شیخ. جواب الواحد من هذه الأجو�ة التي أوضحتموها وأوردتموها هنا �افٍ لالمقدم: ا

أولئك الذین سمى الله ف -عائشةكما قالت -أما الذي یتتبع المتشا�ه فأولئك الذین  ،لمن �طلب الحق كافٍ 
 نسأل الله العافیة. ،فاحذروهم هم الذین في قلو�هم ز�غ

 المقدم: تتبع المتشا�ه.
 .مع أن هذا مع الأجو�ة التي ذ�رناها لیست من المتشا�ه �عني من إناء واحد ،نعم

 .المقدم: وصغیر
 .�ما قرره الشافعي في مواضع �ثیرة أوانیهم صغیرة ،غیرةصو�انت أوانیهم 

 المقدم: لكن طیلة هذه القرون هل ورد مثل الاستشهاد بهذا الحدیث؟
 ا.أبدً  ،لا
من أن �ل رجل یتوضأ مع  -رحمه الله-یؤ�د الفهم الصحیح لهذا الخبر وهو ما فهمه الإمام البخاري  هذا :قلت 

لا ما فهمه �عضهم أن الرجال الأجانب یتوضؤون مع النساء الأجانب لما تقدم ذ�ره من مقابلة الجمع  ،امرأته
 ،�اب وضوء الرجل مع امرأته -رحمة الله علیه-ولذا ترجم علیه الإمام البخاري  ،ا�الجمع تقتضي القسمة أفرادً 

و�انت أوانیهم صغیرة �ما قال الإمام  ،ا�قةولأنه لا یتصور أن یتوضأ الجمیع من إناء واحد �ما في الروا�ة الس
إضافة إلى �ون المرأة تكشف أعضاء الوضوء عند الرجال الأجانب لم �قل �ه أحد من  ،-رحمه الله-الشافعي 
  .أهل العلم

�عني  ،ا ظاهره أنهم �انوا یتناولون الماء في حالة واحدةجمیعً  :في �لام لبعض أهل العلم في فتح الباري قوله
علیه الصلاة -ن في آن واحد من الإناء �ما �ان النبي و یتناول یؤثر على ما قررناه أن الرجل والمرأة هذا لا
ا حكى ابن التین عن قوم أن معناه أن الرجال والنساء �انوا یتوضؤون جمیعً  ،�غتسل مع �عض نسائه -والسلام

 .في موضع واحد هؤلاء على حدة وهؤلاء على حدة
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 .حدة والرجال على حدةالمقدم: النساء على 
نحتاج إلى مثل هذا التأو�ل مع ما  لاو  إشكالما فیه  اوهذ ،حمامات الرجال وحمامات النساء یوضع �عني مثل ما

و�أن هذا القائل استبعد اجتماع الرجال والنساء  ،من إناء واحد ترد علیه :والز�ادة المتقدمة من قوله ،قدمناه
ي النساء ت�ذهبون ثم تأو عن سحنون أن الرجال �انوا یتوضؤون  �ما حكاه هوقد أجاب ابن التین عن ،الأجانب
قال  ،ولكنه �ل رجل مع امرأته ،نه حال مجتمعینإ :الذي قلنا اجمیعً  :وهذا خلاف الظاهر من قوله ،لیتوضأن
فیختص �الزوجات  هوأما �عد ،لا مانع من الاجتماع قبل نزول الحجاب :والأولى في الجواب أن �قال :ابن حجر
لا لتكلف الجواب عنه �عد أن عرفنا القاعدة التي اعتمد علیها الإمام و  ،لا محل للإشكال أصلاً  :قلت ،والمحارم
 .؛ لأن مقابلة الجمع �الجمعترجم على ضوئها بباب وضوء الرجل مع امرأتهو  البخاري 

 .المقدم: تقتضي القسمة
�ما في  ،فیكون �ل مع امرأته ،اأو آحادً  اهم النساء تقتضي القسمة أفرادً  الذي لأن مقابلة الجمع الرجال �الجمع

الطحاوي ثم القرطبي والنووي  نقل :ثم قال ابن حجر ،�عني ر�ب �ل واحد منهم دابته ،ر�ب القوم دوابهم :قولهم
حكاه ابن المنذر  لما ؛وفیه نظر :أن الاتفاق على جواز اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحد �قول ابن حجر

به وتعقَّ  ،وهذا الحدیث حجة علیهم ،و�ذا حكاه ابن عبد البر عن قوم ،عن أبي هر�رة أنه �ان ینهى عن ذلك
فهذا القائل لم  ،تفاق دون الإجماعلأنهم قالوا �اتفاق دون الإجماع قالوا �الا ؛في نظره نظر :قلت :العیني �قوله

وهم  ،-رضي الله عنهم -روي جواز ذلك عن تسعة من الصحا�ةأنه  على ،تفاق والإجماع�عرف الفرق بین الا
 .میمونةو  أم هانئو  أنس وأبو هر�رة وعائشة وأم سلمةو  علي بن أبي طالب وابن عباس وجابر

إذ �ه �قتصر على تسعة من  ؛تفاقبینا هو �صحح الا : انظر وتعجبقال ابن حجر في انتقاد الاعتراض قلت 
 ،العكسدون تفاق على جواز وضوء المرأة �فضل الرجل ا الاونقل النووي أ�ضً  :ثم قال ابن حجر ،الطبقة الأولى

ا �ما لكن مقیدً  ،وثبت عن ابن عمر والشعبي والأوزاعي المنع ،فقد أثبت الخلاف فیه الطحاوي  ،اوفیه نظر أ�ضً 
وقول أحمد إن الأحادیث من  :هثم ذ�ر أحادیث الطرفین المنع والجواز وختم الكلام �قول ،اإذا �انت حائضً 

لأن  ؛ر الجمعذإنما �صار إلى قول أحمد هذا أنها مضطر�ة إنما �صار إلیه عند تع ،الطرفین مضطر�ة
إنما  ،الاضطراب أن یروى الحدیث والأحادیث على وجوه أكثر من وجه مختلفة ومتساو�ة لا �مكن الجمع بینها

وهو ممكن �أن تحمل أحادیث النهي على ما  ،عذر الجمع�صار إلى الحكم على الحدیث �الاضطراب عند ت
ا جمعً  ؛و�ذلك جزم الخطابي أو �حمل النهي على التنز�ه ،والجواز على ما �قي من الماء ،تساقط من الأعضاء

 .لیس له أطراف، �عني والحدیث لم �خرجه الإمام البخاري إلا في هذا الموضع�الله أعلم،  ،بین الأدلة
نلقاكم �إذن الله تعالى  ،وشكر الله لكم مستمعي الكرام ،ونفع �ما قلتم ،الله إلیكم فضیلة الشیخالمقدم: أحسن 

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،وأنتم �خیر وعلى خیر
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه. خیر خلق هللالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

ب أرحِّ في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح،  لقاء جدیدا �كم مستمعینا الكرام إلى  ومرحبً أهلاً و 
 فأهلاً  عضو هیئة العلماء، -وفقه الله -فضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر�ب �كم �ما أرحِّ 

 شیخ عبد الكر�م.فضیلة الا �كم ومرحبً 
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -صلى الله علیه وسلم -قال: جاء رسول الله -رضي الله عنه -عن جابر -رحمه الله -المؤلف قالالمقدم: 

ه، فعقلت فقلت: �ا رسول الله لمن المیراث، إنما ئمن وضو  ، فتوضأ وصب عليَّ �عودوني وأنا مر�ض لا أعقل
 فنزلت آ�ة الفرائض. ؟یرثني �لالة

 على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمعین.وسلم الحمد لله رب العالمین وصلى الله 
 ،أما �عد

 ،من فضلاء الصحا�ة ،السلمي الخزرجي الأنصاري المدني مرو بن حرامفراوي الحدیث جابر بن عبدالله بن ع
 .أوائل الحدیث في �تاب الوحي ذ�ره في قد مرو  ،نیثلاث وسبع ة الحدیث، مات سنة�روالمن المكثیرن 

وضوءه على   -صلى الله علیه وسلم -صب النبي ( الإمام البخاري �قوله: �اب علیهترجم  وهذا الحدیث 
ه قولقال ابن حجر:  ،)وضوءه على المغمى علیه  -صلى الله علیه وسلم -صب النبي(، �اب )المغمى علیه

غمى علیه ضأ �ه، والمُ لأن المراد �ه الماء الذي تو  ؛وضوءه �فتح الواو -صلى الله علیه وسلم -�اب صب النبي
ماني: �قول �قول الكر من أصا�ه الإغماء. سكان المعجمة من أصا�ه الإغماء، من أصا�ه الإغماء. �ضم المیم و�

علیه �صیغة  ىعلیه، وغمي علیه �ضم الغین وخفة المیم فهو مغم ىة فهو مغمأغُمي علیه �ضمم الهمز 
 ماذا؟ ولمفعول، فها

 علیه. ىمغمالمقدم: 
علیه �صیغة المفعول، والإغماء والغشي �معنى  ى، فهو مغمىیه �ضم الغین وخفة المیم فهو مغموغمي عل

 �إشارة الید، �عني افي �اب من أجاب الفتی �إشارة الید) ا( من أجاب الفتی تعر�ف الغشي في �ابواحد، وقد مر 
 -الكسوف، لما �سفت الشمس في عهد النبي -صلى الله علیه وسلم -في حدیث الكسوف، لما صلى النبي

أسماء جاءت   -صلى الله علیه وسلم -بهم النبيونودي لها: الصلاة جامعة، وصلى  ،-صلى الله علیه وسلم
ولم صلاة جماعة،  قتالو  لیس هذا ،استنكرت ، فقالت: ما شأن الناس؟إلى عائشة وهي تصليبنت أبي �كر 

أشارت إلى السماء، فقالت: ف، فماذا صنعت عائشة؟ �یفیتهاحكمها ولا �كن الناس قد عرفوا هذه الصلاة ولا 
�عني تجلاها شيء من  ،لغشيا نيفأشارت برأسها أي نعم، تقول: فقمت حتى علا ؟آ�ة قلت:سبحان الله 

لما حصل لما رأى هذه الآ�ة، هي آ�ة  له حصل  -صلى الله علیه وسلم -، وشيء غیر مألوف، والنبيالإغماء
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وخطب خطبة مؤثرة وقو�ة، لا أحد أغیر من الله، أن یزني  ،ه و�ظنها الساعة�جر رداءف بها العباد، وخرج �خوِّ  =

سِلُ ِ�الآَْ�اتِ إِلاَّ وَمَا نُرْ { :والمقصود أن هذا التأثر لا بد منه عند حصول الآ�ات، قال تعالى ،عبده أو تزني أمته
 ، �خلاف حال الناس الیوم، ما الذي �حصل من الناس؟]٩٥سورة الإسراء[ }تَخْوِ�فًا
  وا هذا الكسوفیتنادون لیر  المقدم:

و�جعلونه  ،ه ذلكأشبما و�تبعون شراء المناظیر و  ،من أجل أن یروها بوضوح ؛نزهات بر�ةل�خرج نعم، �عضهم 
 .فرحوقت 

 �ظنها الساعة. هءالرسول خرج �جر رداولا تلام؛ لأن  الغشیة هاعلا 
 .�إجماع المقدم: والغشیة

لفرق بین الجنون والنوم ا :، وقیل�إشارة الید اأجاب الفتیفي �اب من  وقد مر تعر�ف الغشي :�قول نعم،
والنوم استتاره،  ،الجنون زوال العقلأن الجنون زوال العقل،  :الفرق بین الجنون والنوم والإغماء، والإغماء

صلى  -ماء انغماره، هذا �لام الكرماني، وقال العیني في شرح الترجمة: أي هذا �اب في بیان صب النبيوالإغ
أغُمي علیه �ضمم  :ل�قا، على من أغمي علیه الماء الذي توضأ �هوهو  وضوءه �فتح الواو -الله علیه وسلم

، �صیغة علیه �صیغة المفعول ىالمیم فهو مغمیف تخفعلیه، وغمي علیه �ضم الغین و  ىة فهو مغمز الهم
 لأن أصله مغموي علیه. ؛المفعول

 .العیني �لاممن المقدم: هذا 
�عني مفعول على  ،لأن أصله مغموي  ؛وزاد علیه، �صیغة المفعول ؛ لأنه أدرج �لام الكرمانيلا، هذا العیني

 ،ىثم أدغمت الیاء في الیاء فصار مغم وسبقت إحداهما �السكون، فقلبت �اءً  ،وزن مفعول اجتمعت الواو والیاء
 �ضم المیم الثانیة وتشدید الیاء.

 حذف... المقدم:
 ثم أدغمت الیاء في الیاء فصارت. نعم، قلبت �اءً 

 .�اء واحدة مشددة المقدم:
 لأن النطق صعب. ؛لأجل الیاء ؛م الثانیة مغمي وتشدید الیاء، مغمي ثم أبدلت من ضمة المیم �سرة�ضم المی

 المقدم: نعم.
 لأن ضمة تلیها �اء.

 المقدم: ثقل.
مغمي، والإغماء والغشي �معنى واحد قاله الكرماني،  تفصار من ضمة المیم �سرة لأجل الیاء ا، ثم أبدلت جد� 

فإن الغشیة مرض  ،�قول العیني: ولیس �ذلك، ولیس �ذلك ،قاله الكرماني ،والإغماء والغشي �معنى واحد
وهو أخف من  ،وهو أخف من الإغماء، فإن الغشیة مرض �حصل من طول التعب ،�حصل من طول التعب

ا، أن العقل �كون في الإغماء مغلو�ً  ،االإغماء، والفرق بینه و�ین الجنون والنوم أن العقل �كون في الإغماء مغلو�ً 
فرق بین الجنون والإغماء والنوم أن الإلى الفروق،  واانظر  ا،وفي النوم �كون مستورً  ،اوفي الجنون �كون مسلو�ً 
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والمناسبة بین  :ا. �قول العینيوفي النوم �كون مستورً  ،اوفي الجنون �كون مسلو�ً  ،االعقل �كون في الإغماء مغلو�ً 
 �لا� ن إمن حیث  وضوء الرجل من امرأته وفضل وضوء المرأة  (�اب البابین �عني هذا الباب والباب الذي قبله

�عني هل نوع من الوضوء من الوضوء؟ هذا �لام العیني،  ، �یف نوعنوع من الوضوء )منهما نوع من الوضوء
 الوضوء في الباب الأول...

 المقدم: غیر الوضوء...
 .حینما توضأ النبينعم، 

  المقدم: في �اب وضوء الرجل مع امرأته.
والذي في الباب وضوء  ،�اعتبار الشر�ة والمشار�ةا، لكن هذا نوع الرجال والنساء جمیعً  ن و ؤ نعم، �انوا یتوض

 :�قول جابرثم قال العیني �عد أن ساق الحدیث: مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، وفي الحدیث  .لكنه �انفراد
أكثر  وسیأتي هذا اللفظ في ،»ماشیا« الطب زاد المصنف في »�عودني -صلى الله علیه وسلم -جاء رسول الله«

 ،وجمعه عواد، والمرأة عائدة ،فالرجل عائد ،المصباح المنیر: عدت المر�ض عیادة زرتهمن موضع، وفي 
 ،: عدت المر�ض عیادة زرته فالرجل عائد�قولالمصباح في ، : هذا �لام العربوجمعها عود، قال الأزهري 
�قال  :، والذي في التهذیب للأزهري العرب�لام هذا  :وجمعها عود، قال الأزهري  ،وجمعه عواد، والمرأة عائدة

هؤلاء  :قال الفراء: �قال .وفیه قبل ذلك ،كذا �لام العربه ،عود :عواد، وللنساء :ون المر�ضللرجال الذین �عود
مضاف فیعم، ضیف فلان، عود فلان، ضیف فلان مثلا، نعم، مفرد  هؤلاء :ما قالوامثل عود فلان، عود فلان 

 :نه إذا اعتل، والعوائدو وهم الذین �عود ،، نعم مثل زوره وزوارهمثل زوره وزوارهوعواده  هؤلاء عود فلان :�قال
والطب،  ىعیادة المر�ض ستأتي في �تاب المرض ،الواحده عائدةواحده عائدة، ال ،اتي �عدن المر�ضالنساء اللو 

، یبقى أن من حق المسلم على أخیه، من حق المسلم على أخیه هاوأنعامة أهل العلم على استحبابها، وأن 
نقل الإجماع على أن عیادة المر�ض سنة، نقل الإجماع على أن عیادة المر�ض سنة، مع  -رحمه الله -النووي 

رحمه –ن النووي : إفإما أن �قالوجوب عیادة المر�ض  )،(وجوب عیادة المر�ض أن الإمام البخاري ترجم �اب
 أخذ القدر المشترك. -ىالله تعال

 و ذ�ر الإجماع على هذا.المقدم: 
الذي هو المشروعیة مما هو أعم من السنة  أخذ القدر المشترك، عن السنیةأحد نزل  هعلى أنها سنة �عني ما فی

عُرف  -رحمه الله -الاصطلاحیة التي تقصر دون الوجوب أعم منها �حیث تشمل الوجوب والسنة، أو �قال أنه
ا، مع نقل الإجماع على أن صلاة الكسوف سنة التي تحدثنا عنها آنفً هذا عنه التساهل في نقل الإجماع، نعم. 

ولذا قال أبي عوانة في صحیحه ومستخرجه على مسلم  ،»ذا رأیتموه فادعوا الله وصلوافإ«صر�ح فیها،  أن الأمر
ا قد �قع في مثل هذا، �قع وغیره أ�ضً  أن النووي متساهل في نقل الإجماع، ولا شك )وجوب صلاة الكسوف (�اب
هذا جعل و . وأكثرهم تساهلاً  ،أوسعهم خطوة لكن هو ،�قع من ابن عبد البر ،�قع من ابن المنذر ،قدامةابن من 

دعاوى الإجماع التي یذ�رها �عض العلماء  :�قول -نقول الإجماع -النقول فيمن وجود هذا التساهل  الشو�اني
 لأنها إجماعات مخرومة في �ثیر من الأحوال.  ؛تجعل طالب العلم لا یهاب الإجماع
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أي لا أفهم، وحذف  »ولا أعقل«هذه الجملة حالیة،  »�عودني وأنا مر�ض« على �ل حال نعود إلى شرح الحدیث =

ونقله عنه  ،قاله الكرماني ،لجعله �الفعل اللازما أو لجعله �الفعل اللازم، مفعوله إما للتعمیم أي لا أعقل شیئً 
 �عني لجعله �الفعل افعقلت فهو من القسم الثاني قطعً  :أما الحذف في قولهو  :العیني �حرفه، وفي الكرماني ز�ادة

�ه في  ا وصرحإشارة إلى عظم الحال أي لا أعقل شیئً حذف مفعوله  ،حجر: حذف مفعولهاللازم. وقال ابن 
 ترجمة...الوهو مطابق للترجمة،  فوجدني قد أغمي علي، ،»قد أغمي عليفوجدني « الطبالتفسیر وله في 

 علیه. هذا المغمى المقدم:
مة حرفیة لكن المطابق للترجمة ترج ،أعقل وهي �معنى الإغماءترجمة هذا المغمى علیه، والذي في الحدیث لا 

 قال »هئمن وضو  عليوصب «�عني النبي،  »فتوضأ« »غمي عليقد أ فوجدني «هو ما جاء في �تاب الطب 
والأول و مما �قي منه والأول المراد. أ ،صب علي �عض الماء الذي توضأ �هابن حجر: �حتمل أن �كون المراد 

و�بقى الاحتمال  ،»فتوضأ وصبه علي« :ولأبي داود ،»ثم صب وضوءه علي«فللمصنف في الاعتصام: المراد 
 ي ذ�ر في مواطن...الذ

 �عض...المقدم: أنه 
في إناء یتلقى فیه ما  أنه هل المراد هذا الوضوء الذي صب على جابر ما �قي في الإناء؟ أو ما �كون  تسبق

؟ �حتمل هذا وهذا لكن تقدم أن الاستعمال إنما �سمى مستعمل إذا -علیه الصلاة والسلام – ینزل من أعضائه
ي یبقى في الإناء، نعم اغترف منه الذ، أما ما یبقى في الإناء فإنه لا �سمى مستعملاً  ،سلت �ه الأعضاءغُ 

الله جعل البر�ة  لأن ؛البر�ة، فحلت فیه یده الشر�فة المبار�ة هذا الماءو�اشرت   -صلى الله علیه وسلم -النبي
و�ن �ان الاحتمال الأول أظهر لا �متنع أن �كون المراد ما �قي في الإناء، لكن  ، -صلى الله علیه وسلم -لنبیه

 ...الحدیث أعلامسلت �ه الأعضاء. قال الخطابي في الذي غُ 
 ي الماء مستعمل متقاطر منه.نع� المقدم:

 هذا أظهر في الاستعمال. نعم، متقاطر
 .المقدم: نعم

 ؟مستعمل :لأن ما یبقى في الإناء �قال 
 مستعمل. :المقدم: ذ�رتم لا �قال

عدم الوضوء �الماء  :رون ور عند أهل العلم، الذین یمستعمل، ولا �جري فیه الخلاف المذ� :نعم، لا �قال
المستعمل. قال الخطابي في أعلام الحدیث: فیه دلیل على أن الماء المسستعمل طاهر، على أن الماء 

ا، �قول ابن �طال: فیه دلیل على طهور الماء من یرى الوضوء �ه جاهزً ا أ�ضً وقد �ستدل �ه  ر،المسستعمل طاه
 ا لم �صبه علیه.الذي توضأ �ه؛ لأنه لو �ان نجسً 

 على الماء الباقي من المتوضئ؟الفقهاء اللفظ المستعمل  خداماست أن یورد �عني المقدم: لكن هذا
 ؟نم

 .على أن الماء المستعمل طاهردلیل المقدم: قول الخطابي هنا 
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 طاهر
 المقدم: فهو استخدم المستعمل هنا لما �قي...

 ، حتى الذي تقاطر طاهر.ما یهم
 .اللفظة في اللفظ المستعملستعمال المقدم: لا أن أقصد ا

طهور �عني طاهر في  انتقال الماء من طهور إلى طاهر؛ �عني ا،لأنه قد �ستدل �ه من یرى الوضوء �ه جائزً 
 نفسه ومطهر لغیره.

 المقدم:نعم.
 .�عني في نفسه دون التطهیر لغیرهإلى طاهر 
 .المقدم: نعم

 عند أهل العلم. ةمعروف سألةالم ههذ
 .المقدم: نعم

 الأئمة على أن الطاهر لا �عرف الحدث �خلاف الطهور بینما عند المالكیة...و 
 قسمان طاهر و...المقدم: 

وهو ما یرجحه شیخ طهور ونجس ما فیه القسم الثالث ده، أو  ،قسمان، نعم، طاهر ونجس ما فیه طهور
أن البغوي في شرح السنة أشار إلى أن الماء المستعمل أولى بلفظ طهور من غیره، نعم �یف  الإسلام. یبقى

طهور فعول صیغة مبالغة، وما یتكرر  :من غیر المستعمل؟ �قول اطهورً  �كون  �كون الماء المستعمل أولى �أن
 المبالغة مما لم یتكرر �ه التطهیر.� منه التطهیر أو ما یتكرر �ه التطهیر أولى 

 المقدم: الماء المستعمل.
 ي �شكر مرة واحدة و�صبر مرة واحدة �ستحق صیغة المبالغة؟المستعمل مثل شكور وصبور �عني الذالماء 

 المقدم: لا.
و�ین من تكرر منه الشكر والصبر  ،ما تكرر منه أو فیه الاستعمال في رفع الحدث فرق �سیط بین هناكلكن 

 غیر مطابق؟أم مطابق  ضع قد یتلقى �قبول؛ لأن التنظیرو محتاج إلى ...؛ لأن تحر�ر هذا الم
 المقدم: یبدو غیر مطابق.

لا یؤثر؟ أما  وأنعم غیر مطابق، لیش؟ لأن استعمال الماء في رفع الحدث وهو وصف حكمي  یؤثر في الماء 
 حكمه فالخلاف معروف، لكن حقیقة یؤثر ولا ما یؤثر؟

 .المقدم: یؤثر
المستعمل في غسل عضو، والمفترض �عني في أنضف من الذي لم �ستعمل أصلا  الماء البكر یؤثر بلا شك،

 فالتنظیر غیر مطابق.  ،الغالب أن العضو قد وقع علیه ما �قع من غبار وغیره
 عرفنا أن فیه وقدلم �صبه علیه،  اتوضأ �ه؛ لأنه لو �ان نجسً طال: فیه دلیل على طهور الماء الذي �قول ابن �

، وتقدمت الإشارة إلیه. �قول الكرماني: وأقول لیس فیه دلیل. في الحنفیة عند اء المستعمل قولالقول بنجاسة الم
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ا لم �صبه علیه. �قول الكرماني: قول ابن �طال: فیه دلیل على طهور الماء الذي توضأ �ه؛ لأنه لو �ان نجسً  =

على طهور الماء الذي تطهر �ه؛ لیس فیه دلیل؛ لأنه �حتمل أنه صب من الباقي في الإناء، في دلیل  وأقول
هذا مضى الكلام فیه  قول عند الحنفیة هو القول بنجاسة الماء المستعمللم �صبه علیه، ا لأنه لو �ان نجسً 

الكرماني على ابن �طال �قول:  استدراك�استطراد، ونقلنا �ل ما في المسألة من �تب الحنفیة والرد علیهم. لكن 
ي �ستدرك على ابن �طال دعواه أن أنه صب من الباقي في الإناء، هل الكرمانتمل وأقول لیس فیه دلیل؛ لأنه �ح

 ؟أو �ستدرك علیه أنه لیس �طهورنجس بلیس  الماء
 المقدم: لیس �طهور.
علیه، نعم  هصب� لما دلیل على طهور الماء الذي توضأ �ه؛ لأنه لو �ان نجسً  هفی :نعم، ابن �طال �قول

 تأثر �مذهبهابن �طال ملا شك أن  .یل؛ لأنه �حتمل أنه صب من الباقي في الإناءالكرماني �قول: لیس فیه دل
الاستعمال فیرفع الحدث لا یتأثر من �ثرة  والكرماني متأثر �مذهبه، فابن �طال مالكي المذهب یرى أن الماء

الغزالي وهو من فقهاء  .یرفع الحدثلا أن المستعمل لا یتأثر فالكرماني یرى و  على مذهب مالك،و�ستعمل؛ لأنه 
 من فقهاء الشافعیة تمنى أن لو �ان مذهب الإمام الشافعي مثل مذهب مالك. ،الشافعیة

 .المقدم: في هذه المسألة
في هذه المسألة، لكن ما الذي �جعل الغزالي وهو فقیه یتمنى أن �كون الشافعي مثل مالك في هذه المسألة؟ 

أن �كون ما الداعي أن یتمنى؟ شیخ الإسلام ما تمنى  لكن ،في دائرة مذهبه أنهلكن یبقى  الغزالي لا شك أنه فقیه
وهكذا الواجب في حق من تأهل للنظر في النصوص  ،مالك إلى مذهب أحمد خرج من مذهبمذهب أحمد، 

 . هه، غیر مرتبط بتقلید إمام �عینالله � نأن �عمل �ما �عتقده و�دی والأدلة
 �قول ابن �طال:

 ؟المقصود �الغزالي هنا صاحب الإحیاءالمقدم: 
 .أئمة الشافعیةمن إمام  ووهنعم صاحب الإحیاء، 

أن یتوضأ له، و�غسل داخلة إزاره  الذي عانى سهلاً   -صلى الله علیه وسلم -�قول ابن �طال: وقد أمر النبي 
رجاء وأن �حمل عنه شر العین.  ،بل رجاء بر�ته ، أن �غتسل منها لم �أمر سهلاً و�صبه علیه، ولو �ان نجسً 

سري ذلك فیه بر�ة، فلا �منه  ه الشر�فةءن الماء الذي �اشر أعضاإ :إذا قلنا .وأن �حمل عنه شر العین ،بر�ته
 على غیره؛ لأن هذا خاص.

 المقدم: نعم.
ة إ�اه وذلك مما ، مباشر الصالحین للماءقال: وفیه رقیة . -صلى الله علیه وسلم -الرسولو فیه البر�ة  الله �ما جعل

لیه البر�ة التي جعلها وانتقلت إ ،الماء تأثر �الوضوء فیهأن �عني  دخل رقیة الصالحین �الماء؟ مایرجى بر�ته، 
المنتقاة من  ذ�ارانتقلت إلى الماء، فما الذي �منع أن تنتقل البر�ة في الأ -صلى الله علیه وسلم -الله في نبیه

 كتاب الله وسنة نبیه إلى الماء، وقد فعلته عائشة في الرقیة.
 .المقدم: نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ
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نتقدم �الشكر  إلى ختام هذه الحلقةإلى هنا نصل أیها الإخوة ا، وجزاكم عنا خیرً  م،أحسن الله إلیك :المقدم
هیئة �بار العلماء  عضو -وفقه الله -عبدالله الخضیرالد�تور: عبد الكر�م بن الجز�ل إلى فضیلة الشیخ 

  وأنتم على خیر.نلقاكم على خیر،  على ما ألقاه، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهو 



 
 

 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه. خیر خلق هللالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

والذي في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح،  لقاء جدیدا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً و 
 فأهلاً  عضو هیئة العلماء، -وفقه الله-فضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرنستضیف فیه 

 .أیها الشیخا �كم ومرحبً 
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 المقدم: وفیكم حفظكم الله.
 -صلى الله علیه وسلم -قال: جاء رسول الله -رضي الله عنه -جابرلا یزال الكلام في حدیث المقدم: 

فقلت: �ا رسول الله لمن المیراث، إنما  ،ه، فعقلتئمن وضو  ، فتوضأ وصب علي�عودوني وأنا مر�ض لا أعقل
 فنزلت آ�ة الفرائض. ؟یرثني �لالة

 وصلى الله على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمعین. ،العالمین الحمد لله رب
 ،أما �عد

أي  »ه، فعقلتوأنا مر�ض لا أعقل فتوضأ وصب علي من وضوئ« »تلقفع« :في الحلقة السا�قة وقفنا على قوله
 ما هو الكرماني: اللام للعهد، المیراث، قال »؟فقلت: �ا رسول الله لمن المیراث« ،الإغماءفأفقت وذهب عني 

لأجیب �جواب �شمل الأمة �لها، نعم لأصحاب الفرائض  �عني ، لو �ان السؤال عن هذاا�سأل عن الحكم مطلقً 
 میراث المتكلم. لكن المراد �المیراث المذ�ور هنال في الموضوع، ثم فصّ  ،فلأولى رجل ذ�رفما �قي 

 المقدم: نعم.
 إذ أصله میراثي، أي لمن میراثي؛ لأنه �سأل عن... ؛اللام بدل من المضاف إلیه :و�قال ،فاللام للعهد

 .المقدم: میراثه
طرق الحدیث �عني في آخر موضع من -و�ؤ�ده أن في الاعتصام  :ما سیخلفه من مال. قال ابن حجر 

هنا أعلام الحدیث: الكلالة هاابي في صنع في مالي إنما یرثني �لالة، �قول الخطأ�یف  :أنه قال -وأطرافه
ا، وروث معً موالكلالة اسم للوارث وال ،أخوات ةخلف أخوات، و�ان لجابر إذ ذاك سبع االأخوات، لماذا؟ لأن جابرً 

  ..�قال: إنما یرثني
 .�لالةالمقدم: 

ة، المراد �ه هنا الوارث، والكلالة اسم للوارث والموروث معا �عني تأتي �النسبة للموروث، وهو في الحدیث كلال
ُ ُ�فْتِیكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ {  :وجل أما الكلالة في قوله عزفاسمه الوارث،   ]١٧٦[ سورة النساء  }َ�سْتَفْتُونَكَ قُلِ االلَّ

 ،لتكللهم النسب من جوانبه ،لتكللهم النسب من جوانبه ؛الورثة �لالة سميم للموروث دون الوارث، و�نما فهي اس
 والوالد من الورثة، وهم من دون الولد والوالد من الورثة.  وهم من دون الولد
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في الغالب  هوفي شرح الكرماني �قول الجوهري: الكل الذي لا ولد له ولا والد، الكل الذي لا ولد له ولا والد؛ لأن =

منقطع، والغالب ال �عنيأن مثل هذا ینقطع، ولذا جاء في حدیث بدء الوحي في �لام خد�جة وتحمل الكل، نعم 
 ،�ل الرجل �كل �لالة :�قال ،ولا والد ،الذي لا والد له ولا ولد أن ینقطع، �قول الجوهري: الكل الذي لا ولد له

وعلى من لیس بولد ولا والد من  ،اا ولا والدً من لم �خلف ولدً على  ؛تطلق الكلالة على ثلاثة :وقال الزمخشري 
لابن  وضیحوفي الت .وعلى القرا�ة من غیر جهة الولد والوالد، وعلى القرا�ة من غیر جهة الولد والوالد ،المخلفین

وفیه حدیث صحیح من طر�ق البراء  ،أصحها: ما عدا الوالد والولد في الكلالة أقوال ،في الكلالة أقوال :الملقن
 ،هموقیل: بنو العم ومن أشبه ،وقیل: الإخوة للأم ،وقیل: ماعدا الولد خاصةوهو حدیث متفق علیه،  ،بن عازب

   .ل: للمال الموروثو�قا، وقیل: لهما ،وقیل: للمیت ،ثم قیل: للورثة ،وقیل: العصبات �لهم و�ن �عدوا
ُ ُ�فْتِیكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ ۚ :{هي قوله تعالى ،فنزلت آ�ة الفارئض هَلَكَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَلَهُ  امْرُؤٌ  إِنِ  َ�سْتَفْتُونَكَ قُلِ االلَّ

 َ�انُوا وَِ�نْ  اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثَانِ مِمَّا تَرَكَ ۚ َ�انَتَا فَإِنْ  وَهُوَ یَرِثُهَا إِنْ لَمْ َ�كُنْ لَهَا وَلَدٌ ۚ أُخْتٌ فَلَهَا نِصْفُ مَا تَرَكَ ۚ 
ُ لَكُمْ أَنْ تَضِلُّوا ۗ إِخْوَةً رِجَالاً وَنِسَاءً فَلِلذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الأُْنْثَیَیْنِ ۗ [ سورة النساء  }عَلِیمٌ  شَيْءٍ  ِ�كُلِّ  َ�االلَُّ  یُبَیِّنُ االلَّ

 :هي آ�ة الموار�ث مطلقا، وسیـأتي الإشكال الناتج، نعم عن قوله :هي آ�ة الموار�ث مطلقا، وقیل :وقیل] ١٧٦
لة، في �لام ابن وفي �عض الروا�ات فنزلت آ�ة الموار�ث، وفي �عضها فنزلت آ�ة الكلا ،فنزلت آ�ة الفرائض

 ان شاء الله. حجر سیأتي ذ�ره
 كل وحدة دلالة.لالمقدم: 

فر�ضة أي المقدرة، والمراد هنا الحصص المقدرة في �تاب الا، والفرائض جمع هي آ�ة الموار�ث مطلقً  :نعم، وقیل
قال ابن حجر:  یر المقدر.غالتعصیب ، الفرائض جمع فر�ضة، والفر�ضة هي المقدرة التي �قابلها -تعالى-الله

�ما سیأتي  ]١٧٦[ سورة النساء  } ُ�فْتِیكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ َ�سْتَفْتُونَكَ قُلِ االلَُّ {  اد �آ�ة الفرائض هنا قوله تعالى:والمر 
. �عني �أتي ما نشأ عن اختلاف الألفاظ من قول و�ذ�ر هناك �قیة مباحثه إن شاء الله تعالى ،ا في التفسیرمبینً 

مستنبطة من هذا الحدیث فقال  اآ�ة الكلالة. ابن الملقن في التوضیح ذ�ر أحكامً  -آ�ة الموار�ث -آ�ة الفرائض
�كر ماشیین،  في أكثر من موضع أنه جاء هو وأبولأنه سیأتي  ؛فیه: استحباب العیادة، واستحباب المشي لها
لیس براكب �غل ولا  .وفي روا�ةٍ: لیس براكب �غل ولا برذون  ،فیه: استحباب العیادة، واستحباب المشي لها

  البغل هو ا�ش؟ ،ون ذبر 
 الحمار. منالمقدم: المتولد 

�ستعمل في سلوك الطرق الواعرة،  جافي الخلقة ون هذا نوع من الخیلذنعم، المتولد بین الحمار والفرس، البر 
 اون في تاج العروس �أنه ما وجد له تعر�فً ذ�ستعمل في سلوك الطرق الواعرة، ومن الغرائب أنه في تعر�ف البر 

السخاوي على ألفیة العراق، قال السخاوي في شرح العراقیة ثم ذ�ر أنه: جافي ، فنقله من شرح �تب اللغةفي 
  الخلقة، غلظ الطبع، �ستعمل في الطرق الواعرة.

جواز أو  :، �كفي أن نقولجواز عیادة المغمى علیهفیه وفیه: جواز عیادة المغمى علیه، �قول ابن الملقن: 
 استحباب؟
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 المقدم: استحباب.
 استحباب �عني هذا خلاف ما علیه �ثیر من الناس، لا یزور المغمى علیه لماذا؟ لأن الز�ارة یلحظ فیها  

ا لخاطره، لكن أن �كون الباعث والناهز هو ملاحظة و�نما شرعت جبرً  ،المزور، نعم الشرع یلاحظ خاطر المزور
 نذهب.ولا  نأتي  فلان ما یر�د أن�قول:  المزور دون الأجر المرتب على ذلك، هذا فیه ما فیه، �ثیر من الناس

  المقدم: فلا قیمة للز�ارة.
نسان الإ�جعله ینبغي أن ا، النیات دخلت ف�ثیر أ�ضً  ا في اتباع الجنائزموجود أ�ضً  وهذالأنهم یلحظون  ؛نعم

�قول  -وهذارتب علیه جواز عیادة المغمى علیه. تیتقرب �ه، و�رجو الثواب الم -جلا وعلا -لوجه الله اخالصً 
، و�ن �ان وقیل: إن �ان صالحًا فله ذلك ،لئلا ینكشف ؛یراعي حاله إذا �ان عند المر�ض من : وهذا-ابن الملقن

إلا أن فیكره  -غیر صالح -و�ن �ان غیرها، فله ذلك أن یزور مطلقً  -الزائر صالح -إن �ان صالحًاغیره فیكره، 
الز�ارة منه  الملحظ من هذا؟ الملحظ أن الصالح مافي مختصر السنن. �كون ثَمّ من یراعي حاله، حكاه المنذري 

 ،و�ستفید من ز�ارته ،یتوضأ و�صب علیه ،له یدعو لعله ،راجحة الكنه ،راجحة على ما قد �حصل من مفسدة
منه غیر  مصلحة تحصلها أولى من ؤ یه المفسدة التي در تكون یلحظ ف مثلاً  یرقیه، لكن إذا �ان غیر صالح

 جحة.ار 
 ؟ -صلى الله علیه وسلم -خاص �النبي ألیس ، هل هذایتوضأ و�صب علیه :�ا شیخالمقدم: قلتم 

 ...لكن سیأتي �كلام ابن الملقن الآن  -صلى الله علیه وسلم -خاص �النبيما أنه الأصل 
 المقدم: نعم.

حسم الباب وحسم المادة �الكلیة و�أتي نقده، وأكثر الشراح على أنه �مكن أن �فعل هذا، والصالح فیه بر�ة، لكن 
 ..لرقیةاالصالح إلا  ن هذام �أتِ  و لمهو الأسلم، لكن ل

 الدعاء.و المقدم: 
 .نعم، الرقیة والدعاء

وفیه: التبرك �آثار الصالحین لا سیما سید الصالحین؛ فإنه صب على جابر من وضوئه �قول ابن الملقن:  
ولابد من الإشارة إلى أننا نؤمن  :-رحمه الله -. �قول الألبانيفإنه صب على جابر من وضوئه المبارك .المبارك

الإ�مان الشرعي المقبول  :منها ولكن لهذا التبرك شروط؛ ،ولا ننكره ،-صلى الله علیه وسلم -�جواز التبرك �آثاره
فمن لم �كن  ،حقق له الله أي خیر بتبر�ه هذاا صادق الإسلام فلن �فمن لم �كن مسلمً ،  -جلا وعلا-عند الله

على  �ما �شترط للراغب في التبرك أن �كون حاصلاً  ،حقق له أي خیر بتبر�ه هذاتی ما صادق الإسلام فلمسلمً 
ثیاب أو شعر أو فضلات قد فقدت، ره من اونحن نعلم أن آث ،و�ستعمله -صلى الله علیه وسلم -آثر من آثاره

منها على وجه القطع والیقین، و�ذا �ان الأمر  ولیس �إمكان أحد إثبات وجود شيء إثبات،ولیس �إمكان أحد 
 ا غیر ذي موضع في زماننا هذا.مرً بهذه الآثار �صبح أكذلك فإن التبرك 

 المقدم: �اعتبار أنه مشكوك فیه.
 الأصل الحسم. �عنيخلاص. 
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 المقدم: نعم. =

مما �ختص �ه فیكون على خلاف الأصل فیقتصر علیه، لكن من وهذا  -علیه الصلاة والسلام -یتبرك �آثاره
 ؟-علیه الصلاة والسلام -أن نثبت أن هذا من آثاره لنا أین

 أنه من آثاره. عىدَّ یُ  المقدم: ما
 لك فإن التبرك بهذه الآثار،ذ�: و�ذا �ان الأمر -رحمه الله -ني�قول الشیخ الألبا -نعم، ولذلك لیس �إمكان أحد

 لك فإن التبرك بهذه الآثارذمنها على وجه القطع والیقین، و�ذا �ان الأمر � ولیس �إمكان أحد إثبات وجود شيء
ا فلا ینبغي إطالة ا محضً ا نظر�� ا، و�كون أمرً ا محضً ا نظر�� ا غیر ذي موضع في زماننا هذا، و�كون أمرً �صبح أمرً 

و�ن أقر الصحا�ة في غزوة  -صلى الله علیه وسلم -يولكن ثمة أمر �جب تبیانه وهو أن النبالقول فیه، 
وذلك الغرض هو ، ، وذلك لغرض مهم وخاصة في تلك المناسبةالتبرك �آثاره والتمسح بهاالحدیبیة وغیرها على 

، وحبهم له وتفانیهم في خدمته وتعظیم شأنه، إلا أن و�ظهار مدى تعلق المسلمین بنبیهم ،إرهاب �فار قر�ش
�عد تلك الغزوة رغّب المسلمین �أسلوب  -صلى الله علیه وسلم -أن النبي ،�تمانهالذي لا �جوز التغافل عنه ولا 

عز  -، وصرفهم عنه، وأرشدهم إلى أعمال صالحة خیر لهم منه عند اللهحكیم وطر�قة لطیفة عن هذا التبرك
  .وأجدى -وجل
 . -رحمه الله-حكامه للألبانيأأنواعه و  التوسل في
في  إلى الغار سیقت او آو الثلاثة الذین �الأعمال الصالحة وقصة  التوسل -صلى الله علیه وسلم -فمدح النبي 

دون إثباته  -صلى الله علیه وسلم -ما ینسب إلى النبي فهم توسلوا �أعمالهم الصالحة فأولاً  ،شرعنا مساق المدح
 ، فلا ینبغي أن یتبرك إلا �شيء مقطوع �ه ومجزوم �ه.فادحخطأ 

 المقدم: وهذا غیر متاح الآن.
  .-علیه الصلاة والسلام-أن �جزم أحد �أن هذا من آثاره وهذا غیر متاح الآن، لا �مكن 

 :في ثمانیة مواضع، في ثمانیة مواضع -ر حمه الله -هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري 
 .صب النبي وضوءه على المغمى علیه)(�اب ، �تاب الوضوءالأول: هنا في  
وهو ابن الحجاج،  ،وهو الطیالسي هشام بن عبد الملك قال: حدثنا شعبة ،حدثنا أبو الولید: -رحمه الله–قال  

�عودوني وأنا   -صلى الله علیه وسلم -جاء رسول الله «عن محمد بن المنكدر قال: سمعت جابر �قول:
 ؟ه، فعقلت فقلت: �ا رسول الله لمن المیراث، إنما یرثني �لالةئمن وضو  فتوضأ وصب علي، مر�ض لا أعقل

  ا.موتقدم شرح الترجمة والحدیث والرا�ط بینه .»فنزلت آ�ة الفرائض
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ { (�اب ،الموضع الثاني: في �تاب التفسیر  .])١١[ سورة النساء }یُوصِیكُمُ االلَّ

 -ني ابن المنكدر عن جابرام أن ابن جر�ج أخبرهم قال: أخبر إبراهیم بن موسى قال: أخبرنا هش حدثني :قال 
مكسور  –مةفي بني سلِ  ، مةفي بني سلِ وأبو �كر   -صلى الله علیه وسلم -قال: عادني النبي -رضي الله عنه
 .-الحرف الثاني

 .مة�عني بني سلِ  نعمالمقدم: 
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لى إلأن النسبة  ؛مةبني سلِ  ىإل ةفهو من بني سلمة، جابر سلمي نسب، »ر�ماثآ تكتبد�ار�م « ،مةبني سلِ 
 :ري، نسبت إلى ملك تقولمي، نمرة نمَ سلَ  :فإذا نسبت إلى سلمة تقول، مكسور الحرف الثاني �فتح في النسب

   لا. كي،ري، ملِ نمِ  ،ميسلِ  ما تقول: ،كيملَ 
صلى الله علیه  -ماشیین فوجدني النبيمة وأبو �كر في بني سلِ   -صلى الله علیه وسلم -عادني النبي«قال: 
ني أن أفقت، فقلت: ما تأمرني أن أصنع؟ ما تأمر ف ، فدعى �ماء فتوضأ منه ثم رش عليَّ لا أعقل -وسلم

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{ : نزلتأصنع في مالي �ارسول الله؟ ف [ سورة  الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ { .»]١١النساء   }.یُوصِیكُمُ االلَّ

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ {( �اب :قال ابن حجر: قوله ) سقط لغیر أبي ذر �اب وفي أولاد�م، ]١١[ سورة النساء }یُوصِیكُمُ االلَّ
شرح القسطلاني المراد بیوصیكم الله: أي بیان قسمة المیراث ، وفي وفي بیان قسمة المیراثوالمراد �الوصیة هنا 

 الآ�ة. }الأُْنثَیَیْنِ  حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  {وهو إجمال تفصیله  ،�أمر�م الله و�عهد إلیكم في أولاد�م في شأن میراثكم
 .الموضع الثالث: في �تاب المرضى، �اب( عیادة المغمى علیه)

رضي الله  -حدثنا عبدالله بن محمد قال: حدثنا سفیان عن ابن المنكدر سمع جابر بن عبدالله :-رحمه الله-قال 
شیان فوجداني أغمي وهما ماوأبو �كر �عودني   -صلى الله علیه وسلم -مرضت فأتاني النبي« �قول: -عنهما
صلى الله علیه  -فإذا النبي فأفقت. ثم صب وضوءه علي  -صلى الله علیه وسلم -، فتوضأ النبيعلي
فلم �جبني في شيء حتى نزلت  -�یف أقضي في مالي؟ -فقلت: �ا رسول الله �یف أصنع في مالي؟  -وسلم

 . »آ�ة المیراث
قوله( �اب تتعطل منه قوته الحساسة.  ي( �اب عیادة المغمى علیه) أي الذي �صیبه غش:قال ابن حجر: قوله

�قول ابن المنیر: فائدة الترجمة ألا �عتقد  .تتعطل منه قوته الحساسة ي�صیبه غشعیادة المغمى علیه) أي الذي 
من السیاق وقوع �قول ابن حجر: قلت بل الظاهر  .أن عیادة المغمى علیه ساقطة الفائدة؛ لكونه لا �علم �عائده

ادة علیه؛ لأن هناك ذلك حال مجیئهما وقبل دخولهما علیه، ومجرد علم المر�ض �عائده لا تتوقف مشروعیة العی
أمور تتعرض هناك ا ورفع معنو�اته، أ�ضً  ،وجبر خاطره ،نیس المر�ضإضافة إلى تأ ،العبادة فوائد �ثیرة من

، ومنها الدعاء له، فالفوائد مشتر�ة بین الزائر والمزور سواء علم -عزوجل -�الله همنها؛ تذ�یر  خرة�الآ ،خرة�الآ
لأن وراء ذلك  ،؛ لأن وراء ذلكالمر�ض �عائده لا تتوقف مشروعیة العیادة علیهومجرد علم  أم لم �علم. زورالم

والمسح على  ،رجى من بر�ة دعاء العائد ووضع یده على المر�ضجبر خاطر أهله، جبر خاطر أهله، وما یُ 
شك أن الدعاء  لا ،دعاء العائدذ�ر هنا من بر�ة  فیما �قالو إلى غیر ذلك.  عند التعو�ذ جسده، والنفث علیه

 نه من العبادات المبار�ة.فإ نعهانتفاء مواو استفید، إذا �ان �شروطه  عبادة، ولا شك أنه إذا استجیب
 .ا على الحمار)ا وردفً ا وماشیً ( عیادة المر�ض راكبً  �اب -الموضع الرا�ع: في �تاب المرضى

وهو ابن المنكدر  ،حدثنا سفیان عن محمدحدثنا عمر بن عباس قال: حدثنا عبدالرحمن، قال:  :-رحمه الله-قال 
عیادة ( �اب .»ون ذني لیس براكب �غل ولا بر جاءني رسول الله �عود « قال: -رضي الله عنه -عن جابر

جاءني « ،ا. والمناسبة ظاهرة، �قول ابن حجر: هذا القدر جاءني، المقصود هنا أنه ماشیً )اا وماشیً المر�ض راكبً 
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�قول ابن  .، هذا القدر من الحدیث أفرده المزي في الأطراف»ون ذ�غل ولا بر  �عودني لیس براكب رسول الله =

 حجر: هذا القدر من الحدیث أفرده المزي في الأطراف �عني في تحفة الأشراف.
 المقدم: نعم.

، الحمیدي له جمع ث، وجعله الحمیدي من جملة الحدیثجعل هذه الجملة من الحدیث مستقلة عن �قیة الحدی
صلى الله  -مرضت فأتاني النبي «: من جملة الحدیث الذي أوله ن جعل هذه من جملة الحدیث،من الصحیحی

 اي؛ لأنهیدالحم یعاب �عني صنوأظن الذي صنعه هو الصو  ،»�عودني وأبو �كر وهما ماشیان  -علیه وسلم
 فرق بینهما �ما فعل المزي في تحفة الأشراف.یل تینولیس �قص ،قصة واحدة

 .�اب وضوء العائد للمر�ض ،�تاب المرضى، �اب( وضوء العائد للمر�ض) في ع الخامس:الموض
 ا شعبة عن محمد بن المنكدر، قال:غندر قال: حدثن حدثنا :قال: حدثنا محمد بن �شار قال -رحمه الله-قال 

وأنا مر�ض  -صلى الله علیه وسلم -النبي دخل عليَّ «قال:  -رضي الله عنهما -سمعت جابر بن عبدالله
فنزلت آ�ة  ؟المیراثفكیف ، أو قال: صبوا علیه، فعقلت فقلت: �ا رسول لا یرثني إلا �لالة، فتوضأ فصب عليَّ 

هو الذي  جابر، حدیث جابرذ�ر فیه حدیث قال ابن حجر: قوله �اب( وضوء العائد للمر�ض)  .»الفرائض
 .الباب حدیث

 المقدم: نعم.
ا، في �اب المغمى علیه، ولا �خفى فیه حدیث جابر، وقد تقدم التنبیه علیه قر�بً وء العائد للمر�ض، ذ�ر �اب وض

صنیع البخاري في هذه  )وضوء العائد للمر�ض (. �عني �اب�حیث یتبرك المر�ض �هأن محله إذا �ان العائد 
 الترجمة �قتضي أن �ل عائد...

 .المقدم: یتوضأ
المر�ض و�صب علیه. �قول ابن حجر: ولا �خفى أن محله إذا �ان و�صب على المر�ض، یتوضأ یتوضأ  

ممكن أن ف اإذا �ان صالحً العائد �حیث یتبرك المر�ض �ه، ابن حجر یرى التبرك �آثار الصالحین في مثل هذا، 
لمح فیه الوصف أن یُ وضوء العائد، و�ن �ان العائد �حتمل  ،ن صنیع الإمام البخاري أعم وأشملكأفیتوضأ، 

محله إذا �ان أن فى خ�لا قي مع �لام ابن حجر، وقوله: من یتبرك �ه، فیلت وجاء في أصل الحدیث وه الذي
 ..أن البر�ة خاصة في مواضع متعددة اأما على القول الذي �ررناه مرارً �ه، و  العائد �حیث یتبرك

 المقدم: نعم.
عهد أن أ�ا �كر توضأ داه فلم �ُ وجاءت فیها النصوص، وأما من ع فیه البر�ة،الله للنبي؛ لأنه هو الذي جعل 

 -�آثار أبي �كر وعمر وغیرهما من صحابته اأن الصحا�ة تبر�و  أو لأحد، أو عمر توضأ لأحد وما أشبه ذلك،
 .-علیه السلاة والسلام
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الد�تور: نتقدم �الشكر الجز�ل إلى فضیلة الشیخ  إلى ختام هذه الحلقةإلى هنا نصل أیها الإخوة : بهذا المقدم
شكر الله  هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء عضو -وفقه الله-عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر

  .نلقاكم على خیر ،له، وشكر لكم
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه خیر خلق هللالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

أرحب في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح،  لقاء جدیدا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً و 
 العلماء،�بار عضو هیئة  -وفقه الله- فضیلة الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر��ما أرحب  ،�كم

 ا �كم شیخ عبد الكر�م.ومرحبً  فأهلاً 
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى  -قال: جاء رسول الله -رضي الله عنه -عن جابرفي حدیث جابر، وفیه  لا یزال الكلام موصولاً المقدم: 

 -ه، فعقلت فقلت: �ا رسول اللهئمن وضو  فتوضأ وصب عليَّ  ،ني وأنا مر�ض لا أعقل�عود -الله علیه وسلم
 فنزلت آ�ة الفرائض. ؟ي �لالةلمن المیراث، إنما یرثن -صلى الله علیه وسلم
 وصلى الله على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمعین. ،الحمد لله رب العالمین

 ،أما �عد
وذ�رنا منها  ،ي مضت أن الإمام البخاري خرجه في ثمانیة مواضع، وذ�رنا في الحلقة التفشرح الحدیث قد انتهى

 خمسة، ونبدأ الیوم في الموضع السادس من مواضع تخر�ج الحدیث عند الإمام البخاري.
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ  { في �اب في �تاب الفرائض :السادس   عَلِیمٌ  �االلَّ  ...إلى ...الأُْنثَیَیْنِ  حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ

 .]١٢-١١[ سورة النساء }حَلیمٌ 
، قال: حدثنا سفیان عن محمد بن المنكدر قال: سمعت جابر : حدثنا قتیبة بن سعید-رحمه الله -�قول البخاري  

�كر وهم  وأبو -صلى الله علیه وسلم -�قول: مرضت فعادني رسول الله -الله عنهما يرض -بن عبد الله
وضوءه فأفقت،  فصب عليَّ  -مصلى الله علیه وسل -فتوضأ رسول الله وقد أغمي عليَّ  يفأتیان ،ماشیان

فلم �جبني في شيء حتى نزلت آ�ة  ؟رسول الله �یف أصنع في مالي؟ �یف أقضي في مالي فقلت: �ا
 . الموار�ث

فقلت: �ا رسول   -صلى الله علیه وسلم -مرضت فعادني النبي  :�قول ابن حجر: ذ�ر في الباب حدیث جابر
ث. هكذا وقع في روا�ة قتیبة، وتقدم في رایحتى نزلت آ�ة الم�جبني في شيء الله �یف أصنع في مالي؟ فلم 

: آخرهوهو ابن عیینة شیخ قتیبة فیه، وزاد في  ،الناقد عن سفیان وأخرجه عن عمر  اتفسیر سورة النساء أن مسلمً 
أن هذه الز�ادة مدرجة، �قول ابن حجر:  ، و�ینت]١٧٦[ سورة النساء }َ�سْتَفْتُوْنَكَ قُلِ اللهُ ُ�فْتِیْكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ  {

ي من طر�ق صل الحدیث، وأن الصواب ما أخرجه الترمذهذه لیس من أ ،و�ینت هناك أن هذه الز�ادة مدرجة
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ { نة حتى نزلت�حي بن آدم عن ابن عیی  ، ]١١النساء[ سورة  الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ { لما خرج الحدیث عن عمرو الناقد عن سفیان شیخ قتیبة في هذا  -رحمه الله -مسلم ،}یُوصِیكُمُ االلَّ
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{ :( قول الله تعالى الموضع، الترجمة �اب ]) ١١سورة النساء[ الأُْنثَیَیْنِ}  حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ
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فنزلت آ�ة الموار�ث، آ�ة الفرائض في �عض الروا�ات، وهنا ذ�ر الحافظ عن روا�ة  ،الحدیث إجمال وفي أصل =

[ سورة  }َ�سْتَفْتُوْنَكَ قُلِ اللهُ ُ�فْتِیْكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ {  :قتیبة، عن روا�ة عمرو الناقد عند مسلم أنه زاد في آخره
وأن عند مسلم،  هذه الز�ادة مدرجة، أن هذه الز�ادة مدرجة نت هناكمن آ�ة الموار�ث، �قول: بیَّ  بدلاً ] ١٧٦النساء

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ { الصواب ما أخرجه الترمذي من طر�ق �حي بن آدم عن ابن عیینة حتى نزلت  [  }یُوصِیكُمُ االلَّ
ورجح روا�ة الترمذي مع أن الأمر المتفق علیه  ،حكم على روا�ة مسلم �الإدراج ، طیب �یف ]١١سورة النساء

بین أهل العلم أن المتفق في الترجیح ما یرو�ه الشیخان أو أحدهما، مرجح على غیره؟ قال: روا�ة مسلم وفي 
وأن  ،أن هذه الز�ادة مدرجة بینت هناك] ١٧٦[ سورة النساء }َ�سْتَفْتُوْنَكَ قُلِ اللهُ ُ�فْتِیْكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ { آخره 

ُ فِي یُوصِ { بن آدم عن ابن عیینة حتى نزلت  ىالصواب ما أخرجه الترمذي من طر�ق �حی [  }أَوْلاَدُِ�مْ یكُمُ االلَّ
 یؤ�د الترمذي؟أم  ا، الآن البخاري یؤ�د مسلمً  ]١١سورة النساء

 .االمقدم: یؤ�د مسلمً 
یؤ�د الترمذي أولا حتى نزلت آ�ة الموار�ث عند أم  االبخاري في هذا الموضع في �تاب الفرائض یؤ�د مسلمً 

لا شك أن   ]١٧٦[ سورة النساء }َ�سْتَفْتُوْنَكَ قُلِ اللهُ ُ�فْتِیْكُمْ فِي الْكَلاَلَةِ {  ولا فیه }یُوصِیكُمُ االلَُّ {البخاري ما فیه 
�لالة لا یرثه واد ولا ولد، نعم في وقتها، إنما یرثني �لالة  اروا�ة مسلم مطا�قة للحال، مطا�قة للحال ؛ لأن جابرً 

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{  :-جل وعلا -روا�ة الترمذي تقول: فنزل قول اللهفي  في المطا�قة آ�ة النساء، لكن  یُوصِیكُمُ االلَّ
ذاك؟ ترجمة الإمام البخاري على هذا أم البخاري یرجح هذا  الآن ]١١[ سورة النساء الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ 

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{  -تعالى -( قول الله�اب ،الحدیث من �تاب الفرائض [  الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ
 روا�ة مسلم؟ أو روا�ة الترمذيرجحان  هذا إشارة إلى )]١١سورة النساء

 المقدم: روا�ة الترمذي.
�ث فنزلت آ�ة الموار  ،لهذا ترجیح لروا�ة الترمذي، و�ن �ان الحدیث رواه الإمام البخاري �الإجما روا�ة الترمذي،

ما أخرجه الترمذي من طر�ق �حي بن آدم عن ابن عیینة ن الصواب إ: �ة الفرائض أو آ�ة المیراث. قالواأو آ
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{ حتى نزلت  هل هذا �خرق القاعدة عند  .]١١[ سورة النساء الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ

 ..أهل العلم في ترجیح
 المتفق... المقدم:

ما أخرجه أحد الشیخان على أحدهما، لا شك أن في الصحیحین الراجح والمرجوح، نعم هو نعم، المتفق علیه و 
 ماة الصحیحین مع �عض، لكن إذا وازنا روا�ة الصحیحین مع غیرهفیها الراجح والمرجوح إذا وازنا بین روا�

وهو  إلى أن الوهمبر و�ن �ان على شرط صاحب الصحیح ما عند الشیخین، لكن یبقى أن الخ فالأصل ترجیح
ولذلك  ،ضیف إلیه الكلامإلى من أعلى شرط مسلم  ،الخبر على شرط البخاري الخطأ من الراوي لا یؤمن. و�بقى 

 ،خرجت عنههي صحیحة إلى من أُ  ،خرجت عنهحكم على هذه الروا�ة �أنها مدرجة، نعم هي صحیحة إلى من أُ 
 لكن لا یؤمن أن �خطأ الراوي.
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ن �ان مع الفارق حكم العلماء على روا�ة ابن عباس أن النبي تزوج میمونة وهو محرم، حكموا ذلك و�ونظیر  
 -صلى الله علیه وسلم -فیها، وأن الصواب ما أخرجه في الصحیح أن النبيعلیها �الوهم، وأن ابن عباس وهم 

ن في البخاري إ :، ومن روا�ة أبي رافع السفیر بینهما، هل نقولتزوجها وهو حلال من روا�ة میمونة نفسها
من ، و لكن یبقى أن ابن عباس وهم وأخطأ ،لیس �ضعیف، سنده صحیح وثابت عن ابن عباس ،؟ لااضعیفً 
الأخبار  :ولیس في هذا مدخل أو مستمسك لمن یر�د الطعن في الصحیحین، نقول ؟ن الخطأ والنسیانم �عرو

یبقى النظر الاتفاق والاختلاف مع الروا�ات الأخرى، و�ن لى صحته، لكن ینتهي هنا إوهذا دور الإمام  ،صحیحة
حتى قال �عض  ،أهل العلم �عني من �اب الترجیح �عني ،ضعیفو�ن �ان له مدخل في التصحیح والت كان له،

و�ن �ان عند  ،وثبوته عمن أضیف إلیه ،ن من الشاذ ما هو صحیح، و�قصدون �ه صحة السندإأهل العلم: 
 و�نما �عمل �الراجح. ،العمل لا �عمل �ه؛ لأنه مرجوح
 المقدم: لكنه �سند إلى فلان.

أحد ینفي أن ابن عباس قال: تزوج میمونة وهو محرم، هذا  ه، وثابت عن فلان، �عني ما فی�سند إلى فلان
 صحیح عن ابن عباس، لكن هل ابن عباس معصوم؟ لیس �معصوم. 

{ :، فأشار �ه إلى أن مراد جابر من آ�ة المیراث قوله:  علیم حلیمقال: وأما قول البخاري في الترجمة إلى �الله
وَِ�ن َ�انَ رَجُلٌ یُورَثُ َ�لاَلَةً أَوِ  { قوله: . من آ�ة المیراث]١٢[ سورة النساء } امْرَأَةٌ وَِ�ن َ�انَ رَجُلٌ یُورَثُ َ�لاَلَةً أَوِ 

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ {  :التي في قوله ]١٢[ سورة النساء } امْرَأَةٌ  [ سورة  الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ
ه جخر أساء ما في آخر تفسیر النسبق  التي في آخر السورة، التي في أوائل السورة، وقد تلیس ،]١١النساء

�ستفتونك قل الله �فتیكم نزلت فیه، ولا یبعد أن ینزل فیه أكثر من آ�ة، قد  :النسائي من وجه آخر عن جابر أن
 .لم..وا�ة مسوجه الاشتباه والوهم الذي خلط الذي وقع في ر و یتعدد النازل لسبب واحد. 

 المقدم: في الإدراج.
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ { و الكلالةوهي تناسب  ،دراج هذه الز�ادة �أنها تفسیر من الراوي آ�ة المیراثإفي   یُوصِیكُمُ االلَّ

ه وهمر للكلالة، وما دام الحال مناسب لحال الكلالة ذهب �فیها ذ ]١١[ سورة النساء الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ 
 .لآ�ة الخاصة �الكلالة التي في آخر السورإلى ا

على ابن العر�ي �عد أن ذ�ر الروایتین في إحداهما فنزلت �ستفتونك  اقد�مً  أشكل ذلكوقد  :-رحمه الله -قال 
 وفي الأخرى آ�ة الموار�ث هذا تعارض لم یتفق بیانه إلى الآن.

 ؟المقدم: هذا من �لام ابن حجر
 عن...ابن العر�ي، هو نقل 

 المقدم: نعم.
ن إ: ، و�ظهر أن �قالیح آ�ة الموار�ث وتوهیم �ستفتونكثم أشار إلى ترج ،هذا تعارض لم یتفق بیانه إلى الآن

 ن العلماء لا �منعون من تعدد النازل.: إوقلنا ،ذلك من الآیتین لما �ان فیها ذ�ر الكلالة نزلت في كلا� 
 المقدم: لوجه واحد.
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النازل و�تعدد السبب، یتعدد السبب �ما مثلا في الظهار واللعان تعددت الأسباب جاءت  �سبب واحد، وقد یتحد =

: لكن الآ�ة -رحمه الله -آ�ة واحدة. قال تمن أكثر من شخص فنزل -صلى الله علیه وسلم -الشكوى إلى النبي
 ،}وله أخ أو أخت من أم { �میراث الإخوة من الأم �ما �ان ابن مسعود �قرأ�انت الكلالة فیها خاصة الأولى لما 

 ،ث غیرهم من الإخوة فنزلت الأخیرةو�ذا قرأ سعد بن أبي وقاص أخرجه البیهقي �سند صحیح استفتوا عن میرا
 فنزلت الأخیرة.  ان هناك ورثة غیر الإخوة من الأمكأن الذي نزل في قصة جابر الأولى فاستفتى الناس إذا �

الآ�ة الأولى ما یتعلق  ، لكن المتعلق �ه منلآیتین نزل في قصة جابرمن ا �لا�  فیصح أن : -رحمه الله -قال
ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{ ، هذه لیس أولها �الكلالة لیس له  لأنه ؛]١١[ سورة النساء الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ

ُ فِي أَوْلاَدُِ�مْ ۖ{ الآ�ة  أولوأما سبب نزول  ،وأما سبب نزول أولها أولاد في ذلك الحین.  مِثْلُ  لِلذَّكَرِ  یُوصِیكُمُ االلَّ
ومنع  ، ا في قصة ابنتي سعد بن الر�یعفورد من حدیث جابر أ�ضً إلى آخره  ]،١١[ سورة النساء الأُْنثَیَیْنِ} حَظِّ 

من وجه  ، وقد بینت سیاقهابنتي سعد الثلثین فقال للعم: أعطِ  ،زلت یوصیكم الله الآ�ةعمهما أن یرثا من أبیهما فن
  .و�الله التوفیق ،آخر هناك

فلم : وقوله ،سول الله إنما یرثني �لالة�ا ر  :وقد وقع في �عض طرق حدیث جابر المذ�ور في الصحیحین فقلت
بل  ،�جتهد�ان لا  ؛�ان لا �جتهد -ى الله علیه وسلم صل -استدل �ه على أنه فلم �جبني �شيء ،�جبني �شيء

[ سورة  }إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ یُوحَى وَى وَمَا یَنْطِقُ عَنِ الْهَ  { :-وعلاجلا  -ینتظر الوحي، وهذا ما یدل علیه قول الله
 :من الأئمة من قالو  ،لیس له أن �جتهد -صلى الله علیه وسلم -النبين إ :هذا مستمسك من �قول ]٤-٣النجم 

على اختیاره خلاف الأولى، حینما اختار خلاف  �قر لا هلكن ،-أسرى بدر -نه �جتهد �ما في قصة الأسرى إ
 . -علیه الصلاة والسلام -الأولى عوتب

�أنه لا یلزم من انتظاره  دّ ورُ  �ان لا �جتهد -ى الله علیه وسلمصل -استدل �ه على أنهفلم �جبني �شيء : وقوله
في  عموم ذلك ،عموم ذلكفي هذه القصة الخاصة  لا یلزم من انتظاره الوحي ،الوحي في هذه القصة الخاصة

؛ �عني في قضا�ا �ثیرة الرسول االتي غالبها لا مجال للرأي فیه كل قصة ولا سیما وهي في مسألة الموار�ث
 .�سأل.

 المقدم: فیجیب.
وأمثلته  ،وهذا معروف ،ثم ینتظر الوحي، و�ذا سري عنه أجاب، وقد �جیب من غیر انتظار، من غیر انتظار

 ا. كثیرة جد� 
سلمنا أنه ، سلمنا أنه �ان �مكنه أن �جتهد التي غالبها لا مجال للرأي فیه ولا سیما في مسألة الموار�ث �قول:

فلا یدل على نفي الاجتهاد  ،ظر الوحي أولا فإن لم ینزل اجتهد، لكن لعله �ان ینتفیهاكان �مكنه أن �جتهد 
 ا. د مطلقً فلا یدل على نفي الاجتها، امطلقً 

 .الموضع السا�ع: في �تاب الفرائض، في �اب( میراث الأخوات والإخوة)
أخبرنا  :قال، انعبدحدثنا عبدالله بن عثمان، قال: أخبرنا عبد الله، عبد الله بن عثمان لقبه : -رحمه الله -قال 

أنه  -رضي الله عنه -وهو ابن المبارك قال: أخبرنا شعبة عن محمد بن المنكدر قال: سمعت جابر ،عبد الله
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ه ئمن وضو  ، فدعا بوضوء فتوضأ، ثم نضح عليوأنا مر�ض -صلى الله علیه وسلم -قال: دخل على النبي
 ما لي أخوات، فنزلت آ�ة الفرائض. إن ،فأفقت، فقلت: �ا رسول الله

( میراث الأخوات والإخوة) ذ�ر فیه حدیث جابر المذ�ور في أول �تاب الفرائض،  في �ابقال ابن حجر: قوله 
قد �قول قائل: لماذا البخاري قدم الأخوات على الإخوة؟ ما لي أخوات فإنما لي أخوات، إن :والغرض منه قوله

 لماذا؟ �اب میراث الأخوات والأخوة، لماذا؟
 مطا�قة الحال...لالمقدم: 
ب �تاعلى الأخوات، قال: وذ�ر فیه حدیث جابر المذ�ور في أول  ات، والإخوة مقیساتأخو  ما لهنعم، إن
ما لي أخوات، فإنه �قتضي أنه لم �كن له ولد، فإنه �قتضي أنه لم �كن له ولد، إن :والغرض منه قوله الفرائض

الحدیث، نعم ولا یرد على للتصر�ح بهن في  ؛م الأخوات في الذ�رواستنبط المصنف الأخوة �طر�ق الأولى، وقدَّ 
لمن لم یثبت أمام الدعوات المضلة في  حیث أخرهن الله، ولیس فیه مستمسكهن و هذا ما جاء في الخبر أخر 

 ،لأن ما �شاع من ظلم الإسلام للمرأة، ونصوصه صحیحة وصر�حةو  ،التسو�ة بین الذ�ور والإناث، لا یرد هذا
�ما �قول الیفاع  حتى أناف بها علىسلام أول من رفع شأن المرأة والإ ،ة مظلومة �الفعل في الجاهلیةو�انت المرأ 

م النساء على أهل العلم، ومن �اب الضعف والاستسلام للدعوات تجد �عض المسلمین في أسالیبه و�تا�اته �قدِّ 
 حیث هنو أخر « :هذه ردة فعل، والعلم والدین ما یؤخذ بردود أفعال، یؤخذ من مصادره، وفي الحدیثو الرجال، 

خرها، آخرها، وخیر صفوف النساء آخیر صفوف الرجال أولها، وشرها « ، وفي الحدیث الصحیح:»أخرهن الله
فیها المرأة على النصف من  صحیحة صر�حة هذه النصوص، وهناك نصوصمثل كیف نصنع � »وشرها أولها

فردود الأفعال هذه والاستسلام �سبب الضعف الذي نعیشه لا مجال له  ؟في خمسة مواضع من الشر�عة الرجال
وقدم الأخوات في الذ�ر للتصر�ح بهن في قال ابن حجر:  لكفي تقر�ر العلم، ولا في شر�عة الإسلام، ولذ

  الحدیث.
، �یف الموضع الثامن: وهو الأخیر في �تاب الاعتصام �الكتاب والسنة، في �تاب الاعتصام �الكتاب والسنة

 -ما علاقة الحدیث �كتاب الاعتصام والسنة؟  قالیدخل هذا الحدیث في هذا الكتاب؟ طیب أو  �ستنبط البخاري 
�سأل مما لم ینزل علیه الوحي، فیقول: لا أدري، أو لم  -صلى الله علیه وسلم -�اب ما �ان النبي -رحمه الله

  قیاس. لاو جب حتى ینزل علیه، ولم �قل برأي �
 هذا من الباب؟المقدم: 

 هذا من الباب، الترجمة طو�لة.
 المقدم: نعم.

الوحي) هذا  ما �ان النبي �سأل مما لم ینزل علیه الوحي، فیقول: لا أدري، أو لم �جب حتى ینزل علیه(�اب 
، وقال ابن ]١٠٥[ سورة النساء  } ِ�مَا أَرَاكَ االلَُّ { : لقوله تعالى ؛قیاس لاو ، ولم �قل برأي اعتصام �الكتاب والسنة

، هذه حقیقة الاعتصام �الكتاب الإسراء مسعود: سئل النبي عن الروح، فسكت حتى نزلت الآ�ة، �عني آ�ة
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سأل في عضل المسائل، والمسائل التي تتعلق �مصیر الأمة ثم �جیب �كلام لا خطام له ولا أما من �ُ  ،والسنة =
 زمام، هذا معتصم �الكتاب والسنة؟

 قدم: لا.الم
 الاعتصام هو هذا  ،-جلا وعلا -الله الذي لا ینطق عن الهوى ینتظر الجواب من -صلى الله علیه وسلم -النبي

إن استطعت أن لا تحك رأسك  :أنهم قالوا ثر عن السلفوأُ  أحسن من انتهى إلى ما سمع، الكتاب والسنة، وقد�
ل شرعي، و�ذلك النوازل �جتهد فیها أهل صالاجتهاد فیما له أمنع �اب ننا دین نصوص، ولا �ُ ید إلا �أثر فافعل،

إِن تَنَازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ ف{ ،إلى الكتاب والسنةالعلم، فیردونها إلى أصولها في الكتاب والسنة، والمتنازع فیه یرد 
سُولِ إِن ُ�نتُمْ تُؤْمِنُونَ ِ�اللهَِّ وَالْیَوْمِ الآْ  وهُ إِلَى االلَِّ وَالرَّ  .]٥٩[ سورة النساء  }خِرِ فَرُدُّ

ولم �قل  �اب (ما �ان النبي �سأل مما لم ینزل علیه الوحي، فیقول: لا أدري، أو لم �جب حتى ینزل علیه الوحي
 ِ�مَا أَرَاكَ االلَُّ {شرح الترجمة لقوله تعالى: ن یذ�ر في وهذه فیها نزاع الآ ،ولم �قل برأي أو قیاس ،قیاس) لاو برأي 

 ، وقال ابن مسعود: سئل النبي عن الروح، فسكت حتى نزلت الآ�ة.]١٠٥[ سورة النساء  }
قبل أن تتعرضون لتوضیح ما في هذه الترجمة، وارتباطها �الحدیث إلى حلقة مقبلة، المقدم: نعم، ولعلنا نقف 

 ،ا، وأن یثیبكمخیرً  أن �جز�كم عنا -تبارك وتعالى -حیث انتهى وقتنا إلى هذا الحد أیها الشیخ، نسأل الله
 الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. ىإنه جواد �ر�م، وصل ،و�نفع �ما قلتم

 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

=عبد الكریم بن عبد الله الخضیر
 عضو ھیئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

 
 

 ]الأربعمائة الحلقة[ 
 

      /   /١٤=
 



 

 

      
 

  
 
 

=الأربعمائةالحلقة  –التجرید الصریح ٢

 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 وعلى آله وصحبه ومن والاه. ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله
وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى لقاءٍ جدید في برنامجكم  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أما �عد

 شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح.
عضو هیئة �بار  -قه اللهوفَّ  -ب �فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر�ما أرحِّ  ،ب �كمأرحِّ 

 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ ،العلماء
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،اكم اللهحی

 -قال: جاء رسول الله -رضي الله تعالى عنه -المقدم: لا یزال الكلام مستمعي الكرام في أطراف حدیث جابرٍ 
فعقلت فقلت: �ا رسول  ،فتوضأ وصب عليَّ من وضوئه ،�عودني وأنا مر�ض لا أعقل -صلى الله علیه وسلم

 فنزلت آ�ة الفرائض. ؟إنما یرثني �لالة ،لمن المیراث ،الله
وعلى آله وأصحا�ه أجمعین أما  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله رب العالمین

 ،�عد
حیث أورد الإمام البخاري الحدیث  ،وهذا هو الطرف الأخیر الثامن ،فمازال الكلام والحدیث عن أطراف الحدیث

ل مما لم ینزل أس�ُ  -صلى الله علیه وسلم -وترجم علیه بباب ما �ان النبي ،ام �الكتاب والسنةفي �تاب الاعتص
ِ�مَا {لقوله تعالى: �قل برأي ولا قیاس؛ ولم  ،أو لم �جب حتى ینزل علیه الوحي »أدري  لا«فیقول: ،علیه الوحي

عن الروح فسكت حتى  -صلى الله علیه وسلم -وقال ابن مسعود: سئل النبي ]١٠٥النساء: [ } ◌ۚ  أَرَاكَ اللَّـهُ 
 نزلت الآ�ة.

 .ةالمقدم: �ل هذا ترجم
قال: سمعت ابن المنكدر �قول:  ،قال: حدثنا سفیان ،حدثنا علي بن عبد الله -رحمه الله -قال ،ة نعمترجم

�عودني وأبو �كر وهما  -علیه وسلمصلى الله  -سمعت جابر بن عبد الله �قول: مرضت فجاءني رسول الله
فأفقت فقلت:  ثم صب وضوءه عليَّ  -صلى الله علیه وسلم -فتوضأ رسول الله ،فأتاني وقد أغمي علي ،ماشیان

رحمه  -لكن هذا من دقة سفیان ]�ا[حرف نداء مثل  ]أي[ ،ور�ما قال سفیان: فقلت أي رسول الله ،�ا رسول الله
�یف أقضي في مالي؟ �یف أصنع في مالي؟ فما أجابني  ،قلت: أي رسول اللهفقلت: ر�ما قال سفیان ف -الله

 �شيء حتى نزلت آ�ة المیراث. 
فیقول: لا أدري  ،ل مما لم ینزل علیه الوحيأس�ُ  -صلى الله علیه وسلم -قال ابن حجر: قوله: �اب ما �ان النبي

إذا سئل عن  -علیه الصلاة والسلام -أي �ان ،أي �ان إذا سئل عن الشيء ،أو لم �جب حتى ینزل علیه الوحي
والحال الثانیة:  ،و�ما أن �سكت »لا أدري «الشيء الذي لم یوحى إلیه فیه حالان: الحال الأولى: إما أن �قول: 

�عني الوحي أعم من  ،والمراد �الوحي أعم من المتعبد بتلاوته ومن غیره ،أن �سكت حتى �أتیه بیان ذلك �الوحي
والمراد �الوحي أعم من  ،لكتاب أو السنة؛ لأنه لا ینطق عن الهوى إن هو إلا وحي حتى السنةأن �كون من ا

 المتعبد بتلاوته ومن غیره.
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=فضیلة الشیخ عبد الكریم الخضیر ۳
 

 
 المقدم: إعادة للعبارة �ا شیخ المراد �الوحي أعم من؟  

 �عني أعم من أن �كون �قرآن یتلى إلى یوم القیامة. ،المتعبد بتلاوته ومن غیره
 ومن غیره؟ ،المقدم: هذا واضح

 .-علیه الصلاة والسلام -من غیره الذي هو �لامه المنسوب إلیه
 المقدم: فالوحي أعم من هذا.

وحي أُ  -علیه الصلاة والسلام -فما أجا�ه النبي ،الوحي أعم؛ لأنه سأله صاحب الجبة المحرم المتضمخ �الطین
فیكون الوحي  ،فأخبره �حدیث نبوي  »؟أین السائل«فلما أفاق قال:  ،وحصل له ما حصل ،إلیه �ما هي عادته

إنه لا یُؤجر على ث یمن ح ،لیس له حكم القرآن -علیه الصلاة والسلام -واللفظ من النبي ،-جل وعلا -من الله
وقل مثل هذا في  ،ؤجر �قدر عشر حسنات لكل حرف �القرآنولا یُ  ،تعبد �مجرد القراءةولا یُ  ،تهمجرد قراء

 من الحدیثین المعلق والموصول من أمثلة الشق دلیلاً؛ فإن �لا�  ]لا أدري [ولم یذ�ر لقوله  ،الحدیث القدسي
 الثاني.

 المقدم: نوع السكوت؟ 
 -صلى الله علیه وسلم -وقال ابن مسعود: سئل النبي ،وقال ابن مسعود الذي في الترجمة ،لأنه المعلق ،نعم

فما أجابني �شيء حتى نزلت آ�ة  ،�عني سكت ،فما أجابنيفي حدیث جابر:  ،عن الروح فسكت حتى نزلت الآ�ة
 دلیلاً لأن �لا�  ]لا أدري [ :لم یذ�ر لقوله ،الشق الأول �قول: لا أدري  ،هذا الشق الثاني عن المیراث أو لم  �جب

 من الحدیثین المعلق والموصول من أمثلة الشق الثاني.
 ئًا..ج فیه شیلا أدري وهو ما خرَّ  -علیه الصلاة والسلام -وجزم �أن النبي ،لماذا ترجم

 المقدم: في أحادیث أخر.
قد �عتمد في حكم على حدیث عند غیره لیست على شرطه، ج منها شیئًا؛ لأنها لكن لم �خرِّ  ،في أحادیث أخر

سكت  إذا �عني ،دم جوا�ه �هوأجاب �عض المتأخر�ن �أنه استغنى �ع ،لكنه لیس �شرط الصحیح ،وهو صحیح
 ..�عني إذا سألت عن مسألة. ،كأنه قال: لا أدري ف

 المقدم: فسكت.
 ؟هذا واضحألیس  ،فسكت الشیخ عرفت أنه ما عنده جواب

 المقدم: نعم.
 �أنه قال: لا أدري. 

 المقدم: لكن �حتمل إعراضه عن الإجا�ة لسبب ما.
وقال  ،نى �عدم جوا�ه �هوأجاب �عض المتأخر�ن �أنه استغ ،منها �أن لا �عرف الجواب هلكن ،الاحتمالات �ثیرة

ما فیه ما �طابق ما في الترجمة مما  ،�عني في النفس فیه حزازة ،حزازة )لا أدري (الكرماني في قوله في الترجمة 
 -ولم یثبت عنه ،حزازة؛ لیس في الحدیث ما یدل علیه )لا أدري (في قوله في الترجمة  ،أورده الإمام البخاري 
 �ذا قال. ،ذلك -صلى الله علیه وسلم



 

 

      
 

  
 
 

=الأربعمائةالحلقة  –التجرید الصریح ٤

والذي �ظهر أنه أشار في  ،قدام على نفي الثبوت �ما سأبینهتساهل شدید منه في الإقال ابن حجر: وهو 
ادته في أمثال و�ن �ان �صلح للحجة �ع ،على شرطهمنه ولكن لم یثبت عنده  ،الترجمة إلى ما ورد في ذلك

لیس  ،لكنه لیس على شرطه في الصحیح ،ورد عند غیره وصحیح عنده ا�عني �جزم �الحكم؛ لأن فیه خبرً  ،ذلك
ما �قول: سألت  ا�ثیرً  ،ما �سأله الترمذي في سننه وفي علله افكثیرً  ،كل حدیث صحیح عنده خرجه في الصحیح
 یثبت عنده. ،محمد بن إسماعیل عن الحدیث قال: صحیح

 المقدم: لم �خرجه.
لكن لم یدخله في  ،فیصح استدلاله �ه واحتجاجه �ه و�ناء الحكم علیه ،لكن شرطه في الصحیح لا ینطبق علیه 

 الصحیح؛ لأنه لیس على شرطه.
والذي �ظهر أنه أشار  ،�عني من الكرماني في الإقدام على نفي الثبوت �ما سأبینه ،قال: وهو تساهل شدید منه

�صلح للحجة �عادته في أمثال  �ان و�ن ،ولكنه لم یثبت عنده منه على شرطه ،ى ما ورد في ذلكفي الترجمة إل
 ،من علم شیئًا فلیقل �ه« :وأقرب ما ورده عنده في ذلك حدیث ابن مسعود الماضي في تفسیر سورة ص ،ذلك

 -صلى الله علیه وسلم -لكنه موقوف والمراد منه إنما جاء عن النبي ،.. الحدیث.»الله أعلم :ومن لم �علم فلیقل
الله  :من لم �علم فلیقل ،الله أعلم :ومن لم �علم فلیقل ،من علم شیئًا فلیقل �ه« .]لا أدري [أو  ]لا أعلم[أنه أجاب بـ

 -هو ما جاء عن النبي المراد منه إنماو  ،لكنه موقوف ،توازي لا أدري.. الحدیث ،لا أدري  :بدل من قوله ،»أعلم
وقد وردت فیه عدة أحادیث منها حدیث ابن عمر: جاء  ،]لا أدري [أو  ]لا أعلم[أجاب بـ -صلى الله علیه وسلم

 قال: -هذا نص -فأتاه جبر�ل »أدري  لا« :فقال: أي البقاع خیر؟ قال -صلى الله علیه وسلم -رجل إلى النبي
فانتفض جبر�ل انتفاضة.. الحدیث أخرجه  ،»سل ر�ك«فقال:  »أدري  لا« فأتاه جبر�ل فسأله فقال: »أدري  لا«

 .وفي الباب عن أنس عند ابن مردو�ه ،وللحاكم نحوه من حدیث جبیر بن مطعم ،ابن حبان
عند  ووه »ما أدري الحدود �فارة لأهلها أم لا« :صلى الله علیه وسلم قال -وأما حدیث أبي هر�رة أن رسول الله 

وطر�ق الجمع بینه و�ین حدیث  ،شرح حدیث عبادة من �تاب العلم الكلام علیهفي الدارقطني والحاكم فقد تقدم 
ووقع  ،وطر�ق الجمع بینه و�ین حدیث عبادة ،فقد تقدم في شرح حدیث عبادة من �تاب العلم الكلام علیه ،عبادة

 .الإلمام �شيء من ذلك في �تاب الحدود أ�ضًا
وقال: لقد أوردت من  -أقول لقد -وقال ابن الحاجب في أوائل مختصره لثبوت لا أدري: وقد وردت من ذلك 

 في تخر�ج أحادیث المختصر. يذلك ما تیسر في الأمال
 المقدم: من القائل هنا؟ 

 .لعله ابن حجر
 المقدم: نعم.

و�أن الحافظ ابن حجر في  ،شيء�ستدل بها على  ،]لثبوت لا أدري [ابن الحاجب قال في أوائل مختصره  
 تیسر في الأمالي في تخر�ج أحادیثموافقة الخبر الخبر في تخر�ج الحدیث المختصر قال: أوردت من ذلك ما 

 .المختصر
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هما  :قیل ،ما الفرق بینهما؟ �عني بین الرأي والقیاس :قال الكرماني: فإن قلت ،قوله: ولم �قل برأي ولا قیاس   

أي لم �قل �مقتضى  ،وقیل: الرأي هو التفكر ،فإن قلت: ما الفرق بینهما؟ قلت: قیل: هما مترادفان ،مترادفان
لكن فهم  ،لتناوله الأدلة الأخرى  ؛نعم الرأي أعم ،لتناوله مثل الاستحسان ؛وقیل: الرأي أعم ،العقل ولا �القیاس
لكن  ،المنطوق له هو الأصل ،النصوص �حقیقة�عني لا  ،فهم النصوص إنما �كون �الرأي ،النصوص �الرأي

 .مفهوم الخبر. ،المفهوم
 المقدم: �الرأي هذا.

 رأي. :لكن یبقى أنه من دلالة النص؛ فلا �قال له ،�عني �فهم �شيء من الرأي
لم �قل: �مقتضى العقل ولا  أي ،وقیل: الرأي هو التفكر ،قال ابن حجر: والذي �ظهر أن الأخیر مراد البخاري 

وقیل: الرأي أعم لتناوله مثل  ،هذا مراد البخاري عند ابن حجر؛ لأنه هو الأخیر ،وقیل: الرأي أعم ،قیاسال�
 الاستحسان.

 المقدم: أعم �عني من التفكر؟ 
 ؟ینأ

 �یف؟ الرأي أعم من القیاس. ..أعم من
 .ثم قال. ،رها �التفكرفسَّ  وهالمقدم: 

 الرأي هو التفكر.
 السیاق �أنه یوحي �أنه تفكر هنا. ،المقدم: نعم

  ما الفرق بینهما. فالكلام في الرأي والقیاس ،ولم �قل برأي ولا قیاس ،ولم �كن قوله في الترجمة
 .هما مترادفان ثم. :المقدم: قال

 لكن آخر شيء القول الثالث: وقیل: الرأي أعم لتناوله مثل الاستحسان. ،نعم
 المقدم: نعم.

ي قبله من ما دل علیه اللفظ الذي أورده في الباب الذهو و  ،�ظهر أن الأخیر مراد البخاري  قال ابن حجر: والذي
وما لم  -صلى الله علیه وسلم -وقال الأوزاعي: العلم ما جاء عن أصحاب رسول الله ،حدیث عبد الله بن عمرو

وأخرج أبو عبید و�عقوب بن شیبة عن ابن مسعود قال: لا یزال الناس مشتملین �خیر ما  ،عنهم فلیس �علم �جئ
وتفرقت  ،بل أصاغرهمفإذا أتاهم العلم من قِ  ،وأكابرهم -صلى الله علیه وسلم -أتاهم العلم من أصحاب محمد

ن لهم �إحسان هو العلم فیما معناه أن �ل ما جاء عن الصحا�ة و�بار التا�عی :وقال أبو عبیدة ،أهواءهم هلكوا
 .وما أحدثه من جاء �عدهم هو المذموم ،الموروث

قال  ،وقال رسوله ،ما جاء من �عد الصحا�ة والتا�عین العلم قال الله ،هو یتحدث عن الرأي الممدوح والمذموم 
الذین  -لمصلى الله علیه وس -فما جاء عن الله وعن رسوله وعن صحا�ة رسول الله ،هم أولو العرفان ،الصحا�ة

عرفوا الظروف الأحوال التي نزلت فیها هذه النصوص هم أعرف الناس ، وعاصروا التنز�ل و عا�شوه وعاصروه
فإن لم تجد  ،خیر طرق التفسیر تفسیر القرآن �القرآن ،بها؛ ولذلك في تفسیر القرآن الذي جاء ذم التفسیر �الرأي
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�ان السلف و  ،ین. وما أحدثه من جاء �عدهم هو المذمومفإن لم تجد فإن أقاو�ل الصحا�ة والتا�ع ،فمن السنة
صلى الله  -وعن أحمد: یؤخذ العلم عن النبي ،ولما عاداها رأي ،ن السنة علمإ :فیقولون  ،�فرقون بین العلم والرأي

و�ن شاء  ،فإن شاء أخذ �اجتهادات التا�عین ،فإن لم �كن فهو في التا�عین مخیر ،ثم عن الصحا�ة -علیه وسلم
وما  ،ما جاء عن الخلفاء الراشدین فهو من السنة :وعنه ،إذا �ان من أهل النظر ه،اجتهادیه إل هذ �ما یؤد�أخ

علیكم �سنتي وسنة الخلفاء الراشدین المهدیین «ما جاء عن الخلفاء الراشدین فهو من السنة  ،جاء عن غیرهم
وما جاء ممن �عدهم أو  ،إنه سنة لم أدفعه. هذا أحمد :وما جاء عن غیرهم من الصحا�ة ممن قال »من �عدي

�عني �حتمل أن �كون من السنة إذا جاء عن الصحا�ة  ،إنه سنة لم أدفعه :عن غیرهم من الصحا�ة فمن قال
والخلاف في قول الصحابي هل هو  ،وفي المسألة أكثر من قول لأهل العلم ،وقوله في رأي الصحابي معروف

 هم.حجة أو لا معروف عند
 .-رحمه الله -عبارة الإمام أحمدعلیه المقدم: نلفت النظر هنا �ا شیخ هذا الأدب الذي تشتمل 

د الروا�ات فتعدُّ  ،الإمام أحمد �عظم السلف؛ ولذلك لا تجد روا�ة من روا�ات المذهب إلا وله سلف من السلف
 .لعلم وتعظیم النصوصلف من الأمة له قدم في الإسلام وفي ا، لا یر�د أن یلغي قول س�سبب هذا

ي إن �ان والحاصل أن الرأ ،ر لكم الخبرخذوا من الرأي ما �فسِّ و  ،وعن ابن المبارك: لیكن المعتمد علیه الأثر 
 مستندًا للنقل من الكتاب أو السنة فهو محمود. 

 ؟من �لامه أمالمقدم: هذا من �لامكم أنتم �ا شیخ 
 .من �لام الحافظ.

 .االمقدم: جزاك الله خیرً 
 ،و�ن تجرد عن علم فهو مذموم ،والحاصل أن الرأي إن �ان مستندًا للنقل من الكتاب أو السنة فهو محمود

لكن هذا الرأي المستند للنقل من الكتاب والسنة یتسنى لكل أحد أو لمن �حسن  ،مستندًا للنقل من الكتاب والسنة
وأقحموا أنفسهم في فهم  ،باب من لیس أهلوقد دخل في ال ،التعامل مع نصوص الكتاب والسنة من أهل العلم

هذا لا �قبل  ،ووجهوها على حسب آرائهم وأفهامهم وأوهامهم ،واستنبطوا منها ما لا تحتمله النصوص ،النصوص
�عرفون �یف یتعاملون مع  ،ولهم سا�قة في الباب ،فوا �العلم والعملرِ إنما �قبل من أهله الذین عُ  ،�حال

و�ن تجرد عن علم فهو  ،النصوص. والحاصل أن الرأي إن �ان مستندًا للنقل من الكتاب أو السنة فهو محمود
 .�عني ما ینشؤه الإنسان من تلقاء نفسه من غیر أن �عتمد على نص. ،مذموم

 المقدم: مذموم.
وعلیه یدل حدیث عبد  ،وأكثر السلف من ذم الرأي وأهل الرأي. و�ن تجرد عن علم فهو مذموم ،مذموم بلا شك

إن الله لا �قبض العلم انتزاعًا ینتزعه من «الله بن عمرو المذ�ور فإنه ذ�ر �عد فقد العلم أن الجهال �فتون برأیهم 
لم یبق عالمٌ اتخذ الناس رؤساء جهالاً  -أو–فإذا لم یبق عالمًا  ،ولكن �قبض العلم �قبض العلماء ،صدور الرجال

فإنه  ،وما أكثرهم الآن! ممن یتصدر للفتوى بوسائل الإعلام مع الأسف ،»سئلوا فأفتوا �غیر علم فضلوا وأضلوا
 و�ضلون غیرهم. ،وحینئذٍ �ضلون �أنفسهم ،ذ�ر �عد فقد العلم أن الجهال �فتون برأیهم
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 -نقل ابن �طال عن المهلب ما معناه: إنما سكت النبي ]١٠٥النساء: [ }  لَّـهُ ِ�مَا أَرَاكَ ال{لقول الله تعالى:    

في أشیاء معضلة لیست لها أصول في الشر�عة؛ فلابد فیها من إطلاع الوحي و�لا فقد  -صلى الله علیه وسلم
 :هل تحج عن أمها؟ قال :وأعلمهم �یفیة الاستنباط فیما لا نص فیه حیث قال للتي سألت ،شرع لأمته القیاس

فالله  ،اقضوا الله« :قال ،قالت: نعم »أمك دین أكنت تقضینه على أرأیت لو« :لما قال لها »فالله أحق �القضاء«
وأما  ،وهذا هو القیاس في لغة العرب ،على دین الآدمي -جل وعلا -دین الله قیاس ،هذا قیاس »أحق �القضاء

دي ما حاصله أن الذي ونقل ابن التین عن الداو  ،عند العلماء فهو تشبیه ما لا حكم فیه �ما فیه حكم في المعنى
نفى الرأي  ]١٠٥النساء: [ }  ِ�مَا أَرَاكَ اللَّـهُ { �حتج �ه البخاري لما ادعاه من النفي حجة في الإثبات لقوله:

دي ما حاصله أن الذي احتج ابن التین ینقل عن الداو  ]١٠٥النساء: [ }  اللَّـهُ ِ�مَا أَرَاكَ {لقوله تعالى:  ؛والقیاس
رد  ]١٠٥النساء: [ }  ِ�مَا أَرَاكَ اللَّـهُ {أنه �قول �الرأي والقیاس  ،�ه البخاري لما ادعاه من النفي حجة في الإثبات

 الأمر إلى رأ�ه.
 ؟ألا �فهم من هذا ،المقدم: لكن الله هو الذي أراه هذا الرأي

 هذا لعموم من �جتهد.
 المقدم: نعم.

 من الذي أراه هذا الرأي؟ له ولغیره. ،لمن؟ لعموم من �جتهد و�قول برأ�ه من أهل النظر
 المقدم: نعم.

أن الذي �حتج �ه البخاري لما ادعاه من النفي حجة في  ودي ما حاصلهونقل ابن التین عن الدا ،فالنص محتمل
 -�عني بنا ألهمك الله ،لیس محصورًا في المنصوص ]١٠٥النساء: [ } ِ�مَا أَرَاكَ اللَّـهُ {المراد �قوله: الإثبات؛ لأن 

 .-جل وعلا
 المقدم: نعم. 

لم یرد النفي المطلق أنه لم  ،به ابن التین �أن البخاري لم یرد النفي المطلقوتعقَّ  ،بل فیه إذن في القول �الرأي
 �قل برأي ولا قیاس مطلقًا.

 المقدم: لكن العبارة ما توحي بهذا �ا شیخ.
 كیف؟

 المقدم: العبارة في الترجمة �قول: ولم �قل برأي ولا قیاس.
 �عني مطلقًا. ،نعم

 المقدم: نعم.
 وأجاب من سأل. -علیه الصلاة والسلام -لكن هناك نصوص دلت على أنه استنبط

 المقدم: نعم.
 من غیر انتظار واحد.
 ترجمة البخاري هذه أنه قالها �شكل مطلق. المقدم: الكلام على أن
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 ،ترك الكلام في أشیاء -صلى الله علیه وسلم -و�نما أراد أنه ،ابن التین �قول: البخاري لم یرد النفي المطلق
وأشار إلى قوله  ،وقد بوب لكل ذلك �ما ورد فیه -بالبخاري بوَّ  -ب لكل ذلكوقد بوَّ  ،وأجاب �الرأي في أشیاء

وحدیث  ،هذا قیاس »لعله نزعه عرق «وذ�ر فیه حدیث  ،ه أصلاً معلومًا �أصل مبین�اب من شبَّ  ،�عد �ابین
ثم نقل  ،دين الجواب عما فهمه المهلب والداو ودي �مك، و�هذا ما فهمه المهلب والدا»فدین الله أحق أن �قضى«

زل علیه فیه شيء؟ ونقل أنه لا أن �جتهد فیما لم ین -صلى الله علیه وسلم -ابن �طال الخلاف: هل �جوز للنبي
 .قال: والأشبه جوازه ،ونقل أنه لا نص لمالك فیه ،نص لمالك فیه؛ لأنه مالكي

علیه  -الرسول ،فسكت حتى نزلت ،عن الروح -صلى الله علیه وسلم -وقال ابن مسعود: سئل النبي :قوله 
لكنه مع  ،اضع �قول: إنه ینتظر الوحيوعامة الشراح ومن تكلم على هذه المو  ،إذا سئل سكت -الصلاة والسلام

ذلك لا �سلم من إشارة وتوجیه لمن �فتي الناس ألا �ستعجل و�بادر �الجواب؛ لأنه �م وقع من خطأ �سبب هذه 
 ؟العجلة

و�عضهم أجاب  ،فلماذا لا تنتظر حتى تستوعب السؤال ،وهو لا ینطق عن الهوى  ،سألالرسول المؤ�د �الوحي �ُ  
 .لكن في هذا تر�یة ،ما انتظر حتى �كمل السؤال ،لسؤال؛ �سبب العجلةبنقیض ما �قتضیه ا

وهو طرف من  ،عن الروح فسكت حتى نزلت الآ�ة -صلى الله علیه وسلم -قوله: قال ابن مسعود: سئل النبي 
فقام « :لكن ذ�ره فیه بلفظ ،إلى ابن مسعود موصولاً ر �اب ما �كره من �ثرة السؤال حدیث مضى قر�بًا في آخ

 »فأمسك«في لفظ  )الإسراء( )سبحان(في �تاب العلم وأورده في تفسیر  »فسكت«وأورده بلفظ  »ساعة ینتظر
ثم ذ�ر حدیث جابر في مرضه  ،فلم یرد علیه شیئًا -صلى الله علیه وسلم -فأمسك النبي :وفي روا�ة مسلم

 قال: فما أجابني �شيء حتى نزلت آ�ة المیراث. ،وسؤاله: �یف أصنع في مالي
والحدیث أخرجه الإمام مسلم  ،وقد مضى شرحه في تفسیر سورة النساء ،ظاهر فیما ترجم له قال ابن حجر: وهو

 أ�ضًا؛ فهو متفق علیه. 
 بهذا ینتهي الكلام حول هذا الحدیث. ،أحسن الله إلیكم ،المقدم: نعم

 ونفع �ما قلتم. ،أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ
ونتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لفضیلة  ،الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقةأیها الإخوة المستمعون 

تبارك  -نسأل الله ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 أن �جز�ه عنا خیرًا. -وتعالى

 .وعلى خیر ،نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى حلقة جدیدة في برنامجكم التجر�د  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 -ه اللهوفق -وهو شرح للشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
قال: حضرت الصلاة  -رضي الله عنه -وفیه: عن أنس -رضي الله عنه -في هذا اللقاء حدیث أنس المقدم:

 ،�مِخضَب من حجارة فیه ماء -صلى الله علیه وسلم -و�قي قوم فأُتي النَّبي ،فقام من �ان قر�بًا من المسجد
 قیل: �م �نتم؟ قال: ثمانین وز�ادة. ،فتوضأ القوم �لهم ،فصغر المِخضَب أن یبسط فیه �فه

أما  ،وعلى آله وصحبه أجمعین ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله ربِّ العالمین
 ،�عد

 ،مر ذ�ره مرارًا ،-صلى الله علیه وسلم -خادم رسول الله ،أنس بن مالك الأنصاري النجاري  :فراوي الحدیث 
 الإمام البخاري �قوله: �اب الغسل والوضوء في المِخضَب والقدح والخشب والحجارة. والحدیث ترجم علیه

�كسر المیم وسكون الخاء المعجمة وفتح  :المِخضَب ،�قول ابن حجر: قوله: �اب الغسل والوضوء في المِخضَب
�عني لعله  ،س �انالمشهور أنه الإناء الذي ُ�غسل فیه الثیاب من أي جن ،الضاد المعجمة أ�ضًا �عدها موحدة

 �شبه الطست.
 المقدم: نعم.

وهو الصبغ �الحنة  ،من أین جاءت تسمیة المِخضَب؟ هل �مكن أن �كون من الخضاب ،الذي ُ�غسل فیه الثیاب
 ونحوه؟ 

 المقدم: هذا قر�ب له.
 ماذا؟

 ا.المقدم: قر�ب جد� 
قل هذه المادة بلونها فتلوث ما حولها؟ وأن هذه المرأة التي تُخضَب �حناء ونحوه تجلس فیه لتغتسل؛ لئلا تنت

 ممكن أن �كون من هذا؟
وهنا قال: فصغر المِخضَب  ،ن المِخضَب �كون �بیرًا أو �كون �بیرًا: إثم قالت ،لكن �ا شیخ هنا ،المقدم: نعم

 خلاف الحدیث. ،أن یبسط فیه �فه
ة �عدها موحدة مشهورة: أي الإناء لأنه في تعر�ف المِخضَب هو �كسر المیم وسكون الخاء وفتح الضاد المعجم

 الذي ُ�غسل فیه الثیاب.
 .المقدم: من أي جنس
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لعل هذا هو الأصل في  ،لكن لا شك أنه یرد علیه قوله: فصغر المِخضَب أن یبسط فیه �فه ،من أي جنس �ان =

 التسمیة.
 المقدم: وانتقل.

 ثم أُطلق على الإناء صغیرًا �ان أو �بیرًا.
 المقدم: نعم.

 طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًا.�قول ابن حجر: وقد �ُ  ،لعل هذا هو الأصل في التسمیةأقول: 
 المقدم: نعم.

أو خُضبت �حناء  ،التي خضبت نفسها ،فیكون الأصل في التسمیة ما ذ�رنا من أنه ما تغتسل فیه المختضبة
 أكثر ما �كون من الخشب.والقدح  ،طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًاونحوه. �قول ابن حجر: وقد �ُ 

 ،المِخضَب قد �كون مما یوضع فیه الخضاب :المقدم: عفوًا �ا شیخ أ�ضًا لا یرد هنا أن المِخضَب إذا قلنا
ب نفسها �ه  ؟و�التالي تأخذ منه المرأة وتخضِّ

 تقصد أنه صغیر.
 أقرب إلى �عني. ،المقدم: نعم

 الإناء الصغیر اللي یوضع فیه الخضاب. ،صغیر ،مطا�قة ما جاء في الحدیث�عني 
 المقدم: نعم.

وعلى �ل حال  ،لكن الأصل فیه والمشهور فیه أنه الإناء الذي ُ�غسل فیه الثیاب من أي جنس �ان ،هو محتمل 
والقدح  ،سواء �ان هذا أو ذاك لا یهمنا إلا أنه إناء؛ ولذا قال ابن حجر: وقد �طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًا

وعطفه الخشب والحجارة على المِخضَب والقدح لیس من عطف العام  ،ثر ما �كون من الخشب مع ضیق فمهأك
بل بین هذین وهذین عموم وخصوص من وجه. قال: وعطفه الخشب والحجارة على  ،على الخاص فقط

 المخضب والقدح لیس من عطف العام على الخاص فقط.
 المقدم: نعم.

 ي هو القدح.ل والوضوء في المِخضَب الذاب الغسلأنه في الترجمة: �
 المقدم: والخشب.

والخشب والحجارة. �قول: عطفه الخشب والحجارة على المِخضَب والقدح لیس من عطف العام على الخاص 
هذا �لام ابن حجر. العیني �قول: فإن قلت: ما وجه  ،بل بین هذین وهذین عموم وخصوص من وجه ،فقط

لمِخضَب والقدح؟ الخشب والحجارة ألا �مكن أن تكون هناك أواني من الخشب الحجارة على او عطف الخشب 
 والحجارة؟ 

 المقدم: بلى.
لكن لیس من عطف  ،إناء والقدح الذي هو إناءي فعُطِفت على المِخضب الذي هو فهي نوع من أنواع الأوان

 .العام على الخاص؛ لأن المِخضِب قد �كون.
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 المقدم: خشبًا.
والحجارة قد تكون  ،وقد �كون غیر مِخضَب ،والخشب قد �كون مِخضَبًا ،والقدح �ذلك ،بوقد �كون غیر خش

 هذا تقر�ر �لام ابن حجر. ،وقد تكون غیر قدح؛ فبینها عموم وخصوص من وجه ،قدحًا
العیني �قول: فإن قلت: ما وجه عطف الخشب والحجارة على المِخضَب والقدح؟ قلت: من �اب عطف التفسیر؛ 

 وقد �كونان من الحجارة. ،المِخضَب والقدح قد �كونان من الخشبلأن 
قلت: من �اب عطف  ،إن المِخضَب والقدح لا �كونان إلا من خشب أو حجارة :عطف تفسیر قلنا :إذا قلنا 

ح في الحدیث المذ�ور وقد صرَّ  ،وقد �كونان من الحجارة ،التفسیر؛ لأن المِخضَب والقدح قد �كونان من الخشب
 ذا الباب �مخضب؟في ه

 المقدم: من حجارة.
والدلیل على صحة ذلك ما قد وقع في �عض النسخ الصحیحة في المِخضَب  ،من حجارة �ما �أتي عن قر�ب

 والقدح الخشب.
 المقدم: هذا من �لام العیني؟ 

خشب والدلیل على صحة ذلك ما قد وقع في �عض النسخ الصحیحة في المِخضَب والقدح ال ،هذا �لام العیني
 من یر�د؟ ،وقال �عضهم ،والحجارة بدون حرف العطف

 المقدم: ابن حجر.
وقال �عضهم: وعطف الخشب والحجارة على المِخضَب والقدح لیس من عطف العام على  ،نعم �قصد ابن حجر

 بل بین هذین وهذین عموم وخصوص من وجه.  ،الخاص فقط
قلت: قصارى فهم هذا القائل أنه لیس من عطف العام على  -�قول العیني -قلت: قصارى فهم هذا القائل

 ولم یبیِّن وجه العطف ما هو؟ ،ثم أضرب عنه إلى بیان العموم والخصوص من وجه بین هذه الأشیاء ،الخاص
ما بیَّنه ابن حجر؛  الوجهي؟لكن هل بیَّن هذا العموم والخصوص  ،�عني قال: بینهما عموم وخصوص من وجه 

�عني  ،ثم أضرب عنه ،یني: قلت: قصارى فهم هذا القائل أنه لیس من عطف العام على الخاصولذا �قول الع
ثم أضرب عنه إلى بیان العموم والخصوص من وجه بین هذه  الوجهي،بل هو من �اب العموم والخصوص 

 ؟أو التور(والحجارة) والتنور  ولم یبیِّن وجه العطف ما هو؟ وقد وقع في �عض النسخ �عد قوله: ،الأشیاء
 المقدم: التور.

قال الجوهري: هو  ،(والحجارة) والتور �فتح التاء المثناة من فوق  وقد وقع في �عض النسخ �عد قوله: ،التور ،نعم
زي: صغیر ،إناء ُ�شرب فیه انة من صُفر أو حجارة  ،زاد المُطَرِّ وفي المغیث لأبي موسى: هو إناء �شبه إجَّ

 ..وقال ،�عني فیه ،یُتوضأ فیه و�ؤ�ل
انة    إناء.�عني المقدم: إجَّ

 .التور: هو مثل قدح من الحجارة ،وقال ابن قرقول: هو مثل قدح من الحجارة ،نعم إناء
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 ،�عني تقدم برقم مائة وثلاثة وثلاثین من المختصر ،وقد تقدمت مباحث هذا الحدیث مستوفاة مع بیان أطرافه =
والغرض من إیراده هنا  ،ولا ذ�ر أطرافه وقد تقدمت ،رداتهفلا داعي لشرح مف ،ومائة وتسعة وستین من الأصل

 حیث لم تُذ�ر في الموضع السابق. ،ذ�ر الأواني
 المقدم: هذا من تعلیقكم أنتم �ا شیخ.

و�ن أشرنا إلیها و�یَّناها في هذا  ،حیث لم تُذ�ر في الموضع السابق ،الغرض من إیراده ذ�ر الأواني ،نعم
لما ذ�رناه هذا الموضع وسقناه �سنده ومتنه بیَّنا ذ�ر هذه الأواني في  ،�عني لما ورد ذ�ره ،الموضع من الأطراف

 .ذ�ر أطراف الحدیث المشار إلیه
 نعم.

دعا  -صلى الله علیه وسلم -أن النَّبي -رضي الله عنه -عن أبي موسى -رحمه الله -المقدم: قال المؤلف
 فیه. فغسل ید�ه ووجهه فیه ومَجَّ  ،�قدح فیه ماء

 ،مات سنة خمسین ،راوي الحدیث أبو موسى عبد الله بن قیس الأشعري صحابي مشهور أمَّره عمر ثم عثمان
 .تقدم ذ�ره ،وقیل �عدها

وتقدم  ،الترجمة السا�قة: �اب الغسل والوضوء في المِخضَب والقدح والخشب والحجارة ضمنوهذا الحدیث  
ووجه المطا�قة من الحدیث ذ�ر القدح (دعا �قدح)  ،السابقشرحها من �لام ابن حجر والعیني في الحدیث 
 والترجمة فیها (في المخضب والقدح) فهو مطابق.

 ،(دعا �قدح) أي طلب قدحًا وقال الكِرماني: قوله: ،وقد ذ�رنا ما فیه ،قال ابن حجر: الغرض منه ذ�ر القدح
ولا على الوضوء؛ إذ  ،لا على الغُسل �ضمها ،نوهذا یدل على الغَسل �فتح الغی ،وهو �القاف و�المهملة المفتوحة

 .غسل ید�ه.
 المقدم: نعم.

هذا لا �عني أنه غُسل ولا وضوء. �قول: دعا �قدح: أي طلب  ،فغسل ید�ه ووجهه ومَجَّ فیه ،دعا �قدح فیه ماء
لا على  -�قول الكِرماني -وهذا الحدیث یدل على الغَسل �فتح الغین ،قدحًا وهو �القاف و�المهملة المفتوحة

 قوله: ،ومنه مجَّ لعا�ه إذا قذفه ،(مَجَّ فیه) أي صبَّ فیه وقال العیني: قوله: ،ولا على الوضوء ،الغُسل �ضمها
 سمیة في موضع جر؛ لأنها صفة لـ(قدح فیه ماء).ا(فیه ماء) جملة 

، فهذه ر المبتدأ؛ لأنه نكرةوأُخِّ  ،و(ماء) مبتدأ مؤخر ،حذوف خبر مقدَممعلق �(فیه ماء) الجار والمجرور مت
 .في موضع جر؛ لأنها صفة لـ(قدح) ،سمیة في محل جر صفة لـ(قدح) المجرور �الباءالجملة الا

ذ�ر ما ذ�ره  ،�قول العیني: وفیه من الأحكام ،(فغسل ید�ه) الفاء للعطف على (دعا) (دعا فغسل) قوله: 
ودي في ، والحكم الثاني ما قاله الدارماني أن هذا الحدیث یدل على الغَسل لا على الغُسل ولا على الوضوءالكِ 

 جواز الوضوء �ماء قد مُجَّ فیه.
 -علیه الصلاة والسلام -دعنا من �ون هذا من النَّبي ،بل غالب الناس یتقذَّره ..أشرنا سا�قًا أن مسألة المَج قد

 .-علیه الصلاة والسلام -من فضلاته منى من جاء �عدهم أن ینالهم شيءو�ت ،الذي یتنافس الصحا�ة
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 المقدم: اللهم صلِّ وسلم علیه.
و�ون الإنسان �شرب  ،من الناس �عافونه اماء تجد �ثیرً  ا ولو �ان من أهل العلم مَجَّ فيلكن لو أن إنسانًا عاد�ً 
 ثم إذا وضعه في فمه تبیَّن أن برودته لا تناسبه؛ لأنه ُ�حدث له مرضًا. ،ماءً أو �شرب من ماء

 المقدم: نعم.
 یثیر علیه الحلق مثلاً. ،نعم

 المقدم: نعم.
ه؛ لأنه لو ابتلعه لتضرر ه في مكان محترم �مسجد مثلاً؟ هل یُلحق �البصاق أو لا؟  ،فمَجَّ  فهل له أن �مجَّ
 المقدم: الظاهر أنه لا یلحق.

 ..یُلحق لماذا؟ لأن البصاق تختلف مادتهلا 
 المقدم: عن الماء.

لكن مثل هذا المَج لا شك و�ن  ،والبصاق خطیئة �فارته دفنه ،خطیئة النخامة في المسجدولا شك أن  ،عن الماء
لكن إذا  ،لا ینبغي أن �كون مثل المسجدفلكنه مادام �ستقذره أكثر الناس  ،كان أقل بلا إشكال من البصاق

ن المسألة خلاف : إفإذا قلنا ،ر الإنسان إلى ذلك؛ لأنه یتضرر �شرب هذه الجرعة التي وضعها في فمهاضط
أهل العلم والعمل  ،وقد رأیت من �فعله من �بار الشیوخ ،فالكراهة تزول في أدنى حاجة ،الأولى أو الكراهة

ه في المسجد. ،تضرر هوالتحري؛ لأنه لو شر�  فمجَّ
 ذ�رتم ترفع الكراهة.المقدم: والحاجة �ما 

علیه الصلاة  -هذا إذا قلنا �صل إلى حد الكراهة. �ان الناس من القدم حتى في وقته ،تزول بها الكراهة
في اللبن  -علیه الصلاة والسلام -وفُعل �حضرته ،و�ناوله الذي �عده ،�شرب المجموع من قدح واحد -والسلام

 لكن الآن؟ ،وفي الماء
 الناس. نكرالمقدم: �ست

وانفتاح  ،ز�ادة الترف -لا شك-والسبب في ذلك  ،�ستنكف �ثیر من الناس أن �شرب في إناء قد شُرب فیه ،نعم
بل �انوا �فعلون ما هو أشد من  ،من الشدة في تحصیل الماء ما فعلوا ذلك ئًاو�لا لو وجدوا شی ،الدنیا على الناس

ثم �كرر  ،�كرر فیه الغَسل مرارًا؛ لأنه في إناء �بیر�عني إلى وقت قر�ب الأواني الصغیرة تُغسل في إناء  ،ذلك
 الآن ما �مكن أن ُ�صنع مثل هذا. ،فیه الغَسل

ُ�شرب  ،فیه دلالة على جواز الشرب منه :والثالث ،ودي فیه جواز الوضوء �ماء قد مُجَّ فیهوالثاني: ما قاله الدا 
ومن �اب أولى الشرب أو �صح  ،ح التطهر �هجواز الشرب؛ لأن الماء إما أن �ص ،من الماء الذي مُجَّ فیه

ق بین الطهور والطاهر أو لا �صح الشرب منه ولا التطهر �ه من �اب ولا یُتطهر �ه عند من �فرِّ  ،الشرب منه
وما  ،وهذا معروف عند الجمهور ،فما �صح التطهر �ه هو الطهور: �عني الطاهر في نفسه المطهر لغیره ،أولى

 هذا ما �عرف عندهم.و ُ�شرب منه ولا یُتطهر �ه 
 المقدم: �الطاهر.
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 ما ما لا �صح التطهر منه ولا الشرب فهذا إ�ش؟وأ ،لا �طهر غیره ،�الطاهر؛ لأنه طاهر في نفسه =

 المقدم: النجس.
تمام الحدیث و�ذا الإفراغ منه على الوجوه والنحور؛ لأن  ،فیه دلالة على جواز الشرب منه :والثالث ،النجس

برقم مائة  -رحمه الله -حیث قال ،أخرجه البخاري معلقًا عن أبي موسى في �اب استعمال فضل وضوء الناس
فغسل ید�ه ووجهه  ،�قدح فیه ماء -صلى الله علیه وسلم -وقال أبو موسى: دعا النَّبي :تقدم ،وثمانیة وثمانین

وأفرغا على وجوهكما  اشر�ا«ثم قال لهما:  ،�ما سیأتي و�لالاً �عني أ�ا موسى  »اشر�ا«ثم قال لهما:  ،ومجَّ فیه
ثم رواه في هذا الموضع من �تاب الوضوء (�اب الغُسل والوضوء في المِخضَب والقدح والخشب  ،»ونحور�ما

حدثنا أبو أسامة عن بُر�د بن أبي بردة عن أبي  :قال ،: حدثنا محمد بن العلاء-رحمه الله -والحجارة) قال
 .وتقدم ما فیه ،فغسل ید�ه ووجهه ومجَّ فیه ،دعا �قدح فیه ماء -صلى الله علیه وسلم -ن النَّبيموسى أ

 قاله موسى بن عقبة. ،�اب غزوة الطائف في شوال سنة ثمانٍ  ،وأخرجه أ�ضًا �أطول مما هنا في �تاب المغازي  
ثنا أبو أسامة عن بُر�د بن عبد الله عن حد :قال ،: حدثنا محمد بن العلاء-رحمه الله تعالى -قال الإمام البخاري 

حدثنا أبو  :قال ،حدثنا محمد بن العلاء فالذي معنا: -�عني بنفس السند الذي معنا -أبي بُردة عن أبي موسى
وفي المغازي في  ،-علیه الصلاة والسلام -أسامة عن بُر�د بن عبد الله عن أبي بُردة عن أبي موسى أن النَّبي

قال: حدثنا أبو أسامة عن  ،: حدثنا محمد بن العلاء-رحمه الله -قال �اب غزوة الطائف في شوال سنة ثمانٍ 
صلى الله علیه  -قال: �نت عند النَّبي -رضي الله تعالى عنه -بُر�د بن عبد الله عن أبي بُردة عن أبي موسى

 یف.وهو نازل �الجعرانة �التشدید أو �التخف -وسلم
 المقدم: نعم.

وهو نازل �الجعرانة بین مكة والمدینة ومعه  -وسیأتي ما في هذا من قول (بین مكة والمدینة) ،بین مكة والمدینة
 فقال: قد أكثرتَ  »أ�شر«فقال: ألا تنجز لي ما وعدتني؟ فقال له:  -صلى الله علیه وسلم -فـأتى النَّبي ،بلال

قال: �سهل الله  اطلب ثانیً  ،ه الصبیان إذا طلب من أبیه شیئًا قال: �سهل اللهر �عني نظیر ما �كرِّ  ،عليَّ من أ�شر
 فیمل الطفل.
 المقدم: نعم.

 الذي لا �قدر من أمامه قدره.
 المقدم: الله أكبر!

قال: أكثرت عليَّ من  »أ�شر«فقال له:  ،قدره -علیه الصلاة والسلام -ومثله هذا الأعرابي الذي لم �قدر النَّبي
و�رى عدم  ،و�كثر علیهم من ذلك ،دون �مثل هذه (�سهل الله) ثم �عد ذلك الأب لا ینجزأ�شر؛ لأن الأطفال یوعَ 

�اء اتخذ هذا ذر�عة إلى أنه لن و�أن �عض الآ ،-جل وعلا -الوفاء؛ فیضیق ذرعًا بهذا التیسیر والتسهیل من الله
لكن �یف برجل  ،لكن الطفل ما �قدر هذه الأمور قدرها ،-جل وعلا -اللهو�دعو �التسهیل من  ،�عطیه شیئًا

 .لكنه أعرابي ،مكلف �بیر! قد أكثرت عليَّ من أ�شر
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 ،»رد البشرى «فقال: رد البشرى فقالا:  -علیه الصلاة والسلام -فأقبل على أبي موسى و�لال �هیئة الغضبان 
 ثم قال: ،ومجَّ فیه ،فغسل ید�ه ووجهه فیه ،ثم دعا �قدح فیه ماء ،فقالا: قبلنا »فاقبلا أنتما« ،�عني هذا الأعرابي

فنادت أم سلمة من وراء الستر أن  ،ففعلافأخذا القدح  »وأ�شروا ،وأفرغا على وجوهكما ونحور�ما ،اشر�ا منه«
 أبو موسى و�لال. »اشر�ا منه«ثم قال:  ،فأفضلا لها منه طائفة ،أفضلا لأمكما

 نعم.المقدم: 
 لماذا؟  »وأفرغا على وجوهكما ونحور�ما ،اشر�ا منه«

 المقدم: للتبرك.
�مج في الماء  -علیه الصلاة والسلام -النَّبي ،-علیه الصلاة والسلام -ت فیه؛ �سبب مَج النَّبيللبر�ة التي حلَّ 

 وقیل لمسیلمة: إن محمدًا �صنع هكذا. ،فیفور
 المقدم: فاصنع.

 ارت.فبصق في بئر فغ
فنادت أم سلمة من وراء  ،فأخذا القدح ففعلا »وأفرغا على وجوهكما ونحور�ما وأ�شروا ،اشر�ا منه« ثم قال: 

 } أَلُوهُنَّ مِن وَرَاءِ حِجَابٍ وَِ�ذَا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتَاعًا فَاسْ {ومن وراء الستر  ،أم المؤمنین ،مهماوهي أ ،الستر
 ،فنادت أم سلمة من وراء الستر أن أفضلا لأمكما ،فأین دعاة الاختلاط من مثل هذه النصوص ]٥٣[الأحزاب:

 .فأفضلا لها منه طائفة
 فیه وقت؟أم نرجئ �قیة الكلام عن الحدیث  

 المقدم: الوقت یدر�نا هنا وننتهي.
 نعم. ،نقف على هذا

 .-صلى الله علیه وسلم -ونفعنا �سیرة المصطفى ،ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ ،المقدم: أحسن الله إلیكم
أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، ونتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لفضیلة 

تبارك  -عضو هیئة �بار العلماء، نسأل الله -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عنا خیرًا. أن �جز�ه -وتعالى

 نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر، وعلى خیر.
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

 ،التجر�د الصر�حوأهلاً وسهلاً �كم مستمعي الكرام إلى لقاء جدید في شرح  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
وفقه  -ب �ضیفنا في هذا اللقاء فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرب �كم �ما أرحِّ أرحِّ 
 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ ،عضو هیئة �بار العلماء -الله

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى الله علیه  -وفیه أن النَّبي -رضي الله عنه -مستمعي الكرام في حدیث أبي موسىالمقدم: لا یزال الكلام 

 فغسل ید�ه ووجهه فیه ومَجَّ فیه. ،دعا �قدح فیه ماء -وسلم
ذ�رنا  ،وعلى آله وصحبه أجمعین ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله ربَّ العالمین

في �اب غزوة الطائف في شوال سنة  ،الطرف الثالث الأخیر المطول في �تاب المغازي ومنها  ،أطراف الحدیث
قال: حدثنا محمد  ،ثم قال: ثم ذ�ر الحدیث �طوله ،-رحمه الله -هكذا ترجم البخاري  ،قاله موسى بن عقبة ،ثمانٍ 

قال:  -رضي الله عنه -قال: حدثنا أبو أسامة عن بُر�د بن عبد الله عن أبي بُردة عن أبي موسى ،بن العلاء
فأتى  ،ومعه بلال ،انة أو �الجعرَانة بین مكة والمدینةرّ وهو نازل �الجع -الله علیه وسلمصلى  -كنت عند النَّبي

فقال: قد أكثرت عليَّ  »أ�شر«فقال: ألا تنجز لي ما وعدتني؟ فقال له:  ،أعرابي -صلى الله علیه وسلم -النَّبي
ثم دعا  ،قالا: قبلنا »فاقبلا أنتما ،رد البشرى «قال:  ،فأقبل على أبي موسى و�لال �هیئة الغضبان ،من أ�شر

 »وأ�شروا ،وأفرغا على وجوهكما ونحور�ما ،منه اشر�ا«ثم قال:  ،فغسل ید�ه ووجه ومَجَّ فیه ،�قدح فیه ماء
 فأفضلا لها منه طائفة.فنادت أم سلمة من وراء الستر: أن أفضلا لأمكما؛  ،فأخذا القدح ففعلا

أما الجعرانة فهي �كسر الجیم والعین المهملة  ،(وهو نازل �الجعرانة بین مكة والمدینة) �قول ابن حجر: قوله:
 و�ذا سكنت العین تبقى الراء مشددة؟  ،وتشدید الراء وقد تسكن العین

 المقدم: لا.
 لماذا؟  ،ما �مكن

 المقدم: للالتقاء الساكنین.
وقد تسكن العین  ،فتكون (الجِعرانة) ،ساكنان؛ لأن الحرف المضعَّف عبارة عن حرفین أولهما ساكننعم یلتقي 

 والذي في المتن (بین مكة والمدینة). ،وهي بین الطائف ومكة
 المقدم: نعم.

 وقال الفاكهي: بینها و�ین مكة بر�د. ،قاله عیاض ،و�لى مكة أقرب ،و�أتي ما فیه وهي بین الطائف ومكة
 نعم.قدم: الم

وقال الباجي: ثمانیة  ،وقال الفاكهي: بینها و�ین مكة بر�د ،و�لى مكة أقرب قاله عیاض ،وهي بین الطائف ومكة
 ،وقال: إنما هي بین مكة والطائف ،أن الجعرانة بین مكة والمدینة ، وقد أنكر الداودي الشارح قولهعشر میلاً 
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وهو مقتضى ما نقله عن الفاكهي وغیره؛ لأن التحدید من  ،و�ذا جزم النووي �أن الجعرانة بین الطائف ومكة =

 كلام من؟ من �لام الراوي.
 المقدم: نعم.

 �عني تحدید الموقع.
 المقدم: مكة والمدینة.

 و�كون سند البخاري صحیح على شرطه إلى ذلك الراوي. ،هم الراوي ، ولا یبعد أن ینعم
 المقدم: بوهم الراوي.

 ،تزوج میمونة وهو محرِم -علیه الصلاة والسلام -ى حدیث ابن عباس أن النَّبي�ما أنه رو  ، ما �منع،بوهمه
أن الخطأ والنسیان وسبق  ور عومن � ،ولا �ضمن عدم خطأ من نُسب إلیه الكلام ،الصحةفي و�كون على شرطه 

ومقتضى ما تقدم  ،و�ذا جزم النووي �أن الجعرانة بین الطائف ومكة ،وقال: إنما هي بین مكة والطائف ،اللسان
 نقله عن الفاكهي وغیره.

وعدتني؟) �حتمل أن الوعد �ان (ألا تنجز لي ما  قوله: ،(أعرابي) �قول ابن حجر: لم أقف على اسمه قوله:
صلى الله  -و�ان طلبه أن �عجل له نصیبه من الغنیمة؛ فإنه ،ا، و�حتمل أن �كون عام� وعده �مفرده ،ا �هخاصَّ 

فلما رجع منها قسم  ،ه هو �العساكر إلى الطائفوتوجَّ  ،ن تُجمع غنائم حنین �الجعرانة�ان أمر أ -علیه وسلم
 واستنجاز قسمتها. ،الغنائم حینئذ �الجعرانة؛ فلهذا وقع في �ثیر ممن �ان حدیث عهد �الإسلام استبطاء الغنیمة

(فنادت أم سلمة): هي زوج  قوله: ،بهمزة قطع: أي �قرب القسمة أو �الثواب الجز�ل على الصبر »أ�شر«قوله: 
 وهي أم المؤمنین؛ ولهذا قالت: (لأمكما). -صلى الله علیه وسلم -النَّبي
رضي الله  -لأبي موسى و�لال ولأم سلمة ،وفي الحدیث مَنقبة لمن ذُكر ،(فأفضلا لها منه طائفة) أي �قیة قوله:
 .-عنهم

 المقدم: في الحدیث �ا شیخ (فنادت من وراء الستر).
 نعم.

 المقدم: تعلیقكم على �عني هذا الجزء من المتن.
 نادت أم سلمة من وراء الستر.

 المقدم: نعم.
لِكُمْ أَطْهَرُ لِقُلُوِ�كُمْ ◌ۚ  وَِ�ذَا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتَاعًا فَاسْأَلُوهُنَّ مِن وَرَاءِ حِجَابٍ {  -جل وعلا -�عني امتثالاً لأمر الله ذَٰ

لأمهات المؤمنین  و�ذا �ان هذا الحدیث �النسبة ،لئلا �طمع الذي في قلبه مرض ؛]٥٣[الأحزاب: } ◌ۚ  وَقُلُوِ�هِنَّ 
فكیف �غیرهن؟ والأمة �لها من أولها إلى آخرها  -علیه الصلاة والسلام -المطهرات المصونات؛ صیانة لعرضه

 مطالبة �التطهر والتطهیر.
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الذین أمراض القلوب �النسبة لهم  ةصحا�وفي الجیل المثالي جیل ال ،إذا �ان هذا في حق أمهات المؤمنین 
ووجدت  ،فكیف �من في العصور المتأخرة التي �ثرت فیها أمراض القلوب؟ �ثرت فیها أمراض القلوب ،نادرة

 ووجدت الوسائل والمغر�ات التي تعین. ،الفواحش والمنكرات
الوسائل التي تثیر وتشعل هذه  هذا العصر المتأخر �ختلف �ثیرًا عن الأزمان المتقدمة؛ �سبب ما وُجد من هذه

فكثیر من الناس تستهو�ه هذه  ،ورنت هذه الذنوب على القلوب ،الغرائز؛ فبسببها تكاثرت أمراض القلوب
 وتسهل له ارتكاب هذه المنكرات. ،المغر�ات

تعة من وراء الأم -علیه الصلاة والسلام -المقصود أنه إذا �ان في ذلك الزمن أُمر الناس أن �سألوا أزواج النَّبي
 ،فكیف �من دونهن ممن الفتنة هي الغالب على الظن ،وأم المؤمنین تخاطب الناس من وراء حجاب ،حجاب

هي الغالب على الظن ؟ فلا شك أن الاحتیاط �جب في هذه  -علیه الصلاة والسلام -والعفة والصیانة في عهده
 .العصور التي نعیشها أكثر؛ لأن أسباب الفتنة والمغر�ات.

 مقدم: أكبر.ال
 نعم. ،أكثر

 ونفع �ما قلتم. ،المقدم: أحسن الله إلیكم
واشتد �ه وجعه استأذن  -صلى الله علیه وسلم -قالت: لما ثقل النَّبي -رضي الله عنها -وعن عائشة 

بین رجلین تحط رجلاه في  -صلى الله علیه وسلم -فخرج النَّبي ،فأذن له ،مرَّض في بیتيأزواجه أن �ُ 
 الأرض.

 تخط.
 المقدم: مثبتة عندي �المهملة.

 تخط رجلاه.
 تخط؟ المقدم:

 نعم.
 ،بین رجلین تخط رجلاه في الأرض بین عباس ورجل آخر -صلى الله علیه وسلم -المقدم: فخرج النَّبي

هر�قوا عليَّ من «واشتد وجعه:  ،قال �عدما دخل بیته -صلى الله علیه وسلم -فكانت عائشة تحدث أن النَّبي
صلى الله  -فأُجلس في مِخضَب لحفصة زوج النَّبي ،»قِرب لم تحلل أو�یتهن؛ لعلي أعهد إلى الناسسبع 

 فخرج إلى الناس. ،قد فعلتنثم طفقن نصب علیه تلك حتى طفق �شیر إلینا أن  -علیه وسلم
 .مرَّ ذ�رها مرارًا ،عائشة بنت أبي �كر ،أولاً: راو�ة الحدیث أم المؤمنین الصد�قة بنت الصدیق

 والمطا�قة �قولها: ،والحدیث في ضمن الترجمة السا�قة �اب الغُسل والوضوء في المِخضَب والقدح والحجارة 
 ،(وأُجلس في مِخضَب لحفصة) قال ابن حجر: زاد ابن خز�مة من طر�ق عروة عن عائشة أنه �ان من نحاس

وقال عطاء: إنما ُ�ره من النحاس  ،ثبت ذلك عن ابن عمر وفیه إشارة إلى الرد على من �ره الاغتسال فیه �ما
 ر�حه.
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 المقدم: نعم. =

قال ابن حجر: المشهور أنه  ،والمِخضب �ما تقدم �كسر المیم وسكون الخاء المعجمة وفتح الضاد �عدها موحدة
 وقد �طلق على الإناء صغیرًا أو �بیرًا. ،الإناء الذي ُ�غسل فیه الثیاب من أي جنس �ان

 ..الإناء الذي ُ�غسل فیه الثیاب مناسب لقولها هنا ه�ون�عني 
 المقدم: فأُجلس في مخضب لحفصة.

 نعم.
 المقدم: نعم.

 فأُجلس في مخضب؟
 المقدم: لحفصة.

ل فیه ه لعل عرفنا أن ،نعم ،لحفصة تسمیة المخضب من �ونه �غتسل فیه المختضب من النساء أو تُغسِّ
 تغسل فیه الخضاب. ،الخضاب
 عم. المقدم: ن

 -علیه الصلاة والسلام -إطلاقه على الكبیر �ما هنا؛ لأنه أُجلس فیه ،و�ونه �طلق على الصغیر والكبیر
 و�طلاقه على الصغیر �ما في الحدیث السابق أنه ضاق.

 المقدم: فصغر المِخضَب.
 فصغر المِخضَب.

 المقدم: أن یبسط فیه �فه.
وقال أبو نصر:  ،فهو ثقیل ،مثال: صَغُر صغرًا ،لاً قَ �قال: ثقل الشيء ثِ  ،�قول العیني: �ضم القاف ،لما ثقل ،نعم

(واشتد �ه  ره قولها �عده:و�فسِّ  ،والمعنى هاهنا اشتد مرضه ،ل ضد الخفةقَ والثِ  ،أصبح فلان ثاقلاً إذا أثقله المرض
قل عنه الجوهري ن ،وأبو نصر هذا من أئمة اللغة ،�عني ینقل العیني عن أبي نصر ،وجعه) وقال أبو نصر

 أ�ضًا.
 المقدم: نعم.

ا من والجوهري متقدم جد�  ،له أي مؤونته حكاه أبو نصریفي آخر المادة من الصحاح للجوهري: ألقى علیه مثاق
 ،نعم ،نحتاج مثل هذا الكلام؛ لتعقب العیني على ابن حجر ،ونقل عن أبي نصر هذا فیكون أقدم ،أئمة اللغة

و�فسره  ،والمعنى هاهنا: اشتد مرضه ،والثقل ضد الخفة ،ثاقلاً إذا أثقله المرض وقال أبو نصر: أصبح فلانًا
ثَقَلَ الشيء  ،ل �فتح الثاء وسكون القاف فهو مصدر (ثَقَلَ) �فتح القافوأما الثَقْ (واشتد �ه وجعه)،  قولها �عده:

من �اب  ،في الوزن یثقله ثقلاً من �اب یثقله من �اب نصر ینصر إذا وزنه ثقله �عني رازه؛ لیعرف مقدار وزنه
و�ذلك ثقلت الشاة إذا رفعتها للنظر ما ثقلها من خفتها؟ الشاة قد لا ُ�عرف وزنها �العین  ،نصر ینصر إذا وزنه

 ..المجردة؛ لأنه قد �كون الصوف
 .اثیرً المقدم: �
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 �حملها. ،لكن من أراد أن یرى هل هي مكتنزة أو خفیفة یثقلها ،وقد �كون قلیلاً  ،جدًا اكثیرً 
 المقدم: نعم.

وهو  ،(لما ثقل) أي في المرض :و�ذلك ثقلت الشاة إذا رفعتها للنظر ما ثقلها من خفتها؟ وقال ابن حجر: قوله 
 ،القاموس لشیخنا في -�قول ابن حجر -وفي القاموس لشیخنا ،قاله في الصحاح ،�ضم القاف بوزن صَغُر

 فیروز أ�ادي صاحب القاموس.الشیخه من؟ 
 المقدم: نعم.

 ،فلعل في النسخة سقطًا؛ لأنه قال: ثقل �فرح ،فهو ثاقل وثقیل اشتد مرضه ،وفي القاموس لشیخنا ثَقِلَ �فرح
 والذي في الحدیث (ثَقُلَ).

 قاف.المقدم: �ضم الـ
 فیقول: فلعل في النسخة سقطًا. ،اشتد �ه وجعهو  ،نعم

 المقدم: �یف �مكن التأكد من هذا؟
وثَقال  ،فهو ثقیل ،ثقلاً وثِقالةً  ،الثِقَل �عنًا ضد الخفة ثَقُل �كَرُمَ  ،معنا نسخة خطیة من القاموس قد�مة أ�ضًا

 ،افر وحشمه و�ل شيء نفیس مصون والثَّقَل محر�ة: متاع المس ،جمعه: ثِقال وثُقُل �الضم ،كسحاب وغراب ثُقال
والأثقال �نوز الأرض  ،والثقلان: الإنس والجن ،»�تاب الله وعترتي ،إني تارك فیكم الثقلین«ومنه الحدیث: 

 ..إلى أن قال ،وموتاها
 الآن من نسخة. ن وؤ المقدم: أنتم تقر 

 من الخطیة.
 من النسخة الخطیة للقاموس. ،المقدم: نعم

هذا ما نقله ابن  ،لفهو مستثقِ  ،وقد أثقله المرض والنوم واللوم ،فهو ثقیل وثاقل: اشتد مرضه ،وثَقِلَ �فرح ،نعم
 حجر عن شیخه صاحب القاموس.

 فیه... أمالمقدم: مطابق هنا 
 ثَقِلَ �فرح فهو ثاقل ثقیل: اشتد مرضه. ،فیه شيء مطا�قة

فهو ثاقل وثقیل: اشتد  ،�عني �كسر القاف ،فرحب ابن حجر لقوله: وقال �عضهم وفي القاموس ثَقِلَ �العیني تعقَّ 
 د علیهم.هذا �حتاج إلى نسبته إلى أحد من أئمة اللغة المعتمَ  :قلت ،مرضه

 المقدم: �أبي نصر مثلاً؟ 
 ؟ماذا

 المقدم: �أبي نصر مثلاً؟
 أبو نصر الذي نقل عنه العیني متقدم.

 المقدم: نعم.
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 ،وهو من �تب اللغة المتقدم ،وقول أبي نصر الذي ذ�ره العیني موجود في الصحاح ،نقل عنه صاحب الصحاح =

وعمدة في الباب في الجزء الثامن صفحة واحد  ،وهو أ�ضًا متقدم ،وموجود أ�ضًا في تهذیب اللغة للأزهري 
ماذا تقول؟  ،الحدیث الذي معنا ،أ�ضًا حدیث الباب ،ولا �كفي أن �كون هذا مستندًا لصاحب القاموس ،وثمانین

وهل یلزم أن یُنَص على مفردات المادة في أصل المادة؟  ،واشتد �ه وجعه -صلى الله علیه وسلم -لما ثَقُلَ النَّبي
لكن هل معنى أنه إذا  ،قد �كون الثِقَل في الوزن  ،الثِقَل في الوزن  ،�عني وُجدت مادة تدل على شيء الثِقَل مثلاً 

 ن الغالب في الثقل أن �كون في الوزن.تَقُل جسده �كون وزنه قد زاد؟ لأ
 نعم. ،المقدم: الز�ادة

 نعم.
 المقدم: نعم هذا وارد.

 �كون وزنه زاد؟ �عني مر�ض ثَقُل.
اشتد  -صلى الله علیه وسلم -واضح أنه المقصود بـ(ثَقُلَ النَّبي) ،المقدم: تفسیر عائشة هنا أ�عد تفسیرًا آخر

 �ه وجعه.
 الوجع.أو الثِقَل ناشئ عن شدة 

 له.المقدم: هو نتیجة 
 لكن الثِقَل في الوزن. ،نتیجة

 ا.المقدم: حِس� 
ومعلوم أن المر�ض  ،والثقیل �عني مرده إلى �ونه یثقل الإنسان و�كرثه حمله ،هذا الأصل فیه ،في الوزن الحسي

 و�ن �ان خفیفًا في الوزن. ،یثقل علیه حمل جسده
 المقدم: أو �ان هو هو.

 أو نقص.
 نعم. المقدم:

ما  هل یلزم أن یُنص على :. أعود مرةً ثانیة أقوللكن یثقل علیه حمله؛ لمرضه ووجعه ،نعم ،قد ینقص وزنه
 ما �طا�قه في المعنى أن یُنص علیه في �تب اللغة؟ ُ�ستعمل من مفردات المادة فی

 المقدم: لیس �الضرورة.
 نعم؟

 المقدم: لیس �الضرورة.
 لیس �الضرورة.
 ها �لها.ؤ صعب إحصاالمقدم: اللغة 

علم  -جل وعلا -ما �مكن إلا على القول �أن الله ،ما �مكن أن تعدد جمیع المفردات المستعملة إلى قیام الساعة
وحینئذ  ،وما ُ�ستحدث من المخترعات ،آدم الأسماء �لها �ما في ذلك ما ُ�ستعمل من مفردات إلى قیام الساعة
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هل �مكن أن نجد في �تب اللغة من المستحدثات الجدیدة في و  ،نحتاج إلى �تاب محیط �جمیع المفردات
 المدونات القد�مة؟ 
 المقدم: لا �مكن.

لا مانع من استعماله ولو لم یوجد ففالمفردة هذه وهذا المصطلح إذا �ان له ما �سنده في أصل المادة  ،لا �مكن
لما اختلف العلماء في اللغات  ،للاجتهاد وقابلة ،في �طون الكتب أو ینطق �ه أحد من المتقدمین؛ لأن اللغة ولود

 .أو توقف؟ أر�عة أقوال ،أو تلفیقیة من الأمر�ن من التوقیف والاجتهاد ،هل هي توقیفیة أو توفیقیة �عني اجتهاد�ة
ثم هل علمه  ،علم آدم الأسماء �لها -جل وعلا -الله ،توقیفیة ما لنا أن نجتهد :الأصل في اللغة منهم من �قول 

تلفیق من  :والثالث ،توفیقیة اجتهاد�ة :لغات أو بلغته هو و�ل قوم یترجمونه إلى لغتهم؟ الأمر الثاني�جمیع ال
ن هذا المصطلح حادث إ :التوقف: حینما �قول قائل مثلاً  :الرا�ع ،و�عضها اجتهادي ،الأمر�ن �عضها توقیفي

ولا مشاحة في  ،لكن أصل المادة یتفرع منها هذا المصطلح ،وطارئ لا نجد ذ�ره بلفظه في �تب اللغة
 ،إذا خالف هذا المصطلح ما تقرر في العلم ،الاصطلاح إلا إذا خالف المصطلح ما تقرر في أي علم من العلوم

فمثلاً إذا قلت: أنا اصطلح  ،وصار یناقض العلم أو یناقض ما اتفق علیه عامة أهل العلم فهذا �شاحح فیه
 .اوالخال عم�  أجعل العم خالاً لنفسي أن 

 المقدم: مشاحة.
تشاحح  ،الأم قلنا: قف او�الخال أخ ،وماذا تقصد �الخال؟ إن قال: أقصد �العم أخ الأب ؟قلنا: ماذا تقصد �العم

لكن إذا  ،والعم لیس بوارث؛ لأنك غیرت الأسماء ،افیه؛ لأن هذا یترتب علیه أحكام شرعیة تجعل الخال وارثً 
والناس �سمونه عم أو العكس نقول لا مشاحة في الاصطلاح؛ فالأمور  ،أسمي والد زوجتي خالقال: أنا 

فكون ثَقُل  ،ولها ما یدعمها من أصل اللغة فلا مانع من استعمالها ،الاصطلاحیة إذا �ان یوجد ما یناقضها
ولذا قالت: ثقل واشتد �ه �سبب المرض و�ن لم یثقل وزنه إنما ثقل حمل جسده على رجلیه هذا ما فیه ما �منع؛ 

 وجعه.
 ولعلنا نقف عند هذا الحد �ا فضیلة الشیخ أحسن الله إلیكم. ،المقدم: نعم

أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، ونتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لفضیلة 
تبارك  -عضو هیئة �بار العلماء، نسأل الله -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 أن �جز�ه عنا خیرًا. -وتعالى
 نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر، وعلى خیر.

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 
 
 



 
 

 
شرح كتاب التجرید الصریح لأحادیث  
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=الحلقة الثالثة بعد المائة الرابعة –التجرید الصریح ٢

 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى لقاء جدید في هذا البرنامج شرح  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
ة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله لب �ضیفنا في هذه اللقاءات فضیب �كم �ما أرحِّ أرحِّ  ،التجر�د الصر�ح

 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً. ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله -الخضیر
 الإخوة المستمعین. وفي ،كمو�ارك فی ،اكم اللهحی

 -وفیه قالت: لما ثقل النَّبي -رضي الله عنها -المقدم: لا زال الكلام موصولاً مستمعي الكرام في حدیث عائشة
صلى الله  -فخرج النَّبي ،فأذنَّ له ،واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه أن �مرَّض في بیتي -صلى الله علیه وسلم

 -فكانت عائشة تحدث أن النَّبي ،بین عباس ورجل آخر ،بین رجلین تخط رجلاه في الأرض -علیه وسلم
هر�قوا عليَّ من سبع قِرب لم تحلل أو�یتهن؛ لعلي « قال �عدما دخل بیته واشتد وجعه: -صلى الله علیه وسلم

ثم طفقن نصب علیه  ،-صلى الله علیه وسلم -نَّبيفأُجلس في مخضب لحفصة زوج ال ،»أعهد إلى الناس
 فخرج إلى الناس. ،تلك حتى طفق �شیر إلینا أن قد فعلتن

أما  ،وعلى آله وأصحا�ه أجمعین ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله ربِّ العالمین
 ،�عد

 ،وهي �اب الغسل والوضوء في المخضب والقدح والحجارة ،فقد ذهب أو تقدم الكلام في ر�ط الحدیث �الترجمة 
وزنة ثَقُلَ �ضم القاف  ،شيء من هذا في الحلقة السا�قة علىتحدثنا  -صلى الله علیه وسلم -ثقل النَّبي لما :قال
قاف و�ضم ال ،(لما ثَقُلَ) أي في المرض وقال ابن حجر قوله: ،فهو ثقیل ،ثَقُلَ الشيء ثِقَلاً مثل صَغُرَ  :�قال

فهو ثاقل وثقیل: اشتد  ،قال ابن حجر أ�ضًا: وفي القاموس لشیخنا ثَقِلَ �فرح ،بوزن صَغُرَ قاله في الصحاح
وهي جیدة في  ،وأحضرنا في الحلقة السا�قة نسخة من القاموس مخطوطة ،فلعل في النسخة سقطًا ،مرضه
 الجملة.

 المقدم: نعم.
 ،فهو ثقیل وثِقال �سحاب وثُقال �غراب ،ثَقُلَ �كَرُمَ ثِقَلاً وثقالةً  ،ثَقُلَ الثقل �عنب ضد الخفة :والذي في القاموس

�تاب الله  ،إني تارك فیكم الثقلین«ومنه الحدیث:  ،قَل محر�ة متاع المسافر وحشمه و�ل شيء نفیس مصون والثَّ 
 اقل وثقیل: اشتد مرضه.فهو ث ،�قول في القاموس: ثَقِلَ �فَرِحَ  نهأ المقصود »وعترتي

فهو ثاقل وثقیل: اشتد  ،العیني تعقب ابن حجر لقوله: وقال �عضهم وفي القاموس: ثَقِل �فَرِحَ �عني �كسر القاف
 مرضه.
وفي الحلقة السا�قة اتجهنا إلى  ،ى أحد من أئمة اللغة المعتمد علیهمیني: قلت هذا �حتاج إلى نسبته إل�قول الع

ابن حجر وتعقبه إ�اه منصب على تفسیر الثقل �المرض؛ ولذا قال: �حتاج إلى نسبته إلى أن انتقاد العیني على 
وذ�رنا أن العیني نقل هذا عن اللغوي أبي نصر قال: أصبح فلان ثاقلاً إذا  ،أحد من أئمة اللغة المعتمد علیهم
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=فضیلة الشیخ عبد الكریم الخضیر ۳
 

 
اعتماد صاحب القاموس إلى  فالاحتمال أن �كون مطالبة العیني لابن حجر في إیراد هذا النقل أو ،أثقله المرض  

 أحد الأئمة المعتمد علیهم إما أن �كون إلى المعنى أو إلى الضبط.
 .المقدم: ضبط الكلمة

قال: �فأبو نصر الذي ذ�ره العیني  ،�حتاج إلى أن ینقله عن أحد ممن ُ�عتمد علیه من أئمة اللغة ،ثَقِل َ�فَرِحَ  ،نعم
ألا �كفي أن �كون مستندًا لصاحب القاموس؟  ،موجود في تهذیب اللغةأصبح فلانًا ثاقلاً: أي أثقله المرض هو 

وحینئذ ُ�حتاج إلى من تقدم  ،لكن احتمال أن استدراك العیني راجع إلى زنته ثَقِلَ على وزن فَرِحَ �كسر القاف
 صاحب القاموس في هذه الزنة.

�خاطب الرسول  -ن مسعود: إنك لتوعكما رواه اب -علیه الصلاة والسلام -(واشتد �ه وجعه) جاء في شدة وجعه
: ذلك أن قال »إني لأوعك �ما یوعك الرجلان منكم ،أجل« قال: ،إنك لتوعك وعكًا شدیدًا -علیه الصلاة والسلام

 .»أجل« قال: لك أجر�ن؟
 ..معلوم أنه إذا زاد الأجر زاد

 المقدم: زاد التعب.
لكن الإثم  ،فإذا زاد الأجر زادت التبعة؛ فالأجر عظیم في المسجد الحرام ،نعم ،الضمان�خراج الزادت التبعة 

 عظیم.
 ن؟ اأجر أم أجر واحد  لها أمهات المؤمنین من �قنت منهن

 المقدم: عظیم.
 ن؟ طیب من �قترف منهن معصیة؟ ااثنأم أجرهن واحد 

 المقدم: مثلها أو �ضاعف.
  }مَن َ�أْتِ مِنكُنَّ ِ�فَاحِشَةٍ {والآ�ة التي قبلها  ،]٣١[الأحزاب:}نتَیْ نُّؤْتِهَا أَجْرَهَا مَرَّ {هناك  ،نعم ،�ضاعف
نَةٍ {المقدم:  بَیِّ  .}مُّ

 هذا من العدل الإلهي. ،وهكذا }◌ۚ  ُ�ضَاعَفْ لَهَا الْعَذَابُ ضِعْفَیْنِ { ،نعم
 لضمان.�االخراج فالمقدم: 

 -واختلف في حقه ،(استأذن أزواجه) معلوم أنه لابد من الاستئذان على من �جب علیه العدل بین الزوجات ،نعم
 هل �جب علیه ذلك أم لا ؟  -علیه الصلاة والسلام

 ،(في أن �مرَّض في بیتي) قال الكرماني: (ُ�مَرَّض) �فتح الراء و�قال: مرضته تمر�ضًا إذا قمت علیه في مرضه
 ،قرَّضت ،نعم ،مثل قرَّضت ،الإزالة والسلب نحو جلَّدت البعیر: أي أزلت عنه المرض والجَلَدولعله من �اب 

وقال العیني في أن �مرَّض على صیغة المجهول  ،فهذه الصیغة تدل على الإزالة والسلب ،�عني أزلت القراض
تمل أن �كون التشدید فیه و�ح ،�قال: مرَّضت تمر�ضًا إذا أقمت علیه في مرضه �عني في خدمته ،من التمر�ض

 والمعنى هنا أزلت مرضه �الخدمة. ،راضهللسلب والإزالة �ما تقول: قرضت البعیر إذا أزلت قِ 
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): قال ابن حجر: �كسر المعجمة وتشدید النون المفتوحة ) أي الأزواج، (فأذنَّ واستدل �ه على أن القسمة  ،(أذِنَّ
هذا  :یبًا لهن. في شرح ابن الملقن المسمى �التوضیحو�حتمل أن �كون فعل ذلك تطی ،علیه ةواجب تكان

ُ�عرِّض لهن  »؟أین أنا غدًا« »؟أین أنا الیوم« الاستئذان �ان �التعر�ض لا �التصر�ح؛ لأنه جاء أنه �ان �قول:
 ودي. الآن الاستئذان ظاهر الحدیث أنه �التصر�ح.بذلك نبَّه علیه الدا

 المقدم: نعم.
 طلب الإذن السین والتاء للطلب.طلب إذن زوجاته �التصر�ح 

 المقدم: نعم.
لكن الذي في شرح ابن الملقن هذا الاستئذان �ان �التعر�ض لا �التصر�ح؛  ،هذا ظاهر الحدیث ،منهن فأذِنَّ له

 .-علیه الصلاة والسلام -هذا ثابت عنه »؟أین أنا الیوم«لأنه جاء أنه �ان �قول: 
 المقدم: اللهم صلِّ وسلم علیه.

 لكن ألا �حتمل أنه استأذن صراحةً؟ 
 ؟هذا السؤال �الإضافة إلى المقدم:

أن �ستشف الآراء  ظاهر في أنه یر�د »؟أین أنا الیوم«�ونه �قول:  ،نعم »؟أین أنا الیوم«هو �ونه �قول:  ،نعم
لأنه یرتاح  ؛-علیه الصلاة والسلام -و�ر�د أن �كون عندها ،�التلمیح لا �التصر�ح �أنه �ستبطئ یوم عائشة

 ،ن هذا لیس �التصر�حإ :�قول ،ونبَّه علیه ،ديلى �ل حال هذا ما ذهب إلیه الداو ع ،عندها أكثر من غیرها
 ،ُ�عَرِّض لهن بذلك نبَّه علیه »؟أین أنا غدًا« »؟أین أنا الیوم« و�نما هو �التعر�ض؛ لأنه جاء أنه �ان �قول:

وقد �ستدل �ه من یرى وجوب  ،�منع أن �كون �التصر�ح أ�ضًاولا  ،لا �عني یتعین أن �كون �التعر�ض :نقول
ومن �قول  ،خلاف لأصحابنا -�قوله ابن الملقن -وفیه خلاف لأصحابنا ،القسم علیه؛ لأجل الاستئذان

وقد حُكي خلاف أ�ضًا في أن المر�ض إذا لم �قدر على الدوران على  ،فعل ذلك للأفضل :�قول ،�استحبا�ه
ضه عند إحداهن راجع إلى اختیاره أو حق لهن فیُقرع بینهن؟ إذا �ان دورانه بین زوجاته نسائه هل �كون تمر�

هل �حتاج إلى استئذانهن؟ هل هذا راجع  ،وهو مر�ض تعبان �حتاج إلى راحة ،�ل واحدة في حي ،�شق علیه
إلى اختیاره أن �ختار الأرفق �ه أو حق لهن فیُقرع بینهن؟ لا شك أنه إذا �انت المشقة �حیث لا �حتملها لمرضه 

 ومع ذلك لو أرسل إلیهن من �خبرهن بذلك. ،أو تز�د في مرضه فإن هذا علیه أن �فعل الأرفق �ه
 المقدم: �طیب.

أما إذا �ان �ستطیع مع عدم المشقة الشدیدة التي تز�د في مرضه أو تؤخر برأه فإنه لابد من  ،لتطییب خواطرهن
 ولابد من القرعة. ،العدل

 و�رى أن تطبیبه في ذلك البیت سیكون أولى وأجدى؟ ،المقدم: لكن لو �ان یرتاح في بیت إحداهن
لكن  ،�عضهن أنسب لهذا الظرف ،فو�عضهن ألط ،�عضهن أرفق ،هو ما فیه شك أن النساء یتفاوتن في هذا

 .تطییب القلوب لابد منه
 واختیاره تمر�ضه في بیت عائشة دال على فضلها. 
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 ،أن ُ�مرَّض في بیتها -صلى الله علیه وسلم -(فأذِنَّ له) قال الكرماني: و�تشدید النون: أي أذنت الأزواج للنَّبي  

 وهذا دلیله من هذا الحدیث. ،وقال العیني: فیه أن لبعض الضرات أن تهب نو�تها للضرة الأخرى 
 المقدم: أذِنَّ له.

قد تهب الزوجة  ،لكن هنا شيء ،-رضي الله عنها -وأصرح من هذا خبر سودة لما وهبت نو�تها لعائشة ،أذِنَّ له
هل  ،یرغب أن �كون عند الواهبة أكثر من الموهو�ة ،نو�تها لضرتها والزوج یرغب في الواهبة أكثر من الموهو�ة

 ولابد من موافقته على ذلك؛ لأن الأمر �خصه. ،لابد من أخذ رأ�ه ،لابد من أخذ رأ�ه؟ نعم
قال الكرماني: (تخط) �ضم الخاء و(رجلاه) بین رجلین تخط رجلاه)  -علیه الصلاة والسلام -(فخرج النَّبي
ونقله العیني �حروفه  ،ُ�خَطُ �صیغة المجهول :وفي �عضها ،اؤثر برجلیه في الأرض �أنه �خط خط� فاعله: أي ی
 ووضعهما والاعتماد علیهما. ،(تخط رجلاه): أي لا �ستطیع رفعهما وقال ابن الملقن: معنى: ،من الكرماني

�كنى  ،قال الكرماني: (عباس) أي ابن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف الهاشمي(بین عباس ورجل آخر): 
�سنتین أو  -صلى الله علیه وسلم -و�ان أسنَّ من رسول الله ،-صلى الله علیه وسلم -أ�ا الفضل عم رسول الله

وحضر لیلة العقبة مع  ،و�ان إلیه عمارة المسجد الحرام والسقا�ة ،�ان رئیسًا جلیلاً في قر�ش قبل الإسلام ،ثلاث
وأُسر یومئذ فأسلم  ،ده.  شهد بدرًا مع المشر�یند العقد مع الأنصار وأكَّ وشدَّ  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله
صلى الله علیه  -وأراد القدوم إلى المدینة؛ فأمره النَّبي ،و�ان �كتم إسلامه ،إنه أسلم قبل بدر :وقیل ،�عد ذلك

و�ان المسلمون �مكة  ،�أخبار المشر�ین -علیه الصلاة والسلام -ان �كتب إلى الرسولو� ،�المقام �مكة -وسلم
 للمسلمین. ا�ان ردءً  ،یتقوون �ه

 المقدم: نعم.
وترجحت مصلحة �قائه في الدار التي تجب الهجرة منها �ان نفعه للإسلام  ،للمسلمین اوالشخص إذا �ان ردءً 

لماذا؟ لأن وجوده  ،�الهجرة �غیره -علیه الصلاة والسلام -ما طالبه النَّبي؛ ولذا لما أسلم النجاشي أشدوالمسلمین 
علیه الصلاة  -و�ذلك العباس لما أراد القدوم إلى المدینة أمره النَّبي ،للمسلمین أنفع من هجرته ا�الحبشة ردءً 

وله  ،ء له حكم المقاتلفالرد ،و�ان المسلمون یتقوون �ه ،�المقام �مكة؛ لأنه یبعث �أخبار المشر�ین -والسلام
 حكم المهاجر في مثل هذا.

وشهد حنینًا مع  ،للبخاري منها حدیثان ،خمسة وثلاثون حدیثًا -صلى الله علیه وسلم -روي له عن رسول الله
أن ینادي في  -صلى الله علیه وسلم -وثبت معه حین انهزم؛ فأمره الرسول -صلى الله علیه وسلم -رسول الله

 ،و�ان صَیِّتًا. نقل ابن حجر في فتح الباري عن �عضهم أن صوته یبلغ تسعة فراسخ ،نادىالناس �الرجوع ف
 قر�ب من �م؟ 

 المقدم: الفرسخ �م �یلو؟ 
 .مسافة القصر ستة عشر فرسخًا

 ن تقر�بًا.یالمقدم: �عني ثمان
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�الله أعلم �حقیقة  ،هكذا نُقِل ،ن �یلوو التسعة خمسة وأر�ع ،�عني خمسة �یلو الفرسخ ،ان ستة عشر فرسخً الثمانو 
 .لكن. ،تسعة فراسخ ،هكذا قالوا ،الحال

 ...المقدم: لكن من هذا �عني یؤخذ
 بلا شك. اهو �ان صیِّتً 

  المقدم: أنه صیِّت.
ذان من مكان على المنارة بدون مكبر لصوت المتوسط �عني إذا قسناه �الأ. الكن تسعة فراسخ �حتاج ،اكان صیِّتً 

 ثلاثة. : إنه �صل إلى �یلو متر�ن، أوأدر�وه �قولون الذین 
 المقدم: مسموع.

 والمسألة مفترضة بدون مكبر و�دون صخب. ،ثلاثة �یلومتر�ن ،مسموع لاسیما في أوقات الهدوء �الفجر
 المقدم: نعم. 
ار بدون مكبر و�دون ولذلك حینما �طالَب �شهود الجماعة إذا سمع النداء فإنه �طالَب بهذا الاعتب ،لا هذا ولا هذا

 إلى الثلاثة �حتاج. : إذا �ان منزله من الكیلومتر�نفیقال ،صخب
صلى الله علیه  -وثبت معه حین انهزم الناس؛ فأمره الرسول -صلى الله علیه وسلم -مع رسول الله اوشهد حنینً 

 �ین فهزموهم.و�ان صیِّتًا؛ فأقبلوا وحملوا على المشر  ،أن ینادي في الناس �الرجوع فنادى -وسلم
 هذا من الكرماني. ،عتدل القامةموهو ابن ثمان وثمانین سنة. قال: وهو  ،مات �المدینة سنة اثنتین وثلاثین
  المقدم: الرجل الآخر الذي ذُكر.

(ورجل آخر) قال عبید الله بن عبد الله بن  في الأصل في صحیح البخاري �عد قول عائشة: ،ورجل آخر ،نعم
 قال: هو علي. ،لت: لاقعتبة الراوي عن عائشة: فأخبرت عبد الله بن عباس فقال: أتدري من الرجل الآخر؟ 

 :وفي أخرى  ،قال ابن الملقن: قد سلف أن الآخر علي بن أبي طالب قد جاء في روا�ة بین الفضل بن عباس
 �ق الجمع الآن في نفس الحدیث في صلب الحدیث في الصحیح هو علي.وطر  ،بین رجلین أحدهما أسامة

 المقدم: نعم.
في روا�ة ثالثة أنه أسامة. قال ابن الملقن: وطر�ق الجمع أنهم  ،الفضل بن عباس أنهجاء في �عض الروا�ات 

س أكثرهم أخذًا لیده الكر�مة و�ان العبا ،تارةً هذا وتارةً هذا -شرفها الله تعالى -كانوا یتناو�ون الأخذ بیده الكر�مة
 والثانیة یتناو�ونها. ،واختصاصًا �ه. �عني ید مخصصة للعباس ،أو أدومهم لها؛ إكرامًا له

 المقدم: أسامة.
وأبهمت  ،وعلي وأسامة والفضل یتناو�ون الید الأخرى؛ ولهذا صرحت �العباس ،واختصاصًا �ه ،وعلي والفضل

في النص الصحیح الأصل من �لام العباس  ،لأنه �ان بینهما شيء ؛و�جوز أن �كون عدم تصر�حها �ه ،غیره
 لماذا لا تصرح �علي؟ بینهما شيء. ،أنه علي

 ماذا قال؟  ،في قصة الإفك -علیه الصلاة والسلام -سبب هذا الشيء الذي في نفسها علیه أنه لما استشاره النَّبي
 المقدم: طلقها.
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وهذا لا شك أنه مؤثر في النفوس  ،-رضي الله عن الجمیع -نفسها منهقال: النساء غیرها �ثیر؛ فوجدت في  ،لا  

 لكن یبقى هل �منعها من قول الحق؟ ،البشر�ة
 .المقدم: لا

 .-رضي الله عنه -شیرت فیمن یبا�ع �عد عثمان قالت: عليستُ �منعها من قول الحق؛ ولذلك لما الا 
 المقدم: الله أكبر!

] فالعدل والإنصاف مطلوب ٨[المائدة:} ◌ۚ  َ�جْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَىٰ أَلاَّ تَعْدِلُواوَلاَ {هذا لا �منعها من قول الحق 
فلم تصرح �ه لما  ،آخر ،لا ،ي فیه الفاعل التارك تسبه وتذمهومع ذلك ما قالت فلانًا الذ ،في السخط والرضى

ولیست  ،لاسیما وأنه �شیر إشارة ،ولا شك أن هذا مؤثر ،بینهما أو لمال في نفسها علیه؛ �سبب مقالته تلك
 -علیه الصلاة والسلام -مصیبة عظیمة �ون الرسول ،(النساء غیرها �ثیر) �ارثة �النسبة لها صر�حة لقوله:

 لكن ذلك لا �منعها من قول الحق. ،فلابد أن تجد في نفسها یبحث عن غیرها،
ن �كون أفلیس �عني �حتمل  ،لكن هذا �عني یثبت أنه إلى عائشة ورجل آخر ،المقدم: رضي الله تعالى عنها

 من الرواة؟
 لكن هم یتكلمون عن عائشة.

 المقدم: نعم.
 منقول في الصحیح. إنه ي بینهما شيء هذا واضح معروف حتىوالذ

 (فكانت عائشة تحدث): هنا؟
 المقدم: فكانت عائشة تحدث.

(و�انت) وهو معطوف �الإسناد  ،تحدث) -رضي الله عنها -عائشة(و�انت  :في الأصل في الصحیح ،طیب
وفي روا�ة ابن عساكر: (بیتها) أي  ،قال �عدما دخل بیته) -صلى الله علیه وسلم -المذ�ور (تحدث أن النَّبي

 فیه. ىوأُضیف إلیها مجازًا؛ لملا�سة السكن ،عائشة
ولا شك أن  ،(بیته) :وأحیانًا �قولون  ،(بیتها) والرواة �قولون أحیانًا: ،(بیته) ل:و وأحیانًا تق ،أحیانًا تقول: (بیتي)

 ،؛ لأنها تسكن فیهىوملا�سة السكن ،والإضافة إلیها إضافة اختصاص ،إضافة مِلك ،إضافة إلیه إضافة حقیقیة
 فهو �ضاف إلیه من هذه الحیثیة.
 یته واشتد وجعه).(واشتد �ه وجعه) (�عدما دخل ب (واشتد وجعه): في روا�ة الأصیل:

 .»هر�قوا عليَّ من سبع قِربأ«
 ؟ -رضي الله عنها -المقدم: شیخ في (قال �عدما دخل بیته) طبعًا هذا من �لام عائشة

 .نعم
 -صلى الله علیه وسلم -المقدم: ما یلمح من هذا أ�ضًا �عني تواضع عائشة ومراعاتها لخاطر نساء النَّبي

 بیتها؟الأخر�ات �ونها لم تنسبه إلى 
 �عني لو.
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 المقدم: �ونها.
 ،دخل بیتي ،هب إلى بیتيذ ،بیتي ،لو قالت: بیتي ،شيء من ما �صاب �ه البشر في مثل هذا الظرف�أصیبت 

 أ�عد لما �حصل في النفوس. ،بیته :قالتف ،في قلوب النساء شيءأنه �كون  لا شك  ،و�ذا
 ،أن ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا -تبارك وتعالى -أسأل الله ،لعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ ،المقدم: نعم

 وعلى آله وصحبه أجمعین. ،وصلى الله على محمد ،وأن �جز�كم عنا خیرًا إنه جود �ر�م
 
 
 
 



 
 

 
شرح كتاب التجرید الصریح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
=عبد الكریم بن عبد الله الخضیر

 عضو ھیئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 )بعد المائة الرابعة الرابعة (الحلقة 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

 ،مرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
عضو هیئة  -وفقه الله -ب �ضیفنا فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرب �كم �ما أرحِّ وأرحِّ 

 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً. ،كبار العلماء
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 -والذي قالت في مطلعه: لما ثقل النَّبي ،-رضي الله عنها -المقدم: لا یزال الكلام موصولاً في حدیث عائشة
 الحدیث. ،واشتد �ه وجعه -صلى الله علیه وسلم

أما  ،جمعینوعلى آله وصحبه أ ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله ربِّ العالمین
 ،�عد

رضي  -و�انت عائشة :آخر ما شُرح من و�ان ،فمضى في حلقتین أو في حلقة وشيء الكلام على أول الحدیث
 . »هر�قوا عليَّ من سبع«: واشتد وجعه ،یتهما دخل ب�عد -صلى الله علیه وسلم -الله عنها تحدث أن النَّبي

 ،الصحیح (هر�قوا) رواة  ،الأكثر أكثر الرواة  ،بز�ادة الهمزة هر�قوا)أ ( يوللأصیل ،قال ابن حجر: (هر�قوا): للأكثر
 (أهر�قوا) بز�ادة الهمزة. يوللأصیل

�صطیع  ،هر�اقًا مثل اصطاعإ  ،یهر�ق ،هراقأ ونقل عن سیبو�ه أنه قال:  ،قال ابن التین: هو �إسكان الهاء
 مثل: اصطاع. ،اصطیاعًا

 المقدم: �صطاع.
 �صطیع.

 المقدم: اصطیاعًا.
وهي لغة في  ،وضم الیاء في المستقبل ،هر�اقًا �قطع الألف وفتحها في الماضيإ  ،یهر�ق ،هراقأ  ،اصطیاعً أ

 فجُعِلت السین والهاء عوضًا من ذهاب حر�ة عین الفعل. ،�طیع ،أطاع
 ،هراقأ الآن لو لم �قولوا مثل هذا الكلام �مكن أن یتوصل الإنسان �معرفته �علم الصرف إلى هذه النتیجة؟ 

 ،وضم الیاء في المستقبل ،صطیاعًا �قطع الألف وفتحها في الماضيإ ،�صطیع ،صطاعأهر�اقًا مثل إ  ،یهر�ق
السین  ،لكن من أین جاءت السین؟ من أین جاءت السین؟ فجعلوا السین والهاء ،صطاعأ ،وهي لغة في أطاع

 في (اصطاع).
 المقدم: مقابلة؟

�عني هل هذا یدر�ه الإنسان لو لم  ،ذهاب حر�ة عین الفعل فجعلوا السین والهاء عوضًا من ،هراقا والهاء في 
من أین جاءت السین والهاء؟ هل �مكن  :�قولوا مثل هذا الكلام؟ وقیل للواحد من أمكن الناس في علم الصرف

 وانفتح ما قبلها فقُلبَت ألفًا. ،من ذهاب حر�ة عین الفعل؟ أحیانًا في علم الصرف تحر�ت الواو �قول:أن 
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م انفتاح ما قبلها. الآن الذي �قلِّب الكلمة في مواز�نها ، وتوهِّ �قولون: تحر�ت الیاء أو تحر�ت الواو أحیانًا  

وانفتح ما قبلها إذا قلنا:  ،تحر�ت الواو ،إجازة ،الصرفیة (إجازة) مثلاً أصلها إما أن �قال: إجوازة أو إ�جاوازة
 .ثم اجتمع. ،(إجوازة) فقُلبت الواو ألفًا

 ان.المقدم: ألف
ن مثل أالمقصود  ،حُذفت إحداهما إما الأولى عند سیبو�ه أو الثانیة عند الأخفش أو العكس عند غیرهم ،ألفان

 لكن إذا قالوا: تحر�ت الواو. ،إشكال تُقلب ألف هوانفتح ما �عدها ما فی ،هذه الأمور تحر�ت الواو
 م.المقدم: وتُوهِّ 

لكن مثل هذا �قال  ،مثل هذا اما یدر�ونه؟ ما �مكن أن یدر�و أم انفتاح ما قبلها هذا یدر�ه آحاد المتعلمین  موتُوهِّ 
�طیع فجُعلت السین والهاء  ،هنا وهي لغة في أطاع ا،ما قبله انفتاحم ، تُوهِّ لتمشیة القواعد ولو �الجر الثقیل

 .حر�ة عین الفعلعوضًا من ذهاب 
قل عن ابن ابن حجر ین ،النقل عن ابن التین أصلاً  ،وروى من هو؟ قال ابن التین ،تشكلهواس وي �فتح الهاءورُ  

وجه �أن الهاء مبدلة و�ُ  ،وروي �فتح الهاء واستشكله ابن التین ،و نقل عن سیبو�ه ابن التینونقل سیبو�ه أ ،التین
 من الهمزة؛ لأن أصل (هراق): أراق.

 المقدم: هر�قوا: أر�قوا.
 ،وذ�ر له الجوهري توجیهًا آخر ،وله نظائر ،ثم اُجتلبت الهمزة بتحر�ك الهاء مع إ�قاء البدل والمبدل منه ،نعم

 ،وجزم ثعلب في الفصیح �أن (أهر�قه) �فتح الهاء �الله أعلم ،وأن أصله (أأر�قوا) فأُبدلت الهمزة الثانیة هاءً للخفة
) �ذا في رو  وفي روا�ة الأصیل (أهر�قوا)  ،ا�ة الأكثر�ن بدون الهمز في أولهوفي عمدة القاري قوله: (هر�قوا عليَّ

 (أر�قوا) ثم قال العیني: اعلم أن في هذه المادة ثلاث لغات: :وفي �عض النسخ ،بز�ادة الهمزة
یر�ق  ،وأصل أراق ،إراقةً من �اب الإفعال ،یر�ق ،وأصله أراق ،راقةً: أي صبَّ ه ،یهرقه ،الأولى: هراق الماء

 ،وانفتاح ما قبلها �عد النقل ،لتحر�ها في الأصل ؛ثم قُلبت ألفًا ،لت حر�ة الیاء إلى ما قبلهاأفعل نُقِ على وزن 
. الآن في القلب یلاحظ وانفتاح ما �عدها �عد النقل ،ف ثم قُلبت ألفًا لتحر�ها في الأصلش ،جتمع هذا��عني ما 

 ..تلاحظ أنه �قول ،المؤثر في حال واحدة أو في حالین
 الأصل أراق.و المقدم: 

إراقةً من  ،یر�ق ،وأصله أراق ،یر�ق على وزن أفعل الأولى (هراق) (یهر�ق) (هراقةً) أي صبَّ  ،والأصل أراق
تحر�ها �الوصل ل ؛ثم قُلبت ألفًا ،یر�ق على وزن أفعل نُقلت حر�ة الیاء إلى ما قبلها ،وأصل أراق ،�اب الإفعال
 لنقل فصار (أراق) وأصل یر�ق: �أر�ق على وزن إ�ش؟ وانفتاح ما قبلها �عد ا ،في الأصل

 المقدم: هو قال: على وزن أراق و....
 وأصل یر�ق: یؤر�ق على وزن یؤفعل مثل ُ�كرِم أصله: یؤ�رم. ،فصار أراق

 المقدم: یؤ�رِم.
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 ،وهو ثقیل ،حُذِفت الهمزة منه اتباعًا لحذفها في المتكلم؛ لاجتماع الهمزتین فیه ،ما �مكن أن ننطق بها ،یؤ�رم
 وأي ثقل أعظم من هذا! نعم.

ثم لزمت  ،قال سیبو�ه: قد أبدلوا بین الهمزة الهاء ،اللغة الثانیة: أهرق الماء یهرقه إهراقًا على وزن أفعل إفعالاً 
تُر�ت الهاء عوضًا عن حذفهم العین؛ لأن أصل أهرق:  ،د الهاءف �علفصارت �ـأنها من نفس الكلمة. حُذفت الأ

 أر�ق.
 المقدم: أر�ق.

 ،والشيء مُهراق أ�ضًا أو مُهُراق أ�ضًا �التحر�ك وهذا شاذ ،فهو مُهر�ق ،إهر�اقًا ،یهر�ق ،اللغة الثالثة: أهراق ،نعم
 ،وهو لغة في أطاع ،مضارعوضم الیاء في ال ،صطیاعًا �فتح الألف في الماضيإ ،�صطیع ،صطاعأونظیره 

وقد خبط �عضهم  ،وقد تقدمت الإشارة إلیه ،فجعلوا السین عوضًا من ذهاب حر�ة العین فكذلك حكم الهاء ،�طیع
 من �عني؟  ،خبط �عضهم ،عدم وقوفهم على قواعد الصرفلخِباطًا في هذا الموضع 

 المقدم: ابن حجر؟
 ثم نقل عن ابن التین. ،(أهر�قوا) :�قول ابن حجر: (هر�قوا) وللأكثر

 المقدم: وابن التین نقل عن سیبو�ه؟ 
ثم اُجتلبت الهمزة بتحر�ك  ،ووجه �أن الهاء مبدلة من همزة؛ لأن أصل هراق: أراق ،وابن التین نقل عن سیبو�ه

لهمزة وذ�ر الجوهري توجیهًا آخر وأن أصله: (أأر�ق) وأُبدلت ا ،وله نظائر ،الهاء على إ�قاء البدل والمبدل منه
 وجزم ثعلب في الفصیح �أن (أهر�قوا) �فتح الهاء. ،الثانیة هاءً للخفة

 النقول یبرأ منها ابن حجر.
 المقدم: لیست من �لامه.

 ولا الثعلب في الفصیح. ،ولا الجوهري  ،ولا سیبو�ه ،لا �لام ابن التین ،لیست من �لامه
 أو... ئًاح شیالمقدم: ولم یرجِّ 

 ،وأنه یوجه �أن الهاء مبدلة من الهمزة؛ لأن أصل (هراق): أراق ،م ابن التین �فتح الهاءلكن لعل توجیهه لكلا ،لا
 جتلبت الهمزة فتحر�ك الهاء على إ�قاء البدل والمبدل منه.ثم اُ 

 ط.بالمقدم: هذا هو الخ
 شیئًا �عني جاء �ه من تلقاء نفسه. و�لا فما نرى  ،لعله هذا هو

 لعدم وقوفهم على قواعد علم الصرف. :�قول
 المقدم: هذا من �لام العیني الآن؟

 ،وتعقبه في موضع ،والعیني دائمًا یتهم ابن حجر �قصوره وتقصیره في علم النحو والصرف ،هذا �لام العیني
 فلما جاء ،وقال هذا القائل أو هذا لما تعقب ابن حجر قال: و�عرف هذا من شم أدنى رائحة لعلم النحو

وأرجع �لام ابن حجر إلى أقوال  ،وناقش قول ابن حجر وقول العیني ،لئ والدررالبوصیري في مبتكرات اللآ
 الأئمة الكبار في الفن.
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 المقدم: تبیَّن له.  

 ا.ولم �كتفِ �شمه شم�  ،قال: و�هذا تعلم أن ابن حجر قد أكل النحو أكلاً لما
 لئ والدرر؟لآالمقدم: �قول البوصیري؟ البوصیري في مبتكرات ال

 ، من العیني وابن حجر عندهم معرفة بهذه الفنون؛ فهم متفنون بین العیني وابن حجر لا شك أن �لا� والمحاكمة 
 ،ولم �ستطیعوا أن یتعاملوا مع النصوص معاملة على هذه الكیفیة ،ولولا ذلك ما خرجت شروحهم بهذه الطر�قة

قد یُلمح أن عنا�ة العیني �علوم العر�یة أكثر من عنا�ة ابن حجر؛ وذلك لأن ابن حجر انصرف �كلیته �عد  ،نعم
 تحصیله علوم الآلات إلى الحدیث الذي هو الغا�ة من هذا التصنیف.

 المقدم: نعم.
 (من سبع قرب).

 .»هر�قوا عليَّ من سبع«المقدم: 
 ،-جل وعلا -وأما قُر�ى فهي ما یُتقرب �ه إلى الله ،ر�ة؟ قِر�ىقُ أم جمع قِر�ة �كسر القاف  :(من سبع قرب)

 والقِر�ة: واحدة القِرَب.
والجمع في أدنى العدد قِر�ات �سكون الراء وفتحها  ،جمع قِر�ة �كسر القاف: وهي ما ُ�سقى �ه :(من سبع قرب)

 وللتكثیر قِرَب. ،قِر�ات وقِرِ�ات وقِرَ�ات ،و�سرها
وتقدم في  ،وهو الخیط الذي یُر�ط �ه رأس السقاء ،قال الخطابي: الأو�یة: جمع الو�اء: (لم تُحلل أو�یتهن)

صلى الله علیه  -و�نما طلب النَّبي ،الذي یُر�ط �ه رأس السقاءو  ،(اعرف و�اءها)حدیث اللقطة في �تاب العلم 
 ..�عني ثابت ،لأن المر�ض إذا صُبَّ علیه الماء البارد ثابت إلیه قوته ؛ذلك إلیهن -وسلم

 المقدم: رجعت.
و�شبه أن �كون ما اشترطه في القرب أنهن لم تُحلل أو�یتهن من  ،ثابت إلیه قوته في �عض الأمراض ،رجعت

ولم تمرسه  ،أن لم تكن حُلت أو�یتهن طهارة الماء؛ وذلك أن أول الماء أطهره وأصفاه؛ لأن الأیدي لم تخالطه
 �عني �ونه خالطته الأیدي یؤثر في طهارته؟  ،�عد

 المقدم: ما یؤثر.
مثل هذا الكلام  ،(أنظف) أنظفه وأصفاه؛ لأن الأیدي لم تخالطه ولم تمرسه �عد وذلك أن أول الماء لو قال: ،نعم

مثل  ن هذا الاسم (الطهور) أولى �المستعمل من غیره؛ لأن الطهور صیغة مبالغةإ :یذ�رنا �قول �عض المالكیة
ولا شك أن الماء الذي لم یُتطهر �ه أصلاً أنظف  ،تُطهر �ه أكثر من مرة ،التطهیر هالشكور �عني ما تكرر من

ر �ه؛ لأن الأیدي خالطته ومارسته فالقول الملحوظ فیه من تكرار التطهیر؛ لأن طهور من الماء الذي تُطهِّ 
والصبور الذي �كثر منه  ،�كثر منه الشكر هل معنى هذا أن الشكور الذي ،صیغة مبالغة من صبور وشكور

 الصبر یواز�ه الطهور الذي �كثر منه التطهیر أو الطهارة؟ 
 المقدم: مبالغة في طهارته.
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الآن  ،ثم صُفي مرة ثانیة وثالثة ورا�عة ،ثم صُفي ،�عني لو قدرنا أن هذا الماء فیه شيء ،مبالغة في طهارته
 .وهذا معنى دقیق ،�ه ولا یراد تكرار التطهر ،تكررت طهارته

ولها شأنها في وقوعها  ،وفي عدد السبع بر�ة ،وقد �حتمل أن �كون إنما خُص بها عدد السبع من ناحیة التبرك 
 .-هذا �لام الخطابي -في �ثیر من أعداد معاظم الخلیقة و�عض أمور الشر�عة

 المقدم: نعم.
ذ�ر الله؛ فاشترط أن �كون صب الماء علیه من  و�عض أمور الشر�عة والأواني والقرب إنما تو�ى وتُحل على

 ،نعم ،�الله أعلم �حقیقة ما أراد من ذلك ،الأسقیة التي لم تُحلل؛ لیكون قد جمع بر�ة الذ�ر في شدها وحلها معًا
 ولكونها لم تُحلل أو�یتهن. ،اسر التخصیص لكونها سبعً  ،لا شك أن مثل هذا قد لا ُ�طلع على سره

أن یهراق علیه من سبع قرب على وجه التداوي �أن  -�الله أعلم -ل المهلب: إنما أمرفي شرح ابن �طال قا
ولیس �ما ظن وغلط من زعم  ،و�ما أمر المعین أن �غتسل �ه ،على المغمى علیه -علیه السلام -صب وضوءه

 �عني من سبع قرب اغتسال هذا. ،اغتسل من إغمائه -صلى الله علیه وسلم -أن النَّبي
  عم.المقدم: ن

عن الحسن البصري أنه قال: على  نصر وذ�ر عبد الوهاب بن ،هكذا زعم �عضهم ،وموجب الغسل الإغماء
والعلماء متفقون غیر هؤلاء أن من أغُمي  ،وقال ابن حبیب: علیه الغسل إذا طال ذلك �ه ،المغمى علیه الغسل

العدد؛ لأن الله تعالى خلق �ثیرًا من تبرً�ا بهذا  ؛قرب سبعوقصده إلى  ،علیه فلا غسل علیه إلا أن ُ�جنب
ن الله خلق فإ ،لیلة القدر هاأن والذي جاء عن �عض الصحا�ة اختیار لیلة سبع وعشر�ن ،مخلوقاته سبعًا سبعًا

فهو ملاحظ في القضاء الكوني  ،�ثیر ،وهكذا ،اوالسعي سبعً  ،اوالطواف سبعً  ،اوالأراضین سبعً  ،االسماوات سبعً 
 والشرعي.
 تُحلل أو�یتهن) جاء شخص و�حتاج إلى مثل هذا العلاج الآن ما عندنا قرب.طیب (لم 

 المقدم: نعم.
و أ اوأخذت من �ل واحد �أسً  ،لو قال: أنا إذا دخلت المسجد الحرام عمدت إلى سبعة جراكن التي فیها ماء زمزم

هل فیؤخذ منه قبلهم  ،قبل و�لاحظ فیه أ�ضًا مجرد ما �ضعه العمال �أخذ منه ،ملأته من السبعة جراكن اكأسً 
 ،�قوم مقامها البرادات والجراكن التي فیها ماء �ارد ،یتنزل هذا منزلة ما جاء في الحدیث؟ الآن ما عندنا قرب

أعمد إلى  ،ما عندنا قرب ،ستطیعألكن ما  -علیه الصلاة والسلام -أطبق ما جاء عنهأن لكن لو قال: أنا أر�د 
وأراقب العمال وهم �ضعونها مجرد ما وضعوها بدأ  ،من سبعة جراكن ما فُتحت إلى الآن الي �أسً  الجراكن وأملأ

أو أخذ منها سبعة أكواب من �ل قر�ة �وب أو أخذ حاجته من سبعة  ،شرع فیها قبل أن یؤخذ منها شيء ،بها
 ؟ -علیه الصلاة والسلام -هل یتنزل هذا منزلة ما طلبه النَّبي ،جراكن

 ى نظر.المقدم: �حتاج إل
 -علیه الصلاة والسلام -إن النَّبي :هذا هو البدیل أو نقول ،�عني ما ُ�ستبعد ،ولیس �البعید ،�حتاج إلى نظر

 .المقصود. ،وقد لا ُ�قاس علیها غیرها ،وأنه في هذه الحالة الخاصة احتاج إلى ذلك ،عرف السر
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 المقدم: لكن.  

 نعم.
أو�یتهن) �شیر إلى أنها لم ینقص منها شيء �أن تكون �املة المقدم: أقول ما �مكن أن �قال في (لم تُحلل 

 �التالي أحرى �أن تؤثر في الحمى؟
 ،�مكن إناء واحد یؤخذ من سبع قرب ،من سبع قرب ،ي فیهاالكمال لیس له دخل هنا، فهو لن �أخذ �ل الماء الذ

 في القرب. بل العكس �ل ما قل الماء صار أبرد
وهو الذي ُ�شد �ه رأسه القر�ة �ما تقدم. قال ابن الملقن في التوضیح: �حتمل  ،و�اء(لم تُحلل أو�یتهن): جمع ال 

وطهارة الماء إذا لم تمسه الید قبل  ،ثلاثة أشیاء �ما نبَّه علیه ابن الجوزي: التبرك عند ذ�ر الله عند شدها وحلها
 و�رده إذ لم �سخن �حرارة الهواء. ،كون أطیب للنفسفیحل الو�اء 
یناله  ،ن الماء الذي یُذ�ر فیه اسم اللهك عند ذ�ر الله عند شدها لا شك أالمسألة الأولى وهي التبر نأتي إلى 

 هذا الذ�ر.شيء من بر�ة 
 المقدم: نعم.

ستشفى �ه إذا �ان من القرآن والأدعیة النبو�ة والأذ�ار ولذا الماء المنفوث فیه �ما �انت عائشة تفعل �ُ 
 .لا شك أن له تأثیرًا ،الصحیحة

والظاهر أن ذلك للتداوي؛ لقوله في روا�ة  ،»من آ�ار شتى«قال ابن حجر: وفي روا�ة الطبراني في هذا الحدیث 
 �عني أرتاح. »لعلي« ،أي أوصي »لعلي أستر�ح فأعهد«آخرى في الصحیح 

 المقدم: نعم.
 وجاء في الحمى أنها من فیح جهنم فتبرد �الماء؟ ،فهو للتداوي  »فأوصي«�خف المرض 
 المقدم: �الماء.

 �الماء.
أن ینفعنا جمیعًا  -سبحانه وتعالى -أسأل الله ،المقدم: ولعلنا إن تفضلتم أن نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ

 �ما سمعنا. 
أتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام    

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له  ،-وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضر
    و�ر�اته.وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله ،ولكم أنتم مستمعینا الكرام، ونلقاكم وأنتم �خیر �إذن الله



 
 

 
شرح كتاب التجرید الصریح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
=عبد الكریم بن عبد الله الخضیر

 عضو ھیئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 )بعد المائة الرابعة ةخامسال (الحلقة 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعین الكرام إلى هذا اللقاء الجدید الذي �جمعنا  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
وعضو اللجنة  ،عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله -�فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً. ،الدائمة للإفتاء
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

قالت: لما ثقل  هوفی -رضي الله عنها -المقدم: لا یزال الكلام موصولاً مستمعي الكرام في حدیث عائشة
 -فخرج النَّبي ،واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه أن �مرَّض في بیتي فأذنَّ له -صلى الله علیه وسلم -النَّبي

فكانت عائشة تحدث أن  ،في الأرض بین عباس ورجل آخر بین رجلین تخط رجلاه -صلى الله علیه وسلم
هر�قوا عليَّ من سبع لم تحلل أو�یتهن «واشتد وجعه:  ،قال �عدما دخل بیته -صلى الله علیه وسلم -النَّبي

 الحدیث. -صلى الله علیه وسلم -فأُجلس في مخضب لحفصة زوج النَّبي ،»لعلي أعهد إلى الناس
أما  ،وعلى آله وأصحا�ه أجمعین�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وصلى الله وسلم و  ،الحمد لله ربِّ العالمین

 فقد مضى من شرح الحدیث جله. ،�عد
 المقدم: نعم.

�قال عهدت إلیه:  ،�قول الكرماني: (أعهد) �فتح الهاء: أي أوصي »لعلي أعهد إلى الناس«و�قي القول �قوله: 
 وأخبر الناس �شيء �عملون علیه. ،له �خف عني ما أجدوقال ابن الملقن: أي لع ،أي أوصیته

(أُجلس) �ضم الهمزة  -صلى الله علیه وسلم -في مخضب لحفصة زوج النَّبي -علیه الصلاة والسلام -فأُجلس 
 (وأُجلس) �الواو بدل الفاء. :وفي �عضها ،و�سر اللام

 المقدم: نعم.
 أنه �ان من نحاس �عني المخضب. قال ابن حجر: زاد ابن خز�مة من طر�ق عروة عن عائشة

 المقدم: نعم.
وقال عطاء: إنما ُ�رِه من النحاس  ،�ما ثبت ذلك عن ابن عمر ،وفیه إشارة إلى الرد على من �ره الاغتسال فیه

 وحفصة هي بنت عمر بن الخطاب الصوامة القوامة أم المؤمنین تقدمت في �اب التناوب في العلم. ،ر�حه
وَطَفِقَا َ�خْصِفَانِ {ومنه قوله تعالى:  ،شرع في فعل الشيءإذا ل طفق: أي (ثم طفقن �جعلن): �قا

�كسر الفاء  ،وقال العیني: (ثم طفقن نصب علیه) �كسر الفاء وفتحها ،] قاله ابن الملقن١٢١[طه:}عَلَیْهِمَا
 من الأخفش؟ ،فَقَنَ) حكاه الأخفشوفتحها (طَ  ،(طَفِقن)

 المقدم: الأوسط؟
والكسر أفصح  ،حكاه الأخفش ،و�لا فالأخافش �ضعة عشر ،سعید بن مسعدة ،إذا أُطلق یراد �ه الأوسط ،نعم

 (طَفِقَ).
 المقدم: نعم.
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وترجمتها في �تب  ،وعملها واحد ،وأفعال شروع ،وأفعال رجاء ،عندنا أفعال مقار�ة ،وهو من أفعال المقار�ة  

 لكن �فرق بین أفعال المقار�ة وأفعال الرجاء وأفعال الشروع من حیث المعنى. ،النحو واحدة
 المقدم: نعم.

وقال العیني: وهو من أفعال  ،�قال: طفق إذا شرع في فعل الشيء ،افي الكلام الأول (ثم طفقن): أي جعلن
ومنه  ،�قال: طفق إذا شرع في فعل الشيء ،م ابن الملقن في قوله: (ثم طفقن): أي جعلنالمقار�ة �عني في �لا

 ..مقتضى ذلك أن طفق من أفعال ،] قاله ابن الملقن١٢١[طه:}وَطَفِقَا َ�خْصِفَانِ عَلَیْهِمَا{ قوله تعالى:
 المقدم: المقار�ة.

 �قال: طفق إذا شرع. ،�قال: (ثم طفقن): أي جعلن ،الشروع
 المقدم: نعم.

والكسر أفصح وهو من أفعال  ،نصب علیه) �كسر الفاء وفتحها حكاه الأخفش اوفي �لام العیني (ثم طفقن
 .اومعناه جعلن ،المقار�ة

إلا أن الفرق بینهما أن ابن الملقن قال:  ،وفي �لام العیني ،التفسیر جعلن في �لام ابن الملقن �قول: أي جعلن
 اشر.إذا شرع �عني � ،والعیني قال: هو من أفعال المقار�ة ،طفق إذا شرع
 المقدم: نعم.

من  ا ً الشروع �كون قر�ب ،والمقار�ة قبل المباشرة �فاصل �سیر �حیث تكون المباشرة قر�بة من ،إذا �اشر
 الآن الفرق بین �لام ابن الملقن و�لام العیني هما یتفقان في تفسیر (طفق). ،المقار�ة

 المقدم: لأنها.
 ومعناه: جعلنا نصب الماء.والعیني في آخر �لامه قال:  ،(ثم طفقن): أي جعلن

 المقدم: شرعنا نصب الماء.
 الآن �ل المفسرون (طفق) جعل. ،نصب الماءجعلنا 

 المقدم: نعم.
والمراد  ،فجعله من أفعال الشروع ،لكن الفرق بین �لام ابن الملقن والعیني أن ابن الملقن �قال: طفق إذا شرع

الفرق بین القولین؟ من حیث الاتفاق  ما ،والعیني قال: هو من أفعال المقار�ة ،مباشرة الفعل ،�الشروع المباشرة
 في المعنى.

 المقدم: جعلنا.
 جعلنا.

 المقدم: و�فترقان في هذا.
لعیني قال: هو من أفعال وفي �لام ا ،فهو من أفعال الشروع عنده ،في �لام ابن الملقن �قول: طفق إذا شرع

 المقار�ة.
 والشروع �عد مباشرته �عني مباشرة. ،المقار�ة قبل مباشرة الفعل ،الشروعفرق بین المقار�ة و 
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 المقدم: نعم.
إلا أنه لخفة هذا الفرق ودقته وقلته  ،والمقار�ة فیه فاصل بین هذا الفعل و�ین ما یراد فعله ،�عني البدء �أوله

 �ختلف التعبیر عند أهل العلم بین مقار�ة و�ین شروع.
ا من الشروع �حیث �كون بینهما فاصل لا �كاد یُذ�ر إنما المقار�ة قر�بة جد�  ،ان بینهما وقتً إ :هذه المقار�ة ما �قال

هو من  :وأنها قبل الشروع فیقال ،�ةر وقد �عامل على الأصل في المقا ،فیُلغى أحیانًا �ما في �لام ابن الملقن
 أفعال المقار�ة.

 المقدم: �ما قال ابن العیني.
 �عني عندنا في الترجمة ثلاث �لمات: أفعال المقار�ة والرجاء والشروع. ،كما في �لام العیني

 المقدم: نعم.
 ؟ هو شأن أفعال الرجاء أو قسم منه �عني هل الشروع قسیم للمقار�ة �ما
 المقدم: من حیث العمل هي واحدة.

 .اإذا دققت وجدت بینهما فرقً  ،لا ،لا
 الفروق ر�ما في المعنى. ،المقدم: في المعنى

 العمل �لها عملها واحد. ،نعم ،المعنىهو 
 المقدم: نعم.
الشروع مباشرة  ،وقد لا �كون هناك فاصل ،لكن من حیث المعنى المقار�ة قبل الشروع في الفعل ،عملها واحد

 الفعل.
 المقدم: البدء �ه.

مقتضى �ون النیة ر�ن  ،وما �قوله الحنفیة من أنها شرط ،�عني نظیر ذلك ما �قوله الجمهور �أن النیة ر�ن ،نعم
 داخل في الماهیة. ،أنها داخل الماهیة موجودة �عد الشروع في الفعل

 المقدم: نعم.
فهي  ،لكن خارج �فاصل أو بدون فاصل؟ بدون فاصل ،نها شرط �ما �قول الحنفیة أنها خارج الماهیة: إو�ذا قلنا

لكن قبل الشروع فیه؛ فالمقار�ة تختلف عن الشروع؛ ولذلك �أن  ،ا ملتصقة �هقر�بة جد�  ،قر�بة من مباشرة الفعل
ء یذ�ر شيأو ما فیه فاصل  ،ولا فاصل یذ�ر ،ا من الشروعقر�بة جد� لأنها  :من رأى أنها من أفعال المقار�ة قال

ومعناه: جعلنا نصب الماء على رأس  ،شروع هذا أصل :والذي �قول ،ي هي شروعمن أجل أن �قال مقار�ة الت
 .-صلى الله علیه وسلم -لنَّبيا

وهو في محل النصب؛ لأنه  (تلك القرب)وفي �عض الروا�ات:  ،(نصب علیه من تلك): أي القرب السبع
 مفعول.

 .)ثم طفقنا نصب علیه تلكالمقدم: عندي شیخ هنا في النسخة: (
 نعم بدون ...
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 .المقدم: من   

 (تلك القرب).وفي �عض الروا�ات:  ،من
 المقدم: نعم.

 �عني بدون (من). ،القرب
 : نرجع إلى الأصل.(نصب علیه من تلك)

 المقدم: نعم.
 (نصب علیه تلك).

 المقدم: نعم.
 ).من تلكعلى �ل حال هي موجودة في أكثر الروا�ات: (

 القدم: نعم.
أنهم  )نصب علیه تلكفي الروا�ة الأخرى ( ،نصب من القرب)(من) أدق؛ لأن مقتضاه التبعیض (و والإتیان بـ

 �صبون القر�ة �املة.
 المقدم: �لها.

 وهو في محل نصب؛ لأنه مفعول (نصب). ،نعم
وفي (طفق) معنى  ،�شیر إلینا -صلى الله علیه وسلم -أي حتى جعل النَّبي ،(حتى طفق �شیر إلینا): أي جعل

 الاستمرار و المواصلة. ،قاله العیني الاستمرار والمواصلة
و�قول العیني:  ،وأفعال المقار�ة عند العیني ،ن أفعال الشروع عند ابن الملقننعود إلى معنى (طفق): وهي أنها م

�یف استمرار ومواصلة؟ إلى متى؟ (حتى طفق �شیر إلینا) �ستمر  ،وفي (طفق) معنى الاستمرار والمواصلة
 و�واصل �شیر.

 المقدم: حتى یتوقفوا.
و  ،قاله الكرماني ،(أن قد فعلتن): أي ما أمرتكن �ه من إهراق القرب الموصوفة �كونها سبع ،حتى یتوقفوا

وقال ابن الملقن: �عني أن قد أتیتن على ما أر�د  ،(فعلتن): �ضم التاء وتشدید النون وهو جمع المؤنث المخاطب
 من ذلك.

 ،ثم خرج) ،لزهري (فصلى بهم وخطبهم(ثم خرج إلى الناس): قال ابن حجر: زاد المصنف من طر�ق عقیل عن ا
وعلى ما فیه من  ،وسیأتي الكلام على �قیة مباحثه هناك ،وهو في �اب الوفاة النبو�ة في آخر �تاب المغازي 

 �عني ما یتعلق �الوفاة. ،-إن شاء الله تعالى -أحكام الإمامة في �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة
 المقدم: نعم.

 �اب الوفاة النبو�ة في آخر �تاب المغازي. ومرضه الأخیر سیأتي في
 المقدم: الله المستعان.

 .-إن شاء الله تعالى -وما یتعلق �أحكام الإمامة في �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة



 

 

      
 

  
 
 

=الحلقة الخامسة بعد المائة الرابعة –التجرید الصریح ٦

فصلى بهم  ،من بیت عائشة إلى الناس الذین في المسجد -علیه الصلاة والسلام -وقال القسطلاني: ثم خرج 
 إن شاء الله تعالى.�ما سیأتي  ،وخطبهم

و�لا لم �حتج  -صلى الله علیه وسلم -�قول الكرماني في فوائد الحدیث: فیه أن القسم �ان واجبًا على رسول الله
وفیه أن لبعض الضرات أن تهب وقتها  ،وجو�ه على غیره �الطر�ق الأولىزاد العیني: ثم  ،إلى الاستئذان منهن

 ؟ من أین أُخذ هذا الحكم ،للضرة الأخرى 
 المقدم: من إذنهن.

 -أنها وهبت نو�تها لعائشة ظاهر وفي حدیث سودة ،أن ُ�مرَّض -علیه الصلاة والسلام -من إذنهن له ،نعم
زاد العیني: لأجل صب  ،وفیه جواز الإجلاس في المخضب ونحوه ،وفیه ندبیة الوصیة -رضي الله عن الجمیع

 وقصد الشفاء. ،و�راقة الماء على المر�ض بنیة التداوي  ،الماء
 المقدم: من أین أخذ �ا شیخ ندبیة الوصیة هنا؟

و�راقة الماء على المر�ض  ،زاد العیني: لأجل صب الماء ،وجواز الإجلاس في المخضب ونحوه ،»لعلي أعهد«
 وقصد الشفاء. ،بنیة التداوي 

 �یف؟  ،قال ابن الملقن: فیه أن المر�ض تسكن نفسه لبعض أهله دون �عض
 ه طلب.المقدم: �ون

�فضل �عض الأولاد  ،وهذا موجود عند البشر �لهم ،-علیه الصلاة والسلام -أن ُ�مرَّض في بیت عائشة أر�ح له
�عضها فیه الذراري  ،و�عضها غیر مهیأ ،أو �عض الزوجات؛ لأنه یرتاح أكثر؛ لأن �عض البیوت مهیأ للراحة

 ایً فیه المر�ض �خلاف ما إذا �ان البیت الآخر خال هذا �صعب أن ُ�مرَّض ،والأطفال من البنین والبنات وأحفاد
 على �ل حال حتى الراحة النفسیة. ،من هؤلاء

 .القدرة والحفاوة حتى المقدم: ر�ما
�اء و�عض الأمهات لهم نظرات �النسبة إلى لا شك أن �عض الآ ،الراحة النفسیة الناس یتفاوتون في التعامل

 هناك مرجحات. ،وهذا زوجته أرفق ،وهذا أفضل تعاملاً  ،الأولاد هذا یرونه ألطف
 ما �طلبه أو قد �طلبه الوالدان.وهنا الوصیة للأبناء �ا شیخ فی ،المقدم: نعم

وقد تكون أخلاقه قد تغیرت عنه في حال الصحة؛ فیحتاج إلى عنا�ة  ،لا شك أن المر�ض نفسیته متأثرة ومتغیرة
ولكنه في حق الأولاد أعظم؛ لأنه البر الذي هو أعظم  ،للأولاد والزوجات�النسبة  العمر وهذه فرصة ،خاصة

 .-جل وعلا-الحقوق �عد حق الله 
 المقدم: نعم.

 ،ونفسیته مرهقة ،لا شك أن خدمة المر�ض متعبة هو�ثیر من الأولاد من بنین و�نات یتذمرون و�تضا�قون؛ لأن
�عد  -جل وعلا -وهو أعظم الحقوق �ما قال الله ،فورجر عظیم ومو الأو  ،لكن یبقى أن الأجر على قدر النصب

 حقه.
 .له -عز وجل -في هذا �ون الأب یرتاح له هذا أ�ضًا من تكر�م اللهر�ما المقدم: واختصاص أحد الأبناء 
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=فضیلة الشیخ عبد الكریم الخضیر ۷
 

 
م ،ولا جاء من فراغ ،بلا شك ،له   هنا قد �كون هناك حب جِبلِّي زائد لبعض  ،ما جاء من فراغ؛ لأن هذا الولد قدَّ

علیه أن  ،قى أن الذي مودته عند والده أقل لا ینظر إلى هذه الأثرة فیقابلها �الإساءةلكن یب ،لاد دون �عضالأو 
 موفورًا. -جل وعلا -و�جد ما له عند الله ،وعلیه أن یؤدي ما علیه �املاً  ،�قابلها �إحسان

 المقدم: أحسن الله إلیكم.
وفیه الاغتسال �الماء؛ لما جعل الله فیه  ،أهله دون �عض �قول ابن الملقن: وفیه أن المر�ض تسكن نفسه لبعض

والحمى  ،�النسبة للأمراض التي تصاحبها الحرارة نافعوجعل منه حیاة �ل شيء. لا شك أن الماء  ،من البر�ة
أما قوله: ما جعل الله فیه من البر�ة وجعل  ،وهي سبب عادي مجرب ،اء فهي نافعةمن فیح جهنم فبردوها �الم

] لكن یبقى أن البر�ة ٣٠[الأنبیاء:}وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ ُ�لَّ شَيْءٍ حَيٍّ {اة �ل شيء معلوم أنه جعل منه حیاة منه حی
 -علیه الصلاة والسلام -إذا �ان المراد أنه ماء مبارك؛ لكونه من زمزم مثلاً أو لكونه نبع من بین أصا�ع النَّبي

معروف لتخفیف  اعاد��  البر�ة في �ل ماء �حتاج إلى دلیل �ونه سببً لكن یبقى أن إطلاق ا ،هذه البر�ة محصورة
 ،ورد عنه ما یدل على ذلك -علیه الصلاة والسلام -إن �ان النظر فیه لأن النَّبي اشرعی�  اأما �ونه سببً  ،الحرارة

 وهو من الأدو�ة الشرعیة من الطب النبوي.
 المقدم: نعم.

 إن �ان نزل من السماء. اولكن یبقى �ونه مبار�ً  ،فهذا لا إشكال
 المقدم: هذا حري �أن �كون.

 حدیث عهد بر�ه. ،نعم
 المقدم: نعم.

علیه الصلاة  -إذا �ان نبع من بین یدي أصا�ع النَّبي ،إذا �ان من زمزم أ�ضًا نعم مبارك ،حدیث عهد بر�ه
قالوا في الاغتسال �الماء لما جعل الله فیه من  ،مبارك :ولا �طرد أن �ل ماء �قال له ،فهو �ذلك -والسلام
 وجعل منه حیاة �ل شيء. ،البر�ة

 علیه �ا شیخ. المقدم: إذا قُرئ 
 ،وجاء عن السلف ما یدل على ذلك مثل عائشة وغیرها ،فیه قرآن لا شك أن القرآن مؤثر ئ إذا رقي فیه قر  ،ها

 �قول: أعزم لبر�ته. -لأنه ؛وفیه استعمال ما لم تمسه الأیدي
 المقدم: هذا من �لام من؟

 ابن الملقن.
 المقدم: نعم.

�خلاف الماء الذي مسته  ،ما أثرت فیه الأیدي (لم تحلل أو�یتهن) هو لا شك أنه أنظف ،ما لم تمسه الأیدي
من خفة وفیه استعمال السبع لما یُرجى  ،والمر�ض �حتاج إلى مز�د من العنا�ة �النظافة ،هو أنظف ،الأیدي
وفیه الأخذ �الإشارة ففي الحدیث (حتى طفق  -علیه الصلاة والسلام -طفق �شیر ،خذ �الإشارةلأوفیه ا ،المرض

 �شیر إلینا أن قد فعلتن) أي قد أتیتن على ما أر�د من ذلك.



 

 

      
 

  
 
 

=الحلقة الخامسة بعد المائة الرابعة –التجرید الصریح ٨

 المقدم: نعم.
في شرط جواز الرقى كره ذلك لمن لیس �ه علة و�ُ  ،وقال العیني: فیه إشارة إلى جواز الرقى والتداوي للعلیل

وأشار العیني في الأسئلة والأجو�ة أن في معنى القرب ما �شاكلها  ،وُ�كره ذلك لمن لیس �ه علة ،والتداوي للعلیل
 .»من آ�ار شتى« مما ُ�حفظ فیه الماء؛ ولهذا جاء في روا�ة الطبراني في هذا الحدیث 

 المقدم: نعم.
 المسجد الحرام والمسجد النَّبوي.وأشرنا سا�قًا إلى جراكن الماء التي في 

أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما  -تبارك وتعالى -نسأل الله ،ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ ،المقدم: أحسن الله إلیكم
    قلنا إنه جواد �ر�م.

أتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم  ،-وفقه الله -بن عبد الله الخضر

   و�ر�اته.وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله ،أنتم مستمعینا الكرام، ونلقاكم وأنتم �خیر �إذن الله



 
 

 
شرح كتاب التجرید الصریح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
=عبد الكریم بن عبد الله الخضیر

 عضو ھیئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
 
 

 )بعد المائة الرابعة ةسسادال (الحلقة 
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=سة بعد المائة الرابعةسادالحلقة ال –التجرید الصریح ٢

 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

ب في وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعین الكرام إلى هذا اللقاء الجدید الذي نرحِّ  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
عضو هیئة �بار العلماء وعضو  -وفقه الله -مطلعه �فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً �كم. ،اللجنة الدائمة للإفتاء
 وفي الإخوة المستمعین. ،مو�ارك فیك ،حیاكم الله

صلى  -والذي فیه قالت: لما ثقل النَّبي -رضي الله عنها -المقدم: لا یزال الكلام موصول في حدیث عائشة
وقد انتهى فضیلة الشیخ من  ،واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه أن ُ�مرَّض في بیتي.. الحدیث -الله علیه وسلم

 الشیخ قبل أن تبدأوا في أطراف. فإن �قي شيء منه فضیلة ،شرح هذا الحدیث
أما  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین ،الحمد لله ربِّ العالمین

 ،�عد
وُ�كره ذلك لمن  ،ففي آخر الحلقة السا�قة في فوائد الخبر قال العیني: فیه إشارة إلى جواز الرقى والتداوي للعلیل 

 .لیس �ه علة
لا یرقون ولا «�النسبة للرقى وطلب الرقیة من المر�ض الذي ُ�عرف �الاسترقاء جاء في حدیث السبعین الألف 

فلا شك أن  ،محسن والمسترقي طالب إن الراقي :وقالوا »لا یرقون «وفي روا�ة:  »�سترقون لا « »�سترقون 
 الاسترقاء خلاف الأولى.

 المقدم: الاسترقاء: طلب الرقیة.
مخلوق ل ولیس في قلبه التفات ،غیرهوأما الراقي �ما قرر أهل العلم أنه محسن على  ،الاسترقاء طلب الرقیةنعم 

ولا شك أن الاسترقاء فیه التفات للمخلوق مهما �ان �قین الإنسان وتو�له؛ ولذا جاء ما یدل  ،�خلاف المسترقي
 ،والتداوي �ختلف أهل العلم فیه ،وأنه یدخل الجنة إذا لم �سترق �غیر حساب ولا عذاب ،على أنه خلاف الأولى

مع أن من أهل العلم من یوجب العلاج فیما یؤدي إلى  ،فشیخ الإسلام �قول: لا أعلم سالفًا أوجب العلاج
یؤثِّم في مثل هذه  بعض العلماءفط فیه فإذا تر�ه وفرَّ  ،ونتیجته شبه مضمونة ،وهو مرض �مكن حسمه ،التهلكة
 .إذا تداوى لیس �ه علة. ،التداوي ُ�كره لمن لیس �ه علة ،وعلى �ل حال �قول: وُ�كره لمن لیس �ه علة ،الصورة

 المقدم: وهل �طلب التداوي إلا من �ه علة؟
 رأى لكن إذا ،وهو ما �ه علة ،و�عض الناس �ستغل ،وقد �ضره الدواء إذا لم تكن �ه علة ،إلا من �ه علة

ما أدري عنه فیزول بهذه  ئًاشی فيَّ  لعلو�ظن �قول:  ،و�ل من رأى یرقي دنا منه ،یرقي آخر دنا منه اشخصً 
 ائً و�بقى أن مثل هذا غیر محمود؛ لأنه یدل على أن في القلب شی ،القرآن شفاء ،لا شك أن هذا وسواس ،الرقیة

 .-جل وعلا -من عدم الیقین والاعتماد على الله
سبق أن وهذا ما  ،وأشار العیني في الأسئلة والأجو�ة إلى أن في معنى القِرَب ما �شاكلها مما ُ�حفظ فیه الماء 

 ،وهو ظاهر في الحرمین ،وهو معروف مشهور ،تُحفظ برودته ،ي ُ�حفظ فیها الماءأشرنا إلیه من الجراكن الت
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=فضیلة الشیخ عبد الكریم الخضیر ۳
 

 
جراكن یُرجى أو ملأ �وً�ا واحدًا من سبعة  ا�و�ً ن الإنسان لو أخذ سبعة أكواب من �ل جر�ن إوقلنا فیما سبق   

 ..�انت هذه الجراكن ما استعملت �عني أول ما یؤتى بها. أن �كون لا سیما إذا
 المقدم: نعم.

لكن �كون من سبعة جراكن هذه یُرجى أن �كون فیه  ،للمكان �فرغ من سبعة منها �أسًا أو سبعة أكواب أو ثلاثة
 .مما دلَّ علیه الحدیث

 والحدیث خرجه الإمام البخاري في ستة عشر موضعًا: 
 �اب الغسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب والحجارة. ،الأول هنا في �تاب الوضوء 

قال: أخبرني عبید الله بن عبد الله بن عتبة  ،قال: أخبرنا شعیب عن الزهري  ،: حدثنا أبو الیمان-رحمه الله -قال
واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه في أن ُ�مرَّض في بیتي  -صلى الله علیه وسلم -لنَّبيأن عائشة قالت: لما ثقل ا

 بین عباس ورجل آخر. ،بین رجلین تخط رجلاه في الأرض -صلى الله علیه وسلم -فخرج النَّبي ،فأذنَّ له
 ي.او قال عبید الله الر 

 المقدم: نعم.
�یف الراوي عن ابن عباس �خبر ابن  ،قال عبید الله: فأخبرت عبد الله بن عباس ،عبید الله بن عبد الله بن عتبة

 -قال عبید الله: فأخبرت عبد الله بن عباس فقال ،هو یروي الحدیث عن عائشة لا عن ابن عباس عباس؟
�رنا وذ ،قال: هو علي ،فقال: أتدري من الرجل الآخر؟ قلت: لا ،نعم -أخبرته �الخبر الذي أرو�ه عن عائشة

قال  -صلى الله علیه وسلم -تحدث أن النَّبي -رضي الله عنها -و�انت عائشة ،م الآخرهِ بْ السبب في �ونها تُ 
وأُجلس في  ،» هر�قوا عليَّ من سبع لم تحلل أو�یتهن لعلي أعهد إلى الناس«�عدما دخل بیته واشتد وجعه: 

حتى طفق �شیر إلینا أن قد  ،ب علیه تلكثم طفقنا نص -صلى الله علیه وسلم -مخضب لحفصة زوج النَّبي
 وتقدم أ�ضًا شرحه �شيء من التفصیل. ،وتقدم ذ�ر مناسبته للباب ،ثم خرج إلى الناس ،فعلتن

 .في �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة ،الموضع الثاني: في �تاب الآذان
قال  ،قال: حدثنا الأعمش عن إبراهیم ،حدثني أبي :قال ،: حدثنا عمر بن حفص بن غیاث-رحمه الله -قال 

قالت: لما مرض رسول  ،فذ�رنا المواظبة على الصلاة والتعظیم لها -رضي الله عنها -الأسود: �نا عند عائشة
(ذ�رنا المواظبة على الصلاة  ،نمرضه الذي مات فیه فحضرت الصلاة فأُذِّ  -صلى الله علیه وسلم -الله

 تخط رجلاه. -صلاة والسلامعلیه ال -والتعظیم لها) النَّبي
 المقدم: الله أكبر.

وهذا بین  ،و�ان الرجل یؤتى �ه ،طو�وجد أ�ضًا من یثبِّ  ،ومع ذلك یتكاسل الناس عنها ،عليبین عباس وآخر؛ 
تخط  -علیه الصلاة والسلام -والرسول -جل وعلا -الرجلین لیقف في الصف؛ طلبًا لعظیم الأجر من الله

وهذا  ،من تعظیم شعائر الله ،هذا من تعظیم الصلاةو  ،لمواظبة على الصلاة والتعظیم لها�قول: فذ�رنا ا ،رجلاه
 من تقوى القلوب.
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مروا «فقال:  ،مرضه الذي مات فیه فحضرت الصلاة فأُذن -صلى الله علیه وسلم -قالت: لما مرض رسول الله
وأعاد  ،إذا قام في مقامك لم �ستطع أن �صلي �الناس ،فقیل له: إن أ�ا �كر رجل أسیف »أ�ا �كر فلیصلِّ �الناس

 .»مروا أ�ا �كر فلیصلِّ �الناس ،إنكن صواحب یوسف« فأعاد الثالثة فقال: ،فأعادوا له
 �عني �خاطب.: »إنكن صواحب یوسف«

 المقدم: نساءه.
صواحب : »إنكن صواحب یوسف« ،ثم استشفعت �حفصة ،إنه رجل أسیف :�خاطب عائشة التي بدأت وقالت

أن أ�ا  -علیه الصلاة والسلام -أظهرت للنَّبي -رضي الله عنها -وعائشة ،یوسف أظهرن للناس خلاف ما یبطن
وهذا  ،والذي ذُكر فیما تبطنه أنها تخشى من أن یتشاءم �ه الناس ،�كر رجل أسیف لا ُ�سمع الناس من البكاء

 ي.أمر فطري جِبلِّ 
من جمیع الناس الذي �أتي �عده مهما �ان من المكانة  مقنعخص شقد ملأه وشغله إذا جاء شخص إلى مكان 

 هو �جد في نفوس الناس غضاضة تجاهه. ..فالناس ،والمنزلة إلا أنه �النسبة لمن قبله أقل �كثیر
 المقدم: هل صرَّحت �شيء من هذا السیدة عائشة فیما �عد أو...؟

مروا أ�ا �كر فلیصلِّ  ،إنكن صواحب یوسف« فأعادوا له فأعاد الثالثة فقال: ،نقلوه ،هذا ما قاله الشرَّاح عنها
بین رجلین �أني  ىدها من نفسه خفة فخرج -مصلى الله علیه وسل -فخرج أبو �كر فصلى فوجد النَّبي »�الناس

 ،أن مكانك -صلى الله علیه وسلم -فأراد أبو �كر أن یتأخر فأومأ إلیه النَّبي ،أنظر رجلیه تخطان من الوجع
 ثم أُتي �ه حتى جلس إلى جنبه. ،�عني الزم مكانك

والناس �صلون �صلاة  ،وأبو �كر �صلي �صلاته ،�صلي -صلى الله علیه وسلم -و�ان النَّبي :قیل للأعمش
 أبي �كر.

 على �مین أبي �كر أم؟ ،المقدم: هل �ان على �مینه
لكن في  ،وأبو �كر مجرد مبلغ للناس ،ما دام هو إمام الجمیع ،ما دام هو الإمام ،أبي �كر على �سار ،لا ین؟أ

 .أشار إلیه أن یلزم مكانه. -علیه الصلاة والسلام -كون الرسول
 المقدم: هل فیه التفات؟

علیه  -وما �ان لابن أبي قحافة أن یؤم النَّبي ،استأخر :في �عض الروا�ات ،أشار إلیه أن یلزم مكانه ،لا
 -هو ما تأخر عن النَّبي ،ا �ستدل �ه �عض المبتدعة على أن الاحترام مقدم على الأمرهذ ،-الصلاة والسلام

و�أخذون من هذا أنه �جوز أن یُترك الأمر  ،إلا احترامًا له وتعظیمًا له؛ فما امتثل الأمر -علیه الصلاة والسلام
 .-علیه الصلاة والسلام -إذا �ان تر�ه متضمنًا لتعظیم النَّبي

 �اب واسع. المقدم: وهذا
 ظاهر؟ أبو �كر استأخر.أم لیس �لكن هذا ظاهر 

 المقدم: نعم.
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لكن یبقى أن مثل هذه  ،أمره أن یلزم مكانه؛ فالاستدلال فیه شيء من الظهور -علیه الصلاة والسلام -والنَّبي  

علیه  -سائغة؛ لأنها تكتسب الشرعیة من إقراره -علیه الصلاة والسلام -التصرفات المخالفة للنصوص في عهده
 .-الصلاة والسلام

 .علیه الصلاة والسلامالمقدم: 
ه مهما �ان فلا �مكن أن �خالف أمر  -علیه الصلاة والسلام -أما �عد وفاته وانقطاع الوحي وانقطاع التقر�ر منه

 ،لو �نت تعظمه أطعته ،ما �مكن ،وأعصیه -علیه الصلاة والسلام -ما �قال: �الله أنا أعظم الرسول ،المبرر
لكن �یف اكتسب هذا  ،أن یلزم واستأخر هذا تعظیم -علیه الصلاة والسلام -لكن �ون أبي �كر أشار إلیه النَّبي

ما �قول واحد: �الله أنا  -علیه الصلاة والسلام -ار النَّبيالتعظیم الشرعي بتقد�مه على الأمر الخاص؟ من إقر 
ما �ان �ل ،ولیس عندي فیه دلیل نظیر ما �ان �فعل بلال ،-جل وعلا -أتقرب �ه إلى الله جتهد وأفعل فعلاً أ

 توضأ �صلي.
 المقدم: أقرَّه النَّبي.

و قال الإنسان: أنا �الله �ل ما توضأت لكن ل ،وساق قصته مساق المدح ،-علیه الصلاة والسلام -فأقرَّه النَّبي
 أتصدق أو أفعل عبادة ما ورد فیها دلیل.

 المقدم: یلتزم وقتًا معینًا.
 -نعم اجتهد بلال وفعل وأقرَّه النَّبي ،ما فیه ما یدل على إقرارك على فعل ذلك :نقول ،وقدرًا معینًا وصفة معینة

هذا الذي �لما قرأ الفاتحة وسورة قرأ بـ(قل  ،الإقرار انتهىن تفعل؛ لأن وقت فلیس لك أ -علیه الصلاة والسلام
نني أقرأ الفاتحة : إلا ما �قول قائل�و  -علیه الصلاة والسلام -هو الله أحد) اكتسب الشرعیة والإقرار من النَّبي

 -فاتهمن �قرك على هذا؟ وقت الإقرار انتهى بو  :نقول ،ثم أختم �آ�ة الكرسي أعظم آ�ة في �تاب الله ،وسورة
 .-علیه الصلاة والسلام

 المقدم: الله المستعان.
لكن  -علیه الصلاة والسلام -ن مخالفة أبي �كر للأمر من أجل التعظیم اكتسب الشرعیة من إقرارهإ :ونقول هنا

 ،وأنا لا أفعل احترامًا له وتقدیرًا له -علیه الصلاة والسلام -وقال: الرسول �أمر �كذا ،لو فعله أحد �عد ذلك
�یف تعصیه وتزعم تعظیمه  ،وفعلك لما تزعم أنه تعظیم هذا لیس بتعظیم ،خالفت أمره ،أنت عاصٍ  ،قول: لان

 ولیس هناك من �قرك على هذا الفعل؟  ،وحبه
والناس �صلون �صلاة  ،وأبو �كر �صلي �صلاته ،�صلي -صلى الله علیه وسلم -قیل للأعمش: و�ان النَّبي

وزاد أبو معاو�ة: جلس عن �سار أبي  ،ود عن شعبة عن الأعمش �عضهواه أبو دار  ،فقال برأسه: نعم ،أبي �كر
 �كر �صلي قائمًا. وفكان أب ،�كر

 �ان �صلي. -علیه الصلاة والسلام -ا): مفهومه أن النَّبي(أبو �كر �صلي قائمً 
 المقدم: جالسًا.
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یة على أن المأموم �صلي خلف الإمام وفي هذا �ستدل الشافعیة والحنف ،ثم أُتي �ه حتى جلس إلى جنبه ،جالسًا
الشافعیة  وهذا رأي ،�جلس خلف الإمام الجالسالمأموم القادر على القیام لا �جوز له أن  ،الجالس قائمًا

؛ لأنه آخر صلواته هذا منسوخ بهذا الحدیث »و�ذا صلى قاعدًا فصلوا قعودًا أجمعین«وقالوا: إن حدیث  ،والحنفیة
  .-علیه الصلاة والسلام-

 المقدم: نعم.
إذا  ،الحنابلة �قولون: إذا ابتدأ إمام الحي الصلاة من قعود لعلة یُرجى برؤها -علیه الصلاة والسلام -صلواته

 .ابتدأ؛ لتخرج هذه.
 المقدم: الصورة.

إذا ابتدأ إمام الحي الصلاة قاعدًا لعة  ،بتدأت الصلاة من قیاماُ  ،الإمام القاعد ما ابتدأ ،الصورة؛ لأنه ما ابتدأ
وأما  ،بهذه القیود �قول الحنابلة »و�ذا صلى قاعدًا فصلوا قعودًا أجمعین « یرجى برؤها صلى الناس قعودًا؛ لقوله:

 ،إمامة القاعد لا تصح ،صلاة القاعد لا تصح ،شيء اسمه صلاة قاعد �النسبة للإمام مالمالكیة ما عنده
 ،والحنفیة والشافعیة قالوا: لا ،تصح إمامة القاعد و�صلون وراءه قعودًا �القیود التي ذ�روهافالحنابلة عندهم 
 و�صلي المستطیع ممن وراءه قیامًا. -علیه الصلاة والسلام -�ما صلى النَّبي ا�صلي الإمام قاعدً 

طال: معنى الحد هاهنا (�اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة): قال ابن التین تبعًا لابن � قال ابن حجر: قوله:
  الحدة.

 ننتبه لمعنى الترجمة (�اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة). 
 المقدم: حدة.

له �قول عمر في أبي �كر: �نت وقد نقله الكسائي ومثَّ  ،قال ابن التین تبعًا لابن �طال: معنى الحد هاهنا الحدة
 الحدة. :أرى منه �عض الحد أي

حد أو حدة؟ هل  :�عد؟ سواء إن �انأم لكن هذا فیه قرب  ،شهود الجماعة قال: والمراد �ه هنا الحض على
  معناه حض على شهود الجماعة؟ 

 ولیس المسألة فیها حض أو. ،المقدم: �أنه �قول القدر الذي �جب على المر�ض أن
 ابن التین وابن �طال. لكنه خلاف ما �قرره  ،هذا الذي تذ�ره سیأتي ،أنت خلاف ما �قول ،لا

 ،جد المر�ض �كسر الجیم :قال: والمراد �ه هنا الحض على شهود الجماعة. قال ابن التین: و�صح أن �قال هنا
 انتهى. ،لكن لم أسمع أحدًا رواه �الجیم ،وهو الاجتهاد في الأمر

 ..ابن قرقول صاحب ،وقد أثبت ابن قرقول روا�ة الجیم وعزاها للقادسي
 المقدم: مطالع الأنوار.

وقال ابن رُشید: إنما المعنى ما �حد  ،وقد أثبت ابن قرقول روا�ة الجیم وعزاها للقادسي ،مطالع الأنوار ،نعم
أو  ،فإذا جاوز ذلك الحد لم �ستحب له شهودها ،�عني الحد الذي �حد للمر�ض أن �شهد معه الجماعة ،للمر�ض

 لم �ستحب له شهودها. ،به في هذا البابلكن �ل على مذه ،�عبارة أخرى إذا جاوز ذلك الحد لم یلزم �شهودها
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بل ُ�حمل أو على سیارة أو على عر�ة أو ما أشبه  ،لو أن إنسانًا جاوز هذا الحد ما �كفیه أن �مشي بین رجلین   

لا �حضر؟ أم لكن هل یلزمه أن �حضر  ،ف أكثر من هذا فإن أجره عند الله عظیمى وتكلّ ذلك لا شك أنه إذا تعنّ 
علیه صلى الله  -ومناسبة ذلك من الحدیث خروجه ،أن �صل إلى هذا على هذا التقدیر لا یلزمه؛ لأن حده

نه �شیر إلى أن من بلغ إلى تلك الحال لا �ستحب له تكلف الخروج إ على غیره من شدة الضعف فمتو�أً  -وسلم
وقع على طر�ق  »لأتوهما ولو حبوًا«وأن قوله في الحدیث الماضي  ،للجماعة إلا إذا وجد ما یتو�أ علیه

انتهى  ،قال: و�مكن أن �قال: معناه �اب الحد الذي للمر�ض أن �أخذ �العز�مة في شهود الجماعة ،المبالغة
 ملخصًا.

و�لمة  ،وقال العیني: �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة: أي هذا �اب في بیان حد المر�ض لأن �شهد الجماعة
و�لمة (أن) مصدر�ة  ،مصدر��ة �عني تسبك مع ما �عدها مصدر  ،لشهود الجماعة، والتقدیر (أن) مصدر�ة

حد للمر�ض أن �شهد الجماعة حتى إذا جاوز ذلك وحاصل المعنى �اب في بیان ما �ُ  ،والتقدیر للشهود الجماعة
 .و�لیه أشار ابن رشد ،ستحب له شهودهاالحد لم �ُ 

رضي الله  -لحد الحدة �ما قال عمروقد تكلف الشراح فیه �التصرف والعسف منهم ابن �طال فقال: معنى ا 
 ،وتبعه على ذلك ابن التین ،�نت أداري منه �عض الحد: أي الحدة -رضي الله عنه -في أبي �كر -عنه

وقال ابن التین أ�ضًا: و�صح أن �قال في �اب حد المر�ض جد  ،والمعنى على هذا الحض على شهود الجماعة
قلت: روى  ،ثم قال: لم أسمع أحدًا رواه �الجیم ،�ض لشهود الجماعةالمر�ض �الجیم المكسورة �معنى اجتهاد المر 

 وعزاها للقادسي. ،ابن قرقول روا�ة الجیم
 .المقدم: نعم

     أن �جز�كم عنا خیرًا. -سبحانه وتعالى -أسأل الله ،ولعلنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ 
أتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام  

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له  ،-وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضر
        و�ر�اته.وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله ،ولكم أنتم مستمعینا الكرام، ونلقاكم وأنتم �خیر �إذن الله



 
 

 
شرح كتاب التجرید الصریح لأحادیث  

 الجامع الصحیح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
=عبد الكریم بن عبد الله الخضیر

 عضو ھیئة كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
  ،أما �عد ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله

وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعین الكرام إلى لقاء جدید في برنامجنا التجر�د  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
والذي نستضیف فیه فضیلة الشیخ الد�تور عبد  ،الصر�ح أو شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

ا �كم فمرحبً  ،عضو هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضیر
 وأهلاً وسهلاً. ،فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى الله  -قالت: لما ثقل النَّبي -رضي الله عنها -المقدم: لا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث عائشة

هل من  ،طرف الثانيوهو لا یزال في ال ،وقد تعرض فضیلة الشیخ لأطراف هذه الحدیث ،الحدیث -علیه وسلم
 مز�د في هذا �ا شیخ؟
أما  ،وعلى آله وأصحا�ه أجمعین ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله ربِّ العالمین

 ،�عد
فقد مضى الكلام على الترجمة التي ترجم البخاري بها على هذا الحدیث في الموضع الثاني �قوله: �اب حد  

نقوله عن ابن التین وابن �طال و وتقدم شرح هذه الترجمة من �لام ابن حجر  ،الجماعة المر�ض أن �شهد
وفي متن الحدیث �قول ابن  ،حد المر�ض أن �شهد الجماعة :وما قالوه في معنى ،و�ذلك العیني ،وغیرهما

 ،�قول ابن حجر: استدل �ه على أن الأمر �الأمر �الشيء �كون أمرًا �ه »مروا أ�ا �كر فلیصلِّ «حجر: قوله: 
وأجاب المانعون أنه لیس الأمر �الشيء أمر �ه؛ لأن المعنى بلغوا أ�ا �كر  ،وهي مسألة معروفة في أصول الفقه

 .أن تبلغوه. أن �صدر الأمر منكم مستقلاً لأبي �كر أو أن أمري لكم معناه لیس ، �عني مروا أ�ا �كرأني أمرته
 المقدم: �أمري.

 ..»مروا أ�ا �كر« �عني مجرد الصیغة: ،قال: وأجاب المانعون �أن المعنى بلغوا أ�ا �كر أني أمرته ،نعم
 .مروه أنتم :المقدم: �أنه �قول لهم

 ولیس معناه مروه أنتم. ،�عني بلغوه أمري 
 المقدم: لا.

 إنما بلغوه أمري.
 المقدم: هذه.

وفصل النزاع �ما �قول ابن حجر: وفصل النزاع أن النافي الذي �قول لیس  ،هذا أجاب �ه المانعون  ،أني أمرته
 �عني الآمر الأول. ،ا فمسلملیس أمرًا حقیقی�  نها �ه لا �كون أمرًا �ه إن أراد أأمرً 

 المقدم: نعم.
 .حینما �أمر الثاني المأمور المباشر أن.

 المقدم: یبلغ.
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 نعم. ،أن �أمر  
 المقدم: الأمر الثاني لیس حقیقیًا.

ا فمسلم؛ حقیقی� وفصل النزاع أن النافي إن أراد أنه لیس أمرًا  -علیه الصلاة والسلام -لیس أمرًا مباشرًا من النَّبي
 ،هذا �لام ابن حجر �اختصار ،و�ن أراد أنه لا �ستلزمه فمردود �الله أعلم ،لأنه لیس فیه صیغة أمر للثاني

وسیأتي ذ�رهما  ،مع أن فیها مثالین للقولین من الوضوح �مكان ،اوالمسألة حقیقةً �عني أكثر الأصولیین ما ذ�ره
 في خلاصة �لامه على هذه المسألة �عد النقول.

 و�ن أراد أنه لا ،ا فمسلم؛ لأنه لیس فیه صیغة أمر للثانيافي إن أراد أنه لیس أمرًا حقیقی� قال: فصل النزاع أن الن
 �الله أعلم. ،�ستلزمه فمردود

ر �ه هذا قول الجمهور الذي صدَّ  ،�الشيء لیس أمرًا �ه الأمر �الأمر �قول ابن قدامة في الروضة �قول: مسألة:
 هذا لیس قول الجمهور. ،قال: استدل �ه على أن الأمر �الأمر �الشيء �كون أمرًا �ه ،ابن حجر �لامه

 هذا.�أن ابن قدامة �خالف  ،المقدم: نعم
 كیف؟

 .المقدم: ابن قدامة �قول: لیس أمرًا �ه
مسألة �قول ابن قدامة في الروضة: الأمر �الأمر  ،لكن نكمل المسألة ،وهذا اختیار ابن قدامة ،هذا قول الأكثر

لیس �خطاب  »مروهم �الصلاة لسبع« -علیه السلام -مثاله: قوله ،�الشيء لیس أمرًا �ه ما لم یدل علیه دلیل
فما الفرق بین أن نقول:  ،إنما هو أمر لأولیاء الأمور ،�عني لیس أمرًا من الشارع للصبي ،من الشارع للصبي

الفرق بینهما أنه لو أمرًا من الشارع  ،نعم هو أمر لولي الأمر أن �أمر الصبي؟ :و�ین أن نقول ،هو أمر للصبي
ستحب للصبي أن �صلي أو یؤمر �ونه �ُ  ،الأمر الوجوبلقلنا بوجوب الصلاة على الصبي؛ لأن الأصل في 

لیس �خطاب من الشارع للصبي ولا  »�الصلاة لسبع أولاد�م مروهم« �الصلاة تمر�نًا لا �عني أنه ممتثلاً لأمر
 المأمور هنا الولي. ،مع أن الأمر واجب على الولي ،إ�جاً�ا علیه

 المقدم: واجب.
          ..فرق بین أمر الشارع و�ین أمر ،وأمر الولي على الصبي ،أمر الشارع على الولي

 .الوليالمقدم: 
صلى الله علیه  -لكن إذا �ان المأمور �الأمر النَّبي ،ولا إ�جاب علیه مع أن الأمر واجب على الولي ،الولي
صلى الله علیه  -النَّبيأمر �ان واجبًا � -صلى الله علیه وسلم -�الأمر النَّبي لكن إذا �ان المأمور ،نعم -وسلم
 -فأمر النَّبي ،]١٠٣[التو�ة: }خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً {أمر نبیه أن �أمر أو �أخذ  -جل وعلا -الله اإذ ،-وسلم

 }خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ { لقوله: -جل وعلا -للناس أن یدفعوا الصدقة امتثالاً لأمر الله -علیه الصلاة والسلام
 -علیه الصلاة والسلام -و�نما هو مأخوذ من أمر النَّبي ،لیس مأخوذًا من الأمر الأصلي ،] نعم١٠٣[التو�ة:

 ..وأمره ،لأصحاب الأموال أن یدفعوا الصدقة
 المقدم: واجب.
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قد �قول قائل:  ،لكن قد �قول قائل: إن أمر الأب واجب الامتثال على ولده ،لیس �سائر الناس ،واجب الامتثال
لأولیاء الأمور �الوجوب  افیكون من هذه الحیثیة الأمر الأصلي متجهً  ،ن أمر الأب واجب الامتثال على ولدهإ
ما لكن طاعة الوالد فی ،؛ لأن طاعة الوالد واجبةاوالأمر الثاني من ولي الأمر إلى الصبي واجبً  ،»مروهم«

 ما هي بواجبة؟ أم لكن في أمر شرعي واجبة  ،في حوائجه ،�خصه
 المقدم: أوجب.

 ا على ولده؟�ستطیع الأب أن یوجب أمرًا شرعی�  هل ،في أمر شرعي ما أوجب شرعًا على الصبي ،لا
 المقدم: لیس له ذلك.

�ان واجبًا �أمر  -صلى الله علیه وسلم -لكن إذا �ان المأمور �الأمر النَّبي ،ففرق بین هذا وهذا ،لیس له ذلك
 ،وتحر�م مخالفته -صلى الله علیه وسلم -لقیام الدلیل على وجوب طاعة النَّبي ؛-صلى الله علیه وسلم -النَّبي

فلا یبعد أن �جب علیه الأمر لحكمة فیه مختصة �ه؛ ولهذا لا �متنع أن �قال  ،أما إذا �ان المأمور �الأمر غیره
 علیك المطالبة �حقه. :فل آخر شیئًاللمولى الذي �عتقد أن لطفله على ط

هذا الأب �عتقد أن لولده حق على الطفل الآخر؛ ولهذا لا �متنع أن �قال للمولى  ،طفل آخر طفل له حق على 
إذا لم تعلم أن على  :و�قال لولي الطفل الآخر ،المطالبة �حقهالذي �عتقد أن لطفله على طفل آخر شیئًا علیه 

عتقد أن لولده حقًا على آخر أن �یف �طالب والد الطفل الذي � ،ولیس لك التسلیم ،علیك الممانعةفطفلك شیئًا 
 .و�قال لوالد الطفل الآخر الذي �عتقد أنه لیس بذمته حق لذلك الطفل. ،�طالب

 المقدم: أن �مانع.
 �ه لقلنا تناقض. اأن �مانع؟ ثم لو �ان الأمر �الشيء أمرً 

�قول: رأیت هذه  -على روضة الناظر لابن قدامة -�قول الشیخ عبد القادر بن بدران في تعلیقه على الروضة
 المسألة ثابتة في نسختین عتیقتین اطلعت علیهما ومضروب علیها في �لتا النسختین.

  المقدم: �أنها محذوفة.
 نعم.

 المقدم: قصدًا.
؟ لأن فهم الأمر على الطرف الثاني لابد من أمر خارجي لیس لذات الصیغة؛ ولذلك فرق بین أن �قال: ماذال
عني � »مُرهُ فلیراجعها« لعمر: -علیه الصلاة والسلام -و�ین أن �قول الرسول »�الصلاة لسبع مروا أولاد�م«

وعندنا �الاتفاق أن ابن  ،فعندنا �الاتفاق أن الصبي لا یؤمر أمر إ�جاب �الصلاة ،الدلیل الخارجي هو الذي �حدد
 و�نما لأمور خارجیة ترجح هذا أو ذاك. ،صارت المسألة لیس لذاتها ،عمر مأمور �أن یراجع امرأته

رأیت هذه المسألة ثابتة في نسختین عتیقتین اطلعت  قال الشیخ عبد القادر بن بدران في تعلیقه على الروضة:
 ،لما اختصر الروضة أهملها أ�ضًا ،والطوفي لما اختصر الكتاب ،علیهما ومضروب علیها في �لتا النسختین

وصاحب المستصفى أثبت هذه  ،وغالب استمداده منه ،في ترتیب �تا�ه للمستصفى لكن المصنف لما �ان تا�عًا
 المسألة هنا.
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لماذا ما اعتمد النسختین العتیقتین التي ضُرب فیهما على  ،ابن بدران لما طبع الروضة وعلق علیها أثبت المسألة  

؟ لأن ابن قدامة متا�ع في ترتیب لماذا ،والأصل أن تكون موجودة ،المسألة وأثبتها؟ هي موجودة في �عض النسخ
 وهو مأخوذ منه. ،كتا�ه للمستصفى

 المقدم: وموجودة في المستصفى.
والذي في المستصفى للغزالي مسألة الأمر �الأمر �الشيء لیس  ،وصاحب المستصفى أثبت هذه المسألة ،نعم

خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً {: -علیه الصلاة والسلام -مثاله قوله تعالى للنَّبي ،أمرًا �الشيء ما لم یدل علیه دلیل
رُهُمْ  النَّبي علیه الصلاة أم المأمور هنا أصحاب الأموال  ،] لا یدل على وجوب الأداء �مجرده١٠٣[التو�ة: }تُطَهِّ

 .]١٠٣[التو�ة: }خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ { والسلام؟ من المأمور �قوله:
 .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: الرسول 

لكن هل نأخذ من هذا الأمر وجوب الز�اة على أصحاب الأموال؟ لولا أن  -علیه الصلاة والسلام -الرسول
 ...�جب قبول قوله ،قوله واجب القبول -علیه الصلاة والسلام -النَّبي

 ؟-صلى الله علیه وسلم-المقدم: هو إنما وجب �أمر رسول الله 
 صحاب الأموال.أعلى 

 المقدم: نعم.
لكن من خلال الأمر �الأخذ هل معناه أمر �الأداء لأصحاب  ،مأمور أن �أخذ -علیه الصلاة والسلام -والرسول

 فیه إلا دلیل آخر. الأموال؟ ما
 .يالمقدم: دلیل خارج

رُهُمْ  خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ { -علیه الصلاة والسلام -مثاله قوله تعالى للنَّبي ،نعم ] لا یدل ١٠٣[التو�ة: }صَدَقَةً تُطَهِّ
لكن دلَّ  ،ولیس الأمر �ذلك ،ور�ما ظن ظان أنه یدل على الوجوب ،على وجوب الأداء �مجرده على الأمة

وأنهم لو �انوا مأذونین في المنع لكان ذلك  ،واجب الطاعة -علیه الصلاة والسلام -الشرع على أن أمر النَّبي
 -�ان ذلك تحقیرًا للنَّبي ،نعم ،لا تدفعوا :�یف �قال: خذ منهم و�قال لهم -علیه الصلاة والسلام -تحقیرًا للنَّبي

و�لا فلا �ستحیل أن �قال  ،وذلك �غض من قدره و�شوش مقصود الشرع ،وتنفیرًا للأمة عنه -صلى الله علیه وسلم
و�قال للحنفیة التي ترى أنها  ،�ائن على نیة الطلاق راجعها وطالبها �الوطئ الشافعي إذا قال لزوجته أنتِ لزوج ل

 �جب علیك المنع. :�ائنة
وأبو  ،االشافعي یرى أن مثل هذا �قع رجعی�  ،وهذه مقلدة الحنفیة ،هذا مقلد الشافعي ،زوج شافعي وزوجة حنفیة

 .احنیفة یرى أن مثل هذا �قع �ائنً 
 المقدم: نعم.

لكن هل  ،امتنعي منه؛ لأنه �ائن عند إمامك :و�قال الزوجة ،راجعها؛ لأن هذا مذهبك :ن �قال للزوجأفلا �متنع 
 حال المستفتي؟ أم المنظور في الفتوى حال المفتي 

 المقدم: المستفتي.
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فیفتي الزوج على مذهبه  حال المفتي �حیث �فتي ما �عتقد و�دین الله �ه للطرفین أو ینظر في حال المستفتي
 والزوجة على مذهبها هذا ولو حصل التناقض.

 المقدم: حال المفتي هنا.
 لابد من حال المفتي و�لا وقع التناقض.

 ...لو جاء شخص تزوج من غیر ولي 
 المقدم: قال: أنا مقلد.

لكن هذا �اعتباره في البدا�ة الصورة الأولى في  ،والزوجة شافعیة أو مالكیة أو حنبلیة ،قال أنا مقلد لأبي حنیفة
لكن في البدا�ة ما تتصور؛ لأنها علیها أن تمتنع من البدا�ة قبل إبرام العقد إلا إذا �انت جاهلة  ،النها�ة متصور

أما في صورة ما ذ�ره فلا �ستحیل أن  ،ن یُتصورأولا تفرق بین المذاهب فیمكن  ،وليالولي وغیر الما تعرف 
و�قال للحنفیة التي ترى  ،أنتِ �ائن على نیة الطلاق راجعها وطالبها �الوطئ :للزوج الشافعي إذا قال لزوجته�قال 

 �جب علیكِ المنع. :أنها �ائنة
 ،الزوج سأل والزوجة سألت لكن إذا صدر من أكثر من مفتٍ  ،واحد لا شك أنه تناقض هذا إذا صدر من مفتٍ 

و�قال  ،: امتنعيوهذا �قول ،راجع :وجة سألت من علماء الحنفیة هذا �قولالزوج سأل من علماء الشافعیة والز 
لا  :و�قال للمدعى علیه إذا عرف أنه لا شيء على طفله ،اطلبه :للولي الذي یرى أن لطفله على طفل غیره شیئًا

و�قول السید لأحد العبدین: أوجبت علیك أن تأمر العبد الآخر و�قول للآخر أوجبت علیك  ،نعهامو  ،تعطه
 العصیان له.

لو  ،وحینئذ لا �كون تناقضًا ،�لها مبنیة على أن الأمر للأول لا یتعدى للثاني قول هذه المسائل الافتراضیة�
لكن لو تعدى هذا الأمر  ،لیه بلا إشكالالأمر للأول ما فیه إشكال أنه أمر متجه ع ،تعدى الأمر إلى الأول

 ن هذا تناقض.: إلقلنا للثاني �مجرد الصیغة �ما �قال
 .»مروا أبناءكم«للصبي �ترتب علیه أمر الشارع للولي هو أمر و المقدم: 

 و�كون واجبًا علیه؛ لأن الأصل في الأمر الوجوب. ،نعم
 المقدم: وهذا خلافه.

لیس خطاً�ا من الشرع مع الصبي  »مروهم �الصلاة للسبع« -علیه الصلاة والسلام -و�هذا تعرف أن قوله ،نعم
أوجبت علیك  :-صلى الله علیه وسلم -فإن قیل: فلو قال للنَّبي ،مع أن الأمر واجب على الولي ،علیه ولا إ�جاً�ا

علیه  -یدل على أن الواجب على النَّبي قلنا: ذلك ،وجبت علیكم خلافهأوقال للأمة:  ،أن توجب على الأمة
التي یترتب علیها تأثیم  -الحقیقة الاصطلاحیة -لا على حقیقة الإ�جاب ،أوجبت :أن �قول -الصلاة والسلام

 إنما الإ�جاب اللغوي أو العرفي. ،المخالف
 المقدم: التزام اللفظ الذي أُمر �ه.

لا تأثم بهذا أو لا أأثم  ،لكن ما أأثم ،�عني متأكد ،يَّ واجبمثل ما تقول: حقك عل ،لكن یبقى أنه غیر ملزم ،نعم
خُذْ {�خلاف قوله:  ،فإن أراد حقیقة الإ�جاب فهو متناقض ،لا على حقیقة الإ�جاب �عني الشرعي ،إذا ما وفیت
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فإن قیل: ما لا یتم الواجب إلا �ه فهو  ،فإن ذلك لا یناقضه أمر �المنع ،]١٠٣[التو�ة:} مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً   

أخذ  ،قبض شيء ،االتسلم لا یتم إلا �التسلیم؟ إذا أوجب علیك تسلمً  �یف ،والتسلم لا یتم إلا �التسلیم ،واجب
متى یتم  ،تسلم من أموالهم صدقة ،] �عني استلم من أموالهم صدقة١٠٣[التو�ة:} خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً { ،ائً شی
 الامتثال؟ هذا

 المقدم: �التسلیم.
بل  ،قلنا: لا �جب التسلم ،والتسلم لا یتم إلا �التسلیم ،فإن قیل: ما لا یتم الواجب إلا �ه فهو واجب ،بتسلیمهم إ�اه

والأخذ تسلم؟ ثم إن وجب التسلم فذلك یتم �التسلیم  ،}خُذْ { �یف �جب الطلب فقط وهو �قول: ،�جب الطلب فقط
] ١٠٣[التو�ة:} خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً { �یف التسلیم المحرم؟ لأنه على المسألة افتراضیة حینما قال: ،المحرم

ة؛ لأنكم لستم المخاطبین وقیل للطرف الثالث افتراضًا: لا تدفعوا الصدق ،وهذا لا یتعدى إلى الطرف الثالث
 هذه مسألة افتراضیة لمجرد التوضیح. }خُذْ { :�قولنا

 المقدم: نعم.
 لو وقع. -علیه الصلاة والسلام -لا شك أن هذا تحقیر وغض من حق النَّبي ،و�لا ما وقعت مثل ما قیل

 المقدم: لكن من �اب توضیح أن الأمر �الشيء.
 لیس أمرًا �ه.

 المقدم: لیس أمرًا �ه.
 الأمر �الأمر.

 المقدم: الأمر �الأمر �الشيء.
 عندنا آمر. ،ثلاثة عندنا ،فلا یتعدى ،لیس أمرًا �ه

 المقدم: ومأمور.
والثالث المأمور  ،والثاني المأمور المباشر ،فثلاثة أطراف: الطرف الأول هو الآمر ،ومأمور أن �أمر ،ومأمور

ثم إن وجب التسلم فذلك یتم  ،بل �جب الطلب فقط ،قلنا: لا �جب التسلم ،بواسطة أو المأمور من قبل المأمور
 �التسلیم المحرم.

هو یتم �التسلیم المحرم إنما یناقض التسلم انتفاء ف ،على ذلك الافتراض -تسلیم الصدقة -هوا عن التسلیمهم نُ 
 ،و�الجملة �ما أن من أمر ز�دًا �ضرب عمرو؛ فلا ُ�طلب من عمرو شیئًا ،التسلیم في نفسه؛ لانتفاء علته وحكمه

 ن هذا أمر لعمرو؟إ :هل �قال اب عمرً اضر  :إذا قیل لز�د
 .المقدم: لا

 لیتم امتثال اضرب؟  ارا�عً  ا�ضرب شخصً  ا�معنى أن عمرً 
 المقدم: قطعًا لا.

فلا  افكذلك إذا أمره أن �أمر عمرً  ،وفي الجملة �ما أن من أمر ز�دًا �ضرب عمرو فلا ُ�طلب من عمرو شیئًا
 ُ�طلب من عمرو شیئًا.



 

 

      
 

  
 
 

=ة بعد المائة الرابعةابعسالحلقة ال –التجرید الصریح ٨

           وجز�تم عنا خیرًا.  ،ونفع �ما قلتم ، إلیكمأحسن الله ،لعنا نقف عند هذا الحد فضیلة الشیخ ،المقدم: نعم
أتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام  

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له  ،-وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضر
              وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،ولكم أنتم مستمعینا الكرام، ونلقاكم وأنتم �خیر �إذن الله
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م: �سم الله الرحمن الرحیم  .المُقَدِّ
 ،والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه، أمَّا �عد ،الحمد لله

فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في" شرح التجر�د 
، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله -الصر�ح" مع فضیلة الشیخ الد�تور/عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، مرحبًا �كم فضیلة الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

م: ولا یزال الكلام مستمعي الكرام في حدیث عائشة لَمَّا ثَقُلَ «والذي فیه قالت: ، -رضي الله عنها -المُقَدِّ
الحدیث، و�ان الشیخ یتحدث في الطرف الثاني من أطراف .. »واشتد �ه وجعه -صلى الله علیه وسلم -النَّبِيّ 

 هذا الحدیث.
و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین، أمَّا الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم 

 ،�عد
 »مروا أ�ا �كل فلیصل �الناس« لقوله: ؛ففي الحلقة السا�قة تكلمنا عن المسألة الأصولیة الأمر �الأمر �الشيء

 .أمرهم أن �أمروا.
م: أ�ا �كر.  المُقَدِّ

هل هو أمر �ه؟ الأمر �الأمر �الشيء هو أمر �ه، أو  -والسلامعلیه الصلاة  -أ�ا �كر أو یبلغوا أ�ا أ�كر أمره
 لیس �أمر �ه؟ فالجمهور على أنَّه لیس �أمر.

م:   �عدها بلغوا. وماالمُقَدِّ
الأمر الثاني: أنَّه أمر، خلاصة القول في هذه المسألة أنَّ فیها قولین، الأول: أنَّ الأمر �الأمر �الشيء لیس أمرًا 

 :-علیه الصلاة والسلام -دلیل وهو قول الجمهور. ومن أوضح ما ُ�ستدل �ه لهذا القول قوله �ه ما لم یدل علیه
ولو �ان أمر أولیاء الصبیان أمرًا للصبیان أنفسهم لكان  »مروا أولاد�م �الصلاة لسبع، واضر�وهم علیها لعشر «

رفع القلم عن ثلاثة، عن الصبي حتى یبلغ، وعن  « أمر تكلیف، والصبیان لیسوا �مكلفین �الإجماع لحدیث:
 ، فالأمر في الحدیث إنَّما یتجه على الولي، لا على الصبي. »المجنون حتى �فیق، وعن النائم حتى �ستیقظ

الجملة الثانیة من الحدیث، الجملة الثانیة من الحدیث لا ُ�مكن أن یُتصور فیها أنَّ الأمر �الشيء أمر �ه، الأمر 
 هذا أمر یتعدى إلى الصبیان، :هل یُتصور أن ُ�قال »اضر�وهم علیها لعشر« �ه الشيء أمر�الأمر �

 .»اضر�وهم«
م: لا، لا ُ�عقل.  المُقَدِّ

لا ُ�عقل أبدًا. فالأمر في الحدیث إنَّما یتجه على الولي لا على الصبي، فالولي مكلف �أمر صبیه �الصلاة، ولا 
فدلَّ على أنَّ الأمر �الأمر �الشيء لیس أمرًا �ه؛ ولذا لا یُتصور ذلك في الشق  بي،تجب الصلاة على الص

لا ُ�مكن أن یُتصور. ولذا لا یُتصور ذلك في الشق الثاني من  »واضر�وهم علیها لعشر « الثاني من الحدیث
 .»واضر�وهم علیها لعشر «الحدیث
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ر �ه ابن  = حجر �لامه في المسألة: ومن أوضح ما ُ�ستدل �ه لهذا القول الثاني: وقال �ه �عضهم، وهو الذي صدَّ

صلى الله علیه  -أنَّه طلق امرأته وهي حائض، فسأل عمر النبي -رضي الله عنهما -القول حدیث ابن عمر
مره فلیراجعها حتى تطهر ثم تحیض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك و�ن شاء طلق قبل  « عن ذلك، فقال: -وسلم

فقد أجمع العلماء أنَّه �جب على ابن عمر أن �متثل  »لتي أمر الله أن ُ�طلق لها النساءفتلك العدة ا ،أن ُ�مسك
هذا الأمر، مع أنَّ الأمر في الأصل موجه إلى أبیه، فهذا یدل على أنَّ الأمر �الأمر �الشيء هو أمر بذلك 

 .و�لا لما وجب على ابن عمر ذلك ،الشيء
وُ�جاب عنه �أنَّ الوجوب على ابن عمر لیس من مقتضى صیغة الأمر، بل ما فُهم من قِبل عمر وابنه أنَّ  

المقصود تبلیغ عمر ذلك الأمر لابنه عبد الله، لا أنَّ أ�اه �أمره من عند نفسه، ولا خلاف في ذلك �سائر الأوامر 
 .ال التبلیغلى السامع، هذا في حغ �وجو�ه عالتي تُنقل بواسطة، فیجب الامتثال على المبلَّ 

مرضه الذي مات فیه، فحضرت الصلاة،  -صلى الله علیه وسلم -لمَّا مرض رسول الله ":في هذا الطر�ق قالت 
أن  ستطعي مقامك لم �فقیل له: إنَّ أ�ا �كر رجل أسیف، إذا قام ف »مروا أ�ا �كر أن �صل �الناس «فأذن، فقال:

 ."ُ�صلي �الناس
إنَّكن  «بوزن فعیل �معنى فاعل من الأسف وهو شدة الحزن، والمراد أنَّه رقیق القلب، وقوله: )أسیف(قوله: 

 يإنَّ أ�ا �كر رجل أسیف إذا قام في مقامك لم �ستطع أن �صل « نعم؛ لأنَّه في الحدیث »صواحب یوسف
 وقوله: »كر فلیصل �الناسإنَّكن صواحب یوسف، مروا أ�ا � « فأعاد الثالثة فقال: ،وأعاد فأعادوا له ،�الناس

نه مالك في روایته المذ�ورة وأنَّ المخاطب له حینئذٍ حفصة بنت عمر �أمر فیه حذف بیَّ  »إنَّكن صواحب یوسف«
، وصواحب جمع صاحبة، والمراد أنَّهن »إنكن لأنتن صواحب یوسف« فقال: »فمر عمر«ا عائشة، وفیه أ�ضً 

إنَّا أ�ا �كر رجل "لما قالت:  -رضي الله عنها -مثل صواحب یوسف في إظهار خلاف ما في الباطن، عائشة
هل تقصد من ذلك ما  ،لأنَّه شدید الحزن، رقیق القلب، �ثیر البكاء "؛إذا قام في مقامك لم �سمع الناسأسیف 

هذا الكلام، أن �أمر عمر أن �صلي  -علیه الصلاة والسلام -ول للنبيأظهرت؟ واستشفعت �حفصة أن تق
 �الناس، لما عُرف من الناس إذا قام الواحد منهم في مقام.

م: الفاضل.  المُقَدِّ
 لا شك أنَّهم یرون فیه غضاضة تجاهه، و�عضهم قد یتشاءم. ها الذي لا مناسبة بینه و�ینالفاضل جد� 

م: فهي �أنَّها.  المُقَدِّ
في الموضوع، لمَّا طلبت منها عائشة هل  -علیه الصلاة والسلام -حفصة لما راحت، لما ذهبت تكلم النبي

 حفصة؟ خلاف ما تُبطنتُخفي 
م: قد تكون تر�د الفضل لأبیها.  المُقَدِّ

 إنَّ أ�ا �كر رجل أسیف. :�عني حینما تقول
م: لا.  المُقَدِّ

 ..هي أظهرت هذا وفي قرارة نفسها إظهار
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م: رغبة الفضل، في قلبها أن �كون ذلك الفضلالمُ   قَدِّ
 .-علیه الصلاة والسلام -أن �كون أبوها هو الذي �خلف النبي

م: نعم.  المُقَدِّ
والمراد أنَّهن مثل صواحب یوسف في إظهار خلاف ما في  ..وفي ذلك من الشرف ما فیه، لكن ابن حجر

المراد �ه واحدة وهي عائشة فقط، �ما أنَّ صواحب یوسف الباطن، ثم إنَّ هذا الخطاب و�ن �ان بلفظ الجمع ف
 صیغة جمع والمراد منه زلیخة فقط.

م: نعم.  المُقَدِّ
الضیافة، ومرادها ز�ادة على وأظهرت لهن الإكرام � ،ووجه المشابهة بینهما في ذلك أنَّ زلیخة استدعت النسوة

إرادتها صرف الإمامة هو أن ینظرن إلى حُسن یوسع و�عذرنها في محبته، وأنَّ عائشة أظهرت أنَّ سبب ذلك 
هو أن لا یتشاءم الناس �ه، وقد ا ز�ادة على ذلك ومراده ،�ونه لا ُ�سمع المأمومین القراءة لبكائه ؛عن أبیها

جعته إلا أنَّه لم �قع في قلبي أن �حب وما حملني على �ثرة مرا ،صرحت هي فیما �عد ذلك فقالت: لقد راجعته
إنَّ صواحب یوسف لم �قع منهن  :و�هذا التقر�ر یندفع إشكال من قال .الناس �عده رجلاً قام مقامه أبدًا الحدیث

إظهار ما �خالف ما في الباطن، ووقع في مرسل الحسن عند ابن أبي خیثمة أنَّ أ�ا �كر أمر عائشة أن تكلم 
أن �صرف ذلك عنه، فأرادت التوصل إلى ذلك �كل طر�ق فلم یتم، لكنه �ما قیل  -ه وسلمصلى الله علی -النبي

 وهي شبه الر�ح، من أضعف المراسیل مراسیل الحسن. ،من مراسیل الحسن
ةً  -النَّبِيُّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -فَوَجَدَ « قوله: في  وجد ذلك -صلى الله علیه وسلم -ظاهره أنَّ النبي »خِفَّ

فصلى أبو �كر تلك الأ�ام  « الصلاة �عینها، و�حتمل أن �كون ذلك �عد ذلك �ما في روا�ة موسى بن أبي عائشة
 .»وجد من نفسه خفة -صلى الله علیه وسلم -ثم إنَّ رسول الله

�ضم أوله، وفتح الدال أي �عتمد على الرجلین متمایلاً في مشیته من شدة الضعف، والتهادي  »یُهَادَى« قوله: 
وجد خفة فخرج بین بر�رة  « تقدم بینهما، ووقع في روا�ة عاصم »بَیْنَ رَجُلَیْنِ «التمایل في المشيء البطيء، 

ر الأخر �عليوفُ  »بین عباس وأخر«الذي عندنا  »ونو�ة  .كیف �قع في روا�ة.ف، -رضي الله عنه -سِّ
م: بین بر�رة ونو�ة.  المُقَدِّ

 وذ�ره �عضهم في الصحابیات، بر�رة معروفة. »وجد خفة فخرج بین بر�رة ونو�ة«روا�ة عاصم، 
م: نعم.  المُقَدِّ

فوهم، و�نَّما هو عبد أسود  تنعم، الأَمَة التي اشترتها عائشة وأعتقتها، نو�ة هذه ذ�رها �عضهم في الصحابیا
�أنَّه خرج  -رحمه الله -وُ�جمع �ما قال النووي  »خرج بین بر�رة ورجل أخر « و�ؤ�د ذلك روا�ة ابن خز�مة بلفظ

من البیت إلى المسجد بین هذین، �عني بین بر�رة ونو�ة، ومن ثم �عني من المسجد إلى مقام الصلاة بین العباس 
 في هذه القصة بین علي والعباس، وفي قصة أخرى بین بر�رة ونو�ة. وعلي، أو ُ�حمل على التعدد،

في �اب حد المر�ض  ،باب نفسه في �تاب الآذانالوفي الموضع الثالث من مواضع التخر�ج لهذا الحدیث في 
 .أن �شهد الجماعة
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حدثنا إبراهیم بن موسى، قال: أخبرنا هشام بن یوسف، عن معمر، عن الزهري، قال: أخبرني  :-رحمه الله -قال  =

لَمَّا ثَقُلَ النَّبِيُّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ، وَاشْتَدَّ وَجَعُهُ اسْتَأْذَنَ أَزْوَاجَهُ أَنْ «عبید الله بن عبد الله، قال: قَالَتْ عَائِشَةُ: 
ضَ فِي بَیْتِ  قَالَ عُبَیْدُ » ي، فَأَذِنَّ لَهُ، فَخَرَجَ بَیْنَ رَجُلَیْنِ تَخُطُّ رِجْلاَهُ الأَرْضَ، وََ�انَ بَیْنَ العَبَّاسِ وَرَجُلٍ آخَرَ ُ�مَرَّ

جُلُ الَّذِي لَمْ تُ  سَمِّ عَائِشَةُ؟ قُلْتُ: لاَ، االلَِّ: فَذَكَرْتُ ذَلِكَ لاِبْنِ عَبَّاسٍ مَا قَالَتْ عَائِشَةُ، فَقَالَ لِي: وَهَلْ تَدْرِي مَنِ الرَّ
 قَالَ: هُوَ عَلِيُّ بْنُ أَبِي طَالِبٍ.

ألفاظ الحدیث تقدمت، ألفاظ هذا الطر�ق تقدمت فلا نحتاج إلى شرح شيء منها، لكن فیه فوائد، في الحدیث 
 �طرقه فوائد غیر ما تقدم.

م: منها.  المُقَدِّ
مضى، تقد�م أبي �كر وترجیحه على جمیع الصحا�ة، قال ابن حجر: في هذه القصة من الفوائد غیر ما 

وهذا محل إجماع عند جمیع من �عتد �ه من علماء الأُمَّة سلفًا وخلفًا، وعلى ذلك �افة  ،وفضیلة عمر �عده
السلف وأئمة المسلمین أنَّ أفضل الأُمَّة �عد نبیها أبو �كر ثم عمر، وجاءت بذلك الأحادیث الصحیحة الصر�حة، 

 ،من خالف ذلك من أهل البدع. تقد�م أبي �كر وترجیحه على جمیع الصحا�ة، وفضیلة عمر �عدهولا عبرة م
 وجواز الثناء في الوجه لمن أُمن علیه الإعجاب، من أین؟

م: تقد�مه،   .»مروا«المُقَدِّ
 ...فإنَّ في مضمون هذا الأمر  »مروا أ�ا �كر«

م: ثناء.  المُقَدِّ
لكن لمن أُمن علیه الإعجاب، أمَّا من �خشى علیه الإعجاب فهذا لا  ،الثناءما هو أبلغ من الثناء، أبلغ من 

 �جوز الثناء علیه في وجهه. 
�عني  »إنَّكن لأنتن صواحب یوسف«لأزواجه وخصوصًا لعائشة  -صلى الله علیه وسلم -وفیه ملاطفة النبي

لأزواجه  -لى الله علیه وسلمص -ملاطفة النبيو ، -علیه الصلاة والسلام -بهذا الأسلوب، بهذا التعبیر
 .وخصوصًا لعائشة

علیه  -، حفصة راجعت النبي-علیه الصلاة والسلام -وجواز مراجعة الصغیر الكبیر، عائشة راجعت النبي 
أبي �كر  ، وجواز مراجعة الصغیر الكبیر، والمشاورة في الأمر العام، وفیه الأدب مع الكبیر لهمِّ -الصلاة والسلام

 .-علیه الصلاة والسلام -ف أشار إلیه النبي�التأخر عن الص
م: أن یبقى.  المُقَدِّ

علیه الصلاة  -یبقى في مكانه، و�كرام الفاضل؛ لأنَّه أراد أن یتأخر حتى �ستوي مع الصف فلم یتر�ه النبي 
 .یتزحزح عن مقامه -والسلام

إلى أخره، البكاء إذا �ان من  ..-علیه الصلاة والسلام -وفیه أنَّ البكاء ولو �ثر لا یُبطل الصلاة؛ لأن النبي 
 لكن لو �كى أو انتحب من غیر خشیة الله. ،خشیة الله فهذا لا إشكال أنَّه لا یُبطل

م: موافقة لمن �سمع ممن یبكي.  المُقَدِّ
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ُ�سمع �كاؤه لا من خشیة  هازة على أبیه أو على أمه أو على ولدشخص �صلي صلاة الفر�ضة قبل صلاة الجن
 .الله و�نَّما.

م: تأثرًا.  المُقَدِّ
 لفراق حبیبه، یُبطل الصلاة ولا ما یُبطل؟

م: لو انتحب؟  المُقَدِّ
 من خشیة الله �صوت ُ�سمع. لا �كى

م: لكنه لیس من خشیة الله.  المُقَدِّ
اق حبیبه، دائمًا نسمع في صلاة الفر�ضة قبل صلاة الجنازة من یبكي، �عض و�نَّما لفر  ،�كى لیس من خشیة الله

شك أنَّ الناس �صلون في صلاة التهجد خلف  هالناس یبكي تأهبًا قبل أن �سمع ما �ستدعي البكاء، �عني ما فی
ن من یؤثر صوته في المأمومین و�كون من أجله، لكن �عض الناس تجده یبكي قبل أن �سمع، الذي یبكي م

وهذا هو المطلوب هنا؛ لأنَّ أ�ا �كر إنَّما یبكي من خشیة الله، وفیه أنَّ البكاء ولو �ثر لا  ،خشیة الله ولو �ثر
�عد أن علم حال أبي �كر في رقة القلب و�ثرة البكاء لم �عدل  -صلى الله علیه وسلم -لأنَّ النبي ؛یُبطل الصلاة

ُ�سمع لصدره أز�ز �أز�ز المرجل وهو �صلي، لكن إذا  -ة والسلامعلیه الصلا -عنه ولا نهاه عن البكاء، الرسول
 لم �كن البكاء من خشیة الله فهذا عند جمع من أهل العلم یُبطل الصلاة �الكلام.

على الإشارة �حتمل أن �كون لضعف  -صلى الله علیه وسلم -واقتصار النبي ،وفیه أنَّ الإ�ماء �قوم مقام النطق
صوته، و�حتمل أن �كون للإعلام �أنَّ مخاطبة من �كون في الصلاة �الإ�ماء أولى من النطق، إذا �ان الكلام 

 ..لكن إذا �انت الإشارة ،الصلاة �ما في سجود السهو، أجازه العلماء لمصلحة الصلاةلمصلحة 
م: �افیة.المُقَ   دِّ

 -و�ن �ان المر�ض یرخص في تر�ها النبي ،تكفي فلا �جوز الكلام، وفیه تأكید أمر الجماعة والأخذ فیها �الأشد
 في الطرف الثاني. -علیه الصلاة والسلام

م:   .»وتي �هأ«المُقَدِّ
 -لمَّا مرض رسول اللهفذ�رنا المواظبة على الصلاة والتعظیم لها قال:  -رضي الله عنها -كنا عند عائشة(

لشأن الصلاة، وشأن الجماعة  -علیه الصلاة والسلام -تستدل �قصة على تعظیم النبي )صلى الله علیه وسلم
خره. وفیه تأكید أمر الجماعة والأخذ فیها �الأشد و�ن �ان المر�ض یرخص له بتر�ها، و�حتمل أن �كون آإلى 

لرخصة أولى. أحیانًا �كون في الأمر رخصة لكن �حب الإنسان فعل ذلك لبیان جواز الأخذ �الأشد و�ن �انت ا
أن یرتكب العز�مة، �حب أن یرتكب العز�مة، و�كون في الأمر رخصة، فإذا أراد أن یرتكب العز�مة و�تحمل 

 الأمر لا �عدوه، و�ؤجر على قدر ذلك.فالآثار المترتبة علیها 
یؤتى �ه یُهادى بین الرجلین، تخط رجلاه، إنَّما فعل  -والسلامعلیه الصلاة  -وقال الطبري إنَّما فعل ذلك النبي

 ..لئلا ؛ذلك
م: إنَّما فعل ذلك.  المُقَدِّ



 
 
 
 
 

٧  
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 قال الطبري. =

م: قال الطبري.  المُقَدِّ
لئلا �عذر أحد من الأئمة �عده نفسه �أدنى  ؛-علیه الصلاة والسلام -وقال الطبري: إنَّما فعل ذلك �عني النبي

عذر فیتخلف عن الإمامة، ونحن نلاحظ �ثیرًا من الأئمة �فرطون في أمر الإمامة، ونلاحظ أ�ضًا في �ثیر من 
لكن لا �شق علیه المشي إلى  ا،المأمومین لأدنى سبب یتخلف عن الجماعة، �عني تجد الإنسان �الفعل مر�ضً 

 المسجد.
م: ف  لا یؤخذ �العز�مة.المُقَدِّ
تباعًا لنصائح الأطباء، هذا دلیل ایترك الجماعة، وتجده �عد أن یتناول طعام العشاء یدور في الحارة  ،ما �أخذ

هذا ما هو �افتراض، و�ذا قیل له قال:  ،من فراغ وهذا الكلام لیسعلى أنَّه لا �شق علیه أن �حضر إلى المسجد؛ 
 .�الله أنا مر�ض، وأراجع المستشفیات

 اوتحامله على نفسه بهذه الطر�قة لكي �قتضي �ه المسلم سواء �ان إمامً  -علیه الصلاة والسلام -وصنیع النبي 
 ، أن لا �فرط بهذه الأمور العظیمة لأدنى سبب، و�عذر نفسه لأقل علة.اأو مأمومً 

لئلا �عذر أحد من الأُمَّة �عده نفسه �أدنى عذر فیتخلف  ؛-علیه الصلاة والسلام -فعل ذلك �عني النبيإنَّما  
عن الإمامة، و�حتمل أن �كون قصد إفهام الناس أنَّ تقد�مه لأبي �كر �ان لأهلیته لذلك حتى إنَّه صلى خلفه 

وعلى جواز مخالفة موقف المأموم  ،لصنیع أبي �كر ؛واستدل �ه على جواز استخلاف الإمام لغیر ضرورة
�من قصد أن یبلغ عنه و�لتحق �ه من زحم عن الصف، وعلى جواز مخالفة موقف المأموم، الأصل  ،للضرورة

، فیكون مثل -علیه الصلاة والسلام -موقف المأموم خلف الإمام، ووقف أبو �كر وهو مأموم عن �مین النبي
له أن �صف �جانب الإمام عن فولیس فیه مكان  ،المسجد امتلأهذا الوقوف وقوف حاجة، فلو جاء أحد ووجد 

 وعلى جواز مخالفة موقف المأموم. �مینه و�كون هذا صف حاجة.
م: لكن لیس له أن �صف �جانب الإمام وفیه فرجة في الصف ُ�مكن أن یدخل فیها  ؟المُقَدِّ

 .هذا صف حاجةجواره؛ لأنَّه �أخر صف أفضل من الصف  لكن یبقى أنَّ  ،صلاته صحیحة
و�لتحق �ه من زحم عن الصف، وعلى  ،وعلى جواز مخالفة موقف المأموم للضرورة �من قصد أن یبلغ عنه 

وتعقب  ،وأومأ إلیه البخاري �ما سیأتي ،وهو قول الشعبي واختیار الطبري  ،جواز ائتمام �عض المأمومین ببعض
و�ذا  ،سمع الناس التكبیر من روا�ة أخرى عن الأعمش�أنَّ أ�ا �كر إنَّما �ان مبلغًا �ما سیأتي في �اب من أ

 .ذ�ره مسلم
 ،و�ان أبو �كر قائمًا ،�ان جالسًا -صلى الله علیه وسلم -و�ؤ�ده أنَّه ،على هذا فمعنى الاقتداء اقتداؤهم �صوته 

 �الله أعلم. ،فمن ثم �ان أبو �كر �الإمام في حقهم ،فكان �عض أفعاله �خفى على �عض المأمومین
لابد أن �كون ثقة، المكبر المبلغ لابد أن �كون  ،وفیه اتباع صوت المكبر �عني المبلغ، وفیه اتباع صوت المكبر

كم حصل من التغر�ر من قِبل غیر الثقات، أو من الصبیان �حیث أفطر الناس على صوت سمعوه فو�لا  ،ثقة
  یؤذن وهو لیس �حقیقة، لكن لابد أن �كون المبلغ هذا ثقة.
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ومنهم من شرط في صحته تقد�م إذن الإمام؛ لأنَّ  ،وصحة صلاة المستمع والسامع ،اتباع صوت المكبروفیه 
و�قتدي هو �غیره  ،هذا من حقه، وعدم إذنه افتیات علیه، واستدل �ه الطبري على أنَّ للإمام أن �قطع الاقتداء �ه

وعلى جواز تقدم إحرام المأموم على  ،ثناء الصلاةمن غیر أن �قطع الصلاة، وعلى جواز إنشاء القدوة في أ
 -صلى الله علیه وسلم -ثم قطع القدوة وائتم برسول الله ،على أن أ�ا �كر �ان دخل في الصلاة الإمام بناءً 

 «:-رضي الله عنهما -و�ؤ�ده أ�ضًا أنَّ في روا�ة أرقم بن شرحبیل عن ابن عباس ،وقدمنا أنَّه ظاهر الروا�ة
واستدل �ه على صحة صلاة القادر على  ،»القراءة من حیث انتهى أبو �كر -علیه وسلم صلى الله -فابتدأ النبي

 ،لا تصح إمامة القاعد، خلافًا للمالكیة مطلقًا :خلافًا للمالكیة مطلقًا الذین �قولون  ،القیام قائمًا خلف القاعد
حیث أوجب القعود على من �صلي خلف القاعد �ما سیأتي الكلام علیه في �اب إنَّما جعل الإمام لیؤتم  ،ولأحمد

 إن شاء الله تعالى. ،�ه
 هذه المسألة تأتي �التفصیل.

م: نعم.  المُقَدِّ
لا تصح  :�ان قاعدًا، وأبو �كر قائم، والمأمومون �لهم قاعدون، والمالكیة �قولون  -علیه الصلاة والسلام -النبي

ح الصلاة من یلزم المأموم أن ُ�صلي قاعدًا إذا �ان إمام افتت :صلاة القائم خلف القاعد مطلقًا، والحنابلة �قولون 
وسیأتي تفصیل هذه المسألة إن  ،»إن صلى قاعدً فصلوا قعودًا أجمعین « لحدیث ؛رؤهابقعود لعلة لا یُرجى 

 شاء الله تعالى.
م: �إذن الله تعالى  .المُقَدِّ

 .أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم 
أتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام 

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم  ،-وفقه الله -بن عبد الله الخضر
 وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،رام، ونلقاكم وأنتم �خیر �إذن اللهأنتم مستمعینا الك
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م:  .�سم الله الرحمن الرحیم المُقَدِّ

 ،والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه، أمَّا �عد ،الحمد لله
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى لقاء جدید في برنامجكم" شرح 

-وفقه الله -عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر أرحب �كم، �ما أرحب �فضیلة الشیخ الد�تور/ ،الصر�ح" التجر�د
 وأهلاً وسهلاً. ،، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ

 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله
م: لَمَّا ثَقُلَ «  وفیه قالت:، -رضي الله عنها -ولا یزال الكلام موصولاً مستمعي الكرام في حدیث عائشة المُقَدِّ

 الحدیث. »..واشتد �ه وجعه، استأذن أزواجه أن �مرض في بیتي -صلى الله علیه وسلم -النَّبِيُّ 
وعلى آله وأصحا�ه أجمعین، أمَّا الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 

 ،�عد
 فمازال الحدیث في أطرافه، والكلام في أطراف الحدیث.

م:  نعم. المُقَدِّ
وانتهینا من ثلاثة من أطرافه، والیوم نبدأ في الموضع الرا�ع من مواضع التخر�ج، حدیث عائشة في صحیح 

رحمه الله  -�قول الإمام البخاري  ،أحق �الإمامةالبخاري، وهو مخرج في �تاب الآذان في �اب أهل العلم والفضل 
 .: �اب أهل العلم والفضل أحق �الإمامة-تعالى

ِ بْنُ یُوسُفَ، قَالَ: أَخْبَرَنَا مَالِكٌ، عَنْ هِشَامِ بْنِ عُرْوَةَ، عَنْ أَبِیهِ، عَنْ عَائِشَةَ  :-رحمه الله -قال  ثَنَا عَبْدُ االلَّ أُمِّ حَدَّ
مُرُوا أََ�ا َ�كْرٍ «قَالَ فِي مَرَضِهِ:  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -، أَنَّهَا قَالَتْ: إِنَّ رَسُولَ االلَِّ -يَ االلَُّ عَنْهَارَضِ  -المُؤْمِنِینَ 

إِنَّ أََ�ا َ�كْرٍ إِذَا قَامَ فِي مَقَامِكَ لَمْ ُ�سْمِعِ النَّاسَ مِنَ البُكَاءِ، فَمُرْ عُمَرَ فَلْیُصَلِّ  :قَالَتْ عَائِشَةُ: قُلْتُ  »ُ�صَلِّي ِ�النَّاسِ 
اءِ، فَمُرْ النَّاسَ مِنَ البُكَ لِلنَّاسِ، فَقَالَتْ عَائِشَةُ: فَقُلْتُ لِحَفْصَةَ: قُولِي لَهُ: إِنَّ أََ�ا َ�كْرٍ إِذَا قَامَ فِي مَقَامِكَ لَمْ ُ�سْمِعِ 

إِنَّكُنَّ لأََنْتُنَّ صَوَاحِبُ یُوسُفَ،  ،مَهْ «: -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -عُمَرَ فَلْیُصَلِّ لِلنَّاسِ، فَفَعَلَتْ حَفْصَةُ، فَقَالَ رَسُولُ االلَِّ 
 لأُِصِیبَ مِنْكِ خَیْرًا. فَقَالَتْ حَفْصَةُ لِعَائِشَةَ: مَا ُ�نْتُ  »مُرُوا أََ�ا َ�كْرٍ فَلْیُصَلِّ لِلنَّاسِ 

م:  عنهم. اللهم ارضَ  المُقَدِّ
 الترجمة �اب أهل العلم والفضل أحق �الإمامة، ودلیله تقد�م أ�ا �كر.

م:  على غیره. المُقَدِّ
  ..في الإمامة؛ لأنَّه

م:  أفضل الصحا�ة. المُقَدِّ
أي ممن لیس �ذلك  �الإمامةأفضل الصحا�ة بلا شك، �قول ابن حجر: قوله �اب أهل العلم والفضل أحق 

ومقتضاه أنَّ الأعلم والأفضل أحق من العالم والفاضل، وذ�ر الفضل �عد العلم من العام �عد الخاص. �قول: 
 وسیأتي الكلام على ترتیب الأئمة �عد �ابین.



 
 
 
 
 

٣  
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م: =  نعم. المُقَدِّ

�عني من عامة الناس أهل العلم أحق منهم، وأهل  ،�اب أهل العلم والفضل أحق �الإمامة أي ممن لیس �ذلك
الفضل أحق ممن سواهم، ومقتضاه أنَّ الأعلم والأفضل أحق من العالم والفاضل، وذ�ر الفضل، الأعلم هي 
أفعل تفضیل، والأفضل أحق من العالم والفاضل؛ لأنَّ الصفة التي هي العلم والفضل لها مدخل في التفضیل 

و�ن وجد  ،لوصف، زادت الأحقیة، �لما زاد الوصف أو التمكن من هذا الوصف زادت الأحقیةوالتقد�م، فكلما زاد ا
لكن مادام الوصف معتبرًا في التفضیل، فكلما �ان الإنسان فیه أدخل �ان أولى من  ،أصل العلم وأصل الفضل

للمفوق والمفضول أن  غیره، قد �عتري هذا الترتیب �ما سیأتي في ترتیب الأئمة �عتري هذا الترتیب ما َ�عرض
 �جعله فائقًا وفاضلاً من وجوه الترجیح التي ستأتي.

مُرُوا أََ�ا َ�كْرٍ ُ�صَلِّي «، »فلیصل للناس«نیت على السكون، معناها: اكفف. هي �لمة زجر بُ  »مه« قوله:
 .»فلیصل للناس« :�الناس، في روا�ة الكشمیهني »ِ�النَّاسِ 
م:  نعم. المُقَدِّ
وقد تقدم ذ�ر فوائد الحدیث في �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة، وله فوائد أخرى ستأتي  »�الناس « ولغیره

 إن شاء الله تعالى. ،في �قیة الأطراف
 ذان، �اب من قام إلى جنب الإمام لعلة.والطرف الخامس: في �تاب الأ

م: هل  »فلیصل �الناس«أو  »فلیصل للناس « شیخ قبل الدخول في الطرف الخامس، الفرق في قوله: المُقَدِّ
 فائدة هنا؟ هفی

 .-جلَّ وعلا -مضمَّنة، لابد من تضمینها؛ لأنَّ الصلاة لله »فلیصل للناس« سیأتي أنَّ 
م:  نعم. المُقَدِّ

 .-جلَّ وعلا -وثوابها للمصلي، الصلاة في الأصل لله
م:  نعم. المُقَدِّ

�عض الأمور التي یتحملها الإمام غیر الأر�ان وثوابها للمصلي، فلیس للناس منها شيء إلا ما یتعلق بتحمل 
 الشروط على ما سیأتي.  وغیر

م:  نعم. المُقَدِّ
 .�اب من قام إلى جنب الإمام لعلة

ثَنَا ابْنُ نُمَیْرٍ، قَالَ: أَخْبَرَنَا هِشَامُ بْنُ عُرْوَةَ، عَنْ أَبِیهِ  :-رحمه الله -قال  ثَنَا زَكَرِ�َّاءُ بْنُ َ�حْیَى، قَالَ: حَدَّ ، عَنْ حَدَّ
النَّاسِ فِي أََ�ا َ�كْرٍ أَنْ ُ�صَلِّيَ �ِ  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -أَمَرَ رَسُولُ االلَِّ «قَالَتْ:  -رضي الله عنها -عَائِشَةَ 
فِي نَفْسِهِ خِفَّةً، فَخَرَجَ، فَإِذَا أَبُو  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -، فَكَانَ ُ�صَلِّي بِهِمْ، قَالَ عُرْوَةُ: فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ »مَرَضِهِ 

 -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -، فَجَلَسَ رَسُولُ االلَِّ »أَنْ َ�مَا أَنْتَ «َ�كْرٍ یَؤُمُّ النَّاسَ، فَلَمَّا رَآهُ أَبُو َ�كْرٍ اسْتَأْخَرَ، فَأَشَارَ إِلَیْهِ: 
وَالنَّاسُ ُ�صَلُّونَ  ،-صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -حِذَاءَ أَبِي َ�كْرٍ إِلَى جَنْبِهِ، فَكَانَ أَبُو َ�كْرٍ ُ�صَلِّي ِ�صَلاَةِ رَسُولِ االلَِّ 

 .ِ�صَلاَةِ أَبِي َ�كْرٍ"
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وقد تقدم ما فیه في  ،أي سبب اقتضى ذلك )�اب من قام أي صلى إلى جنب الإمام لعلة(  ال ابن حجر قوله:ق
 �اب حد المر�ض.

أََ�ا َ�كْرٍ أَنْ  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -أَمَرَ رَسُولُ االلَِّ «قَالَتْ:  -رضي الله عنها -قوله:" قال عروة عَنْ عَائِشَةَ 
فِي نَفْسِهِ  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -، فَكَانَ ُ�صَلِّي بِهِمْ، قَالَ عُرْوَةُ: فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ »ِ�النَّاسِ فِي مَرَضِهِ ُ�صَلِّيَ 

ثَنَا ،هو �الإسناد المذ�ور »قال عروة: فَوَجَدَ  « خِفَّةً"، قوله:  �أنَّ البخاري قال: حدثنا ز�ر�اء بن �حیى، قَالَ: حَدَّ
فِي  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -ابْنُ نُمَیْرٍ، قَالَ: أَخْبَرَنَا هِشَامُ بْنُ عُرْوَةَ، قال عروة، عَنْ عَائِشَةَ:" فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ 

 نَفْسِهِ خِفَّةً" فقوله: قال عروة في أثناء الخبر هو �الإسناد المذ�ور.
م:  إلى عائشة. المُقَدِّ

�عني حقیقة التعلیق أن ُ�حذف من مبادئ الإسناد راوٍ فأكثر،  ،ره، قال: ووهم من جعله معلقًامن أوله إلى أخ
 :إنَّ البخاري حذف هؤلاء الثلاثة �كون معلق، و�ذا قلنا :والبخاري لم یدرك عروة فبینه و�ین عروة ثلاثة، إذا قلنا

ووهم  ،إنَّه موصول؛ ولذا قال ابن حجر: هو �الإسناد المذ�ور :إنَّه ذ�ر الخبر عن عروة �الإسناد السابق قلنا
ابن حجر عنده  ،حجر في مثل هذه الصورة هو معلق، وأحیانًا �قول ابن :من جعله معلقًا، �عض الشراح قال

ابق لم یرد ذ�ره �الإسناد الس ..التعلیقالبخاري نَّ البخاري حیث یر�د التعلیق �أتي �حرف العطف، لو أراد أقاعدة 
 قال: وقال عروة.

م:  وقال. المُقَدِّ
" حیث یر�د التعلیق �أتي �حرف العطف، وقد تقدم ما في هذا الاستنباط -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -"فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ 

في بن حجر ذ�ر هذا اوما استدرك علیه، والحافظ  -رحمة الله علیه -من ابن حجر واستقرائه من صنیع الإمام
 الجزء الأول صفحة واحد وعشر�ن من فتح الباري، لم یذ�ره في هذا الموضع.

م:  نعم، و�نَّما هي قاعدة �ان استنبطها في بدا�ة. المُقَدِّ
 وذ�رنا ما خرج منها؛ لأنَّها قاعدة أغلبیة ولیست �لیة. ،وتكلمنا علیها في وقتها

الآن التعلیق یتعلق �ما قبل عروة، ز�ر�اء بن �حیى،  »فَوَجَدَ « قال ابن حجر: ثم إنَّ ظاهره الإرسال من قوله:
 :إنَّ البخاري ذ�ر الخبر عن عروة من غیر واسطة هؤلاء الثلاثة قال :وابن نمیر، وهشام بن عروة، الذي �قول

 هو �الإسناد المذ�ور :معلق، والذي �ستحضر أنَّ البخاري إنَّما ذ�ر قول عروة بواسطة هؤلاء الثلاثة قال
فِي نَفْسِهِ خِفَّةً" هل هو  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -موصول، �أتي من جهة أخرى قال عروة: " فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ 

، وهنا �قول: قال عروة: -علیه الصلاة والسلام -ما یرفعه التا�عي إلى النبيهو مرسل؟ لأنَّ المرسل أم موصول 
ِ"، هل ومن التا�عین، أو هو من  -علیه الصلاة والسلام -هو من قول عروة �ضیفه إلى النبي "فَوَجَدَ رَسُولُ االلَّ

 روا�ة عروة عن خالته عائشة فیكون موصولاً؟ لأنَّ المسألة یتعلق بها أمران، ما قبل عروة، وما �عد عروة.
م:  نعم. المُقَدِّ

 تعلیق. :ما قبل عروة ُ�قال
م:  تعلیق. المُقَدِّ
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خره، لكن رواه ابن آإلى  »فَوَجَدَ «ثم إنَّ ظاهره الإرسال من قوله:  إرسال، قال ابن حجر: :له وما �عد عروة ُ�قال =

موصول ولیس �مرسل، و�ذا  وأخرجه ابن ماجه عنه، فهو ،أبي شیبة عن ابن نمیر بهذا الإسناد متصلاً �ما قبله
 ،و�ذا وصله عن عروة عنها �ما تقدم ،وصله الشافعي عن �حیى بن حبان عن حماد بن سلمة عن هشام

و�حتمل أن �كون عروة أخذه عن عائشة وعن غیرها، هذه دقیقة من ابن حجر، و�حتمل أن �كون عروة أخذه 
عن عائشة وعن غیرها؛ فلذلك قطعه عن القدر الأول الذي أخذه عنها وحدها، الحدیث ینقسم إلى قسمین، ما 

، فَكَانَ »رَسُولُ االلَِّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ أََ�ا َ�كْرٍ أَنْ ُ�صَلِّيَ ِ�النَّاسِ فِي مَرَضِهِ أَمَرَ «رواه البخاري من قول عائشة: 
ولا تعلیق ولا إرسال، وهذا أخذه عروة عن خالته عائشة وحدها؛ ولذا وصله  ،ُ�صَلِّي بِهِمْ، هذا ما فیه إشكال

 البخاري �السند المذ�ور.
فِي نَفْسِهِ خِفَّةً" أن  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -�كون من قوله: "قَالَ عُرْوَةُ: فَوَجَدَ رَسُولُ االلَِّ  الاحتمال الثاني: أن

�كون عروة رواه عن عائشة وعن غیرها، فقطعه عن المتقدم، و�حتمل أن �كون عروة أخذه عن عائشة وعن 
قال عروة؟ فلذلك قطعه عن القدر الأول الذي : ول البخاري غیرها؛ فلذلك قطعه عن القدر الأول، ما الفائدة من ق

 اأخذه عنها وحدها. والأصل في الإمام أن �كون متقدمًا على المأمومین إلا إن ضاق المكان، �عني إذا �انوا صف� 
 امومً �كون الإمام في وسطهم، إلا إن ضاق المكان أو لم �كن إلا مأ اواحدً  اوالمكان ما �ستوعب إلا صف�  ا،واحدً 
 ، فلابد أن �صف �جانب الإمام، و�ذا لو �انوا عراة، لو �انوا عراة لما تقدمهم الإمام بل �صف.اواحدً 

م:  معهم. المُقَدِّ
. في وسطهم، قال: وما عدا ذلك �جوز و�جزئ أن �كون الإمام بینهم، أو �صف معه أحد، ولكن تفوت الفضیلة

صف حاجة، لیس �صف اعتیادي له فضله �الصفوف، �الصف وأشرنا سا�قًا إلى أن� الصف �جوار الإمام 
 الأول ثم الذي یلیه ثم الذي یلیه.

صفَّ  -رضي الله عنه -و�ذا لو �انوا عراة، ابن مسعود ،اواحدً  اإلا إن ضاق المكان أو لم �كن إلا مأمومً قال:  
الفضیلة. أهل العلم �قررون أنَّ إمامة النساء تقف في  توما عدا ذلك �جوز و�جزئ ولكن تفو  بین اثنین،
 وسطهن.

صلى الله علیه  -ل الإمام لیؤتم �ه، وصلى النبيعِ ذان أ�ضًا، في �اب إنَّما جُ الموضع السادس: في �تاب الأ
ا في مرضه الذي توفي فیه �الناس وهو جالس. وقال ابن مسعود: إذا رفع قبل الإمام �عود فیمكث �قدر م -وسلم

قال ابن مسعود: إذا رفع قبل الإمام �عود فیمكث �قدر ما رفع، ثم یتبع الإمام، �عني ع، ثم یتبع الإمام، رف
نفترض أنَّه رفع قبل الإمام بنصف دقیقة من الر�وع أو من السجود، �عود إلى الر�وع أو السجود �قدر ما رفع، 

ر أنَّ الإمام ساجد في صلاة ال ثم رفع قبل الإمام بدقیقتین مثلاً،  ،تهجد وأطال السجودبنصف دقیقة، لكن لو قُدِّ
انتظر عد إلى السجود وامكث �قدر ما رفعت  :و�طالة السجود أكثر من إطالة الجلسة بین السجدتین، هل نقول

 على قول ابن مسعود ولو فاتتك الجلسة بین السجدتین؟
م:  لا ُ�قال هذا. المُقَدِّ
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ولا �فوتك الجلسة بین السجدتین؛ لأنَّها ر�ن، فقوله: إذا رفع  ،السجود �عد الإمامأو نقول: ارجع �حیث ترفع من 
قبل الإمام �عود فیمكث �قدر ما رفع، هذا �لام ابن مسعود، ثم یتبع الإمام، وقال الحسن فیمن یر�ع مع الإمام 

ى �سجودها، فیمن یر�ع ثم �قضي الر�عة الأول ،خرة سجدتینر�عتین، ولا �قدر على السجود، �سجد للر�عة الآ
خرة لكنه لا �قدر على السجود، �سجد للر�عة الآ ،مع الإمام ر�عتین، هو أدرك الر�عتین، المأموم أدرك الر�عتین

 وفیمن نسي سجدة حتى قام �سجد. ،سجدتین ثم �قضي الر�عة الأولى �سجودها
ثَ -رحمه الله -قال ثَنَا أَحْمَدُ بْنُ یُونُسَ، قَالَ: حَدَّ ِ بْنِ عَبْدِ االلَِّ : حَدَّ نَا زَائِدَةُ، عَنْ مُوسَى بْنِ أَبِي عَائِشَةَ، عَنْ عُبَیْدِ االلَّ

ثِینِي عَنْ مَرَضِ رَسُولِ االلَِّ  ؟ قَالَتْ: -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -بْنِ عُتْبَةَ، قَالَ: دَخَلْتُ عَلَى عَائِشَةَ فَقُلْتُ: أَلاَ تُحَدِّ
ضَعُوا لِي مَاءً «قُلْنَا: لاَ، هُمْ یَنْتَظِرُونَكَ، فَقَالَ: » أَصَلَّى النَّاسُ؟«فَقَالَ:  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -نَّبِيُّ بَلَى، ثَقُلَ ال

: -ى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ صَلَّ  -قَالَتْ: فَفَعَلْنَا، فَاغْتَسَلَ، فَذَهَبَ لِیَنُوءَ فَأُغْمِيَ عَلَیْهِ، ثُمَّ أَفَاقَ، فَقَالَ . »فِي المِخْضَبِ 
ِ، قَالَ:  »أَصَلَّى النَّاسُ؟« قَالَتْ: فَقَعَدَ » ضَعُوا لِي مَاءً فِي المِخْضَبِ «قُلْنَا: لاَ، هُمْ یَنْتَظِرُونَكَ َ�ا رَسُولَ االلَّ

قُلْنَا: لاَ، هُمْ یَنْتَظِرُونَكَ َ�ا رَسُولَ االلَِّ، » النَّاسُ؟ أَصَلَّى«فَاغْتَسَلَ، ثُمَّ ذَهَبَ لِیَنُوءَ فَأُغْمِيَ عَلَیْهِ، ثُمَّ أَفَاقَ، فَقَالَ: 
أَصَلَّى «، فَقَعَدَ، فَاغْتَسَلَ، ثُمَّ ذَهَبَ لِیَنُوءَ فَأُغْمِيَ عَلَیْهِ، ثُمَّ أَفَاقَ فَقَالَ: »ضَعُوا لِي مَاءً فِي المِخْضَبِ «فَقَالَ: 
ِ، وَالنَّاسُ عُكُوفٌ فِي المَسْجِدِ"فَقُلْنَا: لاَ، هُمْ » النَّاسُ؟ والاعتكاف إطالة المكث والمقام في  -یَنْتَظِرُونَكَ َ�ا رَسُولَ االلَّ
لِصَلاَةِ العِشَاءِ الآخِرَةِ، فَأَرْسَلَ  -صلى الله علیه وسلم-"وَالنَّاسُ عُكُوفٌ فِي المَسْجِدِ یَنْتَظِرُونَ النَّبِيَّ  -المكان
 إِلَى أَبِي َ�كْرٍ ِ�أَنْ ُ�صَلِّيَ ِ�النَّاسِ، فَأَتَاهُ الرَّسُولُ" أتى من؟ - عَلَیْهِ وَسَلَّمَ صَلَّى اللهُ  -النَّبِيُّ 

م:  أ�ا �كر. المُقَدِّ
وََ�انَ رَجُلاً  -َ�كْرٍ َ�أْمُرُكَ أَنْ تُصَلِّيَ ِ�النَّاسِ، فَقَالَ أَبُو  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -أتى أ�ا �كر، " فَقَالَ: إِنَّ رَسُولَ االلَِّ 

صَلَّى اللهُ  -نَّ النَّبِيَّ : َ�ا عُمَرُ صَلِّ ِ�النَّاسِ، فَقَالَ لَهُ عُمَرُ: أَنْتَ أَحَقُّ بِذَلِكَ، فَصَلَّى أَبُو َ�كْرٍ تِلْكَ الأَ�َّامَ، ثُمَّ إِ -رَقِیقًا
جُلَیْنِ أَحَدُهُمَا العَبَّاسُ لِصَلاَةِ الظُّهْرِ وَأَبُو َ�كْرٍ ُ�صَلِّي ِ�النَّاسِ، فَلَمَّا وَجَدَ مِنْ نَفْسِهِ خِفَّةً، فَخَرَجَ بَیْنَ رَ  -عَلَیْهِ وَسَلَّمَ 

رَ، فَأَوْمَأَ إِلَیْهِ النَّبِيُّ  رَ، قَالَ: أَجْلِسَانِي إِلَى جَنْ  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -رَآهُ أَبُو َ�كْرٍ ذَهَبَ لِیَتَأَخَّ بِهِ، ِ�أَنْ لاَ یَتَأَخَّ
، وَالنَّاسُ -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -فَأَجْلَسَاهُ إِلَى جَنْبِ أَبِي َ�كْرٍ، قَالَ: فَجَعَلَ أَبُو َ�كْرٍ ُ�صَلِّي وَهُوَ َ�أْتَمُّ ِ�صَلاَةِ النَّبِيِّ 

ِ بْنِ عَبَّاسٍ فَقُلْتُ لَهُ: قَاعِدٌ، قَالَ  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -ِ�صَلاَةِ أَبِي َ�كْرٍ، وَالنَّبِيُّ  ِ: فَدَخَلْتُ عَلَى عَبْدِ االلَّ عُبَیْدُ االلَّ
ثَتْنِي عَائِشَةُ عَنْ مَرَضِ النَّبِيِّ  ، قَالَ: هَاتِ، فَعَرَضْتُ عَلَیْهِ -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -أَلاَ أعَْرِضُ عَلَیْكَ مَا حَدَّ

.حَدِیثَهَا، فَمَا أَنْكَرَ مِنْهُ   شَیْئًا غَیْرَ أَنَّهُ قَالَ: أَسَمَّتْ لَكَ الرَّجُلَ الَّذِي َ�انَ مَعَ العَبَّاسِ قُلْتُ: لاَ، قَالَ: هُوَ عَلِيُّ
�عني في  -قال ابن حجر: قوله: �اب إنَّما جعل الإمام لیؤتم �ه، هذه الترجمة قطعة من الحدیث الآتي في الباب

في درسنا  يالآتي في الباب مع أنَّه لن �أت �ه، قال: هذه قطعة من الحدیث ، إنَّما جعل الإمام لیؤتم-نفس الباب
 إنَّما ذ�ره الإمام البخاري في الباب.

قال ابن حجر: قوله: �اب إنَّما جعل الإمام لیؤتم �ه، هذه الترجمة قطعة من الحدیث الآتي في الباب، والمراد بها 
أنَّ الائتمام �قتضي متا�عة المأموم لإمامه في أحوال الصلاة، فتنتفي المقارنة والمسا�قة والمخالفة. �عني تنتفي 

ر�ع مع الإمام، و�سجد مع الإمام، و�رفع مع الإمام هذه مقارنة، المقارنة التي هي موافقة الإمام في أفعاله فی
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فإذا �بر فكبروا، «، )الفاءبـ (أفعال المأموم على أفعال إمامه تسمَّى موافقة عند أهل العلم. وفي الحدیث عطف  =

وفة �الفاء مقتضى ذلك أن تكون أفعال المأموم المعط ،»و�ذا ر�ع فار�عوا، و�ذا رفع فارفعوا، و�ذا سجد فاسجدوا
ومقتضى ذلك، مقتضى العطف �الفاء أن لا  ،على أفعال الإمام أن تكون متأخرة عنها، �عدها �حیث لا تُقارنها

. والمسا�قة مخالفة لمقتضى الإمامة، ومقتضى ترتیب أفعال ثم یتأخر عن إمامه؛ لأنَّه لو أراد التأخر لعطفه بـ
 »..ألا �خشى « وقد جاء فیها الوعیدالمأموم على أفعال إمامه �الفاء، والمسا�قة 

م:  أحد�م. المُقَدِّ
، والمخالفة أن »�جعل الله صورته صورة حمار«أو »الذي یرفع رأسه قبل الإمام أن �حول الله رأسه رأس حمار«

�أتي �فعل �خالف فعل الإمام إلا ما دل الدلیل الشرعي علیه، �معنى أنَّه لو دلَّ الدلیل الشرعي على استحباب 
فعل، لم �أتِ �ه الإمام، لو افترضنا أنَّ الإمام حنفي ما یرفع ید�ه مع الر�وع ولا مع الرفع منه، نعم، هل یترك 

 المأموم رفع الیدین؟
لكن إذا �ان اجتهاد الإمام �ختلف عن اجتهاد  ،لا یتر�ه؛ لأنَّه دل الدلیل الشرعي على استحبا�ه لكل مصلٍّ  

نَّ   ة فإنَّه لا مانع من المخالفة في هذه الصورة.المأموم في إثبات هذه السُّ
م:  نعم. المُقَدِّ

أ�ضًا لو �ان المأموم یرى الجلسة التي �سمیها الفقهاء جلسة الاستراحة، والإمام لا یراها للمأموم أن �فعلها ولو 
�قوله: وصلى لم �فعلها الإمام؛ ولذل قال الحافظ: إلا ما دل الدلیل الشرعي علیه؛ ولذا صدر المصنف الباب 

في مرضه الذي توفي فیه وهو جالس أي والناس خلفه قیامًا؛ لأنَّه دل الدلیل  -صلى الله علیه وسلم -النبي
الشرعي على هذه المخالفة، �عني في مخالفة بین جلوس الإمام وقیام المأمومین، لكن دلَّ الدلیل الشرعي على 

إنما جعل الإمام لیؤتم « ل التخصیص في عموم قوله:فدل على دخو  ،ذلك، ولم �أمرهم �الجلوس �ما سیأتي
 .»�ه

م:  .نعم، أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم المُقَدِّ
أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور/  ،و�هذا القدر أیُّها الإخوة نصل إلى ختام هذه الحلقة 

 .عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله -عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 نفعنا الله جمیعًا �ما سمعنا، و�ما قلنا، وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. 
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م: �سم الله الرحمن الرحیم  .المُقَدِّ
 ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله، محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه، أمَّا �عد ،الحمد لله

إلى لقاء جدید في هذا البرنامج " شرح فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام 
، -وفقه الله -أرحب �كم، �ما أرحب �فضیلة الشیخ الد�تور/عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر ،التجر�د الصر�ح"

 وأهلاً وسهلاً. ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ
 الإخوة المستمعین.و�ارك فیكم، وفي  ،حیاكم الله

م: ولا یزال الكلام موصولاً مستمعي الكرام في حدیث عائشة و�ان �لام الشیخ في ، -رضي الله عنها -المُقَدِّ
 الطرف السادس من هذا الحدیث.

الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین، أمَّا 
 ،�عد
صلى الله  -مضى الكلام في الترجمة وهي قول الإمام البخاري: �اب إنَّما جعل الإمام لیؤتم �ه، وصلى النبي فقد

خر عن الحسن، آعن ابن مسعود، و  افي مرضه الذي توفي فیه �الناس وهو جالس، �عدها ذ�ر أثرً  -علیه وسلم
 خره، هذا معلق.آفقوله: قال ابن مسعود إلى 

م: نعم.  المُقَدِّ
و�ذا رفع أحد�م  ،لا تبادروا أئمتكم �الر�وع ولا �السجود( ولفظه:وصله ابن أبي شیبة �إسناد صحیح وسیاقه أتم، 

صلى الله علیه  -انتهى، و�أنَّه أخذه من قوله )ثم لیمكث قدر ما سبقه �ه الإمام ،رأسه والإمام ساجد فلیسجد
قول  ، وروى عبد الرزاق عن عمر نحو »وما فاتكم فأتموا«  ، ومن قوله:»إنَّما جعل الإمام لیؤتم �ه« :-وسلم

 -، وروى عبد الرزاق عن عمر نحو قول ابن مسعود ولفظه)أ�ما رجل رفع رأسه قبل الإمام ( ابن مسعود ولفظه:
و�سناده  )أ�ما رجل رفع رأسه قبل الإمام في ر�وع أو سجود فلیضع رأسه �قدر رفعه إ�َّاه ( :-أي لفظ عمر

صحیح. قال الز�ن بن المنیر: إذا �ان الرافع المذ�ور یؤمر عنده �قضاء القدر الذي خرج فیه عن الإمام فأولى 
 وظهرت بهذا مناسبة هذا الأثر للترجمة. ،فلا �سجد حتى �سجد ،أن یتبعه في جملة السجود

الذي خرج فیه عن الإمام فأولى أن یتبعه  قال الز�ن بن المنیر: إذا �ان الرافع المذ�ور یؤمر عنده �قضاء القدر
 في جملة السجود فلا �سجد حتى �سجد؛ لأنَّه إنَّما جعل الإمام لیؤتم �ه، وظهرت بهذا مناسبة هذا الأثر للترجمة.

ولا �قدر على السجود، �سجد  ،، وقال الحسن فیمن یر�ع مع الإمام ر�عتین-الأثر الثاني -قوله: وقال الحسن
 سجدتین ثم �قضي الر�عة الأولى �سجودها، وفیمن نسي سجدة حتى قام �سجد، هما فرعان: للر�عة الأخرة

 ،فوصله ابن المنذر في �تا�ه الكبیر، ورواه سعید بن منصور عن هشیم عن یونس عن الحسن ،أمَّا الفرع الأول
غوا من صلاتهم سجد ولفظه: في الرجل یر�ع یوم الجمعة فیزحمه الناس فلا �قدر على السجود، قال: فإذا فر 

فمن لم �قدر  ،ثم �قوم فیصلي ر�عة وسجدتین، ومقتضاه أنَّ الإمام لا یتحمل الأر�ان ،سجدتین لر�عته الأولى
على السجود معه لم تصح له الر�عة. الآن هل ما ذُكر عند سعید بن منصور مُطابق لمَّا علَّقه الإمام البخاري 
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یمن یر�ع مع الإمام ر�عتین ولا �قدر على السجود، هذا متصور في عن الحسن؟ البخاري �قول: وقال الحسن ف =

 .خرة سجدتین �عني إذا سلَّمعة الآ، �سجد للر�وغیرهما أ�ام الزحام في الجمعة والمواسم في الحرمین
م: �أنَّه استطاع في الر�عة الثانیة أن �سجد فتمت له.  المُقَدِّ

فوصله  ،الر�عة الأولى �سجودها، هذا الفرع الأول، أمَّا الفرع الأولنعم، �سجد للر�عة الأخرة سجدتین، ثم �قضي 
ولفظه: في الرجل یر�ع  ،ابن المنذر في �تا�ه الكبیر، ورواه سعید بن منصور عن هشیم عن یونس عن الحسن

 یوم الجمعة فیزحمه الناس ولا �قدر على السجود، قال: فإذا فرغوا من صلاتهم سجد سجدتین.
م: ث  م أتى.المُقَدِّ

 لر�عته الأولى، أو للر�عة الثانیة؟
م: للر�عة الأولى؛ لأنَّ فیها النقص.  المُقَدِّ

 والثانیة فیها نقص.
م  الثانیة �أنَّ مقتضى الكلام أنَّه أتمها، �عني الكلام هذا على الأولى.: المُقَدِّ

 ما أتم الاثنین، هو ما سجد ولا سجدة للر�عتین.
م: في الر�عتین؟  المُقَدِّ

 نعم، قال: فإذا فرغوا من صلاتهم سجد سجدتین لر�عته الأولى، ثم �قوم فیصلي ر�عة وسجدتین.
م: طیب �أنَّه �حول الثانیة إلى أن تكون هي الأولى التي فیها الر�وع الكامل الآن، قام ثم ر�ع ثم أقام  المُقَدِّ

 من الر�وع فأراد أن �سجد فلم �ستطع السجود.
 اتین السجدتین التي سجدهما �عد سلامه هما �الثانیة ألصق أو �الأولى؟هو قال لر�عته الأولى ه

م: �الثانیة.  المُقَدِّ
 هخرة سجدتین، �عني ما فی�الثانیة؛ ولذلك قال فیما علَّقه الإمام البخاري: ولا �قدر على السجود �سجد للر�عة الآ

الأولى، فیه فاصل بین السجدتین والر�عة  �سجد للر�عة :فاصل بین هاتین السجدتین و�ین الر�عة، لكن لو قلنا
سجدتین ثم �قضي الر�عة الأولى �سجودها، �ما لو �انت  ةخر الثانیة، قال: �سجد للر�عة الآالأولى �الر�عة 

، وهنا �قول: ولفظه في الرجل یر�ع یوم الجمعة فیزحمه یأتي �هف ر�نًاالر�عة الأولى �اطلة مثلاً، نسي فیها 
السجود، قال: فإذا فرغوا من صلاتهم سجدوا سجدتین للر�عتین، والذي عندنا فیما علقه  الناس فلا �قدر على

 البخاري لر�عته الثانیة.
م: الأخیرة.  المُقَدِّ

 ثانیة؟أم ثم �قول: فیصلي ر�عة، هي الأولى �النسبة له وسجدتین لكنها في الحقیقة أولى 
م: ثانیة.  المُقَدِّ

 ثانیة.
م: �اعتبار ما   قضاها.المُقَدِّ
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هو أول صلاته، وما �قضیه هو  -المسبوق  -إنَّما یدر�ه :لأنَّ الثانیة قامت مقام الأولى، هذا على قول من �قول
خر وهو معتبر عند أهل العلم، و�قول �ه الحنابلة والحنفیة إنَّما یدرك المسبوق هو آخر صلاته، لكن هناك قول آ
 وما �قضیه هو أول صلاته. ،خر صلاتهآ

 م: قضاءًا.المُقَدِّ 
 ما یترتب على القولین من خلاف وفوائد.وسیأتي 

قال: ومقتضاه أنَّ الإمام لا یتحمل الأر�ان ممن لم �قدر على السجود معه، فمن لم �قدر على السجود معه لم 
 تصح له الر�عة. ومناسبته للترجمة من جهة أنَّ المأموم لو �ان له أن ینفرد عن الإمام لم �ستمر متا�عًا في

 صلاته التي اختل �عض أر�انها حتى �حتاج إلى تدار�ه �عد الإمام.
م: نعم.  المُقَدِّ

ومناسبته للترجمة من جهة أنَّ المأموم لو �ان له أن ینفرد عن الإمام لم �ستمر متا�عًا في صلاته التي اختل 
وم لمصلحة الصلاة، �عض أر�انها حتى �حتاج إلى تدار�ه �عد الإمام. �عني إذا �ان الانفراد عن المأم

 .-علیه الصلاة والسلام -وللمحافظة على أر�انها والإتیان بها على الوجه المطلوب، �ما صلى النبي
م: اللهم صلِّ علیه.  المُقَدِّ

�ما سوِّغ من �ان في مثل من راعى مصلحته فانفرد  ،فهل هذا مسوغ لأن ینفرد المأموم عن إمامه لیصلي وحده
ل في الصلاة، والخلإنَّ مراعاة مصلحة  :راعى مصلحته الخاصة فانفرد عن الإمام، ألا ُ�مكن أن ُ�قال ؟عن معاذ

أر�انها الأولى أن ینفرد لیأتي �الصلاة على وجهها، أو نقول: �أتي �الصلاة مع الإمام ومراعاة الاجتماع 
 ؟�انها �ما في هذا الأثر�ه من أر  ما یتعلق �إتمام الصلاة، ثم �أتي �ما أخللى موالائتلاف أو 

فوصله ابن  ،وفیمن نسي سجدة حتى قام �سجد، أمَّا الفرع الثاني :وأمَّا الفرع الثاني، الفرع الثاني من �لام الحسن
ولفظه في رجل نسي سجدة من أول صلاته فلم یذ�رها حتى �ان آخر ر�عة من صلاته،  ،أبي شیبة وسیاقه أتم

ث سجدات، �عني نسي سجدة من الر�عة الأولى، ثم ذ�ر في الر�عة قال: �سجد ثلاث سجدات، �سجد ثلا
و�ن ذ�رها �عد انقضاء الصلاة  ،الرا�عة، قال: �سجد ثلاث سجدات، فإن ذ�رها قبل السلام �سجد سجدة واحدة

 خره.آ�ستأنف الصلاة وقد تقدم الكلام.. إلى 
 مفهومه أنَّه یرجع فیسجد. هذا الأثر الذي قال �ه الحسن، من نسي سجدة حتى قام �سجد معناه

م: نعم.  المُقَدِّ
من قیامه، هذا المفهوم من هذه القطعة من الأثر، والذي في مصنف ابن أبي شیبة حینما وصله، قال ابن 

 ولفظه في رجل نسي سجدة من أول صلاته، �عني تصور أن تكون هذه السجدة المنسیة. ،حجر: وسیاقه أتم
م: من أول.  المُقَدِّ

في الر�عة الأولى، فلم یذ�رها حتى �ان آخر ر�عة من صلاته، والاحتمال أن تكون في الر�عة الثانیة إذا �انت 
خر ر�عة من آثنائیة، أو ثالثة إذا �انت ثلاثیة، أو را�عة إذا �انت ر�اعیة، واللفظ �حتمل، فلم یذ�رها حتى �ان 

 صلاته، قال: �سجد ثلاث سجدات.
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م: هذا غر�ب. =  المُقَدِّ

وقد تقدم الكلام  ،و�ن ذ�رها �عد انقضاء الصلاة �ستأنف الصلاة ،نعم، فإن ذ�رها قبل السلام �سجد سجدة واحدة
 على حدیث عائشة الأول في �اب حد المر�ض أن �شهد الجماعة، وقد ذ�رنا مناسبته للترجمة قبل.

 .»في المخضب ماءً ضعوا لي « في الحدیث قال، في الأصل قال: لأنه ؛»فضعوني«وقوله فیه: 
م: نعم، شیخ قبل مجاوزة هذه �عني إیرادها هنا لو أوضحتم ما ینبغي للمصلي حتى لا �كون أحد  المُقَدِّ

 السامعین من مستمعینا �ظن أنَّ هذا هو الحكم في مثل هذه المسألة.
 هو من.

م: من نسي سجدة أو ترك ر�نًا في الصلاة.  المُقَدِّ
تر�ه، من شك في ترك ر�ن فكتر�ه، و�ذا ترك ر�نًا وجاوزه إلى الر�عة �طلت هو من ترك ر�نًا، أو شك في 

 الر�عة الأولى وقامت الر�عة الثانیة مقامها هذا قول الجمهور.
م: فیقضیه، �قضي هذه.  المُقَدِّ

 نعم، أمَّا �لام الحسن هذا قول خاص �ه.
: والروا�ة التي شرحها الحافظ ابن حجر، »في المخضب ضعوا لي ماءً «  ، قال:»فضعوا لي« : �قول هنا

وهو » ضعوا لي«  �ذا للمستملي والسرخسي �النون، وللباقین:، »ضعوني في المخضب«�النون، » ضعوني«
و�ذا أخرجه مسلم عن أحمد بن یونس شیخ البخاري فیه، والأول �ما قال الكرماني: محمول على تضمین  ،أوجه

في المخضب، أو على نزع الخافض أي  �عني أعطوني ماءً  »ضعوني« ،»أعطوني«  الوضع معنى الإعطاء
 .تقدم الكلام علیه في أبواب الوضوء وأنَّ الماء الذي اغتسل �ه �ان.» والمخضب«ضعوني في ماء، 

م: من سبع قرب.  المُقَدِّ
 وذ�رت حكمة ذلك هناك. ،من سبع قرب، �ان من سبع قرب

�ضم  »لینوء«�ضم النون �عدها مادة أي لینهض،  »ذهب لینوء ثم« :في روا�ة الكشمیهني» ذهب«  قوله:
 لنون �عدها مادة أي لینهض �جهد. ا

فیه أنَّ الإغماء جائز على الأنبیاء؛ لأنَّه شبیه �النوم. قال النووي: جاز علیهم؛ لأنَّه » فأغمي علیه« قوله:
مرض من الأمراض، والنبي �مرض �ما �مرض غیره. جاز علیهم؛ لأنَّه مرض من الأمراض �خلاف الجنون فلم 

 �جز علیهم؛ لأنَّه نقص. 
كذا للأكثر بلام التعلیل، وفي روا�ة المستملي  »ءلصلاة العشا -صلى الله علیه وسلم -ینتظرون النبي«قوله: 

صلى الله  -وتوجیهه أنَّ الراوي �أنَّه فسر الصلاة المسؤول عنها في قوله ،»لصلاة العشاء الآخرة« :والسرخسي
 فذ�ره أي الصلاة المسؤول عنها هي العشاء الآخرة.» أصلى الناس« :-علیه وسلم

م: �أنَّه مرَّ في روا�ة   أخرى أنَّها صلاة الظهر؟المُقَدِّ
هو صر�ح في أنَّ الصلاة المذ�ورة �انت » لصلاة الظهر« ، فقوله:»لصلاة الظهر«نعم، جاء في روا�ة أخرى 

: -رضي الله عنهما -وزعم �عضهم أنَّها الصبح، واستدل �قوله في روا�ة أرقم بن شرحبیل عن ابن عباس ،الظهر
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هذا لفظ ابن ماجه و�سناده حسن، لكن  »القراءة من حیث بلغ أبو �كر -صلى الله علیه وسلم -وأخذ رسول الله«
استمر في  -علیه الصلاة والسلام -ه من �ون النبيخذنَّها الصبح، أإ :ني من قالفي الاستدلال �ه نظر. �ع

هي صلاة الصبح،  :القراءة من نها�ة أبي �كر، فدلَّ على أنَّ قراءة أبي �كر تُسمع، دل على أنَّها تُسمع فقال
�ان �سمعهم الآ�ة أحیانًا في الصلاة السر�ة، فلعله  -علیه الصلاة والسلام -یتم؛ لأنَّ النبيلكن الاستدلال �ه لا 

ذلك، لكن  -علیه الصلاة والسلام -فأكمل النبي -علیه الصلاة والسلام -�ه مع هذه الآ�ة من أبي �كر اقتداءً س
سمع لمَّا قرب من أبي �كر الآ�ة التي �ان  -صلى الله علیه وسلم -�كون  لاحتمال أن ؛في الاستدلال �ه نظر

ُ�سمع الآ�ة أحیانًا في الصلاة السر�ة �ما سیأتي من حدیث  -صلى الله علیه وسلم -انتهى إلیها خاصة وقد �ان
بت في الصحیحین بل �حتمل أن تكون المغرب، فقد ث ،أبي قتادة، ثم لو سُلِّم لم �كن فیه دلیل على أنَّها الصبح

 ،�قرأ في المغرب �المرسلات عرفًا -صلى الله علیه وسلم -سمعت رسول الله«عن أم الفضل بنت الحارث قالت: 
 وسیأتي في �اب الوفاة من آخر المغازي. ،وهذا لفظ البخاري  ،»ثم ما صلى لنا �عدها حتى قبضه الله

�قول: لكن، �قول ابن حجر: لكن وجدت �عد في النسائي أنَّ هذه الصلاة التي ذ�رتها أم الفضل �انت في بیته،  
 فلیست هي الصلاة المذ�ورة في خبر عائشة.

�الناس في مرض موته في المسجد إلا مرة واحدة وهي  لم �صلِّ  -صلى الله علیه وسلم -وقد صرح الشافعي �أنَّه
 ا قاعدًا و�ان أبو �كر فیها أولاً إمامًا ثم صار مأمومًا ُ�سمع الناس التكبیر.هذه التي صلى فیه

فجعل أبو �كر «  ،»وهو �أتم« :كذا للأكثر وللمستملي والسرخسي» فجعل أبو �كر �صلي وهو قائم« قوله:
 دیث على أنَّ واستدل بهذا الح ،من الائتمام» وهو �أتم« : كذا للأكثر، وللمستملي والسرخسي» �صلي وهو قائم

استخلاف الإمام الراتب إذا اشتكى أولى من صلاته بهم قاعدًا، �عني إذا �ان الإمام الراتب فیه علة، فیه مرض، 
استخلاف الإمام الراتب إذا  ما المانع أن �ستخلف غیره �صلي �الناس؟ واستدل بهذا على أنَّ فلا �ستطع القیام 

استخلف أ�ا �كر ولم �صل بهم قاعدًا غیر مرة  -صلى الله علیه وسلم -لأنَّهاشتكى أولى من صلاته بهم قاعدًا؛ 
وخالف في ذلك مالك في المشهور عنه  ،واحدة، واستدل �ه على صحة إمام القاعد المعذور �مثله و�القائم أ�ضًا
احتج �حدیث ، و -صلى الله علیه وسلم -�محمد بن الحسن فیما حكاه الطحاوي ونُقل عنه أنَّ ذلك خاص �النبي

، واعترضه الشافعي فقال: قد علم من احتج �ه، من احتج »لا یؤمن أحد �عدي جالسًا«جابر عن الشعبي مرفوعًا 
 .-�عني بهذا الخبر -بهذا

م: نعم.  المُقَدِّ
ومن روا�ة رجل یرغب أهل العلم عن الروا�ة عنه �عني جابرًا الجعفي، وهو  ،أنَّه لا حجة فیه؛ لأنَّه مرسل

خر؛ لأنَّه آجابر الجعفي رافضي یؤمن �الرجعة، ما ُ�قبل خبره مهما �ان، ولا �عتضد لو ورد من طر�ق  متروك،
، قال ابن بز�زة: لو صح -»لا یؤمن أحد �عدي جالسًا« حدیث�عني  -شدید الضعف. وقال ابن بز�زة: لو صح

 لم �كن فیه حجة؛ لأنَّه �حتمل أن �كون المراد منع الصلاة �الجالس.
م: نعم.  المُقَدِّ

 .»لا یؤمن أحد �عدي جالسًا«، مفعولاً لا حالاً » جالسًا«أي �عرب قوله: 



 
 
 
 
 

٧  

 

 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
م: نعم. =  المُقَدِّ

، وهذه أ�ضًا فیها ما فیها، فالمأموم �جوز ا�حیث �كون المأموم جالسً  ،لا حالاً  مفعولاً » جالسًا«  أي ُ�عرب قوله:
 له أن �جلس. 

الحدیث المذ�ور یدل على نسخ أمره المتقدم لهم �الجلوس لمَّا صلوا خلفه وحكى عیاض عن �عض مشا�خهم أنَّ 
لكنه زعم أنَّه تقوى �أنَّ الخلفاء الراشدین لم ، وهو لا �صح ،قیامًا، وتعقب �أنَّ ذلك �حتاج لو صح إلى تار�خ
ى ترك ذلك تشهد لكن مواظبتهم عل ،-صلى الله علیه وسلم -�فعله أحد منهم، قال: والنسخ لا یثبت �عد النبي

 لصحة الحدیث المذ�ور. 
لا یدل على عدم الوقوع ثم لو سُلِّم لا یلزم منه عدم  -�عني عن الخلفاء الراشدین -وتعقب �أنَّ عدم النقل

الجواز، �عني �ون الخلفاء الراشدین لم �صلوا وهم من قعود ومن خلفهم من قیام، ثم لو سُلِّم لا یلزم منه عدم 
أن �كونوا اكتفوا �استخلاف القادر على القیام للاتفاق على أنَّ صلاة القاعد �القائم مرجوحة، لاحتمال  ؛الجواز

 �عني ولو صحت.
م: نعم.  المُقَدِّ

في بیان سبب تر�هم  للاتفاق على أنَّ صلاة القاعد �القائم مرجوحة �النسبة إلى صلاة القائم �مثله وهذا �افٍ 
 الإمامة من قعود. �عني لأنَّ الصلاة من قیام أفضل.

م: نعم.  المُقَدِّ
إنَّما صلى بهم قاعدًا؛ لأنَّه لا �صح التقدم  -صلى الله علیه وسلم -ولو صحت صلاة القاعد، واحتج أ�ضًا �أنَّه

إنَّما  -صلى الله علیه وسلم -�أنَّه لنهي الله عن ذلك. �عني في مطلع سورة الحجرات، واحتج أ�ضًا ؛بین ید�ه
 -ولا �كون أحد شافعًا له ،لنهي الله عن ذلك؛ ولأنَّ الأئمة شفعاء ؛صلى بهم قاعدًا؛ لأنَّه لا �صح التقدم بین ید�ه

خلف عبد الرحمن بن عوف وهو ثابت بلا  -صلى الله علیه وسلم -، وتعقب �صلاته-علیه الصلاة والسلام
ا أن صلى الله  -ه صلى خلف أبي �كر �ما قدمنا، وقد أمَّ قاعدًا جماعة من الصحا�ة �عدهخلاف، وصح أ�ضَّ

والأسانید عنهم بذلك صحیحة أخرجها  ،منهم أسید �م حضیر وجابر وقیس بن قهد وأنس بن مالك -علیه وسلم
على صحة عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن أبي شیبة وغیرهم، بل ادعى ابن حبان وغیره إجماع الصحا�ة 

 فلیرجع إلیه. ،وذ�ر الخلاف والأدلة ،�ما سیأتي، وأطال ابن حجر في تقر�ر المسألة ،إمام القاعد
م: نعم، أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم  .المُقَدِّ

إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام 
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة -وفقه الله -الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

  .على خیرو  ،وجزاه عنَّا خیرًا، ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر ،الدائمة للإفتاء، فشكر الله لفضیلته
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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  .حیمالمقدم: �سم الله الرحمن الر 
الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین، نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 أجمعین.
السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة ضمن برنامجكم شرح  ،أیها الإخوة والأخوات

 كتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. 
�ة حلقتنا �سرنا أن نرحب �صاحب الفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، عضو مع بدا

 هیئة التدر�س �جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامیة �الر�اض، فأهلاً ومرحبًا �كم شیخ عبد الكر�م.
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
لما ثقل « :وفیه قالت -الله عنها رضي-حدیث عائشة  مستمعي الكرام في ولا یزال الكلام موصولاالمقدم: 

  .الحدیث .»فأذن له ،استأذن أزواجه أن �مرض في بیتي ،واشتد �ه وجعه -صلى الله علیه وسلم –النبي 
ا . أمالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله، نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین

 ،�عد
فما زال الكلام عن أطراف الحدیث ومواضع التخر�ج له في �تاب البخاري في الموضع السا�ع من �تاب 

 .في �اب من أسمع الناس تكبیر الإمام ،الإ�مان
–حدثنا أحمد بن إبراهیم عن الأسود عن عائشة  :ود قالحدثنا مسدد حدثنا عبد الله بن دا: -رحمه الله-قال  

لال یؤذنه بمرضه التي مرض فیه آتاه  -صلى الله علیه وسلم -لما مرض النبي«الت: ق -الله عنها رضي
فلا �قدر على القراءة.  بكِ �قم مقامك ی . قلت: إن أ�ا �كر رجل أسیف إن�الصلاة فقال: مروا أ�ا �كر فلیصلِّ 

 ، مروا أ�ا �كر فلیصلِّ سففي الثالثة أو الرا�عة: إنكن صواحب یو  المثله. فق . فقلت:مروا أ�ا �كر فلیصلِّ  قال:
فلما رآه أبو  ،�أني أنظر إلیه �خط برجلیه الأرض یهادى بین رجلین -صلى الله علیه وسلم-النبي  فخرج 

، -صلى الله علیه وسلم-�كر ذهب یتأخر فأشار إلیه النبي  وقعد  -الله عنه رضي-فتأخر أبو �كر  أن صلِّ
 تا�عه محاضر عن الأعمش.  ».�كر �سمع الناس التكبیر وأبو ،إلى جنبه -صلى الله علیه وسلم-النبي 

وهذه  »�سمع الناس التكبیر«والشاهد من الحدیث قوله:  ،قال ابن حجر قوله: �اب من أسمع الناس تكبیر الإمام
و�ان أبو �كر �صلي �صلاة النبي صلى الله «اللفظة مفسرة عند الجمهور المراد من قوله في الروا�ة الماضیة 

فأبو  ،إذا �بر النبي صلى الله علیه وسلم �بر أبو �كر وهكذا. والناس �صلون �صلاة أبي �كر ي�عن »لمعلیه وس
فهم لا �سمعون  ،والناس �قتدون �صلاة أبي �كر أي أنهم یتبعونه إذا سمعوا منه ،�كر �قتضي �صلاة النبي

في في ذلك البحث سیأتي و  ،ود بن داا تبع عبد اللهوقد ذ�ر البخاري أن محاضرً  ،لحاله من المرض ؛صلاة النبي
 الباب الذي یلیه. 

قال ابن مالك: ووقع في �عض الروا�ات - كما نقل ابن حجر عن ابن مالك في شواهد التوضیح- ابن مالكقال 
إن �قم مقامك یبكي. هذا جواب الشرط ومقتضى جواب الشرط  ،إن �قم مقامك یبكي ومروا أ�ا �كر �صلي :هنا
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ومقتضى جواب الطلب في مروا  ،. إن �قم مقامك یبكي ومروا أ�ا �كر �صلي �إثبات الیاء فیهمااأن �كون مجزومً  =

 .حذف الیاء�
 المقدم: الجزم.

، �إثبات الیاء فیهما، إن �قم مقامك یبكي ومروا أ�ا �كر �صلي :ووقع في �عض الروا�ات هناقال ابن مالك:  
 }وََ�صْبِرْ  ي{إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ ومنه قراءة من قرأ:  ،فاء �حذف الحر�ةهو من قبیل إجراء المعتل إجراء الصحیح والاكتو 
 .اع الحر�ةبوهذا مثل إش ،�إثبات الیاء ]٩٠یوسف [

 المقدم: �قول: هو إجراء...
 نعم، یبكي، سكون على الیاء.

 المقدم: نعم توقف.
 جراء المعتل مجرى الصحیح قال:في إ في شواهد التوضیح ،فتتولد منها الیاء ،فلعل هذا من إشباع الكسرة 

 }وََ�صْبِرْ  ينْ یَتَّقِ ـــــ{إِنَّهُ مَ قنبل:  ةذلك قراءفیما آخره �اء أو واو فمن وأكثر ما �جرى المعتل مجرى الصحیح 
 .بن مالكلاتوضیح من شواهد الهذا 

 المقدم: �إثبات الیاء.
 و�ذا قول الشاعر: نعم،  

 ا لاقت لبون بني ز�ادــــــــــــم    يــــــــــــــــــنمـــــــت ألم �أتیك والأنباء                
صلى الله علیه  -وقول الرسول ،: إن �قم مقامك یبكي-الله عنها رضي -قول عائشةمنه و  ،لم �أتكأ :والأصل

وذ�ر له  ،اوثم جاء فیما آخره و  ،هذا �لام ابن مالك »�الناس مروا أ�ا �كر فلیصلِّ «تین: الروای في إحدى -وسلم
 أمثلة.

صلى  -و�ذ�ر عن النبي ،في �اب الرجل �أتم �الإمام و�أتم الناس �المأموم ،ذانفي �تاب الأ :الموضع الثامن
 .»ئتموا بي ولیأتم �كم من �عد�ما« -الله علیه وسلم

د عن عائشة عن الأسو  معاو�ة عن الأعمش عن إبراهیم أبو حدثنا: حدثنا قتیبة بن سعید قال :-رحمه الله-قال  
 ،�صلي �الناسذنه �الصلاة فقال: مروا أ�ا �كر یؤ جاء بلال  -صلى الله علیه وسلم-لما ثقل النبي «قالت: 

فلو أمرت عمر. فقال:  ،و�نه متى �قم مقامك لا �سمع الناس ،إن أ�ا �كر رجل أسیف ،فقلت: �ا رسول الله
و�نه متى �قم مقامك لا �سمع  ،أ�ا �كر رجل أسیفإن  :�الناس. فقلت لحفصة: قولي له لِّ مروا أ�ا �كر فلیص

الصلاة  في مروا أ�ا �كر فلیصل �الناس. فلما دخل ،فلو أمرت عمر. فقال: إنكن لأنتن صواحب یوسف ،الناس
بین رجلین ورجله تخطان في الأرض  ىفقام یهاد ،في نفسه خفة -صلى الله علیه وسلم -رسول اللهوجد 

صلى الله علیه -فأومأ إلیه رسول الله  ،أبو �كر حسه ذهب أبو �كر یتأخرحتى دخل المسجد. فلما سمع 
 ،افكان أبو �كر �صلي قائمً  ،�سار أبي �كر حتى جلس عن -صلى الله علیه وسلم-فجاء رسول الله  -وسلم

صلى الله علیه - الله رسول�قتدي أبو �كر �صلاة  ،ا�صلي قاعدً  -صلى الله علیه وسلم-و�ان رسول الله 
 .»-الله عنه يرض -والناس مقتدون �صلاة أبي �كر ،-لموس
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قوله: �اب الرجل �أتم �الإمام و�أتم الناس �المأموم قال ابن �طال: هذا موافق لقول مسروق  قال ابن حجر 
 ماذا یترتب على هذا الخلاف؟  ا للجمهور. ا خلافً ن الصفوف �أمُّ �عضها �عضً إ :والشعبي
  .متا�عةالالمقدم: 

 ،مام من الر�وع والصف الذي یلیه لم یرفع والصف الأخیر لم یرفعالإ�عني لو رفع  ،ا�أمُّ �عضها �عضً الصفوف 
أدر�هم في یدرك الر�عة أو لا؟ على قول مسروق والشعبي یرفع، فأدرك هذا الصف الذي لم ثم جاء مسبوق 

 الر�وع، 
 �اعتبار أن الصفوف یؤم �عضها �عضًا.، نعمالمقدم: 

فإذا رفع الإمام  ،وعلى قول الجمهور: العبرة �الإمام ،ار�عة �اعتبار أن الصفوف �أمُّ �عضها �عضً یدرك النعم، 
 فاتت الر�عة. 

 أم لم یرفع؟ ،رفع الإمامهل  ولا یدري  ،والصفوف �ثیرة ا،ن �ثرً وأو المأموم االمسجد �بیرً  �ان لو �عني المقدم:
 ،في التبلیغ فقط �ما فهمه �عضهم م�أتمون به س المراد أنهمولی: -حجر القائل ابن-: الأصل أنه لم یرفع. قلت

 ،من الر�عة أنه أدر�ها مسهؤو من أحرم قبل أن یرفع الصف الذي یلیه ر فیلأن الشعبي قال:  ؛الخلاف معنوي  بل
 �النسبة لجمیع. انتهى. وعلى رأي الجمهور تفوت الر�عة لأن �عضهم لبعض أئمة ؛ولو �ان الإمام رفع قبل ذلك

 �عض ما یتحمله الإمام. هم یتحملون عن �عضهممسبوقین إذا رفع الإمام. قال: فهذا یدل على أنه یرى أنال
والثاني وصله ابن أبي شیبة. ولم �فصح البخاري في اختیاره في هذه  ،وأثر الشعبي الأول وصله عبد الرزاق

 .في مقام المبلغ أي أنهس �أبي �كر و�أتم النا :قولهأن المراد �لأنه بدأ �الترجمة الدالة على  ؛المسألة
 .نعمالمقدم: 

الرجل �أتم  ،ورشح ظاهرها �ظاهر الحدیث المعلق اقتداء الناس �أبي �كر، الروا�ة التي أطلق فیها ثم ثنى بهذه 
ثم  ،»ئتموا بي ولیأتم �كم من �عد�ما« :-صلى الله علیه وسلم-�ر عن النبي �ذو  ،و�أتم الناس �المأموم ،�الإمام

ظاهر الحدیث المعلق فیحتمل أن �كون �ورشح ظاهرها  اقتداء الناس �أبي �كر،ى بهذه الروا�ة التي أطلق فیها ثن
فیحتمل أن �كون ذهب  ،�عنى ما حرره و�ینه ووضحه ،رأي البخاري غیر واضح لأن ؛یذهب إلى قول الشعبي

لأن إسماعهم  ؛�أتمون �ه میر لا ینفي �ونهالتكب، و�رى أن قوله في الروا�ة الأولى: �سمع الناس الشعبي قولإلى 
سماعیلي من طر�ق عبد و�ؤ�د ذلك روا�ة الإ ،ولیس فیه نفي لغیره ،أجزاء ما �أتمون �ه فیهله التكبیر جزء من 

وأبو �كر �سمعهم. لكن هل  ،الناس �أتمون �أبي �كر وقال فیه: ا عن الأعمشجمیعً وو�یع ود المذ�ور الله بن دا
 م �أتمون �فعله؟ �أتمون �قوله أ

 المقدم: الظاهر �الصوت ثم الفعل. 
 �فعله.  �أتمون �ه أ�ضًا�قوله أنهم  ائتمامهممقتضى مقتضى أن أ�ا �كر �سمعهم أنهم �أتمون �قوله. و 

 المقدم: نعم.
 ؟أم أنه فرع مبلغ عن المقتدى �ه ،هل �أتمون �ه على أنه أصل في الاقتداء 

 المقدم: الثاني.
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 الجمهور. هذا قول  نعم، =

وهذه الصیغة لا تقتضي صحة ولا  ،هذا معلق �صیغة التمر�ض ،-صلى الله علیه وسلم-قوله: و�ذ�ر عن النبي 
 �مفردها.  اضعفً 

 -ي سعید الخدري قال: رأى رسول اللهبهذا طرف من حدیث أ -صلى الله علیه وسلم-�قول: و�ذ�ر عن النبي 
الحدیث خرجه  ..»ولیأتم �كم من �عد�م ،تقدموا وائتموا بي«فقال:  افي أصحا�ه تأخرً  -ى الله علیه وسلمصل

�صیغة التمر�ض قد یذ�ره معلقًا لأن ما �سوقه الإمام البخاري  ؛مسلم وأصحاب السنن من روا�ة أبي نضرة عنه
ا عند غیره �هذا الحدیث و�ذ�ر وقد �كون صحیحً  ،فهو صحیح عنده على شرطه ،في الصحیح نفسه موصولاً 
 .وهو مخرج في صحیح مسلم وعند أصحاب السنن من روا�ة أبي نضرة عنه ،ة التمر�ض�صیغ

وابن حجر  -لضعف فیه. قیل ؛لأن أ�ا نضرة لیس على شرطه ؛قیل: و�نما ذ�ره البخاري �صیغة التمر�ض 
أ�ا  ؛ لأن�صیغة التمر�ضالبخاري و�نما ذ�ره قیل:  -، و�أنه �ضعفها�سوق هذا القول �صیغة التمر�ض أ�ضً 

 .وهذا عندي لیس �صواب ،لضعف فیه ؛نضرة لیس على شرطه
 .�لام ابن حجر من هذاالمقدم:  
، بل قد لاحتجاج �هلعنده أنه لا �صلح من �ونه على غیر شرطه لا یلزم  . لأنه�لام ابن حجر من هذانعم ،  

 . الصحة شروطالذي هو أعلى  هصحیحولیس هو على شرط  �كون صالحًا للاحتجاج �ه عنده
 الأحادیث الصحیحة؟  جمیع�عني هل الإمام البخاري في صحیحه استوعب 

 . لا: المقدم
 رجال الثقات؟ جمیعوهل استوعب 

  ا لا.أ�ضً  المقدم: 
 أنه �ضعفه؟  هل معنى هذا لم یذ�ر هذا الراوي  إذا لأنه

 .لاالمقدم: 
شرط مجرد صحیح أعلى من وشرط ال ،ا الإمام البخاري له شرط للصحة وشرط للصحیحلا یلزم. وأ�ضً 

ا بن إسماعیل أو سألت محمدً  ، سألت محمدتصحیح أحادیث ینقلها الترمذي وغیرهنه ینقل عنه لأ ؛صحیحتال
 یح.أعلى درجات الصح هو لكن ما خرجه في صحیحه ،ولم �خرجه في صحیحه ،فقال: هذا حدیث صحیح

 .نعمالمقدم: 
ا لا ها �خلاف صیغة الجزم فإنتستعمل في الصحیح أ�ضً  بل قد ،والحق أن هذه الصیغة لا تختص �الضعیف 

 مذهب الشعبي. لوظاهره یدل  ،تستعمل إلا في الصحیح
لأنه وجدت عند الإمام  ؛لا تختص �الضعیف �روى)و�قال و  التمر�ض (یذ�رهذه الصیغة التي هي صیغة 

غیره �مسلم �هذا صول على شرطه ووجدت عنده فیما صح عند الأمن خرجه في صحیحه البخاري فیما 
تعقبه الإمام البخاري نفسه و�ذ�ر  ووجد منها ماشدید الضعف  اوجد منهبل  ،ووجد الأحادیث الضعیفة ،الحدیث

بل ینظر في  ،منها حكم ابتداءً  یؤخذفهذه الصیغة لا  ،» لا یتطوع الإمام في مكانه ولم �صح« :عن أبي هر�رة
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�قول ابن حجر: �خلاف  هذه ،وروى  ،وقال ،ذ�رإذا قال: جزم لكن صیغة ال ،و�نظر في حكمه ،الحدیث و�خرّج
�شيء غیر مجزوم لا ینبغي لأحد أن �جزم  ، نعم صیغة الجزمفإنها لا تستعمل إلا في الصحیح ،صیغة الجزم

الصحیح ثم في  الحدیث  تجد ،كثرة�لأسف یذ�ر في �تب الفقه مع اا �ه. وهذا ا مجزومً أو �ضعف شیئً  �ه،
ا أو وقد �كون الحدیث ضعیفً  ،في الصحیحهو و  -صلى الله علیه وسلم-و (یروى) عن النبي  �قال: (و�ذ�ر)

 -صلى الله علیه وسلم -أو وقال رسول الله -صلى الله علیه وسلم-لقوله  :شدید الضعف و�جزمون �ه و�قولون 
 كل هذا مخالف للاصطلاح مما یوقع في الحیرة للناظر والمتا�ع في الاصطلاح.

تقتضي الصحة إلى من أضیف  بل ،اأن صیغة الجزم لا تقتضي الصحة مطلقً  قرروا ابن حجر وغیره یبقى أن 
فلان.  ا أو اثنین ثم �قول وقالأبرز من �قیة رجال الإسناد. حذف البخاري راو�ً  نثم یبقى النظر فیم ،له القول

 یف أم لا؟ هل فیه انقطاع أم لا؟ اقیة هل فیهم ضع، ینظر في هذه السلسة البعن فلان �ذا نقال سفیان عن فلا
 المقدم: المبرزة؟

ذفهم الإمام البخاري وأما من ح ،هذه السلسة خلل �أتي الخلل في الخبر مما ذ�ر�قیة في فإن �ان  ،ینظر فیها 
فهي صحیحة إلى من أسند إلیه  ،قد ضمن من حذف -رحمه الله-إلى من �عدهم فإن البخاري  وجزم بنسبته
 �قیة رجال السند.  في�عد ذلك ینظر ثم  ،الخبر وذ�ر

  ؟ في الصحیح المقدم: وهذا منتظم
 . نعم منتظم

یدل لمذهب  مسلم ظاهره هو مخرج فيو  »ائتموا بي ولیأتم �كم من �عد�م«وظاهره أي ظاهر الخبر الذي فیه: 
 ي؟ بعالشعبي. ما مذهب الش

لماذا؟ لأن الخبر فیه  ،ا ظاهر الخبرهذفا وأن الصفوف یؤم �عضها �عضً  �الذي أمامه،أن �ل صف �أتم 
 هذا الخطاب للأمة أم للصف الأول؟ هل  ››ائتموا بي ولیأتم �كم من �عد�م‹‹

 المقدم: للصف الأول.
 ؟للصف الأول�عني للعشرة، أم ائتموا بي  :قاللما التفت وجد خلفه عشرة صفوف فترض أن الرسول أنت ا

 المقدم: للعشرة �لهم.
 .مقتضى قول الشعبي أن �ل صف �أم الذي یلیهو  مام، ومن وراءهم �أتمون بهؤلاء؟�أتمون �الإهؤلاء  

 المقدم: نعم.
 . ، �ل صف �كون إمامه الذي قبلهافعند مسروق والشعبي أن الصفوف �أم �عضها �عضً   

 هل هذا الخطاب للصف الأول أوإن ظاهره یدل لمذهب الشعبي.  :ابن حجر �قولأنا أقول هذا الكلام؛ لأن 
 للصحا�ة �لهم؟ 

 �ل الصحا�ة.المقدم: الظاهر هنا أنه لجمیع من �سمعه، وهم 
لأن  ؛مذهب الشعبي إلا أن إدخال هذا الخبر من قبل الإمام البخاري في هذا البابلظاهره لا یدل  ، إذًانعم

لیهم �قتدون فالصحا�ة رضوان الله ع ،في جمیع أبواب الدین ، الائتمامم من أن �كون في الصلاةعالائتمام أ 
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لأنهم رأوهم  ؛ومن �عدهم من التا�عین �قتدون �الصحا�ة ،لأنهم رأوه وعاصروه :-صلى الله علیه وسلم-�النبي  =

 یدل على أنه في الصلاة، لكن إدخال الإمام البخاري لهذا الخبر في هذا الباب ،هذا عموم الخبر ،وعاصروهم
 أعم. لفظهالخبر  �أن لكن ،ظاهره یدل لمذهب الشعبي: و ولذا قال ابن حجر

 ؟ الشعبيالبخاري �میل إلى رأي  أنإلى ابن حجر هذا ب �شیرالمقدم: وهل 
 �مجموع الباب إلى أنه إلى رأي الشعبي أمیل.�أنه ا هو أشار سا�قً 

قال  .مستدلین �أفعاله على أفعالكم خلفكم�قتدي �كم من ي أ »ولیأتم �كم من �عد�م«أن معنى:  لنووي وأجاب ا
ا صف قدامه یراه متا�عً  عن مبلغ عنه أو�سمعه لا یراه ولا الإمام الذي  في متا�عةواز اعتماد المأموم وفیه: ج
هذا �قتدي �الصفوف أمامه  ،�سمعه ثقل فیمن أو  �سمع صوته، وهذه مفترضة في �عیدیره ولا لاإذا �ان للإمام. 

 ام. ا للإمالمبلغ الذي �قتدي �التبلیغ أو صف قدامه یراه متا�عً عن 
 و�ذلك أتباعهم إلى انقراض الدنیا. ،ولیتعلم منكم التا�عون �عد�م ،معناه: تعلموا منى أحكام الشر�عة :وقیل

أن  الكشمیهني:ووقع في روا�ة  ،وقد تقدم توجیه ابن مالك له ،�إثبات الیاء�ذا فیه  وقوله: مروا أ�ا �كر �صلي
 .�صلي

 ،لم تجزمفه متى �إذا أنه شبووجهه ابن مالك � ،عین �إثبات الواوالموضو  فيكثر للأ�ذا وقع  ،متى �قوم :قوله 
حذف ف ،»ا وثلاثینإذا أخذتما مضاجعكما تكبرا أر�عً «�ما شبه إذا �متى في قوله:  فلم تجزم، أنه شبه متى �إذا�

 ..على لو. على إذا وحمل إذا على متى حملهم �لام ابن مالك في شواهد التوضیح ونظیر حمل متى .النون 
ومنه قول أبي جهل علیه لعنة الله لصفوان متى  ،هنا �قول في إثبات ألف یراك �عد متى الشرطیة ...الثاني 

یراك �عد متى  ف. قلت: تضمن هذا الكلام ثبوت ألمعك یراك الناس قد تخلفت وأنت سید هذا الوادي تخلفوا
الكهف [ }تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنكَ مَالاً وَوَلَدًا إِن{ �ما قال تعالى: ،متى یرك :حقها أن تحذف فیقول، و�ان الشرطیة

 : أن �كون مضارع راءٍ �معنى رأى �قول الشاعر:، أحدهاوفي ثبوتها أر�عة أوجه ]٣٩
 ا ني إذا �نت غاضبً آو�ألف شن  إذا رآني أبدى �شاشة واصل

تت الهمزة التي هي بدل ومضارعه یراء فجزم فصار یرى ثم أبدلت همزته �اءً فثبتت في موضع الجزم �ما ثب
 هشام.و في قراءة حمزة ]٣٩النجم [ }مْ لَمْ یُنَبَّأْ أَ {ومثله:  ،منها

صلى الله علیه -الوجه الثاني: أن تكون متى شبهت �إذا فأهملت �ما شبهت إذا �متى فأعملت �قول النبي 
ا وثلاثین ین وتسبحا ثلاثً ا وثلاثإذا أخذتما مضاجكما تكبرا أر�عً « :-رضى الله عنهما- ي وفاطمةلعل -وسلم

رضى  -ه متى �إذا و�همالها قول عائشة، وفي تشبیوفي الشعر �ثیر ،وهو في النثر نادر »ا وثلاثینوتحمدا ثلاثً 
 .هذا �لام ابن مالك. انتهى ››إن أ�ا �كر رجل أسیف فإنه متى �قوم مقامك لا �سمع الناس«: -الله عنها

م: نعم، أحسن الله إلیكم، و   .نفع �ما قلتمالمُقَدِّ
إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة  ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام 

، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة -وفقه الله -الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
  .وعلى خیر ،ا خیرًا، ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیروجزاه عنَّ  ،الدائمة للإفتاء، فشكر الله لفضیلته
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 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:



 
 

 
 

=Ìá_Ägÿ^=yÎwì٤۱۲Jÿ^=i_k‘ÚÈóÈ== ٢ 

 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والصلاة والسلام على خیر خلق الله،  ،الحمد لله 

 ،أما �عد ،والاه

فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام مع هذا اللقاء الجدید  

عضو  -وفقه الله -لخضیرالذي نستضیف فیه فضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله ا

 فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ وأهلاً وسهلاً. ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،هیئة �بار العلماء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

حول إلحاق متى �إذا  -حفظه الله -ختمت الحلقة الماضیة مستمعینا الكرام في حدیث الشیخ

 شواهده. وما ذ�ره ابن مالك في

 آله وعلى محمد نبینا ورسوله عبده على و�ارك وسلم الله وصلى العالمین، رب لله نعم، الحمد

 ،أما �عد ،أجمعین وأصحا�ه

فما زلنا في الطرف الثامن من أطراف الحدیث ومواضع التخر�ج له في صحیح البخاري، قوله:  

یه ابن مالك له، ووقع في روا�ة وقد تقدم توج ،كذا فیه �إثبات الیاء »مروا أ�ا �كر �صلي«

 ، قوله: "متى �قوم" �ذا وقع للأكثر في الموضعین.»أن �صلي«الكشمیهني: 

 المقدم: نعم.

ووجهه ابن مالك �أنه شبه متى  ،قوله: "متى �قوم" �ذا وقع للأكثر في الموضعین �إثبات الواو

فحذف  »ا تكبرا أر�عًا وثلاثینإذا أخذتما مضاجعكم«�إذا، فلم تجزم �ما شبه إذا �متى في قوله: 

ني: "متى یهَ شمِ الكُ في روا�ة ني: "متى ما �قم" ولا إشكال فیه، ووقع یهَ شمِ النون. ووقع في روا�ة الكُ 

ما �قم" ولا إشكال فیه، وذ�رنا �لام ابن مالك في الحلقة السا�قة، ولا مانع من أن نورد منه ما 

 ه أو إثبات الألف �عد متى، متى یراك الناس.یتعلق بهذه المسألة. لما ذ�ر ابن مالك تشبی

 المقدم: یراك الناس نعم.
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شُبِّهت �إذا، فأُهمِلت �ما  )متى(أن �كون الثاني، ذ�ر في الموضع الثاني الموضع  في نعم، ذ�ر

رضي الله -لعلي وفاطمة  -صلى الله علیه وسلم-�قول النبي  ،�متى فأُعمِلَت )إذا(شُبِّهت 

وتسبحا ثلاثًا وثلاثین، وتحمدا ثلاثًا  ،ما مضاجعكما تكبرا أر�عًا وثلاثینإذا أخذت«: -عنهما

 وفي الشعر �ثیر.  ،قال: وهو في النثر نادر »وثلاثین

: "إن أ�ا �كر رجل أسیف و�نه متى -رضي الله عنها-وفي تشبیه متى �إذا و�همالها قول عائشة 

 .�قوم مقامك لا �سمع الناس"

ني: "�خطان في الأرض" وقد تقدمت �قیة مباحث یهَ شمِ روا�ة الكُ  قوله: "تخطان الأرض" في 

الحدیث في �اب حدِّ المر�ض، وقوله في السند: الأعمش عن إبراهیم عن الأسود �ذا للجمیع وهو 

وهو وهمٌ، قاله  ،وسقط إبراهیم بن الأعمش والأسود من روا�ة أبي ز�د المروزي  ،الصواب

 الجیَّاني. 

تاب الأذان: إذا �كى الإمام في الصلاة، �ابٌ إذا �كى الإمام في الصلاة، في � :الموضع التاسع

وقال عبد الله بن شداد: سمعت نشیج عمر وأنا في آخر الصفوف، وقال عبد الله بن شداد: 

[سورة یوسف: االلَِّ}  إِلَى وَحُزْنِي بَثِّي أَشْكُو {إِنَّمَاسمعت نشیج عمر وأنا في آخر الصفوف �قرأ: 

٨٦[. 

: حدثنا إسماعیل قال: حدثنا مالك بن أنس، عن هشام بن عروة عن أبیه عن -ه اللهرحم-قال  

مروا أ�ا �كر �صلي «قال في مرضه:  -صلى الله علیه وسلم-عائشة أم المؤمنین أن رسول الله 

قالت عائشة: قلت: إن أ�ا �كر إذا قام في مقامك لم �سمع الناس من البكاء، فمُر عمر  »�الناس

قالت عائشة لحفصة: قولي له: إن أ�ا �كرٍ إذا قام  »مروا أ�ا �كر فلیصل للناس«صل، فقال: فلی

في مقامك لم �سمع الناس من البكاء، فمُر عمر فلیصل للناس، ففعلت حفصة، فقال رسول الله 

قالت  »مه! إنكن لأنتن صواحب یوسف، مروا أ�ا �كر فلیصل للناس«: -صلى الله علیه وسلم-

 صیب منك خیرًا. لأقالت حفصة لعائشة: ما �نت  »روا أ�ا �كر فلیصل للناسم«حفصة، 

قال ابن حجر: قوله: �اب إذا �كى الإمام في الصلاة أي هل تفسد أو لا؟ هل تفسد أو لا؟ والأثر 

 ..والأثر والخبر اللذان في الباب یدلان على الجواز  ،والخبر اللذان في الباب

 المقدم: جواز البكاء.
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 .نشیج عمر الأثر

 .المقدم: نعم

 والخبر الحدیث الذي في الباب: لم �سمع الناس من البكاء.

     المقدم: نعم.

والأثر والخبر اللذان في الباب یدلان على الجواز، وعن الشعبي والنخعي والثوري أن البكاء 

الخوف لم �فسد والأنین �فسد الصلاة، �فسد الصلاة، وعن المالكیة والحنفیة: إن �ان لذ�ر النار و 

�عني إذا �ان من خشیة الله لم �فسد الصلاة، و�ذا �ان لأمرٍ غیر خشیة الله فإنه �فسدها، وفي 

ها إن ظهر منه حرفان أفسد  مذهب الشافعي ثلاثة أوجه، وفي مذهب الشافعي ثلاثة أوجه: أَصَحُّ

 و�لا فلا. وهذا مذ�ور عند الحنابلة.

 .حرفان إذا ظهرالمقدم: 

 ه حرفان �طلت.إذا �ان من

 المقدم: �ان من البكاء.

من البكاء أو انتحاب أو أي شيء أو تنحنح، إن ظهر منه حرفان أفسد و�لا فلا، ثانیها: وحكي 

عن نصّه في الإملاء أنه لا �فسد مطلقًا. البكاء لا �فسد مطلقًا؛ لأنه من جنس الكلام، ولا �كاد 

محقق فأشبه الصوت الغُفْل، ثالثها: �عني ثالث ولا �كاد یبین منه حرفٌ  ،یبین منه حرفٌ محقق

و�ه قطع  ،الأوجه، عن القفَّال: إن �ان فمه مطبقًا لم �فسد، و�لا أفسد إن ظهر منه حرفان

المتولي، والوجه الثاني أقوى دلیلاً. الوجه الثاني أنه لا �فسد مطلقًا، أقوى دلیلاً؛ لأنه موجود، 

وأبو �كر لا �سمع الناس من  ،صدره أز�ز �أز�ز المرجل�سمع ل -علیه الصلاة والسلام-النبي 

 وعمر سُمِع نشیجه من آخر الصفوف. ،البكاء

للبكاء حدّ؟ �عني قد �ظهر الصوت أحیانًا قد تسمع خصوصًا في  ،المقدم: لكن هل لهذا حدّ 

 رمضان.

 قد ُ�غلَب الإنسان.
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 .المقدم: نعم

 یؤاخذ. قد �غلب، فإذا غُلِب الإنسان وخرج عن إرادته لا

 المقدم: فلا تفسد صلاته.

 .ما یؤاخذ ،وزاد علیه ،لا، إذا �ان من خشیة الله وغُلِب ،ما تفسد صلاته

أطلق جماعة التسو�ة بین عةٌ التسو�ة بین الضحك والبكاء، �قول ابن حجر: فائدة: أطلق جما 

لمتولي: لعل وقال المتولي: لعل الأظهر في الضحك البطلان مطلقًا، وقال ا ،الضحك والبكاء

الأظهر في الضحك البطلان مطلقًا؛ لما فیه من هتك حرمة الصلاة، نعم الذي �ضحك وهو 

 هذا مستهتر.ف�صلي 

 المقدم: نعم، خلاف البكاء.

وهذا أقوى من  ،نعم، لعل الأظهر في الضحك البطلان مطلقًا؛ لما فیه من هتك حرمة الصلاة

 �الله أعلم. ،حیث المعنى

عمر: النشیج �فتح النون و�سر المعجمة وآخره جیم قال ابن فارس: نَشَج  قوله: سمعت نشیج 

الباكي ینشِج نشیجًا إذا غصَّ �البكاء في حلقه من غیر انتحاب، وقال الهروي: النشیج صوت 

 معه ترجیع.

 المقدم: نعم.

هذا النشیج صوت معه ترجیع، �ما یردد الصبي �كاءه في صدره، وفي المحكَم: هو أشد البكاء، و 

الأثر وصله سعید بن منصور، وهذا الأثر وصله سعید بن منصور عن ابن عیینة عن إسماعیل 

سمع عبد الله بن شداد بهذا، وزاد: في صلاة الصبح. وأخرجه ابن المنذر من  ،بن محمد بن سعدٍ 

م الكلام على حدیث أبي �كر، وقوله فیه: من  طر�ق عبید بن عمیر عن عمر نحوه، وقد تقدَّ

خیر: رأیت رسول الله ، ء، من البكاء أي لأجل البكاءالبكا -وفي الباب حدیث عبد الله بن الشِّ

د لمِرجَل من البكاء. رواه أبو داو �صلي بنا وفي صدره أز�زٌ �أز�ز ا -صلى الله علیه وسلم
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ووهم من  ،وصححه ابن خز�مة وابن حبان والحاكم ،و�سناده قوي  ،والنسائي والترمذي في الشمائل

 .أن مسلمًا أخرجهزعم 

�كسر المیم وفتح الجیم: القدر إذا غلت، والمِرجَل �كسر المیم وفتح الجیم: القدر إذا  :والمِرجَل 

�فتح الهمزة �عدها زاي ثم تحتانیة ساكنة ثم زاي: هو صوت القدر إذا غلت، هو  :غلت، والأز�ز

 �أز�ز الرحى.  روا�ةصوت القدر إذا غلت، وفي 

 �تاب الهبة. في :الموضع العاشر

 المقدم: ینتقل للرحى �ا شیخ؟

 نعم؟

 المقدم: أقول: ینتقل للرحى الصوت الأز�ز؟ 

 صوت الرحى �ما أن أز�ز.. �زز الأ�عني صوت الرحى، �قول: 

 المقدم: المرجل والقدر.

 المرجل صوت القدر. 

مرأته والمرأة في �اب هبة الرجل لا ،الموضع العاشر: في �تاب الهبة: في �اب هبة الرجل لامرأته

وهبن  -علیه الصلاة والسلام-لزوجها، هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها؛ لأن نساء النبي 

 قَسمَهن ولیالیهن.

 المقدم: لعائشة.

. قال إبراهیم: جائزة، �اب هبة الرجل لامرأته والمرأة -علیه الصلاة والسلام-من أجله  ،لعائشة

مر بن عبد العز�ز: لا یرجعان. وقال عمر بن عبد العز�ز: لزوجها، قال إبراهیم: جائزة، وقال ع

نساءه في أن ُ�مرَّض في بیت عائشة، وقال  -صلى الله علیه وسلم-لا یرجعان، واستأذن النبي 

من قال الزهري فی، وقال »العائد في هبته �الكلب �عود في قیئه«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 

ثم لم �مكث إلا �سیرًا حتى طلقها فرجعت فیه قال: یردُّ  ،هلامرأته: هبي لي �عض صداقك أو �ل

لیس في شيء من أمره خد�عة جاز، قال  ،إلیها إن �ان خلبها، و�ن �انت أعطته عن طیب نفس



 
 

 
 
 

٧  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٧ 

نْهُ  شَيْءٍ  عَن لَكُمْ  طِبْنَ  {فَإِنالله تعالى:  ]. �عني المرأة ٤[سورة النساء: مَّرِ�ئًا} هَنِیئًا فَكُلُوهُ  نَفْسًا مِّ

ثم إذا وقد تتنازل عن �عض الأمور،  ،و�ذلك الرجل في أ�ام الصفا قد یتنازل عن �عض الأمور

 منهما على ما تنازل عنه، فهل له أن �عود؟ حصل شيء من الجفاء ندم �لٌّ 

 المقدم: إن �ان على الكلام السابق إن �ان وهبه عن طیب نفس فلا �عود.

�الظرف، نعم، امرأة نذرت إن شفا الله زوجها أن تنحر  ،لكن �أن هذه الهبة مشروطة �الصفانعم، 

 رة أخرى.مثم تزوج  ا،وصامت شهرً  ،جزورًا، وتصوم شهر�ن، فشفا الله زوجها فنحرت الجزور

 المقدم: �قي في ذمتها شهر.

 غیر ثقیل؟أم شهر، هذا الشهر علیها ثقیل 

 المقدم: أثقل من سنة.

 كمل. تكمل؟ تأم لاهل تكمل  :نعم، �عني تقول

 المقدم: لزمها.

وقد شفي، لكن هل مسألة الصفا والمودة التي جعلها الله بینهما واستمرار هذه  ءلأنه معلق �الشفا

المودة �الشرط العرفي؟ لأنها ما نذرت إلا لهذه المودة، ولا ومثل هذه أ�ضًا هبي لي �عض 

ي �قال �أن مثل ذل هذا الثم �عد ذلك �عد أ�ام �طلقها وقد وهبت له صداقها، مث ،صداقك أو �له

ولم �قصَد  ،ولم ینو ،أو أنه لم �خطر على البال في وقته ،هذا الشرط مثل الشرط المتعارف علیه

 وهذا هو الظاهر. ،فلا أثر له؟ وهذا هو الظاهر

ثم لم �مكث  ،وقال الزهري في من قال لامرأته: هبي لي صداقك هبي لي �عض صداقك أو �له 

حتى طلقها فرجعت فیه قال: یردُّ علیها إلیها إن �ان خلبها، �عني خدعها، لم �مكث إلا �سیرًا 

 طِبْنَ  {فَإِن: و�ن �انت أعطته عن طیب نفس لیس في شيء من أمره خد�عة جاز، قال الله تعالى

نْهُ  شَيْءٍ  عَن لَكُمْ   ]. ٤[سورة النساء: مَّرِ�ئًا} هَنِیئًا فَكُلُوهُ  نَفْسًا مِّ

ثنا إبراهیم بن موسى قال: أخبرنا هشام عن معمر عن الزهري قال: أخبرني : حد-رحمه الله-قال 

 -صلى الله علیه وسلم-: لما ثقل النبي -رضي الله عنها-عبید الله بن عبد الله قالت عائشة 
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فأذِنَّ له، فخرج بین رجلین تخط رجلاه الأرض فأذِنَّ له،  ،فاشتدَّ وجعه استأذن أزواجه أن ُ�مرَّض

جلین تخط رجلاه الأرض، و�ان بین العباس و�ین رجلٍ آخر، فقال عبید الله: فذ�رت فخرج بین ر 

ه عائشة؟ قلت: لا، قال: هو ابن عباس ما قالت عائشة فقال: وهل تدري من الرجل الذي لم تسمِّ 

 .علي بن أبي طالب

ا الرجوع هل �جوز لأحد منهم :قال ابن حجر: قوله: �اب هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجها أي 

 فیها؟ 

 ماضیة.القوله: قال إبراهیم هو النخعي، قوله: جائزة أي ماضیة، الجائزة �عني 

 المقدم: نعم.

وهذا الأثر  ،بین الحكم الجائز في مقابل الممنوع، لا، فلا رجوع فیهاما ی هنا فلا رجوع فیها، هو

لها، إذا أو وهب  وصله عبد الرزاق عن الثوري عن منصور عن إبراهیم، قال: إذا وهبت له

 منهما عطیته. وهبت له أو وهب لها فلكلٍّ 

 المقدم: نعم.

ر أن زوجًا أصدق  �عني ،منهما عطیته، ووصله الطحاوي من طر�ق أبي عوانة فلكلٍّ  لو قُدِّ

م لها هدا�ا زائدة على هذا الصداق، ثم خالعها، هل یرد الهدا�ا ولا  ازوجته مبلغً  من المال، ثم قدَّ

 ما یرد؟

 قدم: لا یرد.الم

 أو �كتفي برد الصداق؟

 المقدم: الظاهر الصداق.

 .نعم على ما اتفقا علیه من الصداق، والهد�ة والهبة لا �جوز الرجوع فیها

عن إبراهیم قال: إذا وهبت له أو وهب لها فلكلٍ منهما عطیته، ووصله الطحاوي من طر�ق أبي  

مرأة لزوجها أو وهب الرجل لامرأته فالهبة عوانة عن منصور، قال: قال إبراهیم: إذا وهبت ال

 جائزة.
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 المقدم: نعم.

أو وهب الرجل لامرأته فالهبة جائزة، ولیس لواحد منهما أن یرجع في  ،إذا وهبت المرأة لزوجها

هبته، ولیس لواحد منهما أن یرجع في هبته، ومن طر�ق أبي حنیفة عن حماد عن إبراهیم: الزوج 

إذا وهب أحدهما لصاحبه لم �كن له أن یرجع، الزوج والمرأة �منزلة ذي  والمرأة �منزلة ذي الرحم،

 الرحم، إذا وهب أحدهما لصاحبه لم �كن له أن یرجع، �عني �غیرهما.

 المقدم: نعم.

 یدخلان في العائد في هبته.

 المقدم: لماذا نصّ على ذي الرحم؟ �عني مع أن الأمر مطلق.

 لكن ذي الرحم أشد. ،وغیرههو مطلق، العائد في هبته لذي الرحم 

 المقدم: نعم.

�عني الرجوع �النسبة لهد�ة الأجنبي أخف من الرجوع �النسبة لهد�ة ذي الرحم؛ لأنه یترتب علیها 

 .قطیعة، والزوجان �منزلة الأرحام

وصله عبد الرزاق أ�ضًا عن الثوري عن عبد  ،لا یرجعان :قوله: وقال عمر بن عبد العز�ز 

صلى الله -قوله: واستأذن النبي  .ن عمر بن عبد العز�ز قال مثل قول إبراهیمالرحمن بن ز�اد أ

نساءه أن  -صلى الله علیه وسلم-نساءه أن ُ�مرَّض في بیت عائشة، واستأذن النبي  -علیه وسلم

العائد في هبته �الكلب �عود في «: -صلى الله علیه وسلم-ُ�مرَّض في بیت عائشة وقال النبي 

نساءه  -صلى الله علیه وسلم-دیث الأول فهو موصول في الباب استأذن النبي أما الح ،»قیئه

هذا الحدیث الأول، فهو موصول في الباب من حدیث عائشة، وسیأتي الكلام علیه في أواخر 

وهبنَ لها ما استحققنَ  -صلى الله علیه وسلم-ووجه دخوله في الترجمة أن أزواج النبي  ،المغازي 

أي فیما مضى، و�ن �ان لهنَّ الرجوع  ،لهنَّ في ذلك رجوع أي فیما مضى ولم �كن ،من الأ�ام

 .في المستقبل
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عوَّض عنه؛ فما مضى من اللیالي لا ُ�قضى، ما تُ  ،لو أن امرأة وهبت نو�تها لجارتها لضرتها 

و�ن  ،ما �ستقبل قال هنا: لم �كن لهنَّ الرجوع في ذلك أي فیما مضى ،لأنه موهوب، وما �ستقبَل

 لهنَّ الرجوع في المستقبَل، لماذا فرّق بین ما مضى وما والمستقبَل؟ كان

 المقدم: ما مضى انتهى. 

 .نعم

 .المقدم: والمستقبل أمره.

عند أهل  امقررً  ألیس هي وهبت، هي وهبت، ما مضى وما �ستقبَل، فكیف تعود فیما �ستقبل؟

 ؟العلم أن الهبة لا تثبت إلا �القبض

 مضى �عني.المقدم: لكن وهبت �ما 

 لا، الجنس وهبت لیلتها، جنس.

 �حق لها؟ وام، لو أرادت أن ترجع عن هذا فلاالمقدم: على الد

و�ن �ان لهنَّ الرجوع في المستقبل، لماذا؟ هي وهبت  ،هو قال: لها لیس لها الرجوع فیما مضى

 جنس اللیلة ما مضى وما �ستقبل لكن ما مضى في حكم الهبة المقبوضة.

 .ى أمرهالمقدم: انته

 لا �جوز الرجوع فیها، والهبة إذا لم تقبض هي لا تثبت إلا �القبض.

 ستعادة.الاالمقدم: لا �كون حكمها حرمة 

 ..فإذا رجع فیها قبل القبض ،هي ما تثبت إلا �القبض ،لا

 المقدم: �ان له.

لٌ أ�ضًا لا یدخل في الحدیث. و�ن �ان لهن الرجوع في المستقبل، وأما الحدیث الثاني فهو موصو 

في آخره، و�أتي الكلام علیه �عد خمسة عشر �اً�ا، ووجه دخوله في الترجمة أنه ذمَّ العائد في 
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هبته على الإطلاق، ووجه دخوله في الترجمة أنه ذمَّ في هبته على الإطلاق، فدخل فیه الزوج 

كًا �عمومه  .والزوجة تمسُّ

هبي لي  ،مرأته: هبي لي �عض صداقكقوله: وقال الزهري، قوله: وقال الزهري فیمن قال لا 

وصله ابن وهب عن یونس بن یز�د عنه، وقوله فیه: خلبها �فتح  ،�عض صداقك إلى آخره

المعجمة واللام والموحدة أي خدعها، وقوله فیه: خلبها �فتح المعجمة واللام والموحدة أي خدعها. 

د لزوجته: بیعي عل لیلة �مائة ر�ال، فقالت: �عت، ال ي�عني من أمثلة الخد�عة: قال رجلٌ معدِّ

فذهب إلى المرأة الأخرى �ات عندها هذه اللیلة المشتراة، ونام عندها لیلتها المعتادة، ثم لما جاءت 

اللیلة الثالثة قالت المرأة التي �اعت لیلتها من یومین: اللیلة لي، قال: لا أنت �عت اللیلة �مائة 

  ر�ال.

 المقدم: جنس اللیلة.

 لة المعهودة.هي تقصد اللی

 المقدم: الواحدة.

 وأنت وافقت على هذا، هنا �كون خدعها. ،أنا أقصد الجنس :التي الحدیث عنها، وفیها، وهو قال

 المقدم: خلبها.

 .خلبها نعم

وقوله فیه: خلبها �فتح المعجمة واللام الموحدة اللام والموحدة أي خدعها، ومنه حدیث حبان بن  

 »إذا ابتعت فقل: لا خلا�ة«: -علیه الصلاة والسلام-، وقال النبي منقِذ الذي �خدع في البیوع

 �عني لا خد�عة.

 المقدم: نعم.

و�ذلك یثبت له الخیار، والمرأة إذا خُدِعت یثبت لها الخیار، وروى عبد الرزاق عن معمر عن 

رأیت  ،الزهري وروى عبد الرزاق عن معمر عن الزهري قال: رأیت القضاة قال: رأیت القضاة
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ولا �قیلون الزوج فیما وهبه لامرأته، رأیت القضاة �قیلون  ،القضاة �قیلون المرأة فیما وهبت لزوجها

 ولا �قیلون الزوج فیما وهبه لامرأته، والجمع بینهما. ،المرأة فیما وهبت لزوجها

 المقدم: لأنه مظنة الخداع؟

 كیف؟

 لهذا �قیلونها؟المقدم: لأن الزوج ر�ما �خدع المرأة و�خلبها فیما تهبه. أ

ولا �قیلون الزوج فیما وهبه لامرأته؛ لأن  ،رأیت القضاة �قیلون المرأة فیما وهبت لزوجها و�قیلون 

 جانب المرأة في الغالب ضعیف.

 المقدم: أضعف نعم.

ا جانب المرأة في الغالب ضعیف  فتجدها تهب لأدنى سبب، تهب لتمشیة الأمور. ،ضعیف جد�

 المقدم: نعم.

 عة ولا من طیب نفس.لیس من قنا

 المقدم: فیستغل الزوج ذلك.

 نعم والزوج بیده الأمر، و�یده القوامة، فلا یهب شیئًا إلا وقد اقتنع فیه.

 المقدم: نعم.

ولا �قیلون الزوج فیما وهبه  ،عن الزهري قال: رأیت القضاة �قیلون المرأة فیما وهبت لزوجها

منقولة وروا�ة یونس عنه اختیاره، وهو التفصیل لامرأته، والجمع بینهما أن روا�ة معمر عنه 

إن أقامت البینة على  :المذ�ور بین أن �كون خدعها فلها أن ترجع أو لا فلا، وهو قول المالكیة

 �قبل قولها في ذلك مطلقًا. :ذلك، وقیل

 .المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم فضیلة الشیخ

قة مستمعینا الكرام، نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحل 

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
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اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم، نلقاكم وأنتم �خیر وعلى خیر، �إذن الله، والسلام 

 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:



 
 

 
 

=Ìá_Ägÿ^=yÎwì٤۱۳Jÿ^=i_k‘ÚÈóÈ== ٢ 

 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالله، رسول والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد ومن تبعه �إحسان إلى یوم الدین،

الذي هذا اللقاء  إلىالكرام  اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعيفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

عضو هیئة  -وفقه الله -د الكر�م بن عبد الله الخضیرفضیلة الشیخ الد�تور عب یتجدد بنا مع

 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،كبار العلماء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 رضي الله-المقدم: لا یزال الكلام مستمعي الكرام في طرف العاشر من أطراف حدیث عائشة 

واشتد �ه وجعه، استأذن أزواجه أن  -صلى الله علیه وسلم-قالت: "لما ثقل النبي  -عنها

 ُ�مرَّض في بیتي فأَذِنَّ له، الحدیث.

الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه 
 ،أما �عد ،أجمعین

ولا  ،ل الزهري: رأیت القضاة �قیلون المرأة فیما وهبت لزوجهاففي آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا قو 
 �قیلون الزوج فیما وهب لامرأته، ثم ذ�ر ابن حجر عن الجمهور عدم الرجوع من الجانبین مطلقًا.

 المقدم: نعم.

 .نعم، �قول: رأیت القضاة �فرقون، الزهري �قول: رأیت القضاة �فرقون فیقیلون المرأة ولا �قیلون.

 : الرجل.المقدم

الرجل، وذ�رنا فیما سبق أن جانب الرجل أقوى، وجانب المرأة ضعیف، قد تهب من غیر طیب 

نفس، فالقضاة یلاحظون مثل هذا، لكن الجمهور نعم یتعاملون مع الظاهر. یتعاملون مع 

الظاهر، ولذا یرون عدم الرجوع من الجانبین من الزوج والزوجة، و�لى التفصیل الذي نقله الزهري 

فروى عبد الرزاق والطحاوي من طر�ق محمد بن سیر�ن أن امرأة وهبت لزوجها  ،ذهب شُرَ�ح

ثم رجعت فیها، فاختصما إلى شُرَ�ح فقال للزوج: شاهداك أنها وهبت لك من غیر ُ�ره ولا  ،هبة

 .هوان! و�لا فیمینها لقد وهبت لك عن ُ�ره وهوان
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 فمقتضى الحكم أنه �قیلها. 

 المقدم: �قیلها.

م، وعند عبد الرزاق �سندٍ منقطع عن عمر أنه �تب: إن النساء �عطین رغبة ورهبة، إن النساء نع

�عطین رغبة ورهبة، فأ�ما امرأة أعطت زوجها فشاءت أن ترجع رجعت، فأ�ما امرأة أعطت زوجها 

�ان ولو  فشاءت أن ترجع رجعت، قال الشافعي: لا یرد شیئًا إذا خالعها، لا یرد شیئًا إذا خالعها،

وسیأتي مز�د  ،]٢٢٩[سورة البقرة: {فَلاَ جُنَاحَ عَلَیْهِمَا فِیمَا افْتَدَتْ ِ�هِ}ا بها؛ لقوله تعالى: مضر� 

 إن شاء الله تعالى.   ،لذلك في �تاب النكاح

 المقدم: نعم.

هِمَا فِیمَا {فَلاَ جُنَاحَ عَلَیْ ا بها؛ لقوله تعالى: رد شیئًا إذا خالعها ولو �ان مضر� قال الشافعي: لا ی

] �عني في الخلع. أصدقها على مبلغ، فوهبت له �عض هذا ٢٢٩[سورة البقرة: افْتَدَتْ ِ�هِ}

، ثم اوعشر�ن ألفً  ،الصداق، ثم حصل الخُلع، أصدقها خمسین ألفًا، ثم وهبت له منها عشرة آلاف

 أرادت أن تختلع منه.

 ترد الأر�عین؟ أمالمقدم: ترد الخمسین 

: لا یرد شیئًا إذا خالعها، لا یرد شیئًا إذا خالعها، معناه -رحمه الله-م الشافعي أو الثلاثین؟ �لا

أنها إذا وهبت له شیئًا لا ترده، و�ذلك لو أهدى لها شیئًا غیر الصداق لا یرجع �ه، فلا یرد إلا 

الصداق، فهذه هبة لا �جوز العود فیها من الجانبین. قال ابن حجر: وسیأتي مز�د لذلك في 

 إن شاء الله تعالى.  ،النكاح كتاب

في �تاب فرض الخُمس، في �تاب فرض الخُمس: �اب ما جاء في بیوت  :الطرف الحادي عشر

-صلى الله علیه وسلم-، �اب ما جاء في بیوت أزواج النبي -صلى الله علیه وسلم-أزواج النبي 

}{وَقَرْنَ فِي بُیُ : -عز وجل-، وما نُسب من البیوت إلیهن، وقول الله  [سورة الأحزاب:  وتِكُنَّ

]، في بیوت، ما علاقة �اب ٥٣[سورة الأحزاب: {لاَ تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِيِّ إِلاَّ أَن یُؤْذَنَ لَكُمْ}و]، ٣٣

 في فرض الخمس؟ -علیه الصلاة والسلام-ما جاء في بیوت أزواج النبي 

 المقدم: عجیب!
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 نعم؟

 سؤال الحقیقة �حتاج إلى إجا�ة. وهو ،المقدم: هذا عجیب �عني یلتفت النظر

 �حتاج إلى إجا�ة لماذا؟ لأن الأنبیاء لا یورثون.

 المقدم: نعم.

فكیف استمر أزواجه في بیوته �عد وفاته؟ هل هذا من ضمن ما �فرَض لهن من بیت المال؟ من 

نحن معاشر الأنبیاء لا نورث، ما تر�نا «، ا؟ ولیس میراثً -علیه الصلاة والسلام-نصیبه 

}: -عز وجل-، وما نُسب من البیوت إلیهن، وقول الله »قةصد [سورة  {وَقَرْنَ فِي بُیُوتِكُنَّ

{لاَ تَدْخُلُوا إضافة اختصاص؟ أم  ،]، �عني الإضافة هذه هل هي إضافة تملیك٣٣الأحزاب: 

{  .]٥٣[سورة الأحزاب: بُیُوتَ النَّبِيِّ

أخبرنا عبد الله قال: أخبرنا معمر و�ونس  : حدثنا حبان بن موسى �محمدٌ قالا:-رحمه الله-قال  

 -رضي الله عنها-عن الزهري قال: أخبرني عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن عائشة 

استأذن  -صلى الله علیه وسلم-قالت: لما ثقل رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-زوج النبي 

 أزواجه أن ُ�مرَّض في بیتي فأَذِنَّ له. 

وما نُسب من  -صلى الله علیه وسلم-حجر: قوله: �اب ما جاء في بیوت أزواج النبي  قال ابن

}: -عز وجل-البیوت إلیهن، وقول الله  {لاَ تَدْخُلُوا ]، و٣٣[سورة الأحزاب:  {وَقَرْنَ فِي بُیُوتِكُنَّ

ر: غرضه بهذه الترجمة أن ]، قال ابن المُنیِّ ٥٣[سورة الأحزاب: بُیُوتَ النَّبِيِّ إِلاَّ أَن یُؤْذَنَ لَكُمْ}

یبین أن هذه النسبة تحقِّق دوام استحقاقهن للبیوت ما �قین؛ لأن نفقتهن وسكناهن من خصائص 

والسرُّ فیه حبسهن علیه، المرأة لا بد لها من  ،، والسرُّ فیه حبسهن-علیه الصلاة والسلام-النبي 

من یتزوجها فیما �عد، لكن أزواج النبي  سكن، فالمرأة المفارَقة سواء �انت بوفاةٍ أو طلاق �سكنها

محبوسات علیه حتى �عد وفاته، لا �جوز لأحد نكاحهن، وما دام  -علیه الصلاة والسلام-

في �لام ابن المُنیِّر: غرضه بهذه الترجمة أن یبین أن هذه النسبة تحقق دوام  ا،الحبس موجودً 

 -صلى الله علیه وسلم-ئص النبي استحقاقهن للبیوت ما �قین؛ لأن نفقتهن وسكناهن من خصا

 والسر فیه حبسهن علیه. ظاهر المناسبة ظهرت.
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 المقدم: نعم.

علیه -من بیت المال من خُمسه  -علیه الصلاة والسلام-نعم، هل هي مما ُ�فرَض لنسائه 

 ؟-علیه الصلاة والسلام-نفقتهن و�سوتهن؟ لأنها محبوسات علیه �عد وفاته  -الصلاة والسلام

بین مناسبة الحدیث للترجمة، أن ُ�مرَّض في بیتي، قرن في بیوتكن، في بیوت أزواج و�هذا یت

، المناسبة ظاهرة، لكن مناسبة الترجمة للكتاب فرض الخمس هو -علیه الصلاة والسلام-النبي 

 ما بیّناه.

 المقدم: نعم.

�اب قول الله في �تاب أحادیث الأنبیاء، في �تاب أحادیث الأنبیاء، في  :الموضع الثاني عشر

ائِلِینَ}تعالى:  {لَقَدْ َ�انَ فِي یُوسُفَ ]، ٧[سورة یوسف:  {لَقَدْ َ�انَ فِي یُوسُفَ وَِ�خْوَتِهِ آَ�اتٌ لِلسَّ

ائِلِینَ}  .]٧[سورة یوسف:  وَِ�خْوَتِهِ آَ�اتٌ لِلسَّ

ل: سمعت : حدثنا بَدَل بن المُحبَّر قال: أخبرنا شعبة عن سعد بن إبراهیم قا-رحمه الله-قال  

مري «قال لها:  -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  -رضي الله عنها-عروة بن الز�یر عن عائشة 

، فعاد فعادت، قال شعبة في  »أ�ا �كر �صلي �الناس قالت: إنه رجل أسیف متى �قم مقامك رقَّ

 . »إنكن صواحب یوسف، مروا أ�ا �كر«الثالثة أو الرا�عة: 

ائِلِینَ}الله تعالى:  قال ابن حجر: قوله: �اب قول [سورة  {لَقَدْ َ�انَ فِي یُوسُفَ وَِ�خْوَتِهِ آَ�اتٌ لِلسَّ

]، ذ�ر أسماء إخوة یوسف فقال: اسم إخوة یوسف: رُو�یل، �ضم الراء وسكون الواو ٧یوسف: 

و�سر الموحدة �عدها تحتانیة ساكنة ثم لام، وهو أكبرهم، وشمعون �الشین المعجمة، ولاوي 

 وهم الأسباط.  ،ونفتالي �فاء ومثناة، و�اد وأشتیر و��ساجر وزایلون و�نیامین و�هوذا وداني

فقیل: �انوا أنبیاء، وقیل: لم �كن فیهم نبي، و�نما المراد  ؛وقد اختُلِف فیهم وقد اختُلِف فیهم

فقد �ان فیهم من الأنبیاء عددٌ �ثیر، ثم ذ�ر المصنف في  ،�الأسباط قبائل من بني إسرائیل

، وقد »مروا أ�ا �كر فلیصل �الناس«بعة أحادیث الحدیث الثاني منها حدیث عائشة: الباب س

م شرحه في أبواب الإمامة إنكن «والغرض منه قوله:  ،والغرض منه ،وأورده هنا مختصرًا ،تقدَّ
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ائِلِینَ} »صواحب یوسف ذ�ر ]، ومنها ٧[سورة یوسف:  {لَقَدْ َ�انَ فِي یُوسُفَ وَِ�خْوَتِهِ آَ�اتٌ لِلسَّ

 الصواحب. 

ووفاته، وقول الله  -صلى الله علیه وسلم-الثالث عشر في �تاب المغازي في �اب مرض النبي 

كُمْ تَخْتَصِمُونَ}تعالى:  تُونَ. ثُمَّ إِنَّكُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ عِندَ رَ�ِّ -٣٠[سورة الزمر:  {إِنَّكَ مَیِّتٌ وَِ�نَّهُم مَّیِّ

كُمْ تَخْتَصِمُونَ}{إِنَّكَ مَیِّتٌ وَِ�نَّ ]، ٣١ تُونَ. ثُمَّ إِنَّكُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ عِندَ رَ�ِّ -٣٠[سورة الزمر:  هُم مَّیِّ

 التشدید لمن سیموت. ،] تشدید میّت ومیّتون ٣١

 المقدم: الحي.

-٣٠[سورة الزمر:  {وَِ�نَّهُم مَّیِّتُونَ}] �عني ستموت، ٣١-٣٠[سورة الزمر:  {إِنَّكَ مَیِّتٌ}الحي، 

 ] سیموتون، �خلاف المَیْت �إسكان الیاء.٣١

 المقدم: هذا مما تحقق موته.

 .نعم تحققت وفاته

: حدثنا سعید بن عُفَیر قال: حدثني اللیث قال: حدثني عُقیل عن ابن شهاب -رحمه الله-قال  

زوج النبي  -عنها رضي الله-قال: أخبرني عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن عائشة 

واشتدّ �ه وجعه،  -صلى الله علیه وسلم-قالت: لما ثقُل رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-

بین  ،فأَذِنَّ له فخرج وهو بین رجلین تخط رجلاه في الأرض ي،استأذن أزواجه أن ُ�مَرَّضَ في بیت

 -الذي قالت عائشةعباس بن عبد المطلب و�ین رجل آخر، قال عبید الله: فأخبرت عبد الله �

تدري من الرجل قال: �الذي قالت عائشة، فقال لي عبد الله بن عباس: هل  -�عني ابن عباس

عائشة؟ قال: قلت: لا، قال ابن عباس: هو علي. و�انت عائشة زوج النبي  الآخر الذي لم تسمِّ 

ي واشتدَّ �ه لما دخل بیت -صلى الله علیه وسلم-تحدِّث أن رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-

فأجلسناه  ،»لعلي أعهد إلى الناس ،هر�قوا عليَّ من سبع قِرَب لم تُحلل أو�یتهن«وجعه قال: 

ثم طفقنا نصبُّ علیه من تلك القِرَب  ،-صلى الله علیه وسلم-في مخضب لحفصة زوج النبي 

 م.قالت: ثم خرج إلى الناس فصلى بهم وخطبه ،حتى طفق �شیر إلینا بیده أن قد فعلتنَّ 

 ثم ذ�ر البخاري في الباب ثلاثة وعشر�ن حدیثًا. 
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 المقدم: في الباب.

ووفاته ثلاثة وعشر�ن حدیثًا، حدیثنا هو الحادي عشر  -علیه الصلاة والسلام-في مرض النبي 

 .منها

وفي روا�ة  ،أي في وجعه -صلى الله علیه وسلم-قال ابن حجر: قوله: لما ثقُل رسول الله  

قوله: استأذن أزواجه أن ُ�مَرَّض ذ�ر ابن سعد �إسناد  .ي بیت میمونةمعمر أن ذلك �ان ف

 صحیح أن فاطمة هي التي خاطبت أمهات المؤمنین بذلك.

 المقدم: الله أكبر!

علیه الاختلاف، إنه  ؤمنین بذلك. فقالت لهن: إنه �شقُّ أن فاطمة هي التي خاطبت أمهات الم

ثم إلى  ،ثم یذهب إلى هذه ،ثم �ختلف إلى هذه ،�شقُّ علیه الاختلاف، �عني �ختلف إلى هذه

هذه، �شقُّ علیه وهو في مرضه، وفي روا�ة ابن أبي ملیكة عن عائشة أن دخوله بیتها �ان في 

ومات یوم الاثنین الذي یلیه، وفي روا�ة یز�د بن �ا�انوس عن عائشة عن عند أحمد  ،یوم الاثنین

فإن شئتن أذنتن  ،ي لا أستطیع أن أدور بیوتكنإن«قال لنسائه:  -صلى الله علیه وسلم-أنه 

 فدل على أنه هو الذي استأذن. ،»لي

 المقدم: أذنتِن �ا شیخ؟

 ؟ماذا

 المقدم: ماذا قال؟

 شيء؟ هفیماذا؟  »فإن شئتن أذنتن لي ،إني لا أستطیع أن أدور بیوتكن«قال لنسائه: 

 أذنتِن؟ أمالمقدم: أذنتُن لي 

 أذنتُن.

 المقدم: أذنتُن.

 .نعم
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 المقدم: لو أعدتم الأثر �ا شیخ.

إني «قال لنسائه:  -صلى الله علیه وسلم-وفي روا�ة یز�د بن �ا�انوس عن عائشة عند أحمد أنه 

 نعم.  »أذنتِن لي فإن شئتِن ،لا أستطیع أن أدور بیوتكن

 قوله: ثم خرج إلى الناس.

 المقدم: الإعادة الأخیرة.

إني «قال لنسائه:  -صلى الله علیه وسلم-عند أحمد أنه وفي روا�ة یز�د بن �ا�انوس عن عائشة 

قوله: ثم خرج إلى الناس فصلى بهم  ،»فإن شئتِن أذنتِن لي ،لا أستطیع أن أدور بیوتكن

 .ثم خرج إلى الناس فصلى بهم وخطبهم، وخطبهم

 المقدم: نعم.

م في فضل أبي �كر من حدیث ابن عباس أن النبي  طب في خ -صلى الله علیه وسلم-تقدَّ

وفیه إنه آخر  ،الحدیث »لو �نت متخذًا خلیلاً لاتخذتُ أ�ا �كر«مرضه فذ�ر الحدیث وقال فیه: 

جلس مجلس جلیه، ولمسلم من حدیث جندَب أن ذلك قبل موته �خمسٍ فعلى هذا �كون یوم 

 الخمیس، فعلى هذا �كون یوم الخمیس. 

ووفاته،  -صلى الله علیه وسلم- الموضع الرا�ع عشر: في �تاب المغازي، في �اب مرض النبي

كُمْ تَخْتَصِمُونَ}وقول الله تعالى:  تُونَ. ثُمَّ إِنَّكُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ عِندَ رَ�ِّ [سورة  {إِنَّكَ مَیِّتٌ وَِ�نَّهُم مَّیِّ

 ]، �عني الترجمة السا�قة من الكتاب السابق.٣١-٣٠الزمر: 

 المقدم: نعم.

صلى الله علیه -الله أن عائشة قالت: لقد راجعت رسول الله  : أخبرني عبید-رحمه الله-قال 

، وما حملني على �ثرة مراجعته إلا أنه لم �قع في ذلك، وما حملني على �ثرة مراجعتهفي  -وسلم

قلبي، وما حملني على �ثرة مراجعته إلا أنه لم �قع في قلبي أن �حب الناس �عده رجلاً قام مقامه 

فأردت أن �عدل إلى ذلك رسول  ،لن �قوم أحد مقامه إلا تشاءم الناس �هأبدًا، ولا �نت أرى أنه 



 
 

 
 
 

٩  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٩ 

رضي الله -عن أبي �كر. رواه ابن عمر وأبو موسى وابن عباس  -صلى الله علیه وسلم-الله 

 . -عنهم

قال ابن حجر: قوله: وأخبرني عبید الله أن عائشة قالت، قوله: وأخبرني عبید الله أن عائشة هو 

ما هو عند  ،لیبین ما هو عند شیخه ؛و�نما فصل ذلك ،وموصول أ�ضًا ،ضًامقول الزهري أ�

في هذا الطرف �قول البخاري: أخبرني  ،شیخه عن ابن عباس وعائشة معًا، وعن عائشة فقط

 عبید الله أن عائشة.

 المقدم: نعم.

 مقتصرًا على عبید الله، وعائشة الصحابیة والتا�عي.

 حذف ما قبله.و المقدم: 

 قبله من الإسناد. هل هذا معلَّق؟ وحذف ما

 .القاعدة.. نإالمقدم: قلتم 

 أو أنه �السند السابق؟

 ن القاعدة في هذا أن البخاري إذا حذف �ضمن ما حذف.إ :المقدم: سبق أن قلتم

 ؟ موصولاً أم  ا�ضمن لكن هل نسمیه معلَّقً 

وموصول أ�ضًا  ،ضًاقال ابن حجر: قوله: وأخبرني عبید الله أن عائشة هو مقول الزهري أ�

لیبین ما هو عنده عن شیخه عن ابن عباس وعائشة معًا،  ؛�السند الذي قبله، و�نما فصل ذلك

-عن النبي  -رضي الله عنهم-وعن عائشة فقط، فقد رواه ابن عمر وأبو موسى وابن عباس 

لا إلى  ،لا إلى جمیع الحدیث ،�أنه �شیر إلى ما یتعلق �صلاة أبي �كر -صلى الله علیه وسلم

 جمیع الحدیث.

 المقدم: ما شاهدوه.
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و�ذا حدیث أبي موسى وصله  ،نعم، فأما حدیث ابن عمر فوصله المؤلف في أبواب الإمامة

أ�ضًا في أحادیث الأنبیاء في ترجمة یوسف الصدیق، وأما حدیث ابن عباس فوصله المؤلف في 

 . -رضي الله عنها-الإمامة أ�ضًا من حدیث عائشة 

 م.المقدم: نع

الموضع الخامس عشر: في �تاب الطب، الخامس عشر في �تاب الطب: �ابٌ بدون ترجمة، 

 .�عد �اب اللدود، �ابٌ بدون ترجمة �عد �اب اللدود

: حدثنا �شر بن محمد قال: أخبرنا عبد الله قال: أخبرنا معمر و�ونس قال: -رحمه الله-قال  

رضي الله - بن عبد الله بن عتبة أن عائشة أخبرني قال: أخبرني قال الزهري: أخبرني عبید الله

لما  ،-صلى الله علیه وسلم-قالت: لما ثقل رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-زوج النبي  -عنها

 ،واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه في أن ُ�مرَّض في بیتي -صلى الله علیه وسلم-ثقل رسول الله 

رض بین عباس وآخر، فأخبرت ابن عباس، قال فخرج بین رجلین تخط رجلاه في الأ ،فأَذِن له

ه عائشة؟ قلت: لا، قال: هو علي. قالت عائشة: لي: هل تدري من الرجل الآخر الذي لم تسمِّ 

من سبع  هر�قوا عليَّ «ما دخل بیتها واشتد �ه وجعه: �عد -علیه الصلاة والسلام-النبي فقال 

لت: فأجلسناه في مخضب لحفصة زوج قا ،»لعلي أعهد إلى الناس ،قِرَب لم تُحلل أو�یتهن

حتى جعل �شیر إلینا أن قد  ،علیه من تلك القِرَب ثم طفقنا نصبُّ  ،-صلى الله علیه وسلم-النبي 

 .قال: وخرج إلى الناس فصلى بهم وخطبهم .فعلتن

صلى -قال ابن حجر: قوله: �ابٌ �ذا لهم �غیر ترجمة، وذ�ر فیه حدیث عائشة لما ثقل النبي  

م شرحه في  -ه وسلمالله علی واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه أن ُ�مرَّض في بیتي. الحدیث، وقد تقدَّ

هر�قوا علي من سبع «الوفاة النبو�ة، ومن قبل ذلك في �تاب الطهارة، والغرض منه هنا قوله: 

 لأن الكتاب �تاب الطب.  ؛»قِرَب

 المقدم: نعم.

م بیان الحكمة  ،»ب لم تُحلل أو�یتهنهر�قوا علي من سبع قِرَ «والغرض منه هنا قوله:  وقد تقدَّ

وقد استشكل ابن �طال مناسبة حدیث الباب لترجمة الذي قبله، �عد أن تقرر أن  ،فیه في الطهارة

 الباب إذا �ان بلا ترجمة �كون �الفصل الذي قبله، �اب الذي قبله �اب اللدود.
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 له. االمقدم: نعم �كون تا�عً 

ابن �طال مناسبة حدیث هذا الباب لترجمة الذي قبله، �عد أن تقرر نعم �الفصل منه، واستشكل 

 أن الباب إذا �ان بلا ترجمة �كون �الفصل الذي من الذي قبله.

 المقدم: نعم.

وأجاب �احتمال أن �كون أشار إلى أن الذي ُ�فعَل �المر�ض �أمره لا یلزم فاعل ذلك لوم ولا 

 قصاص.

 ؟نقف : هلالمقدم: نعم. أقول

 بن �طال.لاستشكال الاقف على هذا إذًا ن

 المقدم: استشكال ابن �طال نقف عند هذا الحد.

 .نعم

لأن وقت البرنامج أزف  ؛المقدم: لعلكم تعذروننا فضیلة الشیخ أن نقف عند هذا الحد

 .�الانتهاء

 أن �جز�كم عنا خیرًا، أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نختم -تبارك وتعالى-نسأل الله  

نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله  ،هذه الحلقة

فشكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الخضیر

 ،روأنتم �خی -�إذن الله تعالى -نلقاكم ،وجزاه عنا خیرًا، شكرًا لكم أنتم أیها الإخوة ،لفضیلته

 .وعلى خیر

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالله، رسول والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد

جدید في هذا  لقاء إلىالكرام  اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعيفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

ر عبد الكر�م بن عبد فضیلة الشیخ الد�تو وأرحب � ،البرنامج: شرح التجر�د الصر�ح، أرحب �كم

فمرحبًا �كم  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

والذي فیه  -رضي الله عنها–لا یزال الكلام مستمعینا الكرام في أطراف حدیث عائشة المقدم: 

واشتد �ه وجعه استأذن أزواجه أن ُ�مرَّض في  -صلى الله علیه وسلم–قالت: لما ثقل النبي 

 . الحدیث..بیتي فأَذِنَّ له

الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه 
 ،أما �عد ،أجمعین

ع التخر�ج لهذا الحدیث في صحیح الإمام البخاري في ففي الموضع الخامس عشر من مواض 
كتاب الطب في �اب بدون ترجمة، ثم ذ�ر الحدیث، والعادة أن البخاري إذا ذ�ر الباب من غیر 

ة الفصل من الباب الذي قبله، والباب الذي قبله: �اب اللدود، فما علاقة نزلترجمة أنه �كون �م
  ؟ضع محل �اب: فصلنلترجمة أو الباب �غیر ترجمة أو هذه ا

 المقدم: نعم.

هل هناك ارتباط بین ما جاء في الحدیث �اللدود؟ �عني إراقة الماء من سبع قِرَب هل له ارتباط 

 �اللدود؟

 المقدم: أو الارتباط في الكتاب نفسه.

 .ا فهو طبكونه طب� 

 المقدم: نعم.
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 ذي قبله اللدود.الإراقة من سبع قِرب للاستشفا، فهي لائقة �كتاب الطب، الباب ال

 .المقدم: وهو �عد ذلك فاصلاً أو فصلاً 

 والثاني بدون ترجمة: �ابٌ. �ابٌ حدثنا �شرٌ.

 المقدم: نعم.

والعلماء قرروا أن الباب �غیر ترجمة �كون حكمه حكم الفصل من الذي قبله، و�ذا �ان حكمه 

ا�ط بین الصبّ من حكم الفصل فلا بد من وجود را�ط بین هذا الفصل وما قبله، فهل هناك ر 

 ؟ سبع قِرب للاستشفاء �ما جاء �اللدود في اللدود

�الفصل، استشكل ابن �طال مناسبة  هعلى �ل حال ابن �طال استشكل، حتى على القول �أن

حدیث الباب لترجمة الذي قبله �عد أن تقرر أن الباب إذا �ان بلا ترجمة �كون �الفصل من الذي 

أشار إلى أن الذي ُ�فعَل �المر�ض �أمره لا یلزم فاعل ذلك لومٌ ولا  قبله. وأجاب �احتمال أن �كون 

أجاب �احتمال أن �كون أشار إلى أن الذي ُ�فعَل �المر�ض �أمره لا یلزم فاعلَ ذلك لومٌ  قصاص.

وه ،»اهر�قوا علي«الصب �أمره  ولا قصاص. فلما أفاق أمر بهم  ،لكن اللدود لما أغمي علیه ولدُّ

وا �ل  هم.أن یُلَدُّ

 المقدم: لم �كن �أمره.

 ف في المر�ض إلا �إذنه.لم �كن �أمره، وعلى هذا لا یتصرَّ  لأنه

 المقدم: حتى لو �ان في مصلحته �ا شیخ؟

 ،ولو �ان في مصلحته، إذا �ان عاقلاً مكلفًا رشیدًا لا یُتصَرَّف فیه إلا �إذنه، ولا ُ�خَفَّ عنه شيء

 �عدوه. ولا ُ�غَرّ �شيء، فالأمر له والشأن لا

 المقدم: حتى ولو رؤي أن من المصلحة..

�قول: لا أعلم سالفًا  -رحمه الله-ولو وجدت المصلحة ولو وجدت المصلحة؛ لأن شیخ الإسلام 

 لكن ما دام لیس بواجب فكیف تلزمه �أمرٍ لیس بواجب علیه؟  ،أوجب العلاج، لو �ان واجبًا لفُعِل
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ُ�فعَل �المر�ض �أمره لا یلزم فاعل ذلك لومٌ ولا  وأجاب �احتمال أن �كون أشار إلى أن الذي

لم �أمر �صبّ الماء على �ل من حضره، �خلاف ما  -صلى الله علیه وسلم-قصاص؛ لأنه 

 .»اهر�قوا عليَّ «نهى عنه، �عني منهم من شارك في الصبّ وهو ما أُمِر، وقال: 

 المقدم: نعم.

لم �أمر  -صلى الله علیه وسلم-هَ عنه؛ لأنه قد �كون شارك في الصبّ من لم یؤمَر، لكنه لم یُن

�صبّ الماء على من �ل حضر �خلاف ما نهى عنه، �خلاف ما نهى عنه ألا ُ�فعَل �ه؛ لأن 

 فعله جنا�ة علیه فیكون فیه القصاص. 

قال ابن حجر: قلت: ولا �خفى ُ�عده قلت: ولا �خفى ُ�عده و�مكن أن �قرب �أن �قال: أولاً أنه 

ما اتفق له فیه واحدٌ  -صلى الله علیه وسلم-لحدیث عن عائشة في مرض النبي أشار إلى أن ا

واقتصر �عضهم على �عضه، و�مكن أن �قرب �أن �قال: أولاً أنه أشار  ،ذ�ره �عض الرواة تامًا

وما اتفق له فیه واحدٌ ذ�ره  -صلى الله علیه وسلم-إلى أن الحدیث عن عائشة في مرض النبي 

و�ذلك  ،و�عضهم اقتصر على �عضه، وقصة اللدود �انت عندما أغمي علیه ،�عض الرواة تامًا

لكن اللدود �ان نهى عنه، ولذلك عاتب علیه �خلاف الصبّ، فإنه �ان أمر  ،قصة السبع قِرب

ولا  ،فلم یُنكر علیهم، فیؤخذ منه أن المر�ض إذا �ان عارفًا لا �كره على تناول شيءٍ ینهى عنه

والأمر لا �عدوه. والمسألة مفترضة في  ،لماذا؟ لأن المصلحة مصلحته�منع من شيء �أمر �ه. 

 شخص �عرف مصلحته.

�عني لو أخفي على المر�ض علمًا  ،المقدم: لكن أ�ضًا لا یزال في نفسي شيء من ذلك �ا شیخ

مع أن  ،فأخفي علیه وعولج �ه ،�أنه لم �كن له رأي لا �إ�جاب وقبول بهذا العلاج ولا برفض

 لمترتبة على هذا العلاج واضحة و�ینة �الشمس.المصلحة ا

فیما ذ�ر في الفتاوى أنه لا �علم سالفًا أوجب العلاج،  -رحمه الله-الإشكال أن شیخ الإسلام 

ل تر�ه ؛فكیف تلزِم �غیر لازم؟ لا سیما وأن العلاج مختلف فیه ل  ،منهم من �فضِّ ومنهم من �فضِّ

 ،-جل وعلا-من فعل الأسباب، مع الاعتماد على الله فعله، ووُجِد من �قول �استحبا�ه؛ لأنه 

 .من أوجبه في �عض الحالات ،وأنه لا یؤثر في السبب، ومنهم من أوجبه في �عض الحالات

 على �ل حال هذا �لام ابن حجر، وابن �طال أصل وتعقُّب ابن حجر علیه. 
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نَّة في �تاب  الاعتصام �الكتاب  الموضع السادس عشر: في �تاب الاعتصام �الكتاب والسُّ

نَّة: �اب ما ُ�كرَه من التعمُّق والتنازع والغلو في الدین �اب ما ُ�كرَه من التعمُّق والتنازع والغلو  ،والسُّ

 إِلاَّ  االلَِّ  عَلَى تَقُولُوا وَلاَ  دِینِكُمْ  فِي تَغْلُوا لاَ  الْكِتَابِ  أَهْلَ  {َ�القوله تعالى:  ؛في الدین والبدع

{  .]١١٧النساء: [سورة الْحَقَّ

: حدثنا إسماعیل قال: حدثني مالك عن هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة أم -رحمه الله-قال  

، »مروا أ�ا �كر �صلي �الناس«قال في مرضه:  -صلى الله علیه وسلم-المؤمنین أن رسول الله 

،  عمر فلیصلِّ لناس من البكاء، فمُرّ قالت عائشة: قلت: إن أ�ا �كر إذا قام في مقامك لم �سمع ا

فقالت عائشة: فقلت لحفصة: قولي: إن أ�ا �كر إذا قام في  »مروا أ�ا �كر فلیصلِ �الناس«فقال: 

-�الناس، ففعلت حفصة، قال رسول الله  ، فمُرّ عمر فلیصلِّ مقامك لم �سمع الناس من البكاء

فقالت  »لناسا ف، مروا أ�ا �كر فلیُصلِّ إنكن لأنتن صواحب یوس«:  -صلى الله علیه وسلم

 حفصة: ما �نت لأصیب منك خیرًا. 

زاد غیر أبي ذر في العلم: ما �كره من  ،قال ابن حجر: قوله: �اب ما �كره من التعمُّق والتنازع

زاد غیر أبي ذر في العلم: و�تعلق �التنازع والتعمُّق معًا، تنازع في العلم والتعمُّق  ،التعمق والتنازع

 لاَ  الْكِتَابِ  أَهْلَ  {َ�الغلو في الدین والبدع یتناولهما، وقوله: لقوله تعالى: في العلم، �ما أن قوله: وا

} إِلاَّ  االلَِّ  عَلَى تَقُولُوا وَلاَ  دِینِكُمْ  فِي تَغْلُوا �قول: صدْرُ  ،] صدْرُ الآ�ة١١٧[سورة النساء: الْحَقَّ

�عده یتعلق �أصوله، �اب ما  وهو المعبَّر عنه في الترجمة �العلم، وما ،الآ�ة یتعلق �فروع الدین

: صدْرُ الآ�ة یتعلق �فروع الدین. أین؟ ما �كره من -رحمه الله-�كره من التعمُّق والتنازع، قال 

 الترجمة. ،التعمُّق والتنازع

 المقدم: �اب ما �كره.

فروع من التعمُّق والتنازع والغلو في الدین والبدع. صدرها ما �كره من التعمُّق والتنازع هذا في ال

والغلو في الدین والبدع هذا في الأصول على ما قرر. صدْرُ الآ�ة یتعلق �فروع الدین وهو 

المعبَّر عنه في الترجمة �العلم، وما �عده یتعلق �أصوله فأما التعمُّق فهو �المهملة و�تشدید المیم 

 فیه، وقد وقع ومعناه التشدید في الأمر، ومعناه التشدید في الأمر، حتى یتجاوز الحدّ  ،ثم قاف
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شرحه في الكلام على الوصال في الصیام، حیث قال: حیث یتعمق حیث یدع المتعمقون 

 واصل بهم. -علیه الصلاة والسلام-تعمقهم؛ لأن النبي 

 المقدم: نعم حتى یدع.

 افألحوا علیه فواصل بهم، واصل بهم یومً  »أنا لست مثلكم«إنك تواصل قال:  ،لما استدر�وا علیه

ولو زاد لزدت حتى لوصلت بهم وصالاً حتى یدع المتعمقون «ثم رؤي الهلال، قال:  ،و�ومین

 .»قهمتعمُّ 

 المقدم: اللهم صل على محمد.

وهي في الأصل المجاذ�ة، و�عبَّر بها عن  ،وأما التنازع فمن المنازعة، وأما التنازع فمن المنازعة

لة عند الاختلاف في الحكم إذا لم یتضح المجادلة، و�عبَّر بها عن المجادلة، والمراد بها المجاد

الدلیل، والمراد بها المجادلة في الحكم عند المجادلة في الاختلاف في الحكم إذا لم یتضح الدلیل، 

والمذموم منها اللجاج �عد قیام الدلیل، اللجاج �عد قیام الدلیل؛ لأنه إذا قام الدلیل فعلى المسلم أن 

 �مسك و�ذعن للدلیل.

 المقدم: تسلیم.

سمى العقیم، أما فلا رفث ولا فسوق ولا جدال، المقصود �ه الجدال اللجاج الذي لا ینتهي الذي �ُ 

فهذا مطلوب، وأما  ،و�قصد �ه التوصل إلى الحق ،ما له ثمرة و�ؤدي إلى الوصول إلى الحق

، بتجاوز الحدّ وفیه الغلو فهو المبالغة في الشيء والتشدید فهو المبالغة في الشيء والتشدید فیه

وغلا السعر �غلو  ،غلا في الشيء �غلو غُلُوًا ،معنى التعمُّق، �قال: غلا في الشيء �غلو غُلُوًا

وورد النهي  ،غلاءً إذا جاوز العادة، وغلا السهم �غلو غَلْوًا �فتحٍ ثم سكون إذا بلغ غا�ة ما یرمَى

 عنه صر�حًا.

 المقدم: عن الغلو.

صر�حًا فیما أخرجه النسائي وابن ماجه وصححه ابن خز�مة وابن حبان وورد النهي عنه  ،نعم

 -صلى الله علیه وسلم-والحاكم من طر�ق أبي العالیة عن ابن عباسٍ قال: قال لي رسول الله 



 
 

 
 
 

٧  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٧ 

فإنما  ،و��اكم والغلو في الدین« ،»و��اكم والغلو في الدین«فذ�ر حدیثًا في حصا الرمي، وفیه: 

 .»ي الدینأهلك من قبلكم الغلو ف

 المقدم: ضا�ط الغلو في الدین �ا شیخ قد ذ�رتم.

 الز�ادة عما شرعه الله.

 المقدم: نعم.

 الز�ادة على ما شرعه الله.

 المقدم: هنا أ�ضًا.

لأن الشیطان حر�ص على أن یتبعه ابن آدم، وأن �خرجه من دینه، فإن أدرك ذلك �إخراجه من 

التكالیف. حاول معه أن  حاول معه في التخلُّص منلم یدرك الدین �الكلیة اكتفى بذلك، و�ن 

جل -یتخلص من التكالیف، فإن عجز عنه دفعه إلى الأمام �الغلو والز�ادة على ما شرعه الله 

 .-وعلا

 أو �المبالغة والغلو فیه. ،�ه -عز وجل-المقدم: فإما �التقصیر �ما �لفه الله 

 نعم �الز�ادة والغلو.

 .-عز وجل-شرع الله المقدم: �الز�ادة على ما 

 .»فإنما أهلك من �ان قبلكم الغلو ،إ�اكم والغلو«

المقدم: شیخ أ�ضًا هنا یرد حقیقة سؤال �عني في التبو�ب �اب ما ُ�كرَه من التعمق والتنازع 

 والغلو في الدین، عندما �قول: ما �كره عبارة �كره هنا العبارة التي أرسلت...

ل �راهیة التحر�م و�راهیة التنز�ه، فقد تطلق و�راد بها �راهة الاصطلاح الشرعي الكراهة هي تشم

التحر�م �أدلة خارجیة، ومن ذلك ما جاء في سورة الإسراء، �عد أن ذ�ر مجموعة من المحرمات 

لِكَ  {كُلُّ من عظائم الأمور قال:  ئُهُ  َ�انَ  ذَٰ ]، ٣٨[سورة الإسراء:  مَكْرُوهًا} رَ�ِّكَ  عِندَ  سَیِّ

 المكروه ما یثاب تار�ه. وأن ،استقر علیه عند المتأخر�نفالاصطلاح الذي 
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 المقدم: نعم ولا �عاقب فاعله.

هذا الاصطلاح الذي استقر علیه عند المتأخر�ن هذا لا �مكن أن �مرر على  ،ولا �عاقب فاعله

 النصوص ما �مكن أن �مر على النصوص.

 المقدم: یرد أحیانًا في �لام �عض السلف.

�ل  ،أو لا �عجبني �ذا ،أكره المتعة، و�حرمها تحر�مًا شدیدًا، و�قول: أكره �ذا �قول الإمام أحمد:

نة، وأما البدع فهي جمع بدعة وهي �ل شيء لیس  ،هذا من ورعه، واتباعه لنصوص الكتاب والسُّ

م، وأما البدع فهي فهو جمع بدعة م فیشمل لغةً ما  ،له مثال تقدَّ وهي �ل شيء لیس له مثال تقدَّ

م قال: فیشمل لغةً ما �حمد وُ�ذَم. �حمد و�ُ     ذَم، �ل شيء لیس له مثال تقدَّ

 المقدم: نعم.

و�ن وردت في المحمود  ،و�ختص في عرف أهل الشرع �ما یذم ،و�ختص في عرف أهل الشرع

فعلى معناها اللغوي، فاستدلاله �الآ�ة ینبني على أن لفظ أهل الكتاب للتعمیم لیتناول غیر الیهود 

أو ُ�حمل على أن تناولها من عدا الیهود والنصارى �الإلحاق، طیب، البدعة في اللغة  والنصارى 

م أو على غیر مثال سابق، وفي الشرع: ما یتدین �ه الإنسان مما لم  ما �عمل على غیر مثال تقدَّ

�سبق له شرعیة من �تاب ولا سُنَّة، مما لم �سبق له شر�عة من �تاب ولا سُنَّة فهو مذموم؛ لأن 

، وهذا النصّ �قتضي أنه لیس في »و�ل بدعة ضلالة«�قول:  -علیه الصلاة والسلام-النبي 

تقسیم  ،فكل البدع ضلالة، و�لها مذمومة، والتقسیم ،البدع ما �حمَد، أنه لیس في البدع ما �حمَد

البدع إلى بدع محمودة و�دع مذمومة أو بدع حسنة و�دع سیئة أو بدع واجبة و�دع مستحبة أو 

 ،مكروهة و�دع محرمة، بدع مباحة، �ل هذا من البدع، هذا التقسیم من البدع تقسیم مخترع بدع

نَّة بل الدلیل یدل على خلافه؛ لأنه  ،كما �قول الشاطبي، لیس علیه دلیل من الكتاب ولا من السُّ

 .»كل بدعة ضلالة«�قول: 

 المقدم: و�ن ورد في �لام �عض السلف.

وفي  ،والتي ینامون عنها خیر منها ،: نعمت البدعة-الله عنهرضي -�عني جاء في �لام عمر 

 صنیعهم.  صلاة التراو�ح حینما جمعهم على إمام واحد وخرج في لیلة من اللیالي فأعجبه
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 المقدم: واجتماعهم.

أنها بدعة لغو�ة، بدعة  واجتماعهم فقال: نعمت البدعة. شیخ الإسلام و�ثیر من أهل العلم یرون 

 أن البدعة �ل شيء لیس له مثال سابق.لغو�ة، وعرفنا 

 المقدم: واجتماعهم هذا �ان له مثال سابق من فعل الرسول.

في لیلتین أو ثلاث، فعلها جماعة، فعلها عمر على مثال سبق  -علیه الصلاة والسلام-من فعله 

ن فلیست بدعة لغو�ة، ولیست بدعة شرعیة؛ لأنها لها دلیل م -علیه الصلاة والسلام-من فعله 

نَّة، ولیست �مجاز �ما �قول الشاطبي، لیست �مجاز، لا بدعة لغو�ة؛ لأن التعر�ف لا ینطبق  السُّ

علیها ولیست بدعة شرعیة؛ لأن التعر�ف أ�ضًا لا ینطبق علیها، ولیست �مجاز لعدم وجود 

 المجاز في النصوص، أو مطلقًا �ما �قوله المحققون، لكن علام تحمَل؟ 

فقال  جانسة في التعبیر، �أن قائلاً قال: ابتدعت �ا عمر! ابتدعت �ا عمرقالوا: هذه مشاكلة، م

�أن قائلاً له  ،�عني إن �انت هذه بدعة فنعمت البدعة ،: نعمت البدعة-رضي الله عنه-عمر 

قال: ابتدعت �ا عمر، وفي المشاكلة والمجانسة في التعبیر لا یلزم أن �كون اللفظ الثاني محققًا، 

، فبادر لیقطع الطر�ق -رضي الله عنه-أو تقدیرًا، �عني تصور أن �قال لعمر  سواء �ان حقیقة

أسلوب من أسالیب البد�ع مستعمل �كثرة عند أهل  ،على من �قول له ذلك، والمجانسة معروفة

 .العلم

 قلت: اطبخوا لي جبة وقمیصًا           اقترح شیئًا نجد لك طبخه قالوا 

ئَةٍ  {وَجَزَاءُ  ئَ  سَیِّ لكن  ،] السیئة الأولى لا شك أن الجنا�ة سیئة٤٠[سورة الشورى: مِثْلُهَا} ةٌ سَیِّ

 غیر سیئة؟أم معاقبة الجاني سیئة 

 سیئة. تالمقدم: لیس

 لیست سیئة.

 المقدم: و�نما هذا من �اب المجانسة والمشاكلة.
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 وَلاَ  دِینِكُمْ  فِي تَغْلُوا لاَ  الْكِتَابِ  أَهْلَ  {َ�امن �اب المشاكلة، قال: واستدلاله �الآ�ة لقول الله تعالى: 

} إِلاَّ  االلَِّ  عَلَى تَقُولُوا ] استدلاله �الآ�ة ینبني على لفظ أهل الكتاب ١١٧[سورة النساء: الْحَقَّ

 ،للتعمیم، لیتناول غیر الیهود والنصارى، جمیع أهل الكتب، لیتناول إذا قلنا: إن الكتاب جنس

ا: ن أهل الكتاب خاص �الیهود والنصارى قلنإ :�ذا قلنافجمیع الكتب المنزلة تدخل في هذا، و 

یدخلون في الآ�ة �طر�ق الإلحاق، استدلاله �الآ�ة ینبني على أن  غیرهم ممن غلا �قوم نوح مثلاً 

لفظ أهل الكتاب للتعمیم لیتناول غیر الیهود والنصارى، أو �حمل على أن تناولها من عدا الیهود 

 .والنصارى �الإلحاق

الباب سبعة أحادیث، الخامس منها حدیث عائشة في أمر أبي �كر �الصلاة �الناس  وذ�ر في 

م شرحه مستوفىً و  م شرحه مستوفىً في أبواب  ،فیه مراجعة عائشة وحفصة، وقد تقدَّ وقد تقدَّ

والمقصود منه بیان ذم المخالفة، قال ابن التین: فیه أن أوامره على  ،الإمامة من �تاب الصلاة

نعم،  »إنكن صواحب یوسف«مراجعته فیما �أمر �ه �عض المكروه؛ لأنه شبّه الوجوب، وأن 

 وصواحب یوسف فعلهن مذموم أو محمود؟

 المقدم: مذموم.

ففیه شيء من الكراهة مع �ثرة المراجعة، قال ابن التین: وفیه أن  ،فأنتن أشبهتن ذلك ،مذموم

[سورة  ُ�صِیبَهُمْ} أَوْ  فِتْنَةٌ  تُصِیبَهُمْ  أَن أَمْرهِِ  عَنْ  ُ�خَالِفُونَ  الَّذِینَ  {فَلْیَحْذَرِ أوامره على الوجوب: 

وأن في مراجعته فیما  ،] الوعید ما یرتَّب إلا على الواجب، وفیه أن أوامره على الوجوب٦٣النور: 

 .�أمر �ه �عض المكروه

مر قلت: ولیس ما ادعاه من دلیل الوجوب ظاهرًا �عني هنا في الحدیث لا �ظهر أن هذا الأ 

والحدیث  ،�الوجوب إلا أنه لما �رر الأمر ولم �عدل عنه رغم ما قالوا یدل على أنه شيء مؤ�د

 فهو متفق علیه. ،مخرّج في صحیح مسلم

أن  -تبارك وتعالى-نسأل الله  ،فضیلة الشیخ ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم

م، شكر الله لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م ر�: إنه جواد �و�ما قلنا ،ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء،  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -بن عبد الله الخضیر
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م والسلا ،وعلى خیر ،وأنتم �خیر -�إذن الله تعالى-نلقاكم  ،شكرًا لكم أنتم مستمعینا الكرام

 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن خیر خلق الله والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد، والاه

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  نااته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعیفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

یخ الد�تور عبد الكر�م بن الش �معاليأرحب �ما  ،أحییكم: شرح التجر�د الصر�ح، كمبرنامجفي 

فمرحبًا  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،�كم فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

–وفیه أن النبي  -رضي الله عنه-هذا حدیث أنسٍ  ،في هذه الحلقة مستمعي الكرامالمقدم: 

دعا �إناءٍ من ماء، فأُتي �قَدح رحراح فیه شيءٌ من ماء، فوضع  -صلى الله علیه وسلم

أصا�عه فیه، قال أنسٌ: فجعلت أنظر إلى الماء ینبع من أصا�عه، فحزرتُ من توضأ منه ما 

 بین السبعین إلى الثمانین.

رسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده و 
 ،أما �عد ،أجمعین

أنس بن مالك الأنصاري النَّجاري مرَّ  -صلى الله علیه وسلم-فراوي الحدیث خادم رسول الله  
 .ذ�ره مرارًا

م شرحه �التفصیل في �اب التماس الوضوء إذا حانت الصلاة. وترجم علیه الإمام   والحدیث تقدَّ
 .وضوء من التَّورالبخاري هنا بباب: ال

م تعر�ف التَّور ،�قول ابن حجر: قوله: �اب الوضوء من التَّور  وأنه �فتح المثناة شِبه  ،تقدَّ
هو الطَّست، ووقع في حدیث شَرِ�ك عن أنس في المعراج: فأُتي �طَست من  :الطَّست، وقیل

م تعر�ف التَّور هو  :الطَّست، وقیلوأنه �فتح المثناة شِبه  ،ذهب فیه تَور ذهب، �قول: تقدَّ
 الطَّست.

 المقدم: نعم.

قال: ووقع في حدیث شَرِ�ك عن أنس في المعراج: فأُتي �طَست من ذهب فیه تَور ذهب، فدل 

 ..على أن التَّور غیر.
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 المقدم: الطَّست.

الطَّست، قال: وظاهره المغایرة بینهما، و�حتمل الترادف و�أن الطَّست أكبر من التَّور، وقال 

أي هذا �ابٌ في بیان حكم الوضوء من التَّور، وقد مرّ تفسیر التَّور مستوفى ثم قال: العیني: 

ووقع في حدیث شر�ك عن أنس في المعراج: فأُتي عند العیني �الشین لا �السین �طَشتٍ من 

وذلك �قتضي أن �كون التَّور إبر�قًا  ،فدل على أن التَّور غیر الطَّشت ،ذهب فیه تَور من ذهب

وذلك �قتضي أن �كون التَّور إبر�قًا ونحوه؛ لأن الطَّشت لا بد له من ذلك، �عني �أن ونحوه، 

�ما هو معمول �ه إلى  ،التَّور إناء صغیر یوضع فیه الماء �الإبر�ق، والطَّشت یُتلقى فیه الماء

 وقت قر�ب.

 المقدم: نعم.

العیني، والمناسبة بین البابین جة عندنا �الشین �ما قال ار و�المناسبة استعمال الطَّشت �اللغة الد

هذا والذي قبله �اب الغسل والوضوء من المخضب والقدَح والخشب والحجارة ظاهرة؛ لأن التَّور 

نوع من أنواع الأواني، والذي قبله �اب الغسل والوضوء في المخضب والقدَح والخشب والحجارة 

 كلها أواني.

 ،صّه على الترجمة قال: الوضوء من التَّورالمقدم: لكن هنا �ا شیخ فیه استفسار من حیث ن

 ..مع أنه لم یرد لفظ التَّور وتحدیدًا في

 �عني في الحدیث؟

 المقدم: نعم.

 نعم. �قول العیني أ�ضًا في مطا�قة الحدیث للترجمة.

 المقدم: نعم.

 ور.ولیس فیه ذ�ر للتَّ  ،إنها غیر ظاهرة، إنها غیر ظاهرة؛ لأن الترجمة �اب الوضوء من التَّور

 المقدم: نعم.

 نعم اللهم إلا إذا أُطلق اسم التَّور على القدح، اللهم إلا إذا أطلق اسم التَّور على القدح.
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 المقدم: نعم.

 لأنه أُتي �قَدَح فیه ماء.

 المقدم: نعم، وصف هذا القدح �أنه رحراح.

ع الصحن، القر�ب نعم، وسیأتي ما فیه، قال الخطابي في أعلام الحدیث: القدَح الرحراح هو الواس

 القعر، الرحراح هو الواسع الصحن القر�ب. 

 المقدم: القعر.

صلى الله علیه -وفي هذا آ�ة من آ�ات نبوته  ،القعر، ومثل ذلك من الأقداح لا �سع الماء الكثیر

إن هذا أبلغ في الإعجاز من تفجیر الماء من الحجر  :ومعجزة من معجزاته، وقد قیل -وسلم

صلوات الله -إن هذا ابلغ في الإعجاز من تفجیر الماء من الحجر لموسى  :لموسى، وقد قیل

ولیس ذلك  ،لأن في طبع الحجر أن �خرج منها الماء الغدق الكثیر ،؛ لأن في طبع الحجر-علیه

في طباع أعضاء بني آدم، �عني الحجر یوجد في الجبال من الشلالات والمیاة الغز�رة تتشقق 

 حجارة، لكن ما الذي �خرج من أعضاء بني آدم؟عنها وتتفجر عنها هذه ال

 المقدم: الدم.

 ما �خرج إلا إن �ان الشيء الیسیر من العرق.

 المقدم: نعم.

، وقال الكرماني: الرَّحرَاح �الراء -علیه الصلاة والسلام-نعم! ففي هذا معجزة �الغة من معجزاته 

واسع، و�قال: رَحرَح أ�ضًا �حذف الألف، المفتوحة ثم المهملة الساكنة ثم الراء ثم المهملة أي ال

رحراح �مهملات الأولى مفتوحة �عدها سكون أي متسع الفم، ثم ذ�ر قول  :وقال ابن حجر: قوله

 الخطابي آنف الذ�ر.

 ي هو.ذالمقدم: ال
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ابن حجر، �لام الخطابي القدح الرحراح الواسع الصحن القر�ب القعر إلى آخره. ثم قال: وهذه 

الطَّست، وهذه الصفة شبیهة �الطَّست، و�هذا �ظهر مناسبة هذا الحدیث للترجمة، الصفة شبیهة �

 كیف تظهر المناسبة؟ الآن الترجمة.

 المقدم: الوضوء من التَّور.

التَّور، والنصّ على القدح الرحراح نعم! وقوله: هذه �عني في �لام الخطابي: القدح الرحراح 

بن حجر قال: رحراح �مهملات الأولى مفتوحة �عدها الواسع الصحن القر�ب القعر، ثم ذ�ره ا

ذ�ر  هسكون أي متسع الفم، ثم ذ�ر قول الخطابي ثم قال: وهذه الصفة شبیهة �الطَّست، ما فی

 للتَّور.

 المقدم: نعم.

 اللهم إلا على القول بتفسیر التَّور �أنه هو الطَّست.

 المقدم: �أنه مستقر عندهم هذا.

لكن یرد علیه ما جاء في حدیث شر�ك في الإسراء، وأنه أُتي �طستٍ نعم! أن التَّور هو الطَّست 

 أنه أُتي �طست من ذهب فیه تَور ذهب.

 ...المقدم: فالطست شيء و

فهذا یدل على المغایرة، وفي تفسیر العیني للتور الذي ورد في حدیث شر�ك في الإسراء الذي 

 ورد في حدیث شر�ك في الإسراء أنه �الإبر�ق.

 م: نعم.المقد

في روا�ة شر�ك في الإسراء في  ،وأن قوله: أُتي �طستٍ  ،هناك �مكن أن یوجد مخرج من هذا

 حدیث الإسراء أُتي �طستٍ فیه تَور.

 المقدم: من ذهب فیه تور من ذهب.
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حصل له أوهام في  اإن قوله: فیه تور من ذهب من أوهامه؛ لأن شر�كً  :نعم، فیه تَور إن قیل

م وأخر حدیث الإسراء، حصل  له أوهام في حدیث الإسراء، ومسلم نصّ على ذلك قال: إنه قدَّ

وحصر ابن القیم في زاد المعاد والحافظ ابن حجر في فتح الباري هذه الأوهام، لكن  ،وزاد ونقص

وحینئذٍ لا �كون لكلام ابن حجر معنى في  ،إن قیل منها هذا فلا بد أن �كون التَّور غیر الطَّست

 ،وأن الطَّست هو التَّور ،من تفسیر الرحراح المنصوص علیه في الحدیث �الطَّستإ�جاد المناسبة 

ن الجمع بین التَّور والطست في مساق : إفتظهر المناسبة نقول: ما تظهر المناسبة إلا إذا قلنا

واحد في حدیث شر�ك في الإسراء أنها من أوهامه، ولا ینبغي أن یتعجَّل في التوهیم �مجرد إ�جاد 

 .بین حدیث وترجمت علاقة

إشكال أن �كون الرحراح هو الطَّست، وما یزال  ه�عني ما فی ،قال: وهذه الصفة شبیهة �الطَّست 

الإشكال في ر�ط الحدیث �الترجمة قائمًا؛ لأنه لا ذ�ر للتَّور، وتفسیر التَّور �الطَّست یرِد علیه 

 هب.فیه تَور من ذ ،حدیث شر�ك في الإسراء أنه أُتي �طست من ذهب

 المقدم: وهذا فیه مغایرة.

 فیه مغایرة. 

قال: وهذه الصفة شبیهة �الطَّست، و�هذا �ظهر مناسبة هذا الحدیث للترجمة، وروى ابن خز�مة 

هذا الحدیث وروى ابن خز�مة هذا الحدیث عن أحمد بن عبدة عن حماد بن ز�د فقال بدل: 

 رحراح: زجاج، فقال بدل رحراح: زجاج.

 ني؟المقدم: تصحیف �ع

ب علیه: الوضوء من آنیة الزجاج، الوضوء من آنیة الزجاج، �ضد  بزايٍ مضمومة وجیمین و�وَّ

قول من زعم من المتصوفة أن ذلك إسرافٌ لإسراع الكسر إلیه، قدَح رحراح عند ابن خز�مة بدل 

رحراح زجاج، والترجمة علیه للرد على من زعم من المتصوفة أن قدح الزجاج فیه إسراف؛ لأنه 

 .عرضة للكسر، والآن �ثیرٌ من الأواني.

 المقدم: من الزجاج.
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من الزجاج، و�ونها �سرع إلیها الكسر هذا أمر �عني مشاهَد، �عني ما �مكن إنكاره، ولا شك أن 

یه التلف، لكن لا �عني أنه استعمال �طيء التلف أولى وأحفظ للمال من استعمال ما �سرع إل

 .لمجرد هذا، هو وُجِد هذا الإناء، إذا وُجِد لا ُ�ستعمَل؟ �ستعمَل �منَع

�قول ابن حجر: قلتُ: وهذه اللفظة تفرّد �ه �عني زجاج، تفرّد بها أحمد بن عبدة وخالفه أصحاب  

حماد بن ز�د فقالوا: رحراح، وقال �عضهم: واسع الفم، وهي روا�ة الإسماعیلي عن عبد الله بن 

موسى و�سحاق بن أبي إسرائیل، وأحمد بن وأحمد بن عبدة، �لهم عن  ناجیة عن محمد بن

وصرّح جمعٌ من الحُذاق �أن أحمد بن عبدة  ،حماد، و�أنه ساقه على لفظ محمد بن موسى

فها، و�قوي ذلك أنه أتى في روایته  فها، وصرّح جمع من الحفاظ �أن أحمد بن عبدة صحَّ صح�

م یتقنه، فدلّ على أنه لم یتقنه، فإن �ان ضبطه فلا منافاة �قوله: أحسبه، أحسبه فدلّ على أنه ل

بین روایته وروا�ة الجماعة لاحتمال أن �كونوا وصفوا هیئته وذ�ر هو جنسه، رحراح نعم �معنى 

نه أواسع، قر�ب القعر، وذ�ر هو المادة التي صُنِع منها وهو الزجاج، �عني زاد على ما ذ�روا. 

لاحتمال أن �كونوا وصفوا هیئته  ؛اة بین روایته وروا�ة الجماعةقال: فإن �ان ضبطه فلا مناف

وأنه مصنوع من الزجاج، فاقتصر  ،�أنه رحراح واسع، قر�ب القعر، وذ�ر أحمد بن عبدة جنسه

 .تنافي هالجماعة على وصف الهیئة، واقتصر أحمد بن عبدة على ذ�ر الجنس، وما فی

قدحًا من  -صلى الله علیه وسلم-دى للنبي وفي مسند أحمد عن ابن عباس أن المقوقس أه 

 من هدا�اه. -علیه الصلاة والسلام-لكن في إسناده مقال، المقوقس أهدى للنبي  ،زجاج

 المقدم: مار�ة.

لكن في إسناده  ،مار�ة القبطیة، ومعها ما معها من هدا�ا، ومن ذلك قدح من زجاج هذا إن ثبت

هو القصیر الجدار، القر�ب القعر، قر�ب من �لام  مقال. وفي شرح ابن �طال قوله: قدحٌ رحراح

 الخطابي. 

 المقدم: نعم.

إناء رحراح ورحرح إذا �ان واسعًا، إناء رحراح ورحرح إذا �ان واسعًا، قال  :وقال ابن قتیبة: �قال

و�قلّ عمقه، قال الأصمعي: و�كره  ،الحر�ي: ومنه الرحرح في حافر الفرس، وهو أن یتسع حافره

 وهو أن تتسع دائرته. ،ومنه الرحرح في حافر الفرسفي الخیل، 
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 المقدم: نعم.

نعم، و�قلّ عمقه، قال الأصمعي: و�كره في الخیل، لماذا؟ أسرع إلى الحفاء، �عني الحافر مع 

 كثرة الاستعمال والمشي على الأشیاء الصلبة من الحصا وغیرها مع أن عمقه قلیل.

 المقدم: یتلف.

 یتلف و�ؤثر على الفرس.

 لمقدم: نعم.ا

�قول الكرماني: قوله: شيءٌ من ماءٍ، شيءٌ من ماءٍ أي قلیلٌ من الماء، أي قلیلٌ من الماء؛ لأن 

ومن للتبعیض، أي شيء قلیل من الماء؛ لأن التنو�ن للتقلیل ومن للتبعیض. ألا  ،التنو�ن للتقلیل

 بیانیة؟أم �مكن أن تكون بیانیة؟ تبعیضیة 

 المقدم: فیه شيء من ماء.

 عم.ن

 المقدم: یبین هذا الشيء ما هو فیمكن أن تكون بیانیة.

جْسَ  {فَاجْتَنِبُوابیانیة،  ]، نعم! لكن هناك تداخُل بین ٣٠[سورة الحج:  وَاجْتَنِبُوا} الأَْوْثَانِ  مِنَ  الرِّ

نعم، هل  »التمس خاتمًا ولو من حدید«التبعیض والبیان، و�رِد في مثل هذا المثال وفي مثل: 

بیانیة بیّن الخاتم بیّن مادة الخاتم  :أو نقول، تبعیض �اعتبار أن الخاتم جزء من الحدیدلل :نقول

 وهي من الحدید.

 المقدم: الثاني طبعًا.

 نعم؟

 المقدم: بیانیة.

 ألیس الخاتم �عض الحدید؟ والشيء شيءٌ �عضٌ من الماء؟ 

 .المقدم: نعم �مكن لكن.
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راح �عضهه تداخلهو فی و�عضهم �قول: تبعیضیة؛ لأن �ل  ،م �قول: بیانیة، ولذلك تجدون الشُّ

، وله ما یؤ�ده من حیث المعنى، لكن أحیانًا �كون التبعیض أظهر من البیان اواحد لحظ ملحظً 

 وأحیانًا �كون البیان أظهر من التبعیض فیحكَم �ه. ،فیحكم �ه

 المقدم: نعم.

 وعندنا شيءٌ من ماءٍ البیان أوضح من التقلیل، من التبعیض.

 المقدم: نعم.

 و�نبعُ �جوز فیه ضمُّ الموحدة وفتحها و�سرها.

 المقدم: نعم.

 �جوز فیه ضمُّ الموحدة وفتحها و�سرها.

 المقدم: لكن قبلها �ا شیخ فیه شيء من ماء فوضع أصا�عه فیه قال أنس.

م شرحه في الحدیث الذي أشرنا إلیه فیه. وأننا �سطنا الكلام  ،نعم، فوضع أصا�عه فیه هذا تقدَّ

م شرحه، فحزرتُ من الحزرِ  قال أنس: فجعلتُ أنظر إلى الماء ینبع من أصا�عه، وهذا أ�ضًا تقدَّ

قال الكرماني: فإن قلتَ:  ،وهو الخرص والتقدیر، وهو الخرص والتقدیر ،بتقد�م الزاي على الراء

علامات روى أنسٌ في الغسل والوضوء في المخضب أنهم �انوا ثمانین وز�ادة، و�روي في �اب 

النبوة تارةً أنهم زهاء ثلاثمائة، وتارة سبعون، و�روي أ�ضًا جابر بن عبد الله: �نا ثمة خمس عشرة 

ودائمًا یورد  ،مائة، �نا ثمة خمس عشرة مائة، فما وجه الجمع بینهما؟ فإن قلت، �قول الكرماني

 إشكالات و�جیب عنها.

 المقدم: نعم.

في المخضب أنهم �انوا ثمانین وز�ادة، و�روي أ�ضًا  فإن قلتَ: روى أنسٌ في الغسل والوضوء

أنس في �اب علامات النبوة تارةً أنهم زهاء ثلاثمائة، وتارة سبعون، و�روي أ�ضًا جابر بن عبد 

الله: �نا ثمة خمس عشرة مائة فما وجه الجمع؟ �عني من سبعین، ثمانین، ثلاثمائة ألف 

 وخمسمائة.
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 المقدم: تفاوت �بیر.

، لكن أضعاف مضاعفة �عني عشر�ن سهلاً  اأمرً  لكان حذف �سر أوسألة جبر �سر نعم لو الم

بین السبعین والألف والخمسمائة، أجاب العیني  ابین السبعین أو أكثر من عشر�ن ضعفً  اضعفً 

 �قوله: قلت: هي قضا�ا متعددة.

 المقدم: العیني ولا الكرماني �ا شیخ.

 مواطن مختلفة وأحوال متغیرة متغایرة. هذا الكرماني، قلت: هي قضا�ا متعددة في

 المقدم: �عني �أنها أكثر من حدث.

م من حدیث حمید أنهم �انوا ثمانین وز�ادة، وهنا قال: ما بین  حوادث، وفي فتح الباري تقدَّ

السبعین والثمانین، والجمع بینهما أن أنسًا لم �كن �ضبط العدة، والجمع بینهما أن أنسًا لم �كن 

بل �ان یتحقَّق أنها تنیف على السبعین و�شكُّ هل بلغت العقد الثامن أو تجاوزته،  ،�ضبط العدة

فر�ما جزم �المجاوزة حین �غلب ذلك على ظنه، هذا ما فیه إشكال بین السبعین والثمانین، لكن 

 الثلاثمائة والألف وخمسمائة؟ 

ر �قدر من الماء إن الوضو  :واستدل الشافعي بهذا على ردّ قول من قال من أصحاب الرأي ء مقدَّ

ر �قدر إ :معیَّن، واستدل الشافعي بهذا على ردّ قول من قال من أصحاب الرأي ن الوضوء مقدَّ

ووجه الدلالة أن الصحا�ة اغترفوا من ذلك القدَح من غیر تقدیرٍ؛ لأن الماء  ،من الماء معیَّن

هذا! واستدل الشافعي بهذا على ردّ النا�ع لم �كن قدره معلومًا لهم، فدل على عدم التقدیر. ننتبه ل

ر �قدر معین من الماء معیَّن، ووجه الدلالة أن  :قول من قال من أصحاب الرأي إن الوضوء مقدَّ

الصحا�ة اغترفوا من ذلك القدَح من غیر تقدیرٍ؛ لأن الماء النا�ع لم �كن قدره معلومًا لهم، فدل 

 على التقدیر. 

ما �كون �ما نستعمله في العصر الحاضر من الصنابیر، �عني  الآن هذا الماء النا�ع �عني أشبه

ن القدر إ :ما �ستطیع الإنسان أن �ضبط أنه توضأ �مُد أو اغتسل �صاع، ولذا �قول الشافعي

 ،وأنه لا تجوز الز�ادة علیه ،المقدر من المعیَّن �الصاع أو المُد في الوضوء ما هي مسألة تحدید

 ماء النا�ع.بدلیل أنهم توضؤوا من هذا ال
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 ..المقدم: ولم �كن في

، قال: ما یدل على أن القدر استوفي أو لم �ستوفِ  هما فی -علیه الصلاة والسلام-من أصا�عه 

فدلّ على عدم التقدیر. و�هذا �ظهر مناسبة تعقیب  ،لأن الماء النا�ع لم �كن قدره معلومًا

�سع رطلاً وثلثًا �العراقي، قاله جمهور أهل والمُدُّ إناء  ،المصنف هذا الحدیث بباب الوضوء �المُدِّ 

والكلام على المُدّ والرطل له علاقة �الباب  ،وخالف �عض الحنفیة، فقالوا: المُدّ رطلان ،العلم

 الذي یلیه أو �الحدیث الذي یلیه.

الحلقة  ولعلنا نقف إن تفضلتم عند هذا الحد لیتم الحدیث إن شاء الله تعالى في ،المقدم: نعم

أتقدم في ختامها في ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام إلى معالي  ،لة �حول الله وقوتهالمقب

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

أن ینفعنا  -عز وجل-اللجنة الدائمة للإفتاء �الشكر الجز�ل على ما تفضل �ه، نسأل الله 

 إنه جواد �ر�م، وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. ،سمعنا و�ما قلناجمیعًا �ما 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن خیر خلق الله والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد، والاه

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  نااته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعیفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

لشیخ الد�تور عبد الكر�م ا �معاليأرحب �ما  ،أرحب �كم: شرح التجر�د الصر�ح، كمبرنامجفي 

 ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -بن عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

–وفیه أن النبي  -عنهرضي الله -حدیث أنسٍ  و�كم حفظكم الله، لا یزال الكلام في المقدم:

دعا �إناءٍ من ماء، فأُتي �قَدح رحراح فیه شيءٌ من ماء، فوضع  -صلى الله علیه وسلم

أصا�عه فیه، قال أنسٌ: فجعلت أنظر إلى الماء ینبع من أصا�عه، فحزرتُ من توضأ منه ما 

 بین السبعین إلى الثمانین.

ده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عب
 ،أما �عد ،أجمعین

ففي آخر الحلقة السا�قة، ذ�ر الحافظ ابن حجر أن الإمام الشافعي استدل بهذا الحدیث على ردّ  
رٌ �قدرٍ من الماء مُعیَّن، �عني �ما جاء مبیَّنًا إ :قول من قال من أصحاب الرأي ن الوضوء مقدَّ

، واستدل الشافعي بهذا الحدیث -علیه الصلاة والسلام-و�غتسل �الصاع  ،في أنه یتوضأ �المُدّ 
رٌ �قدرٍ من الماء مُعیَّنإ :على ردّ قول من قال من أصحاب الرأي ووجه الدلالة  ،ن الوضوء مقدَّ

أن الصحا�ة اغترفوا من ذلك القدَح من غیر تقدیر؛ لأن الماء النا�ع لم �كن قدره معلومًا لهم، 
قال: و�هذا �ظهر مناسبة تعقیب المصنف هذا الحدیث بباب الوضوء  .التقدیر فدلَّ على عدم

قاله جمهور أهل العلم، وخالف �عض الحنفیة فقالوا:  ،والمُدّ إناءٌ �سع رطلاً وثلثًا �البغدادي ،�المُدِّ 
 المُدّ رطلان. 

 نعود إلى �لام الشافعي في ردّه على الحنفیة.
 المقدم: نعم.
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 ،من أنه یتوضأ �المُدّ  -علیه الصلاة والسلام-وما جاء عنه  -صلاة والسلامعلیه ال-في �ونه 

أنه  -علیه الصلاة والسلام-ما جاء عنه أم فرعیة؟ فیدلالته على المراد أصلیة  ،و�غتسل �الصاع

�عني �معنى أن الحدیث  ،یتوضأ �المُدّ و�غتسل �الصاع، دلالته على هذا القدر المعیَّن أصلیة

 فرعیة؟أم ا سیق من أجله

 المقدم: فرعیة.

 لا، أصلیة، الحدیث سیق لبیان المقدر.

 المقدم: أنه توضأ �مُد.

 دلالة على غیر ذلك. هوالحدیث لا �حتمل غیر هذا، �عني ما فی ،�مُدّ واغتسل �صاع

 المقدم: نعم.

هذا  لا أكثر ولا أقل، لكن هناك أدلة أخرى تدل على ما سیأتي أنه قد یزاد علیه و�نقص علیه،

أ �ه؟  الحدیث الذي معنا هل سیق لبیان مقدار ما یُتوضَّ

 طبعًا. ،المقدم: لا

أ �ه؟  هل سیاقه لبیان القدر الذي یُتوضَّ

 المقدم: لیس الأمر.

 إذا الدلالة لیست أصلیة، الدلالة فرعیة.

 وحدیث دلالته فرعیة. ،المقدم: نعم إذًا بین حدیثین: حدیث دلالته أصلیة

عیة فلا �قضى �ما دلالته فرعیة على ما دلالته أصلیة. ونظیر ذلك �عني وحدیث دلالته فر 

وابن حجر نفسه ناقش الحنفیة في مواضع من هذه  ،العلماء یهتمون �مثل هذه الفروقات الدقیقة

ووقت «الاستدلالات، فلو نظرنا إلى حدیث عبد الله بن عمرو في مواقیت الصلاة حینما قال: 

 ،عارض الحنفیة هذا التحدید »مس إلى مصیر ظل الشيء مثلهصلاة الظهر من زوال الش

 والحدیث سیق لبیان المواقیت، فدلالته في المواقیت أصلیة.
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 المقدم: نعم.

 ن وقت الظهر �متدُّ إلى مصیر ظل الشيء مثلیه، استدلوا �إ�ش؟إعارض الحنفیة هذا وقالوا: 

  المقدم: دلالة فرعیة.

ثم استأجر  ،�مثل من استأجر أجیرًا إلى نصف النهار بدینار إنما مثلكم ومثل من �ان قبلكم«

ثم استأجر أجیرًا إلى غروب الشمس بدینار�ن، فاحتج أهل  ،أجیرًا إلى وقت العصر بدینار

إذًا الظهر أطول من العصر؛ لأنهم صاروا أكثر  »الكتاب فقالوا: نحن أكثر عملاً وأقل أجرًا

هذا ما فیه إشكال أنه أطول، لكن  هلنهار إلى منتصف، �عني من طلوع الشمس من أول اعملاً 

الیهود مثال  هؤلاء�عني عملوا أول النهار نصف النهار  ،حینما قال النصارى: نحن أكثر عملاً 

والذین عملوا في آخر النهار وقت العصر  ،الیهود، والذین عملوا في وقت الظهر هم النصارى 

أجرًا  رى واحتجوا أننا أكثر عملاً وأقلُّ النصا، حینما قال وضوعف لهم الأجر هم المسلمون 

 مقتضاه أن وقت الظهر أطول من وقت العصر. 

 المقدم: نعم أطول من وقت العصر.

ولا �كون الأمر �ذلك إلا إذا امتدَّ الظهر إلى مصیر ظل شيء مثلیه. �عني هل الحدیث سیق 

 لمواقیت الصلاة؟

 المقدم: لا طبعًا.

  بن عمرو؟�حیث یرد �ه حدیث عبد الله

 دلالته أصلیة. هو المقدم: الذي

 دلالته أصلیة، نظیر ما عندنا. هو الذي

  المقدم: نعم.

دلالته صحیحة  ،�عني هل �مكن أن �عارض حدیث نصّ صحیح صر�ح في الموضوع ذاته

صر�حة أصلیة في الباب بدلیلٍ لم ُ�سَق لهذا الأمر؟ الدلالة الفرعیة إذا لم تعارَض �ما هو أقوى 

إنها ملغاة �ما �قول الشاطبي و�عض العلماء، نقول: لا، �مكن أن �ستنبط من  :نها لا نقولم
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ا، منها القر�ب من لفظه ومنها القر�ب من مفهومه، ومنها ما یبعد عن  ،الحدیث فوائد �ثیرة جد�

 ..لكنه في حدود المحتمل المقبول، لكن إذا عورضت الدلالة الفرعیة بدلالة أصلیة. ،ذلك قر�بًا

م الأصلیة.  المقدم: تقدَّ

إما أن �كون  »إنما مثلكم ومثل من قبلكم«لا شك أن الأصلیة مقدمة، نعود إلى حدیث: 

الاحتجاج من الطائفتین معًا احتج أهل الكتاب الذین عملوا من أول النهار إلى وقت العصر، ولا 

شيء مثله أطول، شك أن هذا أطول من وقت العصر، حتى لو قلنا إنه یبدأ من مصیر ظل ال

وأجر الملتین دیناران ما �مكن أن  ،إذا قلنا إلى الملتین مجموعتین »وأقل أجرًا«لكن قولهم: 

 .�قولوا: نحن أقل أجرًا؛ لأن هذه الأمة وأجرها.

 المقدم: وأجرها اثنان.

 لیكون دینار واحد في مقابل دینار�ن، �صدق ؛ن �ل واحدة تحتج �مفردهاإ :اثنان. إلا إذا قلنا

أنهم أقل أجرًا، إذا نظرنا إلى وقت الظهر وحددناه �مصیر ظل �ل شيء مثله حتى على قول 

الجمهور �كون وقت الظهر أطول من وقت العصر، �قول ابن حزم: في �ل عصرٍ وفي �ل 

مصر �كون أطول، ولو نظرنا إلى التقو�م وقارناه وجدنا أن الظهر أطول من العصر �استمرار، 

 حسب اختلاف فصول السنة.�وأحیانًا �طول،  ا،الفرق �سیرً  لكن أحیانًا �كون 

 المقدم: لصالح وقت الظهر.

�قصر و�طول، لكنه أطول في الجملة، �عني أحیانًا �كون الفرق ر�ع ساعة بینهما،  الظهر،

و�بقى وهو في  ،و�صدق أن احتجاج النصارى �أنهم أكثر عملاً صحیح، والحدیث صحیح

ساق الخبر من أجله، �عني �عض العلماء ل هذه الدلالات الفرعیة، ما �ُ الصحیح، فلا �عارَض �مث

�ستدل �أن الحائض تقرأ القرآن �أي شيء؟ افعلي ما �فعل الحاج غیر ألا تطوفي �البیت، هل 

 الحدیث سیق لقراءة القرآن؟ أو لفعل ما یتعلق �الحج من أفعاله؟

 المقدم: لفعل ما یتعلق �الحج.

لا علاقة لها �الحج، أمور أخرى �فعلها الحاج،  هفیذلك، و ما سیق لبیان  من أفعال الحج، ،نعم

ر �قدرها، ولا  ؛إن هذا �فعله :فهل نقول لأنه صُرِّح لعائشة أن تفعل؟ هذه دلالات ینبغي أن تقدَّ
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نشكّ أن العلماء �ستنبطون من الحدیث الواحد مئات الفوائد أحیانًا، �حدیث أم زرع وغیره وحدیث 

 ومنها ما دلالته. ،�ستنبطون منها ما دلالة الحدیث علیه قر�بة ،حادیث فیها فوائد �ثیرةبر�رة، أ

 المقدم: �عیدة.

والدلالة البعیدة  ،وسیق الحدیث من أجلها ،و�بقى أن الدلالة القر�بة تكون أصلیة ،علیه �عیدة

�ما هو أقوى  ما �ساق الحدیث، لكن ما �منع من الاستدلال بها إذا لم تعارَض ،تكون فرعیة

 منها.

المقدم: هنا أ�ضًا �عني ملحظ لطیف في ذ�رتموه قبل قلیل �ا شیخ في ترتیب الأحادیث، لما 

 ذ�رت أنه عقَّب هذا الحدیث حدیث أنس �عد الحدیث الذي قبله �اعتبار.

نعم، عقَّب انظر �لام ابن حجر: و�قال في هذا �ظهر مناسبة تعقیب المصنف هذا الحدیث بباب 

د �ما  ،�عني لا ُ�فهَم من أنهم توضؤوا من هذا القدَح ،ء �المُدالوضو  وأنهم أسرفوا؛ لأنه غیر مُحدَّ

لا �فهَم من هذا؛ لأنه لن �غیب  ،�فعل أحدنا حینما �فتح هذا الصنبور و�خرج منه آصع �ثیرة

د.  عنهم ما ذُكِر في الحدیث المحدِّ

 المقدم: نعم.

 ،إنه لما تیسرت هذه النعمةفومع شحّ الماء في أوقاتهم، مع حرصهم وتحر�هم، و  رضي الله عنهم،

 و�ها حیاة �ل شيء، صرنا لا نقدرها قدرها. ،وهي من أعظم النعم على الإنسان

لكن أ�ضًا �ا شیخ الشيء الذي یلفت الانتباه هنا هذا السبك في وضع الأحادیث  ،المقدم: نعم

 وترتیبها.

 من الإمام البخاري؟ 

 البخاري نعم. المقدم: من الإمام

 عجب عجب! مثار عجب! رحمة الله علیه.

 ،قاله جمهور أهل العلم ،ثم قال �عد ذلك: والمُدّ إناء �سع رطلاً وثلثًا، �سع رطلاً وثلثًا �البغدادي 

 -وخالف �عض الحنفیة فقالوا: المُدّ رطلان، فقالوا: المُدّ رطلان، وقال العیني: وقال �عضهم
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: -وهو �عني بذلك ابن حجر–نیة عن ابن حجر والإبهام، وقال �عضهم �عني على عادته في التك

: مذهب أبي حنیفة -العیني-وخالف �عض الحنفیة فقال: المُدّ رطلان، فقال: المُدّ رطلان، قلتُ 

نه لیس هو المذهب أ�قول ابن حجر، مفهومه  ،أن المُدّ رطلان؛ لأنه قال: وخالف �عض الحنفیة

 حجر أو على العیني في نقل مذهب الحنفیة؟عندهم، فنعتمد على ابن 

 المقدم: نعتمد على الحنفي منهم.

 نعم العیني.

وخالف �عض الحنفیة فقال: المُدّ رطلان، قلت: مذهب أبي حنیفة أن المُدّ رطلان، وهذا القائل لم 

وهذا القائل لم یبیِّن المخالف من هو، وما خالف أبو حنیفة أصلاً، وما یبیِّن المخالِف من هو، 

صلى الله علیه -خالف أبو حنیفة أصلاً؛ لأنه �ستدل في ذلك �ما رواه جابر قال: �ان النبي 

و�غتسل �الصاع ثمانیة أمداد. و�غتسل �الصاع  ،یتوضأ �المُدِّ رطلین ،یتوضأ �المُدِّ رطلین -وسلم

 -صلى الله علیه وسلم-أخرجه ابن عدي. و�ما رواه أنسٌ قال: �ان رسول الله  ثمانیة أمداد.

 .و�غتسل �الصاع ثمانیة أرطالٍ، أخرجه الدراقطني ،مُدّ رطلینالیتوضأ �

والصاع ثمانیة أرطال، لكن لو صحَّت، فما  ،ن، المُدَّ رطلانهذان نصّ على أن المُدّ رطلاو  

ل �ما أخرجه ابن عدي مثلاً؟ وما یتفرّد �ه ابن عدي والدارقطني أدري لماذا العیني یتعمد الاستدلا

 نعم، وما نُمي لعدّ وعقّ وما نُمي لعَدّ وعقّ " .الغالب علیه الضعف، بل هي من مواطن الضعیف

، وما نُمي لعَقّ وعَدّ وخَط �عني ابن عساكر والخطیب وابن عدي إلى أن قال: ضعفه شُهِر، وِ�رّ 

 هذه مواطن الضعیف، ضعفه مشهور معلوم عند أهل العلم.فكتب �عني ما نُمي لهذه ال

ث؟  المقدم: لكن �یف والعیني محدِّ

ث. ،لا  ما هو محدِّ

 المقدم: العیني صاحب حدیث.

 على �ل حال اعتنى �الحدیث من حیث الدرا�ة، من حیث الدرا�ة نعم شرح �تب الحدیث.

 المقدم: لكنه إلى الفقه أقرب.
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ثً  ما �صنف ،لا، هو فقیه لكن  ،و�ن �انت له عنا�ة �شرح الحدیث، و�تعامل مع مادة أمامه ا،محدِّ

نَّة ن استدل بهما اوروایتها �الحافظ ابن حجر. فأقول: هذان الحدیثان اللذ لیس له عنا�ة �متون السُّ

ما یراه الجمهور مما سبروا فیه المُدّ و العیني ضعیفان، فلا �قاومان ما رواه البخاري من التحدید 

 .لنبوي والصاع النبوي، الموجود إلى عصر مالك �محمد بن الحسنا

منهم من �قول: إن المُدّ رطل وثلث من التمر، والقمح، ورطلان من الماء؛ لأن الماء لا شك أنه  

 لماذا؟  ،أثقل من التمر، ومن القمح

 المقدم: عدم وجود فراغ.

وما نُقِل عن  ،ثل ما قلنا في الكعبممن �قول هذا لیوفق بین القولین، فراغات، منهم  هما فی

ونقِل في ظاهر القدم عند معقد الشراك، إنه  ،إنه الذي في ظاهر القدم :محمد بن الحسن أنه قال

وهي فائدة نفیسة  ،وهذه أشرنا إلیها ،عنه أن الكعب الذي على ظهر القدم عند معقد الشراك

سن: ما المراد �الكعب؟ قال: هو الذي عز�زة، إذا تصورنا المسألة التي سئل عنها محمد بن الح

ولیقطعهما أسفل «ولٌ عن الكعب الذي ُ�قطَع الخف ؤ على ظهر القدم عند معقد الشراك، وهو مس

ن ین اللذیقال: أسفل من الكعبین اللذین على ظهر القدم، ولا یر�د بذلك الكعب »من الكعبین

 ،هذا، فإذا تصورنا السؤال �املاً  یدخلان في غسل الرجل في الوضوء؛ لئلا یوافِق الرافضة في

و�نما �قول �ه في الخف الذي  ،وجدنا أنه لا �قول �أن الكعب هو الذي �معقد الشراك في الوضوء

 �قطعه المحرِم إذا لم �جد النعل. 

و�ر�دون أن یوفقوا بین المُدّ �غیر الماء مما ُ�كَال، فلا  ،فهم �قولون: إذا �ان المُدّ رطلین من الماء

و�كال  ،�مكن أن تتقرب وجهات النظر في مثل هذا، لكن العبرة �الواقع، أنه یؤتى �مُدّ  هنشك أ

 و�ؤتى �صاع و�كال فیه الماء، و�ؤتى أ�ضًا �غیر ذلك من المواد وُ�نظَر. ،فیه الماء

 المقدم: و�قاس.

 .و�قاس، والذي حصل من المناظرة بین مالك �محمد بن الحسن معروفة عند أهل العلم

فإن قلتَ: أین ذ�ر التَّور في هذا الحدیث  ،وقد جعلها في آخر الكلام ،ل الكرماني: فإن قلتَ وقا 

لیناسب الترجمة؟ قلتُ: قال الجوهري: التَّور هو الإناء الذي ُ�شرَب منه، وهو صادقٌ على القدَح 
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لقدَح الرحراح. الرحراح، قلتُ: قال الجوهري: التَّور هو الإناء الذي ُ�شرَب منه، وهو صادقٌ على ا

لكن یبعُد أن ُ�شرَب الماء من القدَح  ،إذا قلنا: الذي �شرب منه صدق على جمیع الأواني ،إذًا

الرحراح الذي هو الطَّست الذي هو واسع الفم قر�ب القعر، و�قیة مباحثه وأطرافه تقدمت في 

 الحدیث الذي أشرنا إلیه سا�قًا.

 حدیث الثاني؟المقدم: نعم. أحسن الله إلیكم، ندخل �ال

 .نعم

 -صلى الله علیه وسلم-قال: �ان النبي  -�عني عن أنس–وفي الحدیث الثاني: وعنه قال 

 �غتسل �الصاع إلى خمسة أمداد، و�توضأ �المُدّ.

 -صلى الله علیه وسلم-راوي الحدیث هو راوي الحدیث السابق أنس بن مالك خادم رسول الله 

 .وقد مرّ ذ�ره مرارًا

د. قال العیني: أي هذا �ابٌ في البخاري �قوله: �اب الوضوء �المُ ترجم علیه الإمام  وهذا الحدیث 

رطل وثلث �العراقي، و�ه  بیان الوضوء �المُدّ، �ضم المیم وتشدید الدال، واختلفوا فیه فقیل: المُدّ 

 �قول الشافعي وفقهاء الحجاز، إذًا هذا قول الجمهور.

 المقدم: نعم.

 ،و�ه �قول أبو حنیفة وفقهاء العراق، ورجع أبو یوسف ،وقیل: هو رطلان مالك والشافعي وأحمد،

ورجع أبو یوسف إلى قول الجمهور حین ناظره مالكٌ في زِنة المُدّ، وأتاه �مُدّ أبناء المهاجر�ن 

 �المدینة، وهو قول إسحاق بن راهو�ه.  -صلى الله علیه وسلم-والأنصار وراثة عن النبي 

، �قول: رطلانیرون أن المُدّ رطل وثلث، وأبو حنیفة وفقهاء العراق یرونه الآن عندنا الجمهور 

ورجع أبو یوسف إلى قول الجمهور حین ناظره مالكٌ في زِنة المُدّ، وأتاه �مُدّ أبناء المهاجر�ن 

وهو قول إسحاق بن راهو�ه.  ،�المدینة -صلى الله علیه وسلم-والأنصار وراثة عن النبي 

الإمام مالك وأبي یوسف وأنا سبق لساني إلى أنه محمد بن الحسن، هذا  المناظرة صارت بین

 سبق لسان.



 
 

 
 

=Ìá_Ägÿ^=yÎwìQNSJÿ^=i_k‘ÚÈóÈ== ١٠ 

 المقدم: نعم.

فهو ر�ع  ،وهو رطل وثلث عند أهل الحجاز ،المصباح المنیر: المُدّ �الضم �یلٌ  ،وفي المصباح

صاع؛ لأن الصاع خمسة أرطالٍ وثلث، والمُدّ رطلان عند أهل العراق والجمع أمداد ومِداد 

�في الرجل المعتدل، ولعل أصل  لكسر. الآن المُدّ الأصل فیه مِلء �في الرجل المعتدل، مِلءا�

 أخذ �لمة مُدّ من أنه یُؤخذ �الیدین وُ�مَدّ للسائل!

 ..�عني �معنى أنه ُ�عطى للسائل

 المقدم: �الید.

لأ �في موهو رطلان أو رطل أو رطل وثلث، أو  ،المُدُّ �الضم مكیالٌ  :نعم، وفي القاموس

قال صاحب القاموس: وقد جر�تُ  ،ا، و�ه سُمِّي مُد� ، ومدَّ یده بهماالإنسان المعتدل إذا ملأهما

ذلك فوجدته صحیحًا، وقد جر�ت ذلك فوجدته صحیحًا، جمعه أمدادٌ ومِدَدَة �عِنبة ومِداد، وقیل: 

 دّ.ومنه سبحان الله مداد �لماته، ومطا�قة الحدیث للترجمة: �اب الوضوء �المُ 

 .�غتسل �الصاع إلى خمسة أمداد و�توضأ �المُدّ المطا�قة.

 المقدم: واضحة.

 �غتسل أو �ان �غتسل. -صلى الله علیه وسلم-ظاهرة، في البخاري: �ان النبي 

 �غتسل. -صلى الله علیه وسلم-المقدم: �ان النبي 

 نعم؟

 �غتسل. -صلى الله علیه وسلم-المقدم: �ان النبي 

�غسل نعم، في البخاري في الأصل: �ان النبي  -صلى الله علیه وسلم-النبي  عند البخاري؟ �ان

و�توضأ �المُدّ. قال  ،�غسل أو �ان �غتسل �الصاع إلى خمسة أمداد -صلى الله علیه وسلم-

صلى الله علیه -هذا شكٌّ من ابن جبر في أنه ذ�ر لفظ النبي  ،الكرماني: هذا شكٌّ من ابن جبر

وفي أنه قال: �غسل أو �غتسل، من �اب الإفعال أو الافتعال، والفرق بین أو لم یذ�ر،  -وسلم



 
 

 
 
 

١
١ 
 

 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=١١ 

الغسل والاغتسال ما بین الكسب والاكتساب، والفرق بین الغسل والاغتسال ما بین الكسب 

 والاكتساب، �عني الكسب والاكتساب، الاكتساب �حتاج إلى معاناة.

 المقدم: فیه مز�د عمل.

 أو اغتسل �المطر، نعم. ،وغسله العرق، ولا �قال: اغتسل �العرق  ،ولذا �قال: غسله المطر ،نعم

 المقدم: نعم. بینما �قال: اغتسل الرجل مثلاً.

 .إذا تعمد غسل بدنه، وعانى ذلك، والفرق بین الغسل والاغتسال ما بین الكسب والاكتساب ،نعم

ابن جبر لیس فیها ذلك،  وقال ابن المُلِّقن: الظاهر أن هذا الشكّ من البخاري؛ لأن الطرق إلى 

وعن  ،لأن الطرق إلى ابن جبر لیس فیها ذلك، وقد رواه مسلم عن قتیبة عن و�یع عن مسعَر

و�جوز أن  ،و�جوز أن �كون رواه أبو نعیم للبخاري على الشكِّ  ،أبي نُعیم وعن أبي نُعیم وغیره

واء �ان الشك من �كون رواه أبو نعیم للبخاري على الشكّ ولغیره بدونه، وعلى �ل حال س

البخاري أو من غیره في ذ�ر هذا اللفظ الذي لا یتغیر �ه المعنى لا شك أنه من دقة أهل 

 الحدیث.

ثه �ه فقد  ،�قول ابن حجر: قوله: �غسل أي جسده والشكُّ فیه من البخاري أو من أبي نُعیم لما حدَّ

العیني �عد أن ذ�ر قولي  رواه الإسماعیلي من طر�ق أبي نُعیم فقال: �غتسل ولم �شكّ، وقال

الكرماني وابن حجر: قلتُ: الظاهر أن هذا من الناسخ، �قول العیني: الظاهر أن هذا من 

لأن  ؛�عني لا من أبي نُعیم ولا من البخاري ولا من غیره، الظاهر أن هذا من الناسخ ،الناسخ

حالإسماعیلي لم یروه �الشكّ فنسبته إلى البخاري أو إلى شیخه أو إلى اب  ،ن جبر ترجیح بلا مُرجِّ

ح قیل: هذا  فلمَ  ح، فإذا لم یوجد مُرجِّ لا ینسب إلى مسعَر؟ أ�ضًا نسبته إلى الناسخ ترجیح بلا مُرجِّ

 شكٌ من الراوي من غیر تعیین.

ولعلنا نقف عند هذا الحد أحسن الله إلیكم، أیها  ،المقدم: نعم. أحسن الله إلیكم فضیلة الشیخ

أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل  ،كرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقةالإخوة المستمعون ال

عضو هیئة �بار العلماء،  -وفقه الله -لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
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وعلى  ،وأنتم �خیر -�إذن الله تعالى -ونلقاكم ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله لكم

 .خیر

                            ورحمة الله و�ر�اته.  والسلام علیكم 

          

  
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

وعلى آله وصحبه ومن  ،محمد بن عبد اللهخیر خلق الله والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد، والاه

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  نااته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعیفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

یخ الد�تور عبد الكر�م بن الش معالي�ما أحیي  ،أحییكم: شرح التجر�د الصر�ح، كمبرنامجفي 

فمرحبًا  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،�كم فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین.، و�ارك فیكم ،حیاكم الله

وفیه قال:  -عنه رضي الله-نحن هنا في حدیث أنس، لا یزال الكلام في حدیث أنس  المقدم:

�غتسل  -صلى الله علیه وسلم-�غتسل �الصاع، �ان النبي  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي 

 �الصاع إلى خمسة أمداد، و�توضأ �المُدّ. 

وعلى آله  ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد
 ،أما �عد ،أجمعینوأصحا�ه 

ر و�ؤنَّث،  ،ان �غتسل �الصاعففي قوله: �  �قول ابن الملقِّن: الصاع مكیال �سع أر�عة أمداد، یذ�َّ
رواه الترمذي �سندٍ ضعیف، وقال  ،وفیه حدیث أنس ،وعند أهل العراق رطلان ،والمُدّ رطل وثلث

�ه �عض أصحابنا في مُدّ الوضوء دون مُدّ الز�اة، وقال �ه �عض أصحابنا في مُدّ الوضوء دون 
 . الز�اةمُدّ 
 وأن منهم من أراد التوفیق بین القولین.  ،�عني هذا أشرنا إلیه سا�قًا 

 المقدم: نعم.

 .فقال: هو رطل وثلث �مُدِّ �النسبة لمُدِّ الز�اة، ورطلان �النسبة لمُدِّ الوضوء

وقال �عض  ،�سع خمسة أرطال وثلثًا �البغدادي ،وقال ابن حجر: هو إناء �سع خمسة أرطالٍ  

وهو  ،یة: ثمانیة، وقال الكرماني نقلاً عن الجوهري: هو الذي �كال �ه، هو الذي �كال �هالحنف

ر  أر�عة أمداد، وفي العیني نقلاً عن ابن سِیده: الصاع مكیال لأهل المدینة �أخذ أر�عة أمدادٍ یُذ�َّ

: وجمعه أصوُع وأصواع وصیعان وصواع �الصاع، وصواعٌ �الصاع، ابن سِیده �قول ،وُ�ؤنَّث



 
 

 
 
 

٣  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٣ 

ر وُ�ؤنَّث ،الصاع مكیال لأهل المدینة �أخذ أر�عة أمدادٍ  وجمعه  ،�عني �سع أر�عة أمداد، وُ�ذ�َّ

 أصوُع وأصواع وصیعان وصواع �الصاع �عني مفرد.

 المقدم: نعم.

 صواع الملك ما جاء في قصة یوسف.

 المقدم: نعم.

 فٌ فیه.والمُدُّ مُختَل ،وقال ابن الأثیر: الصاع مكیال �سع أر�عة أمدادٍ 

ر و�ؤنَّث ممكن  صاع �بیرة وصاع �بیر؟ :نقول أن المقدم: قوله فیه إنه یُذ�َّ

والمُدُّ مُختَلفٌ فیه. و�ذا �ان المُدّ مختلف  ،نعم، ابن الأثیر �قول: الصاع مكیال �سع أر�عة أمدادٍ 

 فیه فالصاع متفق علیه؟

 المقدم: لا طبعًا.

لكن �ونه خمسة أرطال  ،في �ونه �سع أر�عة أمدادلا خلاف  ،تبعًا له، لكن �سع أر�عة أمداد

وثلث أو ثمانیة هذا محل الخلاف، �الخلاف في المُدّ، وفي الجامع وفي الجامع لمن؟ الجامع 

 .للقزَّاز في اللغة مرّ بنا مرارًا

�عني إذا أنَّثنا صغرناه على  ،من ذ�َّر وصُو�عة فیمن أنَّثوفي الجامع: تصغیره صُوَ�عٌ فی 

رناه قلنا ،صو�عة صُو�ع. وقال ابن بري في تلخیص أغلاط الفقهاء: الصواب في جمعه:  :و�ذا ذ�َّ

روا�ات آصُع، جاء في أكثر الروا�ات آصُع، �قول الأَصوُع، وقال ابن قُرقول: جاء في أكثر 

قلبت لتحر�ها وانفتاح ما قبلها، صَوَعٌ،  ؛قُلِبت الواو ألفًا ،العیني: قلتُ: أصل الصاع صُوَعٌ صوُع

وفیه ثلاث لغاتٍ: صاع وصُوَع وصُوَع وصُواع، والجمع:  ،لتحر�ها وانفتاح ما قبلها ؛الواو ألفًا

و�ن شئت أبدلت من الواو المضمومة همزة:  ،و�ن شئت أبدلت من الواو المضمومة همزة ،أصوُع

م ینقص �قول الكرماني: بیانٌ لغایته، وحاصله أنه ل ،إلى خمسة أمداد ،أصؤع إلى خمسة أمداد

عن أر�عة أمداد، ولم یزد على خمسة، حاصله أنه لم ینقص عن أر�عة أمداد ولم یزد على 

 .خمسة
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ور�ما زاد علیها إلى خمسة،  ،قال ابن حجر: أي �ان ر�ما اقتصر على الصاع وهو أر�عة أمداد 

قد روى فكأن أنسًا لم �طَّلع على أنه استعمل في الغسل أكثر من ذلك؛ لأنه جعلها النها�ة، و 

 -صلى الله علیه وسلم-أنها �انت تغتسل هي والنبي  -رضي الله عنها-مسلم من حدیث عائشة 

 من إناء واحد هو الفَرَق.

صلى الله -قال ابن عیینة والشافعي وغیرهما: هو ثلاثة آصع، وروى مسلم أ�ضًا من حدیثها أنه  

على اختلاف الحال في ذلك �قدر  فهذا یدل ،�ان �غتسل من إناءٍ تسع ثلاثة أمداد -علیه وسلم

 �عني أقل من صاع. ،الحاجة، ثلاثة أمداد

 المقدم: نعم.

�عني هو  ،صاع إلا ر�ع، وثلاثة آصع هو وعائشة �غتسلا من الفَرَق إناء �سع ثلاثة آصع

ر الوضوء والغسل �ما ذُكِر في حدیث الباب ، �ختصر �أكثر من الصاع وفیه ردّ على من قدَّ

ر الوضوء والغسل �ما ذُكِر في حدیث الباب �ابن  كابن شعبان من المالكیة، وفیه ردّ على من قدَّ

شعبان من المالكیة، و�ذا من قال �ه من الحنفیة، مع مخالفتهم له في مقدار المُدّ والصاع، 

 یتفقون مع ابن شعبان في التحدید، لكن �ختلفون معه في المقدار. 

دّ والصاع، وهو �قول: لا تجوز الز�ادة على المُدّ والصاع هم �قولون: لا تجوز الز�ادة على المُ 

والصاع عندهم غیر الصاع عنده، و�ذا  ،قلنا هذا تحدید، نعم، لكن المُدّ عندهم غیر المُدّ عنده

وحمله الجمهور على  ،من قال �ه من الحنفیة مع مخالفتهم له في مقدار المُدّ والصاع

علیه الصلاة -تحباب؛ لأن أكثر من قدَّر وضوءَه وغسله الاستحباب، وحمله الجمهور على الاس

ود �إسناد م عن سفینة مثله، ولأحمد وأبي دامن الصحا�ة قدرهما بذلك، ففي مسل -والسلام

هذا إذا  ،صحیح عن جابر مثله، وفي الباب عن عائشة وأم سلمة وابن عباس وابن عمر وغیرهم

الحاجة إلى الز�ادة، وهو أ�ضًا في حق من �كون  الحاجة إلى الز�ادة، هذا إذا لم تدعُ  لم تدعُ 

و�لى هذا أشار المصنف في أول �تاب  ،وهذا أ�ضًا في حق من �كون خلقه معتدلاً  ،خلقه معتدلاً 

 .الوضوء �قوله: ذ�ر.. و�ره

وأن  ،و�لى هذا أشار المصنف في أول �تاب الوضوء �قوله: و�ره أهل العلم الإسراف فیه 

رضي -، وتعقَّب العینيُ ابن حجر �قوله: قلتُ: أنس -صلى الله علیه وسلم- ُ�جاوزوا فعل النبي



 
 

 
 
 

٥  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٥ 

لم �جعل  -رضي الله عنه-لم �جعل نها�ة ما ذ�ره نها�ة لا یتجاوز عنها، قلت: أنس  -الله عنه

والحال تختلف  ،و�نما حكى ما شاهده ،نها�ة ما ذ�ره نها�ة لا یتجاوز عنها ولا ینقص عنها

 اختلاف الحاجة. �اختلاف الحال �قدر

 المقدم: هذا من �لام العیني.

 نعم، متعقبًا ابن حجر.

 المقدم: ابن حجر نعم.

والحال تختلف �قدر اختلاف الحاجة، اكتفى ابن حجر في انتقاض الاعتراض حینما ذ�ر هذا 

فرق بین �لام  هقلت: فما وجه الاعتراض؟ �عني هل فی التعقُّب �قوله: قلتُ: فما وجه الاعتراض؟

لعیني وابن حجر؟ حمله الجمهور على الاستحباب؛ لأن أكثر من قدّر وضوءَه وغسله من ا

 الصحا�ة قدرهما بذلك، ففي مسلم عن سفینة إلى آخره، حمله الجمهور على الاستحباب.

 المقدم: على الاستحباب نعم.

أنه �ستحب  لم �جعل ما ذ�ره نها�ة لا یتجاوز عنها، معناه -رضي الله عنه-والعیني قلت: أنس 

 . یتجاوز عنهاألا

 المقدم: نعم ومباحٌ لمن احتاج.

 �ستحب ألا یتجاوز هذا القدر، وابن حجر قال: حمله الجمهور على الاستحباب.

 ..المقدم: على الاستحباب فالكلام.

متطابق، ولذلك اكتفى ابن حجر في انتقاض الاعتراض �قوله: قلت: فما وجه الاعتراض؟ 

�انا  -صلى الله علیه وسلم-والنبي  -رضي الله عنها-دل على أن عائشة وحدیث الفَرَق لا ی

�غتسلان �جمیع ما في الفَرَق، وغا�ة ما في الباب أنهما یدلان على أنهما �غتسلان من إناء واحد 

ُ�سمى فَرَقًا، و�ونهما �غتسلان منه لا یلزم استعمال جمیع ما فیه من الماء، و�ذلك الكلام في 

�عني أنه لیس �حدٍّ محدد لا یُزاد علیه، ولذلك یتجاوز إلى خمسة أمداد، ولا ینقص  ثلاثة أمداد،



 
 

 
 

=Ìá_Ägÿ^=yÎwìQNTJ=i_k‘ÿ^ÚÈóÈ== ٦ 

والمسألة �قدر الحاجة، أحیانًا �حتاج  ،ثلاثة أمداد، فالمسألة تقر�بیةبلأنه ثبت أنه اغتسل  ؛منه

 وأحیانًا لا �حتاج إلیها. ،إلى الز�ادة في صبِّ الماء

 المقدم: نعم.

 على من قدّر الوضوء والغسل، قال هذا القائل أ�ضًا من؟ القائل أ�ضًا: وفیه ردٌّ  وقال هذا

 المقدم: العیني.

 القائل �لام العیني یرد على ابن حجر. ،العیني، لا

 المقدم: نعم.

على من قدّر الوضوء والغُسل �ما ذُكِر في حدیث الباب �ابن  وقال هذا القائل أ�ضًا: وفیه ردٌّ 

لكیة، و�ذا من قال �ه من الحنفیة، مع مخالفتهم له في مقدار المُدّ والصاع. قلتُ: شعبان من الما

ردَّ فیه العیني، �قول: قلت: لا ردّ فیه على من قال �ه من الحنفیة؛ لأنه لم �قل ذلك �طر�ق  ،لا

وأما من قال �ه  ،الوجوب �ما قال ابن شعبان، �طر�ق الوجوب. فإنه قال: لا �جزئ أقل من ذلك

فإنه روي عنه أنه قال: إن المغتسل لا �مكن أن �عمَّ جسده  ،الحنفیة فهو محمد بن الحسن من

بن عبد السلام شخاص، ولهذا جعل الشیخ عز الدین �أقل من مُدّ، وهذا �ختلف �اختلاف الأ

للمتوضئ والمغتسل ثلاثة أحوال، وهذا �ختلف �اختلاف الأشخاص؛ لأن الناس منهم �بیر 

 .ومنهم المتوسط ،غیر الحجمومنهم ص ،الحجم

قال: وهذا �ختلف �اختلاف الأشخاص؛ ولهذا جعل الشیخ عز الدین ابن عبد السلام للمتوضئ  

 ،-علیه الصلاة والسلام-والمغتسل ثلاثة أحوال: أحدها: أن �كون معتدل الخلقة �اعتدال خلقه 

لاً ونحیف الخلق �حیث لا الثاني: أن �كون ضئی .فیقتضي �ه �اجتناب النقص عن المُدِّ والصاع

فیستحب له أن �ستعمل من الماء ما تكون  -صلى الله علیه وسلم-�عادل جسده جسد رسول الله 

ه وصاعه   .-علیه الصلاة والسلام-نسبته إلى جسده �نسبة المُدِّ والصاع إلى مُدِّ

 ..الثالث: أن �كون  
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، هذا �جري علیه ما جاء -لسلامعلیه الصلاة وا-�عني افترضنا أن شخصًا �قدر خلقة النبي  

ر أن شخصًا �قدر ثلاثة أر�اع جسده -علیه الصلاة والسلام-عنه  علیه الصلاة -، لكن لو قدِّ

ر -علیه الصلاة والسلام-أو نصف جسده  -والسلام ، هذا �غتسل و�توضأ بنصف المقدار، لو قُدِّ

 .هذا یز�د �قدر هذه النسبة أن رجلاً طوالاً عر�ضًا �عادل اثنین أو أكثر من متوسط الخلقة

الثالث: أن �كون متفاحش الخلق طولاً وعرضًا وعظیم البطن وعِظَم البطن وثخانة الأعضاء 

-فیستحب ألا ینقص عن مقدار تكون النسبة إلى بدنه �نسبة المُدِّ والصاع إلى بدن رسول الله 

 . -صلى الله علیه وسلم

 المقدم: لكن هل �مكن قیاسه بهذا.

 ر؟الاعتبا

 المقدم: نعم.

المسألة مسألة إسباغ، المسألة مسألة إسباغ للوضوء، مع تحاشي الإسراف، جاء الأمر �الإسباغ 

 .»أسبغوا الوضوء«

 المقدم: نعم.

 وجاء أ�ضًا النهي عن الإسراف، والمسألة مسألة تسدید ومقار�ة.

 المقدم: �مقاصدها.

 فیحقَّق الإسباغ وُ�تحاشى.

 المقدم: الإسراف.

راف �عني مثل ما قالوا في صلاة الخوف، یلاحَظ فیها نعم، الأقرب إلى �مال الصلاة الإس

 والأبلغ في الحراسة.

 المقدم: تحقیق هذین الضا�طین.

 نعم لا بد من هذا، أما أن تنساق إلى واحد تسبغ وتسرف أو لا تسرف و�ترتب على ذلك.
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 المقدم: خلل.

وتترك  ،وتخلّ �الصلاة أو تقبل على الصلاة ،خلل في الوضوء لا، أو أن تقبل إلى العدو

 .الحراسة �ل هذا غیر مطلوب، المطلوب في الشرع التسدید والمقار�ة والنظر إلى الأمر�ن معًا

وفي شرح ابن �طال: واختلفوا هل �جزئ الوضوء �أقل من المُدِّ والصاع، �أقل من المُدّ والغسل  

وهذا قول الثوري والكوفیین،  ،ذلك؛ لورود الخبر �ه�أقل من الصاع فقال قومٌ: لا �جزئ أقل من 

-وقال آخرون: لیس المُدّ والصاع في ذلك �حتمٍ، و�نما ذلك إخبار عن القدر الذي �ان �كفیه 

لا �جزئ دونه، و�نما قصد �ه التنبیه على فضیلة الاقتصاد وترك  لا أنه حدٌّ  ،-علیه السلام

و�نما  ،لا �جزئ دونه لا أنه حدٌّ  -علیه السلام-كفیه ن �السرف، و�نما إخبار عن القدر الذي �ا

قصد �ه التنبیه على فضیلة الاقتصاد وترك السرف، والمستحب لمن �قدر على الإسباغ �القلیل 

أنه  -علیه والسلام-أن �قلل ولا یز�د على ذلك؛ لأن السرف ممنوع في الشر�عة، وقد روي عنه 

سیكون في هذه الأمة قوم «، »في الطهور والدعاءسیكون في هذه الأمة قوم �عتدون «قال: 

 .»�عتدون في الطهور والدعاء

د وابن ماجه وابن حبان والحاكم وقال: صحیح الإسناد الحدیث مخرجٌ عند أحمد وأبي داو  وهذا 

وهو قول الشافعي  ،و�لى هذا ذهب مالكٌ وطائفة من السلف ،ولم �خرجاه، وهو قابل للتحسین

وأنا أتوضأ  ،بن المسیب: إن لي ر�وة أو قدَحًا �سع نصف المُدِّ أو نحوهوقال سعید  ،و�سحاق

 وأهل الوسواس؟ ،ور�ما فضل فضلٌ، لكن هل مثل هذا الكلام �عجب أهل الإسراف ،منه

  المقدم: لا طبعًا.

من أهل العلم یتوضأ �ماء �سیر قالوا: �یف  ا�مكن لا �صلون وراءه، وقد حصل، لما رأوا شخصً 

هذا؟ ما علموا أن أشرف الخلق وأتقاهم وأعلمهم �الله وأخشاهم له یتوضأ �مثل هذا،  �صلى وراء

وعن سلیمان بن �سار مثله، وتوضأ القاسم بن محمد �قدر نصف المُدِّ وز�ادة قلیلة، وقیل لأحمد 

بن حنبل: إن الناس في الأسفار ر�ما ضاق علیهم الماء، أفیجزئ الرجل أن یتوضأ �أقل من 

�عني إذا خرج من حیز المسح  ،قال: إذا أحسن أن یتوضأ وغسل فلم �مسح �جزئهالمُدّ؟ ف

�كفي، وقال ابن أبي ز�د: القلیل من الماء مع  سمى غسلاً للأعضاء المأمور �غسلها إلى ما �ُ 
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ومن رأى أن قلیل  ،على الإ�اضیة اف فیه غلوٌ و�دعة، وهذا �له ردٌّ والإسر  ،أحكام الوضوء سُنَّة

نَّةالماء لا �ج  .حجة على من خالفها زئ، والسُّ

ر.   وقال النووي: أجمع المسلمون على أن الماء الذي �جزئ في الوضوء والغسل غیر مُقدَّ

 حسب الحاجة.�المقدم: 

ر، بل �كفي فیه القلیل  أجمع المسلمون على أن الماء الذي �جزئ في الوضوء والغسل غیر مُقدَّ

جِد شرط الغسل، وهو جر�ان الماء على الأعضاء، والمستحب والكثیر إذا وُجِد شرط الغسل، إذا وُ 

 ،ألا ینقص في الغسل عن صاع، وفي الوضوء عن مُدّ، والصاع خمسة أرطال وثلث �البغدادي

والمُدّ رطلٌ وثلث معتبرٌ على التقر�ب لا على التحدید. معتبرٌ ومعتبرٌ على التقر�ب لا على 

 هذا الأمر فیه سعة.ف ا�سیرً أو زاد  االتحدید، �عني لو نقص �سیرً 

 المقدم: سعة.

 فهو متفقٌ علیه. -رحمه الله-وهذا الحدیث رواه الإمام مسلم 

�عني أحیانًا قد ینتهي الماء �كون إنسان في بر في  ،�ا شیخ مسألة هنا توجدالمقدم: نعم، 

من هذا  فیأخذ المتوضئ شیئًا ،ر نفسه ینتهي و�بقى ثمالة قلیلة منهو مكان ر�ما ماء الصنب

 ثم �مسح �ه العضو �الذراع أو غیره. ،الماء

 ما �كفي المسح. ،لا

 المقدم: لا بد من جر�ان الماء.

 لا بد من غسل العضو، فإذا لم یبق شيء لبقیة الأعضاء یُتیَمم عنه. 

لكنه في مثل هذه الحالة  ،�عني �إمكانه أن �صل للماء �عد فترة ،المقدم: لا هو الماء موجود

 ا من الماء ثم ُ�مِر.�أخذ شیئً 

ما �كفي المسح. لا بد من الغسل. وفرق بین المسح والغسل، ولذا جاء التفر�ق بین الرأس و�ین 

وصلى الله على نبینا  ،�الله أعلم ،فهو متفقٌ علیه ،الیدین والرجلین، هذا الحدیث رواه الإمام مسلم

 محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.
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عبدك ورسولك محمد، بهذا أیها الإخوة نصل إلى ختام هذه المقدم: اللهم صل وسلم على 

وفیه قال: �ان  ،-رضي الله عنه-الحلقة التي تحدث فضیلة الشیخ فیها عن حدیث أنس 

�غتسل �الصاع إلى خمسة أمداد و�توضأ �المُدّ، وفي الحلقة  -صلى الله علیه وسلم-النبي 

 الحدیث.المقبلة �إذن الله تعالى تعرض الشیخ لأطراف هذا 

 أطراف. هما فی

رضي الله تعالى -المقدم: إذًا في الحلقة المقبلة ینتقل الحدیث إلى حدیث سعد بن أبي وقاص 

، إلى ذلكم الوقت مستمعینا الكرام نستودعكم الله شاكر�ن لفضیلة الشیخ الد�تور عبد -عنه

اللجنة الدائمة وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضیر

أن ینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول، إنه  -تبارك وتعالى-للإفتاء ما تفضل �ه، نسأل الله 

 .جواد �ر�م

 وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. 

                  



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

ومن  ،محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبهخیر خلق الله والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد، والاه

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  ناومرحبًا �كم مستمعی اته، وأهلاً فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

 معالي في هذه اللقاءات�ما أرحب �ضیفنا  ،أرحب �كم: شرح التجر�د الصر�ح، كمبرنامجفي 

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ. ،اللجنة الدائمة للإفتاء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

-عن النبي  -رضي الله عنه-اص : عن سعد بن أبي وق-رحمه الله-قال المصنف  المقدم:

سأل  -رضي الله عنهما-أنه مسح على الخفین، وأن عبد الله بن عمر  -صلى الله علیه وسلم

فلا تسأل  -صلى الله علیه وسلم-عمر عن ذلك فقال: نعم، إذا حدثك شیئًا سعدٌ عن النبي 

 عنه غیره.

وعلى آله  ،وله نبینا محمدالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورس
 ،أما �عد ،أجمعینوأصحا�ه 

فراوي الحدیث سعد بن أبي وقاص مالك بن وهیب بن عبد مناف بن زهرة بن �لاب الزهري،  
رضي الله -مات  ،وأول من رمى �سهم في سبیل الله، ومناقبه �ثیرة ،أحد العشرة ،أبو إسحاق

آخر العشرة وفاةً، وقد مرّ ذ�ره في �اب  وهو ،�العقیق سنة خمس وخمسین على المشهور -عنه
 .إذا لم �كن الإسلام على الحقیقة

�قوله: �اب المسح على الخفین، �قول  -رحمه الله تعالى-والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  
ابن حجر: قوله: �اب المسح على الخفین �قول: نقل ابن المنذر عن ابن المبارك قال: لیس في 

 .ن عن الصحا�ة اختلاف؛ لأن �ل من رُوي عنه إنكاره فقد روي عنه إثباتهالمسح على الخفی
وقال ابن عبد البر: لا أعلم روي عن أحد من فقهاء السلف إنكاره إلا عن مالك، �قول ابن عبد 
البر وهو من أئمة المالكیة: لا أعلم روي عن أحد من فقهاء السلف إنكاره إلا عن مالك، مع أن 

مع أن الروا�ات الصحیحة عنه مصرحة �إثباته، وقد أشار الإمام  ،عنه الروا�ات الصحیحة
الشافعي في الأم إلى إنكار ذلك على المالكیة، إلى إنكار ذلك على المالكیة، والمعروف المستقر 

�عني الجواز للمسافر دون  ،عندهم الآن قولان: الجواز مطلقًا، والثاني: للمسافر دون المقیم
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ح الباجي الأول �عني وهذا الثا. المقیم ني مقتضى ما في المدونة، وجزم �ه ابن الحاجب، وصحَّ
 ،وعن ابن نافع في المبسوطة ،الجواز مطلقًا، وهو أ�ضًا من أئمة المالكیة، ونقله عن ابن وهب

وعن ابن نافع في المبسوطة نحوه، �عني نقل نحوه عن ابن نافع المبسوطة  ،ونقله عن ابن وهب
 أ�ضًا.

 عم.المقدم: ن

 ،�عني لأنه یرتكب الأصل ؛وأن مالكًا إنما �ان یتوقف فیه في خاصة نفسه مع إفتائه �الجواز

وهو غسل الرجل �النسبة لخاصة نفسه، و�فتي غیره �جواز المسح على الخفین؛ لأنه لیس في 

 لوروده عن جمع غفیر من الصحا�ة. ؛نفسه منه شيء

 المقدم: نعم.

�عني محمول على أنه �النسبة  ،ما صحّ عن أبي أیوب الصحابيومثل هذا  ،مع إفتائه �الجواز

 .لخاصة نفسه

وقال ابن المنذر: اختلف العلماء أیهما أفضل: المسح على الخفین أو نزعهما وغسل القدمین؟  

أیهما أفضل: المسح على الخفین أو نزعهما وغسل القدمین؟ قال: والذي أختاره أن المسح على 

ابن المنذر: والذي أختاره أن المسح أفضل؛ لأجل من طعن فیه من أهل أن المسح أفضل، �قول 

 .البدع، لأجل من طعن فیه من أهل البدع من الخوارج والروافض

قال: و�حیاء ما طعن فیه المخالفون من السنن أفضل من تر�ه، ولذا قد �ستغرب طالب علم في  

لماذا؟ لأنه لا ُ�عرَف مخالف من أهل إدخال هذه المسألة في �تب العقائد، المسح على الخفین، 

نَّة  ...و�نما المخالف ،السُّ

 المقدم: من أهل البدع.

إنما هو من أهل البدع، ومخالفات أهل البدع إنما تذ�ر في �تب العقائد، قال: و�حیاء ما طعن  

ح فیه المخالفون من السنن أفضل من تر�ه، وقال الشیخ محیي الدین المراد �ه النووي: وقد صرّ 

نَّة، صرّح جمعٌ من  جمعٌ من الأصحاب �أن الغسل أفضل �شرط ألا یترَك المسح رغبة عن السُّ

�عني من مسح الخف �شرط ألا یترَك المسح  ،�عني غسل الرجل أفضل ،الأصحاب �أن الغسل

نَّة �ما قالوه في تفضیل القصر على الإتمام، في تفضیل القصر على الإتمام. لكن  ،رغبة عن السُّ
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صر�ح �أن الغسل أفضل مع وروده عن جمع غفیر عن عشرات بل سبعین أو أكثر من سبعین الت

والنفس لیس فیها شيء من المسح على الخفین �ونه �صرَّح �أن الغسل أفضل مع  ،من الصحا�ة

نَّة القطعیة فیه ما فیه، بل الأفضل والمناسب لقواعد الشر�عة أن الأفضل الحال  أنه جاءت �ه السُّ

 لیها المكلف، رفقًا �ه.التي ع

 المقدم: نعم.

 ..و�ن �ان. ،�حیث لا یتكلف خلاف ما هو علیه في الوقت الراهن، فإذا �ان لا�سًا لا �فسخ

 المقدم: لیس لا�سًا.

فإنه لا یتكلف اللبس، فمن أجل ما ورد فیه إلا إذا �ان في موطنٍ تخالَف فیه هذه  ،غیر لا�س

نَّة نَّة و�یانًا لهافإنه إذ ،و�نازَع فیها السُّ فإنه  ،ا لبس من أجل أن �مسح إرغامًا للمخالفین وتقر�رًا للسُّ

یؤجر على هذا القصد، وقد صرَّح جمعٌ من الحفاظ �أن المسح على الخفین متواتر، وجمع 

فجازوا الثمانین، ومنهم العشرة المبشرون �الجنة، وفي ابن أبي شیبة وغیره عن  ،�عضهم رواته

 دثني �عني قال: حدثني سبعون من الصحا�ة �المسح على الخفین.الحسن البصري: ح

 المقدم: نعم.

وقال العیني: قوله: �اب المسح على الخفین أي هذا �ابٌ في بیان حكم المسح على الخفین، 

�عني هذا �اب المسح على الخفین والذي قبله �اب الوضوء �المُدّ �قول:  ،والمناسبة بین البابین

 احد منهما في حكم من أحكام الوضوء، �عني هذا على سبیل العموم.ظاهرة؛ لأن �ل و 

 المقدم: نعم.

هذا الباب �اب المسح على الخفین و�اب الوضوء �المُدّ �قول: المناسبة بینهما ظاهرة؛ لأن �ل 

 ..واحد منهما في حكم من أحكام الوضوء، �عني نظرة عامة إلى أن

 المقدم: المناسبة.

من الوضوء والوضوء �المُدّ أ�ضًا متعلقٌ �الوضوء. لكن هل هناك مناسبة  أن المسح على الخفین

دقیقة تختص �الوضوء �المُدّ مع المسح على الخفین؟ لا شك أن المسح على الخفین �قتضي 
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تقلیل الماء أكثر من غسل القدمین، نعم، مسح الخفین لا یتطلب من الماء �قدر ما یتطلبه مسح 

 القدمین.

 المقدم: نعم.

 فهو مناسب لتقلیل الماء �النسبة للوضوء �المُدّ.

 المقدم: ذاك الوضوء �المُدّ.

 فإذا �ان الوضوء �المُدِّ �كفي مع غسل الرجلین. ،نعم

 ؟المقدم: فكیف �ه

فقد �جزئ أقل من المُدّ و�كفي في حالة ما إذا وُجِدَ الخفان؛ لأن المجرَّب والمشاهَد أن القدمین 

 من غیرهما. تستهلك من الماء أكثر

 المقدم: نعم.

وفي الحدیث عن سعد بن أبي  ،مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، الترجمة �اب المسح على الخفین

أنه مسح على الخفین مطا�قة حرفیة، وفي شرح ابن  -علیه الصلاة والسلام-وقاص عن النبي 

كي، اتفق العلماء على �طال المالكي �قول: اتفق العلماء على جواز المسح على الخفین، وهو مال

 ...جواز المسح على الخفین، �عني لو �ان القول �أن المسح على الخفین

 المقدم: عند المالكیة.

 عند المالكیة غیر معروف ولا معتبر.

 المقدم: ما قال هذا.

ر الكلام �قوله: اتفق العلماء، ورو�ت فیه عن مالك روا�ات �قوله ابن �طال،  ما �مكن أن �صدِّ

ستقر علیه مذهبه جوازه، والذي استقر علیه مذهبه جوازه، وقالت الخوارج: لا �جوز والذي ا

نَّة، ؛أصلاً؛ لأن القرآن لم یرد �ه وقالت  لأن الخوارج معروف من أصولهم عدم الاحتجاج �السُّ

م ا امتنع منه، لا �جوز؛ لأن علی� الشیعة: لا �جوز؛ لأن علی�  ا امتنع منه، وقول علي عندهم مقدَّ
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نَّة ودون ذلك خرط القتاد؛ لأنه روي عنه أو  ،مع أنه �حتاج إلى صحة ثبوته عن علي ،على السُّ

لأن العشرة �لهم رووا هذا  ؛مسح على الخفین -علیه الصلاة والسلام-روي من طر�قه أن النبي 

 علیه الصلاة-، فكیف �خالِف و�متنع من أمر رواه عن النبي -علیه الصلاة والسلام-عن النبي 

الجماعة �عني علماء الأمة الذین أثبتوا المسح على الخفین ما روي  ،؟ وحجة الجماعة-والسلام

من الطرق التي اشتهرت، وعن الصحا�ة الذین �انوا لا  -صلى الله علیه وسلم-فیه عن الرسول 

السفر، �فارقونه في الحضر ولا في السفر، وعن الصحا�ة الذین لا �فارقونه في الحضر ولا في 

 ا.ثم ذ�ر خمسة وعشر�ن صحابی� 

 المقدم: �لهم رووه.

كلهم رووه نعم، ثم قال: وحدیث المغیرة �ان في غزوة تبوك سنة تسعٍ من الهجرة، فسقط بهذا 

م ،قول من �قول: آ�ة الوضوء مدنیة وغزوة تبوك آخر غزوة �انت  ،والمسح منسوخ بها؛ لأنه متقدِّ

 .هذا والمائدة نزلت �المدینة قبل ،�المدینة

وحدیث المغیرة لأن من المخالفین من یزعم أن المسح على الخفین منسوخ �آ�ة  �قول ابن �طال:

قال: وحدیث المغیرة �ان في  .الوضوء؛ لأن من آخر ما نزل سورة المائدة التي فیها آ�ة الوضوء

غزوة تبوك سنة تسع �عني �عد المائدة، سنة تسع من الهجرة فسقط بهذا قول من �قول: آ�ة 

م وغزوة تبوك آخر غزوة �انت �المدینة والمائدة  ،الوضوء مدنیة والمسح منسوخ بها؛ لأنه متقدِّ

 نزلت �المدینة قبل هذا �عني قبل غزوة تبوك. 

] ٦[سورة المائدة: {وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ} : -عز وجل-الفقهاء قوله وقد تأول جماعة من 

�عني واغسلوا وامسحوا امسحوا برؤوسكم  ،قراءة الجر تأولها على إرادة المسح على الخفین

: -عز وجل-قال: وقد تأول جماعة من الفقهاء قوله  .وامسحوا �أرجلكم إذا �انتا في خُفین

] في قراءة من خفض أراد إذا �انا في الخفین، ٦[سورة المائدة: حُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ} {وَامْسَ 

 -صلى الله علیه وسلم-ومما یدل أ�ضًا على أن المسح غیر منسوخ حدیث جر�ر أنه رأى النبي 

ن مسح على الخفین و�ان �عجبهم؛ لأ -صلى الله علیه وسلم-مسح على الخفین أنه رأى النبي 

 جر�رًا أسلم �عد المائدة، أسلم �عد المائدة.

 المقدم: �عد نزولها.
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�كون �عد نزول المائدة المشتملة على آ�ة الوضوء،  -علیه الصلاة والسلام-فما رواه عن النبي 

صلى -فأعجبهم و�ان �عجبهم؛ لأن جر�رًا أسلم �عد المائدة فأعجبهم حین رأووا المسح عن النبي 

عند نزول المائدة  -صلى الله علیه وسلم-�عد نزول المائدة، ولم �قل لهم النبي  -الله علیه وسلم

فإن حدیث المغیرة �ان في السفر، وأ�ضًا  د نسخت المسح على الخفین، وأ�ضًاأن هذه الآ�ة ق

فإن حدیث المغیرة �ان في السفر، فأعجبهم استعمال جر�ر له في الحضر، وأنه لم ینسخه شيءٌ 

ي �تاب الصلاة، �عني خبر جر�ر أعجبهم من جهتین: أولاً: لأن جر�رًا أسلم �عد ذ�ره البخاري ف

المائدة، فینتفي القول �أن آ�ة الوضوء نسخت المسح على الخفین، الأمر الثاني: أن جر�رًا رأى 

فأعجبهم استعمال  ،�مسح على الخفین في السفر، في السفر -علیه الصلاة والسلام-النبي 

فأعجبهم استعمال جر�ر له في  ،ر، وأ�ضًا فإن حدیث المغیرة �ان في السفرجر�ر له في الحض

 الحضر؛ لأن أحد قولي مالك جوازه في السفر دون الحضر.

 .المقدم: نعم

وأنه لم ینسخه شيء ذ�ره البخاري في �تاب الصلاة،  ،فأعجبهم استعمال جر�ر له في الحضر

وأن عبد الله بن عمر سأل عمر عن ذلك  ،تنفي الم -رضي الله عنهما-وأن عبد الله بن عمر 

قال الكرماني: هذا إما تعلیق من البخاري  -رضي الله عنهما-فقال: نعم، وأن عبد الله بن عمر 

والظاهر هو الثاني، �عني أنه من �لام أبي سلمة فیكون موصولاً، إما  ،و�ما �لام أبي سلمة

الأول أو �كون من �لام أبي سلمة یرو�ه عن ابن  من البخاري ابتداءً لا ارتباط له �السند اتعلیقً 

 .عمر فیكون موصولاً قال: والظاهر هو الثاني

عن عبد الله بن عمر فهو موصولٌ إذا حملناه على أن  :�قول ابن حجر: هو معطوف على قوله 

 .أ�ا سلمة سمع ذلك من عبد الله و�لا فأبو سلمة لم یدرك القصة، و�لا فأبو سلمة لم یدرك القصة

 المقدم: نعم.

وقد أخرجه أحمد من طر�ق أخرى عن أبي النضر عن أبي سلمة عن ابن عمر قال: رأیت سعد 

فأنكرت ذلك علیه، فلما اجتمعنا عند عمر  ،بن أبي وقاص �مسح على خفیه �العراق حین توضأ

قال لي سعد: سل أ�اك! فقال لي سعد: سل أ�اك! فذ�ر القصة، ورواه ابن خز�مة من طر�ق 
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وب عن نافع عن ابن عمر نحوه، وفیه أن عمر قال: �نا وفیه أن عمر قال: �نا ونحن مع أی

 نبینا نمسح على خفافنا لا نرى بذلك �أسًا.

 .المقدم: نعم

فیكون  ،وقال العیني: قوله: وأن عبد الله بن عمر عطف على قوله: عن عبد الله بن عمر

وعن  ،و�لا فأبو سلمة لم یدرك القصة ،الله موصولاً إن حمل على أن أ�ا سلمة سمع ذلك من عبد

  والظاهر هو الثاني. ،ذلك قال الكرماني: وهذا إما تعلیق من البخاري و�ما �لام أبي سلمة

نقل �لام ابن حجر ونقل �لام الكرماني، سأل أ�اه عمر، وأن عبد الله  ،جدیدأتى �العیني �أنه ما 

صلى -للأصیلي عن ذلك أي عن مسح النبي �ما  ،بن عمر سأل عمر �عني أ�اه ابن الخطاب

 -على الخفین، فقال -صلى الله علیه وسلم-على الخفین، أي عن مسح النبي  -الله علیه وسلم

علیه الصلاة -�عني مسح  ،: نعم، �عني مسح قال: نعم-رضي الله تعالى عنه-�عني عمر 

ثك  -والسلام وشیئًا نكرة عام؛ لأنه واقع في  ،شیئًا -�عني سعدًا-على الخفین، ثم قال: إذا حدَّ

فالنكرة في سیاق  ،سیاق الشرط، واقعٌ في سیاق الشرط، �الواقع في سیاق النفي في إفادة العموم

النفي، النكرة في سیاق النهي، النكرة في سیاق الشرط، النكرة في سیاق الامتنان تفید العموم، إذا 

قاله  ،�الواقع في سیاق النفي في إفادة العموم ،حدثك شیئًا نكرة عام؛ لأنه واقع في سیاق الشرط

سعدٌ �الرفع فاعل، فلا  -صلى الله علیه وسلم-سعدٌ عن النبي  -ونقله عنه العیني ،الكرماني

وذلك  ،وذلك لقوة وثوقه بنقله ؛أي غیر سعدٍ  ،أي عن الشيء الذي حدثه سعد غیره ،تسأل عنه

 .لقوة وثوقه بنقله

ابن عمر المسح على الخفین مع قدم صحبته و�ثرة روایته؛ لأنه  قال القسطلاني: و�نما أنكر 

خفي علیه ما اطَّلع علیه غیره، لأنه خفي علیه ما اطَّلع علیه غیره، أو أنكر علیه مسحه في 

�ما هو ظاهر روا�ة الموطأ من حدیث نافع وعبد الله بن دینار أنهما أخبراه أن ابن  ،الحضر

فأنكر ذلك علیه، فقال له سعد: سل  ،أمیرها فرآه �مسح الخفینعمر قدم الكوفة على سعدٍ وهو 

 أ�اك! فذ�ر القصة.

 المقدم: نعم.

 قال القسطلاني: و�نما أنكر ابن عمر المسح على الخفین مع قدم صحبته و�ثرة روایته.
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 المقدم: لحظة لحظة.

وایته؛ لأنه قال القسطلاني: و�نما أنكر ابن عمر المسح على الخفین مع قدم صحبته و�ثرة ر 

�ما هو  ،أو أنكر علیه مسحه في الحضر ،خفي علیه ما اطَّلع علیه غیره، ما اطَّلع علیه غیره

ظاهر روا�ة الموطأ من حدیث نافع وعبد الله بن دینار أنهما أخبراه أن ابن عمر قدم الكوفة على 

 اك! فذ�ر القصة.فأنكر ذلك علیه، فقال له سعد: سل أ� ،فرآه �مسح الخفین ،سعدٍ وهو أمیرها

 -مع أنه ملازم للنبي ،�عني قد یتعجب أو یُتعجَّب من �ون ابن عمر ینكر المسح على الخفین 

خفي على  �عني ،، فذ�روا أنه قد �خفى علیه ما �حفظه غیره، وهذا �ثیر-علیه الصلاة والسلام

ى في الكبار وخفي على عمر ما عرفه غیره، المقصود أن هذا �ثیر حت ،أبي �كر ما عرفه عمر

والحفاظ، وقد حفظ ابن عمر ما لم �حفظه أبو هر�رة، وهذا أمر عادي، لكن من جهة أخرى �عني 

من عرف حال ابن عمر وتحر�ه ارتكاب العزائم، والمشقة على نفسه، حتى �ان یدخل الماء في 

غسل عینیه فیغسلهما حتى عمي، ألا �كون ابن عمر �ستروح عادة أنه �غسل القدمین و�ؤثر ال

حتى صار  ،وتحملاً للمشقة في سبیلها على المسح على الخفین ،ارتكاً�ا للعز�مة ؛على القدمین

إنما  ،هذا �المستقر عنده؟ ألا �مكن أن �ستروح هذا؟ مع أنه إنكاره له لا �عني أنه ینكر الحكم

سترواح إنما هو إنكار ا ،ینكر على حسب ما �میل إلیه و�رغب فیه، فلا �كون إنكار عدم وجود

ا معروفة في الواقعلما �میل إلیه، هذه مس أن الإنسان إذا �ان مرتكبًا لعز�مة أو  ألة خفیة جد�

 ...من الاهتمام �شيء معین یتمنى أن �كون الناس امكثرً 

 .المقدم: مثله

نَّة ،كلهم مثله، وهذا مجرد طرح مهما �ان، نعم عمل  و�لا فابن عمر لا �مكن أن �خالف السُّ

معروف من  ،لفه فیها غیره من الكبار حتى أبوه وغیره من �بار الصحا�ة خالفوه في هذاأشیاء خا

ذ�روا عنه أشیاء أنه �ان یدخل  ،وعدم الترخص ،وترك الرخص ،تتبُّع الآثار والاهتمام �العز�مة

الماء في عینیه �غسلهما مع الوجه حتى ُ�فَّ �صره، وأما في السفر فقد �ان ابن عمر �علمه، 

علیه -�عني ابن عمر روى المسح في السفر عن النبي  -صلى الله علیه وسلم-ه عن النبي وروا 

من  ،وابن أبي شیبة في مصنفه ،�ما رواه ابن أبي خیثمة في تار�خه الكبیر ،-الصلاة والسلام

 .روا�ة عاصم عن سالم عنه
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لأن القرآن لم یرِد �ه، واتفق العلماء على جواز المسح على الخفین خلافًا للخوارج �بتهم الله؛  

: أخاف الكفر على من لا یرى المسح على الخفین ولیس -وهو من أئمة الحنفیة -يوقال الكرخ

 �منسوخ.

 المقدم: نعم.

 أخاف الكفر على من لا یرى المسح على الخفین ولیس �منسوخ.

أن  -الىسبحانه وتع-أسأل الله  ،معالي الشیخ ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم 

 .ینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول، إنه جواد �ر�م

إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعینا الكرام، أتقدم من خلالها �الشكر الجز�ل لمعالي  

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله–الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

الله له ولكم مستمعینا الكرام، نلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء شكر  ،اللجنة الدائمة للإفتاء

 .مقبل

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته

 

 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا

وعلى آله وصحبه ومن  ،محمد بن عبد اللهخیر خلق الله والصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد، والاه

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  نااته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعیفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

یخ الد�تور عبد الكر�م بن الش معالي�ما أحیي  ،أحییكم: شرح التجر�د الصر�ح، كمبرنامجفي 

فمرحبًا  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،�كم فضیلة الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

-ي حدیث أنس عن سعد بن أبي وقاص، نحن هنا في حدیث أنس، لا یزال الكلام ف المقدم:

-�غتسل �الصاع، �ان النبي  -صلى الله علیه وسلم-وفیه قال: �ان النبي  -رضي الله عنه

 �غتسل �الصاع إلى خمسة أمداد، و�توضأ �المُدّ.  -صلى الله علیه وسلم

وعلى آله  ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد
 ،ما �عدأ ،أجمعینوأصحا�ه 

وسعدٌ فاعل، عن النبي  ،ففي قول عمر: إذا حدثك شیئًا سعدٌ، إذا حدثك شیئًا سعدٌ، شیئًا مفعول 
علیه -فلا تسأل عنه غیره. �عني وأ�ضًا إذا حدثك عن غیر النبي  -صلى الله علیه وسلم-

علیه -، فهي شهادة له �الصدق، لكن التنصیص على إذا حدثك عن النبي -الصلاة والسلام
 .-علیه الصلاة والسلام-؛ للاهتمام �شأن ما یُنقَل عنه -الصلاة والسلام

لقوة الوثوق بنقله، ففیه دلیل  ،�قول ابن حجر: قوله: فلا تسأل عنه غیره أي لقوة الوثوق بنقله 
على أن الصفات الموجبة للترجیح إذا اجتمعت في الراوي �انت من جملة القرائن التي إذا حفَّت 

قامت مقام الأشخاص المتعددة، وقد �فید العلم عند البعض دون البعض. الصفات خبر الواحد 
علیه -ة جمع، �ما قال النبي نزلالموجبة للترجیح قد تجتمع في شخص واحد صفات تجعله �م

لما فیه من الصفات التي قد لا تجتمع في  ؛ن إبراهیم �ان أمةإ :عن الخلیل -الصلاة والسلام
 في جمع من الناس، بل لا بد �عني وجودها لا تكتمل إلا في أمة، هذه واحد ولا في اثنین ولا

الصفات التي اجتمعت في سعد موجبة للترجیح، ومورثة للطمأنینة في قبول ما �خبر �ه، موجبة 
ث �ه  .ومورثة للقطع �ما �حدِّ
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القرائن  دلیل على أن الصفات الموجبة للترجیح إذا اجتمعت في الراوي �انت من جُملة هقال: فی 
التي إذا حفَّت خبر الواحد قامت مقام الأشخاص المتعددة، وقد �فید العلم عند البعض دون 

 البعض. 
ح في النخبة وشرحها أن خبر الواحد إذا احتفت �ه القرائن فإنه  هذا �لام ابن حجر، مع أنه یرجِّ

ا لم تحتف �ه قر�نة فالأكثر �فید العلم، وهو أ�ضًا قول شیخ الإسلام ابن تیمیة وابن القیم، وأما إذ
لاحتمال الوهم والخطأ من �عض رواته، ینزل عن درجة العلم الذي هو لا  ؛على أنه �فید الظن

العلم، بینما الظن �حتمل النقیض على  ،لا �حتمل النقیض ،�حتمل النقیض بنسبة مائة �المائة
ن إفادة العلم إلى إفادة وجه ضعیف، هذا الاحتمال و�ن �ان ضعیفًا إلا أنه موجود، فینزل ع

 ،یرتفع هذا الاحتمال �القر�نة، فإذا احتفت القر�نة �خبر الواحد أفاد العلم والقطع ،الظن الغالب
 .كما اختار شیخ الإسلام وابن القیم والحافظ ابن حجر في النخبة وشرحها وجمعٌ من أهل العلم

ود ، �ما هو قول داو�فید العلم ،ومن أهل العلم من یرى أن خبر الواحد �فید القطع مطلقًا 
الظاهري، والجمهور على أنه لا �فید في أصله إلا الظن، إذا احتفت �ه قر�نة أو تعددت طرقه 

شیخ و�لا فلا عند الأكثر، وعند من ذ�رنا  ،فإنه �فید القطع ،ووصل إلى حد التواتر ،وتباینت
ة �أن �كون مخرجًا في الصحیحین أو ابن تیمیة وابن القیم وابن حجر إذا احتفت �ه قر�ن الإسلام

في أحدهما، أو تداوله الأئمة �حیث یرو�ه إمام عن إمام عن إمام، أو تباینت طرقه، وتعددت، 
 .وهذه الطرق سالمة من القوادح والعلل، فإنه حینئذٍ �فید العلم عند هؤلاء

رجیح إذا اجتمعت �عني �قول ابن حجر: دلیل على أن الصفات الموجبة للت �قبل، وعلى أن عمر 
في الراوي �انت من جملة القرائن إلى آخر �لامه، ودلیل على أن عمر �ان �قبل خبر الواحد، 

ث  -رضي الله عنه-وعلى أن عمر  �ان �قبل خبر الواحد؛ لأنه أُثِر عنه وصحّ عنه إذا حُدِّ
ال: ائت �ما في حدیث الاستئذان، حینما حدثه أبو موسى الأشعري ق ،�حدیث �عني هذا نادر

 .�من �شهد لك، فأتى �أبي سعید الخدري 
 -تعدد المخبِر، تشبثوا بهذا، وعمر، حتى ی تشبث بهذا المعتزلة، وقالوا: إن خبر الواحد مردود 

إنما أراد  ،لا یردّ خبر الواحد، �عني ما عُرِف أنه ردّ جمیع الأخبار حتى �شهد له -رضي الله عنه
 قال لأبي موسى: ائت �من �شهد لك. هومن احتیاط عمر وتحر� ،أن یتثبت

 ،بدلیل أنه في هذا الحدیث قبِل خبر سعد بن أبي وقاص ،وعلى أن عمر �ان �قبل خبر الواحد 
وما نُقِل عنه من التوقف إنما �ان عند وقوع ر�بة له في �عض المواضع، واحتجَّ �ه من قال 

الة، ودخول الترجیح في ذلك عند بتفاوت رتَب العدالة، واحتجَّ �ه من قال بتفاوت رتَب العد
التعارض، و�مكن إبداء الفارق في ذلك بین الروا�ة والشهادة، و�مكن إبداء الفارق في ذلك بین 

 .الروا�ة والشهادة
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لسعد بن أبي وقاص، وفیه  -رضي الله عنه-وفیه تعظیمٌ من عمر لسعد، من عمر بن الخطاب  
طلع علیه غیره؛ لأن الأمور الجلیة في الشرع ما � من أن الصحابي القد�م الصحبة قد �خفى علیه

ابن عمر أنكر المسح على الخفین مع قد�م صحبته و�ثرة روایته، وقد روى قصته مالكٌ في 
م في النقل عن  ،فذ�را الخبر ..الموطأ، عن نافع وعن عبد الله بن دینار أنهما أخبراه  �ما تقدَّ

 .القسطلاني آنفًا
 .وقال الكرماني: فیه دلیل

 ا الحد �ا شیخ.ذالمقدم: وقال الكرماني نقف عند ه

 طیب، �م دقیقة؟ 

 المقدم: نعم.

�قول: فإن قلتَ: خبر الواحد لا �فید  .وقال الكرماني: فیه دلیل على وجوب العمل �خبر الواحد

نهاه عن السؤال عن غیره؟  فلمَ  ،إلا الظن، فتكون فائدة السؤال تقو�ة ذلك الظن، والتقو�ة مطلو�ة

 �قول: خبر الواحد لا �فید إلا الظن، فتكون فائدة السؤال تقو�ة ذلك الظن، والتقو�ة مطلو�ة فلمَ 

 نهاه عن السؤال عن غیره؟ �قول الكرماني �عادته في إیراد الإشكال والجواب عنه. 

 المقدم: نعم.

إذ لا  ؛السؤال فلا �حتاج حینئذٍ إلى ،فیفید الیقین ،قلت: خبر الواحد قد �صیر محفوفًا �القرائن

وذلك لأن المصدَّق لا ُ�سئل غیره. الإشكال  ؛أو هو �نا�ة عن التصدیق أي فصدقه ،فائدة فیه

وهذا �عني أمر متفق علیه عند  ،الذي أورده الكرماني فیه دلیل على وجوب العمل �خبر الواحد

�خبر الواحد متفق  وجوب العمل ،وجوب العمل �خبر الواحد ،جمیع من ُ�عتَدُّ �قوله من أهل العلم

علیه عند جمیع من ُ�عتَدُّ �قوله من أهل العلم، لم �خالف في ذلك إلا مبتدع، والأدلة لا تكاد 

 .�ونه لا �فید إلا الظن لا �عني أنه لا �عمل �ه ،تحصى على أن خبر الواحد �جب العمل �ه

كیف نقول: �فید الظن ف ،قد �قول قائل: إن الظن لا �غني من الحق شیئًا، والظن أكذب الحدیث 

 }رَ�ِّهِمْ  مُلاقُوا أَنَّهُمْ  َ�ظُنُّونَ  الَّذِینَ {و�جب العمل �ه؟ نقول: الظن متفاوت، فمنه ما �فید الیقین، 

 .فیطلق الظن على. ،]٤٦:البقرة[

 المقدم: الیقین.
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ده أدنى تردد في البعث هل إذا �ان عن ،]٤٦:البقرة[ }رَ�ِّهِمْ  مُلاقُوا أَنَّهُمْ  َ�ظُنُّونَ  الَّذِینَ {الیقین، 

ُ�قبَل منه؟ لا، إذًا الظن هنا �معنى الیقین، و�ستعمَل الظن �إزاء الاحتمال الراجح، وهو المعروف 

�طَلق و�راد �ه الاحتمال  ،في الاصطلاح، و�طلَق أ�ضًا و�راد �ه الشك، و�طلَق و�راد �ه

وهو حینئذٍ �كون من  ،ه ما دون ذلكالمرجوح، وهذا الذي لا �غني من الحق شیئًا. و�طلَق و�راد �

 .نوع أكذب الحدیث

أو السؤال الذي طرحه  ،ولیس على درجة واحدة، ولذا الإشكال الذي أورده ،المقصود أنه متفاوت 

الكرماني �عد تقر�ر الفائدة، فیه دلیل على وجوب العمل �خبر الواحد، انتهى هذا، ثم قال: فإن 

والظن  ،ن، �عني فكیف �جب العمل �ه؟ مع أنه لا �فید إلا الظنقلت: خبر الواحد لا �فید إلا الظ

�قول: لا، الظن المراد �ه هنا في هذا الموضع الاحتمال الراجح، والأحكام تثبت �غلبة  ،لا �غني

 .الظن في جمیع أبواب الدین من العقائد والعبادات والمعاملات وغیرها، تثبت �غلبة الظن

فتكون فائدة السؤال �عني سؤال غیر سعد الذي  ، �فید إلا الظنقال: فإن قلت: خبر الواحد لا 

تقو�ة ذلك الظن؟ فتكون  ،قال عمر: لا تسأل غیره، ما الذي �منع من سؤال غیره من أجل التقو�ة

نهاه عن سؤال غیره؟ قلت: خبر الواحد قد  فلمَ  ،فائدة السؤال تقو�ة ذلك الظن، والتقو�ة مطلو�ة

م تقر�ره �صیر محفوفًا �القرائن وفي أصل المسألة عن شیخ الإسلام  ،فیفید الیقین، �عني �ما تقدَّ

 ،ابن تیمیة وابن القیم وابن حجر وغیرهم، قلت: خبر الواحد قد �صیر محفوفًا �القرائن فیفید الیقین

 إذ لا فائدة فیه. ؛فلا �حتاج حینئذٍ إلى السؤال

 ..من �لام أمالمقدم: قلت هنا من �لامكم أنتم �ا شیخ 

 كلام الكرماني.

 المقدم: نعم.

إذ لا  ؛فلا �حتاج حینئذٍ إلى السؤال ،فیفید الیقین ،قلت: خبر الواحد قد �صیر محفوفًا �القرائن

المصدَّق لا ُ�سأل عن غیره.  وذلك لأن ؛أي فصدقه ،أو هو �نا�ة عن التصدیق ،فائدة فیه

ع أن المسح على الخفین وارد عن سبعین م ،حینما قال: لا تسأل غیره -رضي الله عنه -عمر

من الصحا�ة لا شك أن الحجة تقوم �خبر سعد، تقوم �خبر سعد، و�ون غیره وافقه علیه نعم یز�د 

النیة  :لنبحث عن غیره؛ لأنه قد �قول قائل مثلاً  ؛لكننا لسنا �صدد شك في خبر سعد ،الخبر قوة
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وحدیث عمر أصلٌ  ،تدخل في سبعین �اً�االتي هي من أهم المهمات في �ثیر من أبواب الدین 

ما قاله إلا في مناسبة  -علیه الصلاة والسلام-ما روي إلا عن عمر، هل نقول إن النبي  ،فیها

 واحدة ولم �حضره إلا عمر؟

 خطب �ه على المنبر، فهل نحتاج إلى أن نسأل غیر عمر عن حدیث الأعمال �النیات؟ 

 المقدم: لا.

 :ولذلك لا �قال ،�طر�ق ملزِم لا نحتاج إلى أن نسأل عنه غیره ،بر �حجةما نحتاج، فإذا ثبت الخ

إن خبر عمر في الأعمال �النیات لو �ان محفوظًا لما ضاع عن جمیع الصحا�ة الذین حضروا 

حدیث الخطبة، نقول: نقله من قِبَل من یلزم قبول نقله �كفي، وعلى هذا أهل العلم، إذا وصل ال

یر�دونه وقفوا عن البحث، فإذا �ان الحدیث ضعیفًا وجُمِع له من  لى حدٍّ �طرقه التي یبحثونها إ

ما یلزم أن تأتي ف ،الطرق ما یرقیه إلى درجة أن �كون مقبولاً �طر�قین أو ثلاثة أو خمسة

لكنه قدر زائد على الحاجة، إذا وُجِد ما یرقیه  ،، نعم �فعل �عض أهل العلماستین طر�قً  ،�خمسین

 .حتاج إلى أن تسترسل في �حث الطرق عن القدر الزائد إلى على هذا الحدما �فإلى الصحة 

فسؤال  ،و�جب العمل �ه ،المقصود أن قوله: فلا تسأل غیره من �اب أن خبره ملزِم وصحیح 

لئلا  ؛غیره عنه من �اب القدر الزائد على المطلوب، أو لیؤدِّب ابنه عبد الله، و�رفع من مقام سعد

 خبره. یتردد أحد في قبول

 المقدم: �عد ما.

 ،فإذا قال عمر: لا تسأل غیره، فإن هذا یرفع من شأن سعد، وهو بهذه المنزلة وفوق هذه المنزلة

 و�حیث لا �ساور الإنسان أدنى شك في قبول خبره.

 ..هذا الأسلوب هو من �اب التأكید على صدقه و ألیسالمقدم: لكن هنا �ا شیخ 

 ولذا قال: لا تسأل. ،قهشك أنه تأكید على صد هما فی وه

 �عني نهيٌ عن ذلك. هنه لا تسأل عنه غیر أالمقدم: �عني لیس �الضرورة 
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ولا  ،إنه عصى أ�اه :ولیس معنى هذا أن ابن عمر لو سأل قلنا ،المقصود أنه تأكید على صدقه

 .الشكفعمر أراد أن یؤ�د أن خبر سعد لا یتطرق إلیه  ،المسألة دین هلا؛ لأن هذ ،ولا �ذا ،امتثل

في هذا الموضع،  ،والحدیث لم �خرجه الإمام البخاري إلا في موضع واحد، في �تاب الوضوء 

 .�اب المسح على الخفین

: حدثنا أصبغ بن الفرج المصري عن ابن وهب قال: حدثني عمرو قال: -رحمه الله-قال  

ن أبي وقاص حدثني أبو النضر عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن عبد الله بن عمر عن سعد ب

أنه مسح على الخفین، وأن عبد الله بن عمر سأل عمر عن  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي 

 .فلا تسأل عنه غیره -صلى الله علیه وسلم–ذلك فقال: نعم، إذا حدثك شیئًا سعدٌ عن النبي 

بة: ثم قال الإمام البخاري �عد روا�ة الحدیث �الإسناد المتصل المذ�ور: وقال موسى بن عق 

 ،أن أ�ا سلمة أخبره أن سعدًا فقال عمر لعبد الله، وسبق الكلام على الترجمة ،أخبرني أبو النضر

 .والمناسبة

، هذا التعلیق وصله الإسماعیلي وغیره ة�قول ابن حجر في قول البخاري: وقال موسى بن عقب 

ى بن عقبة، والثاني: أولهم موسى �عني موس ،وفیه ثلاثة من التا�عین على الولاء ،بهذا الإسناد

ثلاثة من التا�عین من التا�عین أولهم موسى  هأبو النضر، والثالث: أبو سلمة بن عبد الرحمن، وفی

قال: وموسى وأبو النضر قر�نان مدنیان، ففیه روا�ة الأقران،  ،وأبو النضر ثم أبو سلمة الثالث

د واحد على روا�ة حدیث هذا فیه روا�ة الأقران. تتا�ع ثلاثة من التا�عین على روا�ة في سن

مألوف و�ثیر، أقل منه وجود أر�عة في الإسناد الواحد، وأقل منه وجود خمسة من التا�عین في 

سند واحد، وأقل بل أندر ما وُجِد وجود ستة من التا�عین یروي �عضهم عن �عض في حدیث 

ا�ة هذا الحدیث �عد وقال النسائي �عد رو  .وللخطیب البغدادي فیه جزء ،ورة الإخلاصسیتعلق �

 .وفیه ستة من التا�عین یروي �عضهم عن �عض قال: هذا أطول إسناد في الدنیا :أن ذ�ر السند

ما أورده  ،قوله: أن سعدًا حدثه أي حدث أ�ا سلمة، والمحدَّث �ه محذوف، والمحدث �ه محذوف 

، والمحدَّث �ه محذوف �عد أن أورده بلفظه في السند الموصول ،الإمام البخاري �عد السند المعلق

صلى الله علیه -تبین من الروا�ة الموصولة أن لفظه: أن رسول الله  ،تبین من الروا�ة الموصولة

 .مسح على الخفین -وسلم
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�عني اللفظ لفظ الخبر المحذوف  ،�عني عمر لعبد الله، هو معطوف على المقدَّر ،قوله: فقال 

ر الذي لم یورده البخاري �عد ذ�ره  للسند المعلَّق فقال عمر لعبد الله: فهو معطوف على المقدَّ

ر.   المتن المقدَّ

وظهر أن قول عمر  ،لأنه مقول القول ؛قوله: نحوه �النصب؛ لأنه مقول القول، مقول �النصب

في هذه الروا�ة المعلقة �معنى الروا�ة التي وصلها المؤلف لا بلفظها، �عني لما یذ�ر الإسناد 

نحوه  :ناد آخر ثم �قول: نحوه أو مثله إذا قال: مثله فهو بلفظه، و�ذا قالثم یتبعه �إس ،والمتن

فهو �معناه. وظهر أن قول عمر في هذه الروا�ة المعلقة �معنى الروا�ة التي وصلها  ،فهو �معناه

المؤلف لا بلفظها؛ لأنه قال: نحوه ولم �قل: مثله، وقد وصله الإسماعیلي أ�ضًا من طر�ق أخرى 

أي ابنه �أنه یلومه: إذا حدثك سعد عن  ،د اللهبعه: وأن عمر قال لعقبة ولفظعن موسى بن 

صلى الله –وراء حدیثه شیئًا. إذا حدثك سعد عن النبي  فلا تبتغِ  -صلى الله علیه وسلم–النبي 

فدل على أنه لیس بلفظه من جهتین: الجهة الأولى أنه  ،وراء حدیثه شیئًا فلا تبتغِ  -علیه وسلم

 . .ولم �قل مثله، الجهة الثانیة: أنه لما ساق لفظه من روا�ة الإسماعیلي تبینقال: نحوه 

 المقدم: المغایرة.

 وراء حدیثه شیئًا وهنا قال: فلا تسأل غیره، المعنى واحد. أن المغایرة فلا تبتغِ 

 المقدم: نعم.

 .لكن اللفظ مختلف

الأطراف من مسند سعد، فجعله وفي التوضیح لابن الملقِّن قال: أما حدیث سعد فجعله أصحاب  

و�حتمل أن �كون من مسند عمر أ�ضًا، �عني موافقة عمر  ،أصحاب الأطراف من مسند سعد

 -صلى الله علیه وسلم–ن عمر نقل عن النبي إ :لسعد هل �مكن فصلها من حدیث سعد؟ نقول

حتمل أن هو مروي من طر�ق عمر بلا شك، قال: و� ،أنه مسح على الخفین؛ لأنه صدَّق سعدًا

المقصود هذا الموضع هل هو من مسند سعد أو من مسند  ،�كون، ولكن المراد هذا الموضع

لكن هل �مكن أن �كون من مسند عمر أ�ضًا؟ قال: و�حتمل أن  ،عمر؟ هو من مسند سعد قطعًا

أیوب الأفر�قي عن أبي النضر عن أبي  وقال الدارقطني: رواه أب ،�كون من مسند عمر أ�ضًا

�عني  ،و�هذه الصیغة �كون من مسند عمر، عن عمر وسعد ،ابن عمر عن عمر سلمة عن
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وذ�ر طرقه الدارقطني في علله، ثم  ،-صلى الله علیه وسلم-�كون من مسند الاثنین عن النبي 

قال: والصواب قول عمرو بن الحارث عن أبي النضر عن أبي سلمة عن ابن عمر عن سعد، 

هذا �لام  ،م �خرج مسلم في المسح شیئًا إلا لعمر بن الخطابول ،وحدیث سعد من أفراد البخاري 

 .ابن الملقِّن

وقول موسى: أخبرني أبو النضر ذ�ره البخاري لفائدة تصر�ح أبي سلمة �إخباره لأبي النضر؛  

 .لأنه قال في نهایته نعم، وقال موسى بن عقبة: أخبرني أبو النضر، أن أ�ا سلمة أخبره.

 المقدم: نعم.

موسى بن عقبة: أخبرني أبو النضر، أن أ�ا سلمة أخبره أن سعدًا، وفي الإسناد  نعم، قال

الأصلي قال: حدثني عمرو قال: حدثني أبو النضر عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن عبد الله، 

قال: والصواب قول عمرو بن الحارث عن أبي النضر عن أبي سلمة عن ابن عمر عن سعد، 

لا لعمر بن الخطاب، إولم �خرج مسلم في المسح شیئًا  ،�ما قلنا ،ري وحدیث سعد من أفراد البخا

 ،ذ�ره البخاري لفائدة تصر�ح أبي سلمة �إخباره لأبي النضر ،وقول موسى: أخبرني أبو النضر

 فهو من أفراد الإمام البخاري. ،ولم �خرجه الإمام مسلم ،إخبار أبي سلمة لأبي النضر

 .�ما قلتمونفع  ،المقدم: أحسن الله إلیكم

أتقدم في ختامها �الشكر  ،إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة ،أیها الإخوة المستمعون الكرام 

عضو هیئة �بار  -وفقه الله -الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

تم أ�ضًا وشكر الله لكم أن ،شكر الله لكم �ا شیخ ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

 .مستمعینا الكرام، نلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.  

 

 

 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالرحمن االمقدم: �سم الله 

، وعلى آله وصحبه ومن والاه ،محمد بن عبد اللهالله  رسولوالصلاة والسلام على  ،الحمد لله 

 ،أما �عد

الجدید  لقاءال هذا إلىالكرام  نااته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعیفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر� 

الشیخ  معاليلأحادیث الجامع الصحیح الذي یتفضل �شرحه  : شرح التجر�د الصر�حفي

وعضو اللجنة  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 الشیخ. معاليمرحبًا �كم أهلاً و ف ،الدائمة للإفتاء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

أنه رأى  -عنه رضي الله-: عن عمرو بن أمیة الضمري -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

 ین.الخُف�مسح على  -صلى الله علیه وسلم–النبي 

 �مسح على عمامته وخفیه. -صلى الله علیه وسلم–قال: رأیت النبي  -رضي الله عنه-وعنه  

وعلى آله  ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد
 ،أما �عد ،أجمعینوأصحا�ه 

صحابي مشهور، أول  ،أبو أمیة الضمري  ،دیث عمرو بن أمیة بن خو�لد بن عبد اللهفراوي الح 
ومات في خلافة معاو�ة، قال الكرماني: عمرو بن أمیة الضمري  ،مشاهده بئر معونة �النون 

ن من أُحد، یف المشر�احین انصر  ،وأسلم حین انصراف ،الكناني شهد بدرًا وأحدًا مع المشر�ین
صلى –ن من أُحد، و�ان من أجلّ العرب نجدةً وجرأة، �عثه النبي یالمشر�وأسلم حین انصراف 

 -صلى الله علیه وسلم –حبشة، فقدم علیه �كتاب رسول اللهإلى النجاشي �ال -الله علیه وسلم
 ،عشرون حدیثًا -صلى الله علیه وسلم–فأسلم النجاشي، روي له عن النبي  ،یدعوه إلى الإسلام

 ومات �المدینة سنة ستین.للبخاري منها حدیثان، 
 .ینالخُفوهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري في ضمن الترجمة السا�قة في �اب المسح على  
 ...والترجمة ،ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، �مسح على خفیه 

 ین.الخُفالمقدم: �اب المسح على 

ین. الخُفترجمة �اب المسح على ین، والالخُف�مسح على  -صلى الله علیه وسلم–أنه رأى النبي 

: حدثنا أبو نُعَیم قال: حدثنا شیبان عن �حیى عن -رحمه الله-والحدیث ذ�ره الإمام البخاري قال 



 
 

 
 
 

٣  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٣ 

فذ�ر الحدیث، ثم قال الإمام  ،أبي سلمة عن جعفر بن عمرو بن أمیة الضمري أن أ�اه أخبره

 .شداد وأ�ان عن �حیى البخاري: وتا�عه حرب بن شداد وأ�ان عن �حیى، تا�عه حرب بن

ثم خرَّج الإمام البخاري طرفه �عده مباشرة، قائلاً: حدثنا عبدانُ قال: أخبرنا عبد الله قال: أخبرنا  

صلى الله –الأوزاعي عن �حیى عن أبي سلمة عن جعفر بن عمرو عن أبیه أنه قال: رأیت النبي 

ر�ق الأول لیس فیه ذ�ر �مسح على عمامته وخفیه. على عمامته وخفیه. الط -علیه وسلم

�مسح على عمامته وخفیه وخفیه. قال  -صلى الله علیه وسلم–والثاني قال: رأیت النبي  ،العمامة

صلى الله –الإمام البخاري: وتا�عه معمر عن �حیى عن أبي سلمة عن عمروٍ، قال: رأیت النبي 

لاً �قول ابن حجر: لیبیِّن . والسبب في سیاق المصنف للإسناد ثانیًا �عد أن ساقه أو -علیه وسلم

أنه لیس في روا�ة معمر ذ�ر جعفر، جعفر بن عمرو بن أمیة، إنما یرو�ه أبي سلمة عن عمرو 

 بن أمیة مباشرة.

 المقدم: نعم.

جعفر.  قال ابن حجر: وسبب سیاق المصنف الإسناد ثانیًا لیبیِّن أنه لیس في روا�ة معمر ذ�ر

ته لفظ المتن ذ�ر أبو ذر في روایته لفظ المتن، وهو قوله: في روای قال ابن حجر: وذ�ر أبو ذرٍّ 

�مسح على عمامته، زاد الكُشمِیهَني: وخفیه، وسقط ذ�ر المتن من سائر الروا�ات في الصحیح، 

روا�ة  -رحمه الله-وروا�ة معمر التي هي المتا�عة لروا�ة الأوزاعي التي أردفها بها الإمام البخاري 

رزاق في مصنفه عن معمر، بدون ذ�ر العمامة، بدون ذ�ر العمامة. معمر هذه أخرجها عبد ال

لكن أخرجها ابن مَنده في �تاب الطهارة له من طر�ق معمر �إثباتها، وأغرب الأصیلي فیما حكاه 

ابن �طال فقال: ذ�ر العمامة في هذا الحدیث من خطأ الأوزاعي، ذ�ر العمامة في هذا الحدیث 

 ا�ة ثابتة في الصحیح؟من خطأ الأوزاعي. الآن الرو 

 المقدم: نعم.

�مسح على عمامته وخفیه، أغرب الأصیلي فیما حكاه  -صلى الله علیه وسلم–نعم، رأیت النبي 

ابن �طال فقال: ذ�ر العمامة في هذا الحدیث من خطأ الأوزاعي؛ لأن شیبان �عني الوارد في 

عن �حیى بن أبي  ،ن �حیى بدونهاعند الإمام البخاري؛ لأن شیبان وغیره رووه ع ىالطر�ق الأول
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فوجب تغلیب  ،كثیر المذ�ور في الإسنادین الأول والثاني في الطر�قین، رووه عن �حیى بدونها

 .فوجب تغلیب روا�ة الجماعة على الواحد ،روا�ة الجماعة على الواحد

أولى  الآن عند الترجیح بین الروا�ات لا شك أن الجماعة أولى �الحفظ من الواحد، الجماعة 

�ما قال الإمام الشافعي، وهذا أمر مقرر عند أهل العلم، لكن ما یتفرَّد �ه  ،�الحفظ من الواحد

ل تفرده، فإن �ان ممن �حتمَل تفرده حُكِم على ، وراوٍ لا ُ�حتمالواحد �ختلف بین راوٍ �حتمَل تفرده

لى روایته �أنها شاذة، والذي ما تفرَّد �ه �أنه ز�ادة ثقة، و�ذا �ان ممن لا ُ�حتمَل تفرّده حُكِم ع

 عندنا هل الراوي ممن �حتمَل تفرده أو لا �حتمل.

 المقدم: الأوزاعي؟

 نعم. �حتمل تفرده إمام، ولذلك خرَّج الإمام البخاري روایته ولو تفرد بها؛ لأنه ممن �حتمَل تفرّده.

 المقدم: ز�ادة ثقة.

آحاد المتعلمین، ممن لا �عرف ممن لا  فیكون من ز�ادة الثقة؛ لأن هذا ُ�شكل عند من �قرأ من

 �عرف طرائق المتقدمین في الترجیح بین الروا�ات.

 المقدم: لا سیما إذا �عني قرأ ما قاله الأصیلي هنا.

نعم، الأصیلي أغرب وأ�عد النجعة، ولیس �ل ز�ادةٍ مردودة، �ما أنه لیس �ل ز�ادة مقبولة، �طلق 

لكننا إذا نظرنا وأمعنا  ،عضهم یتجاوز و�نقل علیها الاتفاقو� ،أهل العلم أن ز�ادة الثقة مقبولة

و�عضهم �قبلها أحیانًا و�عضهم یردها  ،و�عضهم یرد ،النظر في أحكام الأئمة وجدنا �عضهم �قبل

حة، فالأئمة یرجحون �القرائن، وتخر�ج الإمام  أحیانًا. والحكم في هذا �له إلى القرائن المرجِّ

والإمام البخاري إمام الصنعة بلا  ،دة العمامة تدل على ثبوتها عندهالبخاري لهذه الز�ادة ز�ا

م فیه على غیره م على غیره، مقدَّ لما عُرِف من منزلة  ؛منازع، وما أودعه في �تا�ه لا شك أنه مقدَّ

 . -جل وعلا-الكتب المصنفة �عد �تاب الله  الذي هو أصحُّ  هذا الكتاب العظیم

 المقدم: نعم.
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فیما حكاه ابن �طال فقال: ذ�ر العمامة في هذا الحدیث من خطأ الأوزاعي؛ وأغرب الأصیلي 

 .لأن شیبان وغیره رووه عن �حیى بدونها، فوجب تغلیب روا�ة الجماعة على الواحد

قال: وأما متا�عة معمر فلیس فیها ذ�ر العمامة، وهي أ�ضًا مرسلة؛ لأن أ�ا سلمة لم �سمع من  

ا البخاري الطر�ق الثاني قال في الطر�ق الأول: أخبرنا الأوزاعي عمرو، المتا�عة التي أردف به

وهو  ،عن �حیى عن أبي سلمة عن جعفر بن عمرو عن أبیه، جعفر بن عمرو بن أمیة الضمري 

، في الطرق المسندة، المتا�عة التي أردفها الإمام البخاري ةوالثانی ىموجود في الطر�ق الأول

 هذ�ر لجعفر، ما فی هعن �حیى عن أبي سلمة عن عمرو، ما فی للروایتین وللطر�قین تا�عه معمر

صلى –ذ�ر لجعفر بن عمرو، تا�عه معمر عن �حیى عن أبي سلمة عن عمرو قال: رأیت النبي 

 .-الله علیه وسلم

وهي أ�ضًا مرسلة؛ لأن أ�ا سلمة لم �سمع من  ،هنا قال: المتا�عة هذه لیس فیها ذ�ر للعمامة 

عمرو، لم �سمع من عمرو، والمراد �الإرسال هنا عدم الاتصال الانقطاع بین أبي سلمة وعمرو 

 .بن أمیة

: سماع أبي سلمة من عمروٍ ممكن، سماع أبي سلمة من عمروٍ -رحمه الله-�قول ابن حجر  

 و بن أمیة مات سنة ستین.ممكن، فإنه مات �المدینة سنة ستین، �عني عمر 

 المقدم: نعم.

 وأبو سلمة مدني، ولم یُوصَف بتدلیس، وقد سمع من خلق ماتوا قبل عمروٍ، فالسماع ممكن.

 المقدم: نعم.

وقد روى ُ�كیر بن الأشجّ عن أبي سلمة أنه أرسل جعفر بن عمرو بن أمیة إلى أبیه �سأله عن 

�ر أن جعفرًا أرسل إلى أبیه �سأله عن هذا الحدیث، فرجع إلیه فأخبره، أبو سلمة یذ ،هذا الحدیث

فرجع فأُخبِر فأخبره �ه فلا  ،فیدل على أنه شاهد شهد القصة، إلى أبیه �سأله عن هذا الحدیث

�قوي غلبة الظن �سماع و مانع أن �كون أبو سلمة اجتمع �عمرو �عدُ فسمعه منه، فسمعه منه، 

وفر دواعیهم على الاجتماع في المسجد النبوي، �قو�ه ت ،أبي سلمة للخبر من عمرو بن أمیة
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وهما موجودان في عصرٍ واحد في  ،�عني تا�عي �بیر، ومن الفقهاء السبعة، وهذا صحابي جلیل

 المدینة.

 ...المقدم: �ستبعد ألا

�عني ما �خطر على البال أنهما لم �جتمعا، وقد سمع أبو سلمة من أناس ماتوا قبل عمرو بن 

 .أمیة

 ل ستین.المقدم: قب

قبل الستین، قال: و�قو�ه توفر دواعیهم على الاجتماع في المسجد النبوي قال: وقد ذ�رنا أن ابن 

مَنده أخبره من طر�ق معمر �إثبات ذ�ر العمامة فیه، وعلى تقدیر تفرّد الأوزاعي بذ�رها لا �ستلزم 

�ادة من ثقة، من ثقة ذلك تخطئته؛ لأنها تكون ز�ادة من ثقة، لا �ستلزم تخطئته؛ لأنها تكون ز 

حافظ غیر منافیة غیر منافیة لروا�ة رفقته فتُقبَل، ولا تكون شاذةً، ولا معنى لردّ الروا�ات 

الصحیحة بهذه التعلیلات الواهیة، ولا معنى لردِّ الروا�ات الصحیحة بهذه التعلیلات الواهیة. طیب 

تصار للمذاهب، المسح على ما الداعي إلى إنكار هذه اللفظة وهي ثابتة في الصحیح؟ الان

 العمامة.

 المقدم: فیه خلاف.

فالانتصار  ،أنهم لا یرون المسح على العمامةعلى والجمهور �ما سیأتي  ،فیه خلاف قوي 

للمذاهب �جعل الإنسان یتمحل مثل هذه الأجو�ة، �قول: وعلى تقدیر تفرد الأوزاعي بذ�رها لا 

 ،كون ز�ادة من ثقة حافظ غیر منافیة لروا�ة رفقتهیلزم ذلك أو لا �ستلزم ذلك تخطئته؛ لأنها ت

فتقبَل ولا تكون شاذة، ولا معنى لردّ الروا�ات الصحیحة بهذه التعلیلات الواهیة، إذا عرفنا هذا وأن 

نعم إذا عرفنا أن ذ�ر العمامة ثابت في الحدیث الصحیح  ،ذ�ر العمامة ثابت في الصحیح

فقد قال  ،مام أبو سلیمان الخطابي في شرحه على الحدیثالمخرج في البخاري وغیره فقد قال الإ

الإمام أبو سلیمان الخطابي في شرحه على الحدیث: ظاهر هذا یوجب جواز المسح على 

 تنافر لفظي. هالعمامة، یوجب جواز ما فی

 المقدم: بلى.
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 بین یوجب وجواز.

 المقدم: الجواز غیر الإ�جاب.

 تضي.نعم، لكن معنى یوجب في هذا الموضع �ق

 المقدم: �ستلزم.

�قتضي أو �ستلزم، المقصود �قول: ظاهر هذا یوجب جواز المسح على العمامة من غیر أن 

لأنه أطلق: �مسح على عمامته، نعم، من غیر أن �صله �شيء من ؛ �صله �شيء من الرأس

 من غیر أن ُ�مسَح معه شيء من الرجل، سواء. الخُفالرأس �ما �مسح على 

 المقدم: نعم.

ي هو راوي الحدیث، وهو مذهب أحمد ذوقد قال �ه غیر واحد من العلماء، منهم الأوزاعي ال ،منع

صلى الله علیه –بن حنبل و�سحاق بن راهو�ه وأهل الظاهر، وقال أحمد: قد جاء ذلك عن النبي 

و�لیه ذهب محمد بن إسحاق بن خز�مة وعامة أصحاب الحدیث، و�لیه  ،من خمسة أوجه -وسلم

بن إسحاق بن خز�مة وعامة أصحاب الحدیث. واشترط �ل من جوّز المسح على ذهب محمد 

ین، �عني �ما سیأتي في الخُف�عد �مال الطهارة �الماسح على  العمامة أن �كون الماسح قد اعتمَّ 

ز قال: واشترط �ل من جوَّ  »فإني أدخلتهما طاهرتین ،دعهما«حدیث المغیرة الذي یلي هذا، 

ین، معروف الخُفن �كون الماسح قد اعتم �عد �مال الطهارة �الماسح على المسح على العمامة أ

 .ولا �صحّ  ،لا �جوز المسح علیها ،لا تدخَل إلا �عد �مال الطهارة و�لا لم �صح الخُفأن 

ى �العمامة، فإن لم �جعلها تحت  وزاد �عضهم في شرائطه: أن �كون قد تلحَّى �العمامة، قد تلحَّ

 علیه. الذقن لم �جزه المسح

 المقدم: تلحَّى �معنى وضعها تحت ذقنه؟

في  یوجد مافنعم، لم �جزه المسح علیها، و�أنه راعى هیئة القوم وعاداتهم في لبس العمائم، و�لا 

 ...النصوص

 المقدم: ما یدل علیه.
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ما یدل على هذا الاشتراط، لكنه نزّل العمامة التي �جوز المسح علیها على ما �ان مستعملاً في 

ى  -علیه الصلاة والسلام-ه عهد ما �انوا �عتمّون �ه، وزاد �عضهم في شرائطه أن �كون قد تلحَّ

فإن لم �جعلها تحت الذقن لم �جزه المسح علیها، و�أنه راعى هیئة القوم وعاداتهم في  ،�العمامة

ه من خالف ذلك لم تجعَل ل ،لبس العمائم، و�ان عامتهم �جعلونها تحت الأذقان، فمن خالف ذلك

الرخصة في المسح، والعمامة إنما تتماسك وتثبت على رأس المعتَم إذا جعل شیئًا تحت ذقنه، 

 هو �المشقة؟ ألیسالمخروز المتماسك في رجله. الآن سبب المسح  الخُففیكون ذلك شبیهًا �

 المقدم: بلى.

وضع  ، فلتكن العمامة �ذلك فیها مشقة، و�ذا �انت موضوعة على الرأس مجردالخُففي نزع 

 ..فإنها تحتاج في نزعها إلى ،وتحت الذقن ،فإنها لا مشقة في نزعها، أما إذا �انت تحت الحنك

 المقدم: مشقة.

، قال: فمن خالف ذلك لم تجعَل له الرخصة في المسح، والعمامة إنما تتماسك الخُفمشقة �

المخروز المتماسك  الخُفوتثبت على رأس المُعتَم إذا جعل شیئًا تحت ذقنه فیكون ذلك شبیهًا �

، ولو تلفف �الجلد لفّه على رجله الخُففي رجله. ولو تلفف �الجلد من غیر خرزٍ �عني في 

 لماذا؟ ،من غیر خرز لم �جزه المسح الخُف�مثا�ة 

 المقدم: لعدم المشقة.

 لا �شق نزعه، لم �جزه المسح فكذلك إذا اقتعط. ،لأنه لا �مكن

 المقدم: اقتعط.

 ة من غیر تحنیك لم �جزه المسح علیها.إذا اقتعط العمام

 المقدم: المقصود �ا شیخ؟

أدارها على رأسه ولم  ،اقتعط؟ �قول: من قعط عمامته �قعطها قعطًا، واقتعطها أدارها على رأسه

 یلتحِ بها، �عني ما جعلها تحت لحیه.

 المقدم: واضح.
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 �عني وضعها اقتعط وضعها مجردة.

 �عني. المقدم: �عني �حال العمائم الآن

نها الآن، فكذلك إذا اقتعط العمامة من غیر تحنیك لم �جزه و یلبس نیذمثل �ثیر من الناس ال

المسح علیها؛ لأن ذلك إنما �كون �منزلة الكارة، لأن ذلك إنما �كون �منزلة الكارة الموضوعة فوق 

سمى �الطواقي ا �ُ الرأس. والكارة لعلها مثل العمائم التي توضَع أو مثل ما یُلبَس على الرؤوس مم

 ونحوها.

ونفع �ما قلتم معالي الشیخ، أیها الإخوة المستعمون الكرام بهذا  ،المقدم: جید، أحسن الله إلیكم

نصل إلى ختام هذه الحلقة من برنامجكم التجر�د الصر�ح أو شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث 

كر�م بن عبد الله والذي یتفضل �شرحه معالي الشیخ الد�تور عبد ال ،الجامع الصحیح

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، نكمل �إذن الله  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الخضیر

و�كمل الشیخ �حول الله وقوته شرح هذا الحدیث ومسائله في اللقاء المقبل، إلى ذلكم  ،تعالى

 .الحین مستمعي الكرام نستودعكم الله

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
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 �سم الله الرحمن الرحیم.  المقدم:
على آله وصحبه و  ،رسول الله محمد بن عبد هللالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ومن والاه.
�كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أما �عد

هذا الكتاب الذي یتفضل �شرحه الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. الجدید في شرح التجر�د 
 ،�بار العلماءعضو هیئة  -وفقه الله- الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرمعالي الشیخ 

فأهلاً ومرحبًا  ،في مطلع هذا اللقاءب �ه والذي �سعدني أن أرحِّ  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .معنا�كم 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
رضي الله -المقدم: لا یزال الكلام مستمعي الكرام موصولاً في حدیث عمرو بن أمیة الضمري 

 .�مسح على الخفین -صلى الله علیه وسلم-وفیه أنه رأى النبي  ،-عنه
�مسح على عمامته  -صلى الله علیه وسلم-رأیت النبي : قال -رضي الله عنه-وعنه أ�ضًا  

 .وخفیه
وعلى آله  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد الحمد لله رب العالمین،

 ،أما �عد، وأصحا�ه أجمعین
وهو جواز المسح  ومفاده،فقد نقلنا في الحلقة السا�قة �لام الخطابي في تقر�ر مدلول الحدیث  

فأما أكثر الفقهاء (ز المسح على العمامة، ثم قال: جوِّ مع ذ�ر ما �شترطه من �ُ  ،على العمامة
 .)فإنهم لم �جیزوا المسح على العمامة

  ؟المقدم: هذا من �لام الخطابي �ا شیخ
 و�قیته �سیرة. نعم،
وتأولوا الخبر على أنه أراد �ه  ،العمامةفأما أكثر الفقهاء فإنهم لم �جیزوا المسح على (: قال

الفقهاء أكثرهم لا �جیزون  )مسح مقدم الرأس من غیر نقض للعمامة أو إ�انة عن مكانها
وتأولوا الخبر على أنه أراد �ه مسح مقدم الرأس من غیر نقض للعمامة ( ،المسح على العمامة

نه �جزئ مسح إهذا الكلام �مشي على قول من �قول في مسح الرأس  )أو إ�انة عن مكانها
فإذا خرج من تحت  ثلاث شعرات. حتى قال �عضهم: وعلى قول الشافعیة الشيء الیسیر، �عضه،

ما  ؟العمامة الشيء الیسیر ثم مسح أجزأ. لكن الذي یرى مسح جمیع الرأس هل �مشي على هذا
 �مشي. أن �مكن 

وتأولوا الخبر على أنه أراد �ه  ،هاء فإنهم لم �جیزوا المسح على العمامةفأما أكثر الفق(: قال
 .)مسح مقدم الرأس من غیر نقض للعمامة أو إ�انة عن مكانها
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فممن �ان �مسح  اختلف العلماء في المسح على العمامة،(الحسن بن �طال:  ،وقال ابن �طال
علیها أبو �كر الصدیق وعمر بن الخطاب وأنس بن مالك وأبو أمامة وسعد بن أبي وقاص 
وأبو الدرداء، و�ه قال الثوري والأوزاعي وأحمد و�سحاق وأبو ثور. وممن �ان لا یرى المسح 

و�ه قال مالك وأبو  علي وابن عمر وجابر. ومن التا�عین عروة والنخعي والشعبي والقاسم،
 .)حنیفة والشافعي

 -نبيوالنص في حدیث عمرو بن أمیة أنه رأى ال الآن ممن �ان �مسح علیها أبو �كر وعمر، 
وأ�ضًا من الصحا�ة أنس وأبو أمامة وسعد بن أبي وقاص  �مسح علیها، -علیه الصلاة والسلام

یرى المسح وممن �ان لا  ،وهو قول الثوري والأوزاعي وأحمد و�سحاق وأبي ثور ،وأبو الدرداء
و�ه قال مالك وأبو  ومن التا�عین عروة والنخعي والشعبي والقاسم، علیها علي وابن عمر وجابر،

 �عني الأئمة الثلاثة. ،حنیفة والشافعي
 ومن مسح العمامة لم �مسح برأسه، ]،٦[المائدة  وَامْسَحُواْ بِرُؤُوسِكُمْ}{واحتجوا �قوله تعالى: (

 ،�عني الرأس ممسوح في الوضوء )الوجه في التیمم على حائل وأجمعوا على أنه لا �جوز مسح
الرأس ممسوح في الوضوء فلا �مسح على  والوجه ممسوح في التیمم، فلا �مسح على حائله،

لكنه قیاس في مقابل النص  ،وهذا قیاس ،والوجه ممسوح في التیمم فلا �مسح على حائله حائله،
 . فهو فاسد الاعتبار

وأجمعوا على أنه لا �جوز مسح الوجه في التیمم على حائل دونه فكذلك الرأس. وقال (: قال
�ان یتوضأ  -صلى الله علیه وسلم-ابن وهب عن ابن جر�ج عن عطاء: بلغنا أن رسول الله 

�ما یؤخر الكمین  ،�عني یؤخر العمامة عن رأسه )وعلیه عمامة، یؤخرها عن رأسه ولا �حلها
 .عن ید�ه

 نه �مسح على جزء من ....... المقدم: �أ
 .یز�لها إلى مؤخرة رأسه یؤخرها عن رأسه، لا،

یؤخرها  �ان یتوضأ وعلیه عمامة، -صلى الله علیه وسلم-بلغنا أن رسول الله (: �قول عطاء
عطاء تا�عي  لكن هل هذا مقبول؟ ،)ثم �مسح رأسه ثم �عید العمامة ،عن رأسه ولا �حلها

وهذا التا�عي �حتمل أن  آخر، اوالمبلغ �حتمل أن �كون تا�عی�  ،مبلغ�حتاج إلى  ،بلغنا: و�قول
 .فمثله لا �قبل، ا�كون ضعیفً 

 .لا سیما في مقابل النص المقدم:
�حتاج  -علیه الصلاة والسلام-إلى النبي  اإذا �ان مرفوعً  ،�حتاج إلى نص فمثل هذا لا �قبل،

 .إلى نص �سند صحیح
وقال ابن وهب: حدثنا معاو�ة بن صالح عن عبد العز�ز بن مسلم عن أبي معقل عن أنس بن (

فأدخل یده من  یتوضأ وعلیه عمامة قطر�ة، -صلى الله علیه وسلم-رأیت النبي «مالك قال: 
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ولا شك أن مثل هذا لا ینفي ما ثبت  ،)»فمسح مقدم رأسه ولم ینقض العمامة ،تحت العمامة
ولا �منع أن �خلع العمامة  ،او�فعل هذا أحیانً  ،انعم قد �فعل هذا أحیانً  عمامة،من المسح على ال

 .ما دام ثبت ذلك �الأسالیب الصحیحة ،اوأن �مسح علیها أحیانً  ،اأحیانً 
  ....... عمامة قطر�ة ....... المقدم:

 منسو�ة إلى البلد المعروف قطر.
 .......  المقدم:

 .معروفة بهذا الاسم
إنه �مل  :الباري قال ابن حجر: اختلف السلف في معنى المسح على العمامة فقیلوفي فتح (

وقد تقدمت روا�ة مسلم �ما یدل على ذلك، و�لى عدم الاقتصار على  علیها �عد مسح الناصیة،
مسح على الناصیة  -علیه الصلاة والسلام-�عني ثبت أن النبي  )المسح علیها ذهب الجمهور

ثبوت ذلك لا ینفي المسح على العمامة فقط التي ثبتت �حدیث عمرو بن  لكن مع ،وعلى العمامة
 أمیة.

 قال الخطابي: فرض الله مسح الرأس،. و�لى عدم الاقتصار على المسح علیها ذهب الجمهور(
 ترك المتیقن للمحتمل. فلا یُ  ،والحدیث على مسح العمامة محتمل للتأو�ل

�عني المسألة مفترضة عند من  ،)لأنه �شق نزعه �خلافها ؛قال: وقیاسه على مسح الخف �عید
 .�قول �المسح علیها أنهم �شترطون أن �شق نزعها �الخف �أن تكون محنكة

وتُعقب �أن الذین أجازوا الاقتصار على مسح العمامة شرطوا فیه المشقة في نزعها �ما في (
عضو �سقط فرضه في التیمم : وقالوا ،عمائم العربوطر�قه أن تكون محنكة � نزعه من الخف،

 لا؟  أمن تسقطان االوجه والید ؟الآن ما الذي �سقط في التیمم )فجاز على حائله المسح
 .: لا �سقطانالمقدم

 .�سقط في التیمم مسح الرأس. ولذا لا �مسح على حائلیهما ،لا �سقطان
 .نعم المقدم:
لأنهما  ؛على حائل الرأس �الرجلین إذًا �جوز المسح، الرجل �جوز المسح على حائلها. نوالرجلا

 ،عضو �سقط فرضه في التیمم فجاز على حائله المسح: وقالوا( ،�سقطان في التیمم امعً 
] لا تنفي المسح ٦المائدة: [ {وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ}�عني الآ�ة  )وقالوا: الآ�ة لا تنفي ذلك ولا سیما

على حقیقته ومجازه؛ لأن من قال: قبَّلت رأس ولا سیما عند من �حمل المشترك ( ،على العمامة
 .)فلان �صدق ولو �ان على حائل

 .و�انت العمامة موجودة المقدم:
وحتى لو ما �ان هناك حائل وقبل  ،لو �ان هناك حائل العمامة موجودة �صدق أنه قبل رأسه

المشترك على  على �ل حال إذا حملنا اللفظ قبل الشعر ولم �قبل الرأس. نعم، رأسه وقبل الشعر،
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 ،حقیقته ومجازه قلنا إن الرأس �ما �طلق على الرأس من غیر حائل �طلق علیه مع وجود الحائل
 .كما قالوا فیمن قبل رأس فلان �صدق أنه قبله ولو �ان على حائل

ثبت ذلك عن أبي �كر (المسح على العمامة  )وقال ابن المنذر: ثبت ذلك عن أبي �كر وعمر(
إن �طع الناس «قال:  -صلى الله علیه وسلم-وقد صح عن النبي  ،-همارضى الله عن-وعمر 

 .)�الله أعلم »أ�ا �كر وعمر یرشدوا
لأنه لا �شق نزعها �ما في حاشیة ابن  ؛والخلاصة أنه لا �جوز المسح على العمامة عند الحنفیة

الرأس ولم وجوز المالكیة المسح علیها إن خیف ضرر �سبب نزعها من  عابدین وفتح القدیر،
�عني  ،و�مل على عمامته وجوً�ا ،و�ن قدر على مسح �عض الرأس مباشرة مسحه �مكن حلها،

إذا  �عني �ما �جوز التیمم إن خیف الضرر من استعمال الماء، خیف الضرر �سبب نزعها،
و�ذا نزعها تضرر فإنه �جوز  ،خیف ضرر �سبب نزعها إذا �ان هناك برد شدید وعلیه عمامة

هذا عند المالكیة وهو موجود في جواهر  �ما �جوز أن �عدل من الماء إلى التیمم، ،المسح علیها
 الإكلیل على مختصر الخلیل.

وقال الشافعیة: �جوز المسح على العمامة و�ن لبسها على حدث سواء عثر علیه تنحیتها أم لا، 
والأفضل ألا �قتصر على  بل �مسح ناصیته وعلى العمامة، ولا �كتفي الاقتصار على العمامة،

توضأ فمسح بناصیته  -صلى الله علیه وسلم-أنه « أقل من الناصیة لحدیث مسلم عن المغیرة:
�عني لا �شترطون  متفق علیه. �جوز المسح على العمامة و�ن لبسها على حدث، »وعلى العمامة

الشافعیة �جیزون مسح شيء �سیر من  عدمها، لأن وجودها مثل لهذه العمامة شروط لماذا؟
  ..و�ذا مسح على الناصیة الرأس،
 .أجزأ المقدم:

 .فأجزأ ولو لم �مسح على العمامة
لكن �شرط أن �عتم  ،وقال الحنابلة: �جوز المسح على العمامة �ما تقدم استدلالاً �حدیث الباب

 �أن تكون محنكة �عمائم العرب.و�شرط أ�ضًا مشقة نزعها  �عني �الخف، �عد �مال الطهارة،
�عني في شرح  ،وأصله مصنف لابن هبیرة على معاني الصحاح وفي الإفصاح للوز�ر بن هبیرة،

من یرد الله �ه خیرًا �فقه في « لكنه لما وصل إلى حدیث: أحادیث الصحیحین، الصحیحین،
  ؟ماذا صنع »الدین

 .......  المقدم:
لما مر �حدیث . تحته جمیع أبواب الفقه العملیة ومسائل الفقهاسترسل في هذا الحدیث وذ�ر  لا،
 .»امن یرد الله �ه خیرً «

 نعم. المقدم:
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والأصل أن هذا الكتاب مؤلف لبیان معاني الصحاح وهو شرح  وفي الإفصاح للوز�ر بن هبیرة،
 »في الدین�فقهه  امن یرد الله �ه خیرً «لكن الوز�ر بن هبیرة لما مر �حدیث  لأحادیث الصحیحین،

ذ�ر فیه أبواب الفقه ومسائل  أفرد شرح هذا الحدیث في �تاب أشبه ما �كون �الكتب الفقهیة،
 الفقه و�ناه على المسائل المجمع علیها والمتفق علیها والمختلف فیها.

إلا أحمد. �یف �سوغ لابن  �قول ابن هبیرة: أجمعوا على أن المسح على العمامة غیر مجزئ، 
�یف یتم  ؟حنبلي أن ینقل الإجماع على أن المسح على العمامة غیر مجزئ إلا أحمدهبیرة وهو 

فإنه أجاز ذلك �شرط أن �كون من العمامة شيء تحت الحنك  ،إلا أحمد ؟إجماع بدون أحمد
اشتراط أن �كون من  فعنه روایتان. ؟روا�ة واحدة. وهل �شترط أن �كون قد لبسها على طهارة

أما لبسها على طهارة . ك �حیث �شق نزعها هذا روا�ة واحدة عند أحمدالعمامة شيء تحت الحن
وعن أصحا�ه في  و�ن �انت مدورة لا ذؤا�ة لها لم �جز المسح علیها،: قال كالخف فعنه روایتان،
 ذات الذؤا�ة وجهان.

 .......  المقدم:
فرُوي  تحت حلقها،في مسح المرأة قناعها المستدیر  �عني عن أحمد، واختلفت الروا�ة عنه، نعم.

 والروا�ة الأخرى المنع �وقا�ة المرأة. �عني القناع، عنه جواز المسح �عمامة الرجل ذات الحنك،
فتمسح  ،فیشق نزعها من قبل المرأة  منهم من رأى أنه لا �ختلف عن عمامة الرجل، ؟�مسح علیه

 فنقتصر على العمامة. ،نقتصر على ما جاء �ه النص: ومنهم من قال. علیه
في حاشیة التاودي ابن سودة على صحیح الإمام البخاري نقلاً عن الحطاب في شرح خلیل عن 

وحاشیة التاودي ابن سودة �تاب مطبوع منذ أكثر من مائة سنة في  ..قال ابن راشد القفصي،
 المقصود أن ابن سودة هذا نقل عن الحطاب في شرح خلیل، في لبنان. ابع أخیرً ثم طُ  المغرب،

 .وجود ومطبوعوالحطاب م
 .نعم المقدم:

على المالكیة أن المسح على العمامة  عن ابن راشد القفصي أنه حضر مجلس حنفي فقال لنا
یر إلى أقرب فإن تعذرت صِ  ،مسح على حائل فیجوز �الشعر. فقال ابن راشد: الأصل الحقیقة

الرجل فلما لم فنظر . صیر إلى أقرب مجاز ،فإن تعذرت �عني الحقیقة مجاز. الأصل الحقیقة،
الفرق بین  ما لأنه أعجبه مثل هذا الكلام. �قول: ؛�جد جواً�ا قام وأجلسه �إزائه. أجلسه �إزائه

 الأصل في الرأس الجلدة التي تحت الشعر. ؟العمامة والشعر
 .نعم المقدم:

فإذا تعذرت  هناك ما عدا هذه الحقیقة مجاز قر�ب ومجاز �عید، هذه الحقیقة. ،هذا الأصل
  ؟على المجاز البعید أمیقة فیحمل الكلام على المجاز القر�ب الحق

  ؟القر�ب المقدم:
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نعم الشعر عند أهل العلم �ختلفون  لقر�ه من الحقیقة. ؛حمله على المجاز القر�ب من لا بد ،نعم
وقررها الحافظ ابن رجب  المسألة خلافیة، ؟هل هو في حكم المتصل أو في حكم المنفصل ،فیه

حكمه حكم المنفصل  :ومن قال ،حكمه حكم المتصل :وذ�ر من فوائدها أن من قال ،في قواعده
 :فإذا قلنا فوضع یده فوق ظهرها، ،والخلاف فیمن حلف أو نذر أن لا �مس شاة ،�ظهر الفرق 

لكن یبقى أن الأ�مان والنذور  في حكم المنفصل لم �حنث، :و�ذا قلنا إنه في حكم المتصل حنث،
 فمن وضع رأسه على ظهر الشاة فقد وضع یده علیها. لجمهور،على الأعراف عند ا

أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا  ونفع �ما قلتم �ا فضیلة الشیخ. المقدم: أحسن الله إلیكم،
نصل إلى ختام هذه الحلقة من برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح 

عضو  -وفقه الله-عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  والذي تفضل �شرحه معالي الشیخ الد�تور
وشكر لكم أنتم مستمعینا  شكر الله لفضیلته،. وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،هیئة �بار العلماء

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ونلقاكم �إذن الله تعالى في اللقاء المقبل، ،الكرام
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 ،المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
، ومن والاه ،وعلى آله وصحبه ،والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله 

 ،أما �عد
�كم إلى هذا اللقاء الجدید في برنامج شرح  وسهلاً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 

هذا البرنامج الذي یتفضل فیه �العرض والشرح  لأحادیث الجامع الصحیح،التجر�د الصر�ح 
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .�كم معالي الشیخ اومرحبً  فأهلاً  

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
قال: �نت مع النبي  -رضي الله عنه-عن المغیرة بن شعبة  :-رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

دعهما فإني أدخلتهما «فقال:  فأهو�ت لأنزع خفیه، ،في سفر -صلى الله علیه وسلم-
 .فمسح علیهما »طاهرتین

وعلى آله  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد الحمد لله رب العالمین،
 ،أما �عد، وأصحا�ه أجمعین

عتب بن مالك بن �عب الثقفي فراوي الحدیث المغیرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود بن مُ  
ضخم القامة عبل الذراعین �عید ما بین  -رضي الله عنه-�ان  ،أبو عیسى أو أبو محمد

 قال ابن سعد: �ان �قال له: المنكبین، أسلم قبل عمرة الحدیبیة وشهدها، وشهد بیعة الرضوان.
ولاهُ عمر  مغیرة الرأي، وشهد الیمامة وفتوح الشام والعراق. وقال الشعبي: �ان من دهاة العرب،

ثم ولاه إ�اها معاو�ة فاستمر على  ،ثم عزله ،وأقره عثمان علیها ،ثم ولاه الكوفة ،البصرة ثم عزله
 �سنة أو �عدها �سنة.قبلها  :وقیل إمرتها حتى مات سنة خمسین عند الأكثر،

 المقدم: رضي الله عنه.
 جلیه وهما طاهرتان.هذا الحدیث ترجم علیه البخاري �قوله: �ابٌ إذا أدخل رِ و 

قال ابن حجر: قوله: �اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان. هذا لفظ أبي داود من طر�ق یونس بن 
 لفظ حدیث الباب من التفاوت.أبي إسحاق عن الشعبي في هذا الحدیث، وسنبین ما بینها و�ین 

لأن  ؛الا �كون معر�ً  �اب.: طع عما قبله لا �كون معرً�ا. تقولوقال العیني: قوله: �ابٌ إذا قُ 
و�ذا أضیف إلى ما �عده بتأو�ل �اب في بیان إدخال  الإعراب لا �كون إلا في جزء المر�ب،

 جلیه في خفیه وهما طاهرتان،رِ  �اب في بیان إدخال الرجُل بتأو�ل: في بیان. في إدخال، الرجل،
على أنه خبر مبتدأ  ،�ابٌ : �أن �كون الباب معرً�ا أي والحال أن رجلیه طاهرتان عن الحدث،

 إلخ... أي هذا �اب في بیان إدخال الرجُل. محذوف،
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 �عني: �جوز نصبه،: ومنهم من �قول هذا �اب. الأكثر على هذا أنه خبر مبتدأ محذوف تقدیره:
إلى غیر ذلك من التأو�لات  ،اقرأ �ابَ إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان أو: دخال الرجل،اقرأ �ابَ إ

 .أو التقادیر التي ذ�رها أهل العلم
 .�عني هذا الباب والذي قبله ظاهرة. �قول العیني، والمناسبة بین البابین،

 .�اب المسح على الخفین المقدم:
منهما في حكم المسح على الخفین، و�دخال الرِّجلین وهما  لأن �لا� . �اب المسح على الخفین

 ..طاهرتان من مسائل المسح
 .على العمامة المقدم:

 .وهذا �اب ،من مسائل المسح على الخفین، لأن هذا �اب
 .نعم المقدم:

  ؟ما المناسبة بینهما �اب المسح على الخفین و�اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان،
 .مسألة منهاكون هذا  المقدم:

لأن  ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة؛ فالمناسبة ظاهرة.، مسألة من مسائل المسح على الخفین
 .»دعهما فإني أدخلتهما طاهرتین«: وفي الحدیث إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان، الترجمة:

 -هو سفره .في سفر -صلى الله علیه وسلم-كنت مع النبي  :-رضي الله عنه-�قول المغیرة 
و�انت في  �ما ورد مبینًا في روا�ة أخرى في الصحیح، ،إلى غزوة تبوك -علیه الصلاة والسلام

 قاله العیني. رجب سنة تسعٍ؛
 .و�أنه أراد أن �مد یده أي أشرت إلیه. أهو�ت أي أشرت إلیه، �فتح الهمزة، )فأهو�ت(

 أو هو مد؟ المقدم:
 .و�أتي بیانه ،فأهو�ت أي أشرت نعم،

�الشيء إذا أومأتُ �ه، أهو�تُ  بیده لیأخذه. قال الأصمعي: أهو�تأهوى إلیه  قال الجوهري:
أهو�ت �الشيء أي  أومأتُ،: لكن لو بدال إذا أي قلت ،إذا أومأتَ �ه ،�الشيء إذا أومأتَ �ه

معروف أنه من قیام إلى  والهوي  وقال غیره: أهو�تُ قصدتُ الهُوِي، قاله الكرماني، ،أومأتُ �ه
أهو�تُ قصدتُ : و�ان لا یرفع ید�ه إذا هوى للسجود. وقال غیره قعود �ما في الحدیث الصحیح:

 قاله العیني نقلاً عن التیمي.  وقیل الإهواء: الإمالة؛ الهوي من القیام إلى القعود،
نزع  �ضرِب، �كسر الزاي من �اب ضرب )لأنزع(: �قول العیني )فأهو�ت لأنزع خفیه(: قال

 ضرب �ضرِب. ینزع،
 .مضبوطة عندنا هنا �ا شیخ لأنزَع المقدم:

 .لا
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لعل من ضبطها أشكل علیه ما سیأتي من الكلام . �كسر الزاي أي من �اب ضرب �ضرِب: قال 
 أن فیه حرف حلق.

فیه حرف حلقٍ وما فیه حرف من حروف الحلق �كون من �اب فعل  فإن قلت: �قول العیني:
 . نزَع ینزَع �الفتح فیهما فتقول: �فعَل،

جد فَعَل �فعَل �الفتح فیهما فالشرط فیه أن �كون و�نما إذا وُ  ،لیس الأمر �ذلك �قول العیني: قلتُ:
فیه حرف من حروف الحلق، وأما إن �انت �لمة فیها حرف حلق لا یلزم أن تكون من �اب فعَل 

 �فعَل �الفتح فیهما. 
جد فعَل �فعَل لا بد أن و�نما إذا وُ  لیس الأمر �ذلك،: قال تلازُم.�عني لا  �عني عكس المدعى،

 والفرق ظاهر.  ولا یلزم من وجود حرف الحلق أن �كون من �اب فعَل �فعَل. ،یوجد حرف حلق
علیه الصلاة -�عني النبي  )فقال( ،-صلى الله علیه وسلم-أي خفي رسول الله  )لأنزع خفیه(

 .-والسلام
 المقدم: نعم.

 وهو من �اب الأفعال التي أماتوا الفعل الماضي منها. اترك الخفین، أي اتر�هما، )»دعهما«( 
 ؟: لیس له فعل ماضٍ المقدم

: وله المضارع، »دع ما یر�بك«: وله الأمر، »لینتهین أقوام عن ودعهم«: له المصدر، نعم أماتوه
 �مرادفه ترك.وأما الماضي فإنه قد أمیت واكتفي عنه ، »من لم یدع قول الزور«

 ودع؟ :لكن ما �قال المقدم:
و�لا فالأصل أن الفعل  ،] وهذه قراءة شاذة٣الضحى: [ {مَا وَدَعَكَ رَ�ُّكَ} رأ في الشواذ:ودع قُ 

 .الماضي أمیت �ما قال أهل العلم
وهو منصوب على  أي من الحدث، )»طاهرتین«(أي الرجلین في الخفین  )»فإني أدخلتهما«(

�ذا للأكثر،  �قول ابن حجر: »أدخلتهما طاهرتین«الحال وهو شرط لصحة المسح علیهما. 
 ،»فإني أدخلت القدمین الخفین وهما طاهرتان« ولأبي داود: ،»وهما طاهرتان« وللكشمیهني:

وهما نعم إذا أدخلهما «قلت: �ا رسول الله أ�مسح أحدنا على خفیه؟ قال:  وللحمیدي في مسنده:
 -صلى الله علیه وسلم-أمرنا رسول الله «ولابن خز�مة من حدیث صفوان بن عسال:  ،»طاهرتان

 . »و�ومًا ولیلة إذا أقمنا ،أن نمسح على الخفین إذا نحن أدخلناهما على طهر ثلاثًا إذا سافرنا
ث �ه ذ�رته للمزني فقال:  إذا أقمنا... وقال ابن خز�مة: �عني إذا أدخلناهم على طهر، حدِّ

 أصحابنا فإنه أقوى حجة للشافعي. انتهى �لامه.
لكنه لیس على شرط البخاري. حدیث صفوان  ،قال ابن حجر: وحدیث صفوان و�ن �ان صحیحًا

صلى الله -أمرنا رسول الله «: الذي سقناه الذي رواه ابن خز�مة من حدیث صفوان بن عسال
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ولیلة  او�ومً  ،إذا سافرنا اهما على طهر ثلاثً أن نمسح على الخفین إذا نحن أدخلنا -علیه وسلم
 .»إذا أقمنا

�عني هذا فیه . لكنه لیس على شرط البخاري  ،اوحدیث صفوان و�ن �ان صحیحً : قال ابن حجر 
ا یوم ولیلة  ،وهي التوقیت ،حتاج إلیهاحدیث صفوان فیه مسألة �ُ . وهي التوقیت ،مسألة مهمة جد�

  ؟لماذا هذا الحدیث ما خرجه الإمام البخاري مع مسیس الحاجة إلیه،. للمقیم وثلاثة أ�ام للمسافر
 .......  المقدم:

  لأنه لیس على شرطه.
وحدیث الباب موافق له  ،لكنه لیس على شرط البخاري  ،اوحدیث صفوان و�ن �ان صحیحً  قال:

 المسألة.وأشار المزني لما قال إلى الخلاف في  ،في الدلالة على اشتراط الطهارة عند اللبس
ث �ه أصحابنا قال ابن خز�مة:  فإنه أقوى حجة للشافعي. أقوى حجة  ،ذ�رته للمزني فقال: حدِّ

للشافعي في أي مسألة؟ لأن حدیث صفوان اشتمل على المسح على الخفین إذا أدخلهما أدخل 
فهو  فر،وثلاثة أ�ام للمسا ،یوم ولیلة �النسبة للمقیم القدمین وهما طاهرتان في المدة المحددة:

إنه أقوى  :هل نقول فإنه أقوى حجة للشافعي. ،حدث �ه أصحابنا: قال مشتمل على مسائل.
بل ما شئت �ما  ،لأن مالكًا لا یرى التحدید لا سیما في السفر ؛حجة للشافعي في التحدید

فهذا حجة للشافعي على مالك؟ �عني ومن �قول �قول الإمام الشافعي من الأئمة الذین  سیأتي،
 ي ذ�رهم.�أت

�عني حدیث صفوان بن عسال �الدلالة على اشتراط الطهارة عند  لكن حدیث الباب موافق �ه،
 وأشار المزني �ما قال إلى الخلاف في المسألة. ،اللبس

أدخلتهما  :ما قال ومحصله أن الشافعي والجمهور حملوا الطهارة على الشرعیة في الوضوء.
المراد �الطهارة في عرف الشرع المراد بها الطهارة الشرعیة إنما  نعم فقط، ،طاهرتین من نجاسة

 .التي ترفع الحدث
وخالفهم داود فقال: إذا  ،ومحصله أن الشافعیة والجمهور حملوا الطهارة على الشرعیة في الوضوء

لأن  ؛ولو تیمم ثم لبسهما لم یبح له عندهم لم �كن على رجلیه نجاسة عند اللبس جاز له المسح،
 وخالفهم أصبغ. ،التیمم مبیح لا رافع

 ولو غسل رجلیه بنیة الوضوء ثم لبسهما ثم أكمل �اقي الأعضاء لم یبح المسح عند الشافعي،
أنه غسل رجلیه قبل وجهه  ،ومن �قول �قوله و�وافقه في إ�جاب على إ�جاب الترتیب �الحنابلة

 هل �جزئ؟ نعم، وما قبله وما �عدها،
سلت الطهارة الشرعیة لا بد أن تكون جمیع الأعضاء قد غُ  :لكن إذا قلنا. نأدخلهما طاهرتی 

ثم أكمل �اقي الأعضاء لم یبح  ،ولو غسل رجلیه بنیة الوضوء ثم لبسهما سح.ومُسح منها ما مُ 
على أن الطهارة لا  المسح عند الشافعي ومن وافقه على إ�جاب الترتیب، و�ذا من لا یوجبه بناءً 
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ولو لم  ،لا یوجب الترتیب لا �جیز إدخال القدمین في الخفین ما لم تتم الطهارةتتبعض. حتى من 
 تكن مرتبة.

قد استدل بهذه اللفظة من لا �جیز المسح  :»فإني أدخلتهما طاهرتین« :وقال الخطابي في قوله
استدل بهذه اللفظة من لا �جیز : أو قال على الخفین لمن لبس إحداهما �عد غسل إحدى رجلیه.

�عد غسل إحدى رجلیه قبل غسل الرِّجل  أحد الخفین، المسح على الخفین لمن لبس أحدهم،
 الأخرى. لماذا؟

 �ما جاء في غیر روا�ة: ،حال من الرجلین »طاهرتین«و ،»أدخلتهما طاهرتین« لأنه قال: 
هما  إذا �ان حالاً من الرجلین فلا یتبعض. فلا �صح أو فلا �صدق أن �قال: ،»وهما طاهرتان«

 طاهرتان و�حداهما طاهرة والأخرى لیست �طاهرة.
 .و�دخلهما �عد التطهر الكامل المقدم:

 نعم.
قد استدل بهذه اللفظة من لا �جیز المسح على : »أدخلتهما طاهرتین« :وقال الخطابي في قوله

 .الخفین لمن لبس أحدهما �عد غسل إحدى رجلیه قبل غسل الأخرى 
وهو وصف �جمعهما عند ابتداء ، افي إدخال الرجلین طهارتهما معً وذلك لأنه قد اشترط : قال 

�جمع القدمین عند ابتداء لبس الخفین  وهو الطهارة، وهو وصف �جمعهما، لبس الخفین.
ومن  ومن غسل إحدى رجلیه وأدخلها أحد الخفین قبل أن �غسل الأخرى، و�دخالهما القدمین.

�عني لا . أن �غسل الأخرى لم �ستحق هذا الوصف غسل إحدى الرجلین وأدخلها أحد الخفین قبل
 �صدق في حقه.

 أنه أدخلهما طاهرتین. المقدم:
 .�صدق أنه واحدة طاهرة والثانیة لم تطهر �عد نعم أنه أدخلهما طاهرتین،

إذ  ؛ومن غسل إحدى رجلیه وأدخلها أحد الخفین قبل أن �غسل الأخرى لم �ستحق هذا الوصف
�عني . و�لیه ذهب مالك والشافعي وأحمد و�سحاق لقة �طهارة الأخرى،طهارة إحدى الرجلین متع

�عني غسل وجهه  هذا مبني على خلاف بین أهل العلم في ارتفاع الحدث هل یتجزأ أو لا یتجزأ؟
  ؟ما ارتفع حتى تكتمل أعضاء الوضوء أم وارتفع عنه الحدث

 .لا بد من إكمال الوضوء المقدم:
�عني ببقیة غسل  وما دام الحدث ما ارتفع، ،لیتم ارتفاع الحدثلا بد من إكمال الوضوء 

 فإنه لا یرتفع عن البعض حتى یتم. الأعضاء عن الكل،
 و�لیه ذهب مالك والشافعي وأحمد و�سحاق. إذ طهارة إحدى الرجلین متعلقة �طهارة الأخرى،

غسل الیسرى ثم  ،غسل رجله الیمنى فأدخلها الخف: طیب �یف السبیل إلى تصحیح مثل هذا
لأنه أدخلها �عد  ؛لبسه للیسرى صحیح: أو نقول ؟ینزع الخفین ؟�یف �صحح فأدخلها الخف.
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فیصح  ،في حقه إلا أن ینزع الخف الیمنى ثم �عیدها مرة ثانیة إلى الرجل فلم یبقَ  كمال الطهارة،
إنه مجرد ما تنزع الخف وتعیدها هذا  :�عضهم �قول. وهما طاهرتان ،أنه أدخل القدمین الخفین

الیمنى  الرجل الیسرى أدخلتها في الخف والرجلان طاهرتان. �عني ما فیه عمل جدید. ،عبث
 .إحداهما طاهرة والأخرى غیر طاهرة، اأدخلتها في الخف وهما غیر طاهرتین معً 

 .�اعتبار أن الوضوء لم یتم �عد
 الیمنى ثم تعید لبسها �عد أن اكتملت الطهارة.وسبیل تصحیح الوضع أن تخلع الخف : قالوا

ولا یتحقق امتثال ما جاء في الحدیث  لكن هذا دین ودین نص واتباع، هذا عبث.: �عضهم قال
 .إلا بهذه الطر�قة

وهو لا  ،لأنه لا �مسح علیهما فأحدث فمسح علیهما؛ فیه إضمار تقدیره: )فمسح علیهما(قوله: 
 ؟طیب ولو ما أحدث ومسح في طهارة مستحبة فمسح علیهما.فأحدث  ،�حتاج إلى الوضوء

 إن شاء الله تعالى. ،سیأتي بیان ذلك في بدا�ة المدة ونهایتها
وسیأتي  ،لأن وقت جواز المسح �عد الحدث فأحدث فمسح علیهما؛ فیه إضمار تقدیره:: قال

 أو من �عد أول مسح؟ ،ابتداء مدة المسح هل هو من �عد الحدث
وقد  ا�عني ما �سمى مسحً  ،لأنه على طهارة الغسل ؛ولا �جوز قبله بین أهل العلم.على خلاف  

�الله  قاله ابن الملقن، لأنه إذا اجتمع البدل والمبدل فالعبرة �المبدل الذي هو الأصل. غسل؛
 .أعلم

 .ونفع �ما قلتم ،أحسن الله إلیكم معالي الشیخ المقدم:
بهذا أیها الإخوة المستمعون الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة من برنامجكم شرح التجر�د 
الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح الذي تفضل �ه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد 

 -نسأل الله وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء. ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الله الخضیر 
 .�ما سمعنا اوأن ینفعنا جمیعً  ،اأن �جز�ه عنا خیرً  -لَّ عزَّ وج

 .إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة
 
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
 



 
 

 التجريدشرح 

الصريح لأحاديث الجامع 
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 ،�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
الحمد لله والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن  

 ،أما �عد، والاه
�كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  اومرحبً  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 

 -وفقه الله-الصر�ح لفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر في شرح التجر�د 
 وأهلاً  ،�كم معالي الشیخ افمرحبً  وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، ،عضو هیئة �بار العلماء

 .وسهلاً 
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

وفیه قال: �نت  ،-رضي الله عنه-بن شعبة في حدیث المغیرة  المقدم: لا یزال الكلام موصولاً 
دعهما فإني أدخلتهما «في سفر فأهو�ت لأنزع خفیه فقال:  -صلى الله علیه وسلم-مع النبي 
 فمسح علیهما. »طاهرتین

وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه  الحمد لله رب العالمین،
 ،أما �عد، أجمعین

على ألفاظ الحدیث ومفرداته قد انتهى، وفي هذه الحلقة نعرض لبعض الأحكام والمسائل فالكلام  
 المتعلقة والمستنبطة من هذا الحدیث.

 ما صفة المسح على الخفین؟ ،)فمسح علیهما( في صفة المسح على الخفین: :أولاً 
الله  رضي-فذهب ابن عمر  اختلف العلماء في صفة المسح على الخفین، �قول ابن �طال:

 إلى أن الكمال والسنة مسحُ أعلاهما وأسفلهما، -رضي الله عنه-وسعد بن أبي وقاص  -عنهما
و�ه قال مالك والشافعي. وقال ابن القاسم: لو مسح رجل ظاهر الخف ثم صلى فأحب إلي أن 

 .لأن عروة �ان لا �مسح �طونهما. وسیأتي هذا في النقل عن المدونة ؛�عید في الوقت
 .نعم المقدم:

لأن  ثم صلى فأحب إلي أن �عید في الوقت؛ ،�عني دون أسفله ،لو مسح رجل ظاهر الخف: قال
هذا التعلیل �فعل عروة سبب للتساهل في الحكم في الإعادة. لو . عروة �ان لا �مسح �طونهما

 ؟لماذا ،یلزمه أن �عید ما قال:. ثم صلى فأحب إلي �عني دون أسفله، ،مسح رجل ظاهر الخف
�عني �عد . أن �عید في الوقت: والإمام مالك قال. استدل �أن عروة �ان لا �مسح �طونهما لأنه

  ؟ما �عید أمالوقت �عید 
  ؟�عد الوقت المقدم:

وهذا �ثیر في �لام مالك الر�ط  أن �عید في الوقت مفهومه أنه إذا خرج الوقت لا �عید، ،نعم
و�ن �ان �ل  الوقت أكثر من اهتمامه �الطهارة،یهتم بهذا الشرط الذي هو  الأن مالكً  ؛�الوقت

م �اب الوقوت وقوت ولذلك لما بنى �تا�ه الموطأ في ترتیبه قدَّ  منهما شرط لصحة الصلاة.
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وجماهیر المصنفین من أر�اب المذاهب الأخرى �قدمون الطهارة على  ،ر الطهارةالصلاة وأخَّ 
و�غلب على  ،الوقت. وتظهر فائدة الخلاف فیما ضاق الوقت �النسبة لمن �ستطیع استعمال الماء

وغیره �قول: ما دام �ستطیع استعمال الماء وغلبة الظن على  فمالك �قول: یتیمم، الظن وجوده،
و�ذا لو استیقظ من النوم و�قي في الوقت مدة لا تكفي  ن یتوضأ،وجوده فإنه حینئذ یلزمه أ

ل الوقت ولو �التیمم؟  ،للطهارة �الاغتسال مثلاً  فهل �قال له: اغتسل ولو خرج الوقت؟ أو حصِّ
 هذه من فوائد هذا الاختلاف.
اد�ة و�بني علیها الأحكام الاجته ،فیستدل �آثار الصحا�ة والتا�عین كان عروة لا �مسح �طونها،

وموطأه مملوء من هذه الاستدلالات. والإمام  أو الأحكام التي فیها نصوص متعارضة یرجح بها،
جرت عادته أنه یترجم بلفظ محتمل لأكثر من معنى أو لأكثر من  -رَحمةُ اللهِ عَلیهِ -البخاري 

مهما و  ومحتوى هذا الأثر ومضمون هذا الأثر یرجح �ه أحد الاحتمالات، ثم یردفه �أثر، ،حكم
 ،عقب الإمام البخاري الترجمة التي تردد في حكمها �أثر فهو اختیاره �ما قرر ذلك أهل العلم

 كابن حجر وغیره.
�قول ابن �طال: فهذا یدل على أنه لو اقتصر على الظهور دون البطون أنه �جزئه في مذهب 

 مسنونًا ولا جائزًا، فإن أسفله لیس �محل للمسح لا ،مالك. وقالت طائفة: إن الممسوح أعلى الخف
وأ�ضًا  وهو مذهب الشعبي والنخعي والأوزاعي والثوري وأبي حنیفة، وذ�ر أنه قول أنس بن مالك،

صلى الله -أن النبي « هو المعروف عن الحنابلة على ما سیأتي. واحتجوا �ما رووه عن المغیرة:
أن « عن سعد والمغیرة:والذي في البخاري في هذا الباب  ،»مسح على ظهور خفیه -علیه وسلم

 .»مسح على الخفین -صلى الله علیه وسلم-النبي 
 .علیهما المقدم:

فعل �الخف ما وهذا لفظ محتمل للتأو�ل أن �ُ  دون ذ�ر أعلاهما أو أسفلهما، »مسح على الخفین«
وهو قول فقهاء  ،ى مسحًا، إلا أن الصحا�ة مجمعة أنه إن مسح أسفله دون أعلاه لم �جزئهم�س

وذ�ره  وذ�ر المزني عن الشافعي أنه �جوز الاقتصار على أسفل الخف دون أعلاه، الأمصار،
 ابن عبد الحكم عن أشهب.

ستحب مسح أعلى الخف وأسفله ونص وقال النووي في شرح المهذب: اتفق أصحابنا على أنه �ُ  
مسح جزء من أعلاه أجزأه بلا  وأما الواجب من المسح فإن اقتصر على علیه الشافعي. ثم قال:

في  -رضي الله عنه-خلاف، و�ن اقتصر على مسح أسفله أو �عض أسفله فنص الشافعي 
رضي -و�جب علیه إعادة ما صلى �ه، وذُكر عن علي  ،البو�طى ومختصر المزني أنه لا �جزئه

أنه قال: لو �ان الدین �الرأي لكان أسفل الخف أولى �المسح من أعلاه، وقد رأیت  -الله عنه
 �مسح على ظاهر خفیه. رواه أبو داود والبیهقي من طرق. -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
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 -رضي الله عنه-معنى �لام علي  یرهما:قال الشیخ أبو محمد الجو�ني وصاحب الحاوي وغ 
لكن الرأي متروك �النص. قال  لكونه یلاقي النجاسات والأقذار، ؛لكان مسح الأسفل أولى

 فلم �جز الاقتصار علیه �الباطن الذي یلي �شرة الرِّجل. ارى غالبً أصحابنا: ولأنه موضع لا یُ 
ان أسفل الخف أولى �المسح من لو �ان الدین �الرأي لك :-رضي الله عنه-معنى �لام علي 

رواه أبو داود . �مسح على ظاهر خفیه -صلى الله علیه وسلم-وقد رأیت رسول الله : قال. أعلاه
 . والبیهقي من طرق 

لكان مسح  :-رضي الله عنه-معنى �لام علي  قال الجو�ني أبو محمد وصاحب الحاوي وغیرهم:
ولأنه : قال أصحابنا ،لكن الرأي متروك �النص ،لكونه یلاقي النجاسات والأقذار ؛الأسفل أولى

قولهم: لكونه  فلم �جز الاقتصار علیه �الباطن الذي یلي �شرة الرِّجل. ،اموضع لا یرى غالبً 
  ؟المسح هل یز�ل النجاسة أو لا یز�لها؟ مجرد المسح. یلاقي النجاسات الأسفل

 .لا یز�لها االمقدم: عینً 
  ؟المسحالنجاسات والأقذار هل یز�لها 

 .الا یز�لها عینً  المقدم:
  فلذا �ونها تمسح؟ لا یز�لها إلا الغسل.

 .لا معنى له المقدم:
التعلیل  لكونه یلاقي النجاسات، ؛نعم التعلیل �كون الأسفل أولى والتعلیل بهذا. مجرد مسح،

مسح  یز�د في التلو�ث إذا �ان مجرد سح یلوث،والمسح إذا مُ  لأن هذا مسح ولیس �غسل، علیل؛
 لو �ان الدین �الرأي، :-رضي الله عنه-فقولهم قول علي  �ماء دون غسل و�زالة لعین النجاسة.

وأن الدین لا یلزم منه  ،فهم منه أو �فهم منه �عض الناس أن الدین یناقض الرأي والعقلقد �ُ 
وقد  عقول،والدین �ما هو مقرر عند أهل العلم قاطبة أنه لا �أتي �ما تحیله ال مراعاة المعقول،

لكن ما تحیله العقول �ستحیل في العقول لا �أتي �ه  �ما �حیرها، ،�أتي �ما تحتار فیه العقول
 -رَحمةُ اللهِ عَلیهِ -ولشیخ الإسلام  ولا �مكن أن یوجد نص صحیح صر�ح یناقض العقل. الدین،

 :اسم آخر وله موافقة صحیح المنقول لصر�ح المعقول، في هذا الباب �تاب عظیم �بیر مبسوط:
ا، ،درء تعارض العقل والنقل وأما طالب  �عني �جدر �كل عالم أن �قرأه، وهذا �تاب نفیس جد�

او فیه �حوث  العلم المبتدئ بل المتوسط فإنه لا یناسبه، �عني �قرأها طالب  ،مباحث مطولة جد�
وهو  توجد في غیره، وفیه مباحث لا و�نما العلماء لا �ستغنون عنه، العلم أو لا �قرأها بدون فائدة،

  :-رحمه الله-ولذا �قول ابن القیم  ،-رحمه الله-من نفائس مؤلفات شیخ الإسلام 
 ما في الوجود له نظیر ثاني          واقرأ �تاب العقل والنقل الذي 

إذا سمع طالب العلم مثل هذا الكلام وقرأ في هذا الكتاب قد لا �ستفید منه وقد تكون عنده شيء  
ولذا المنهجیة في القراءة أن یبدأ طالب العلم �السهل ثم  لفعل مما �عوقه عن القراءة،من ردة ا
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على �ل حال هذا استطراد في موافقة . یترقى إلى ما هو أصعب منه ثم یترقى إلى الصعب
 العقل للنقل.

  ؟أفضل طبعات �تاب درء العقل والنقل المقدم: ضمن هذا أو في إطار هذا الاستطراد �ا شیخ،
لأنه طبع في أنصار السنة  طبعة الجامعة جامعة الإمام محمد بن سعود طبعة محققة وجیدة؛

وطبع قبلها على هامش منهاج السنة في مطبعة بولاق وهو  ،على نفقة الملك سعود لكنه ناقص
 والطبعة الكاملة هي طبعة جامعة الإمام. ،أ�ضًا ناقص

نعم  ،أن الدین لا یتمشى مع المعقول -هرضي الله عن-على �ل حال لا �فهم من �لام علي 
 الكلام �العقول التي توافق المنقول هي العقول الصر�حة الباقیة على الفطرة، العقول التي تأثرت،

وانحرفت عن الفطرة هذه لا عبرة بها سواء فهمت أو لم  ،أما العقول التي تأثرت �الثقافات الأخرى 
 تفهم.

إنما قد یوجد شيء  -رضي الله عنه-لمة المأثورة عن علي هذه وقفة عند هذه الك ،على �ل حال
و�ن خفي على �ثیر من الناس قد �فهم حكمته  ،لا تدرك حكمته مما تحتار فیه �عض العقول

 و�ن جاء �ما تحتار فیه. ،-�ما قرر أهل العلم -فالشرع لا �أتي �ما تحیله العقول غیرهم،
ألیست �مكن أن تكون مثل المعلم للتعامل مع �ا شیخ أ�ضًا لكن هذه الكلمة  المقدم: نعم،

نصوص الشرع وما ورد �ه الشرع في أن �حكم الرأي فیما جاء من عند الله أو من عند رسوله 
   ؟-صلى الله علیه وسلم-

ولن تؤدي إلى نتائج  إذا لم �كن انقیادها للنصوص فلا قیمة لها، ،لا شك أن العقول مهما بلغت
وعرف من رءوس أهل الكلام �الذ�اء المفرط حتى عدوا من أذ�یاء  ولذا �م ممن شهر صحیحة،

قادتهم عقولهم إلى الانحراف  لكن لما لم �عتمدوا النصوص ما وصلوا إلى نتائج صحیحة، العالم،
 .لأنهم لم �عولوا علیها ابتداءً  ؛عن نصوص الكتاب والسنة
التعلیق عن حدیث المغیرة بن تواصلون حدیثكم حول ما ورد في  المقدم: أحسن الله إلیكم،

-رَضِيَ اللهُ تعالى عنهُ -ما ورد عن علي وقد ذ�رتم �مكن أن �قال فی ،-رضي الله عنه-شعبة 
. 

في المدونة للإمام مالك تقدم في �لام ابن �طال قول الإمام مالك وقول ابن القاسم وغیره  نعم،
 :من أئمة المالكیة، ننقل الآن من المدونة مباشرة

تبع غضونهما، والغضون الكسر الذي تولا ی ،�مسح على ظهور الخفین و�طونهمالك: وقال ما
 �كون في الخف.

  ؟في أسفله�عني  المقدم:
 .في أي جهة من جهاته لا،
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ما دام �مسح الأعلى على ظهور القدمین. والغضون الكسر الذي �كون في الخفین : قال
الغضون على ظهور القدمین فلأن لا یتتبعهما في فكونه لا یتتبع  الظهور والبطون، والأسفل،

 �طونهما من �اب أولى.
 ومسحهما إلى موضع الكعبین من أسفل وفوق.

أرانا مالكٌ المسح على الخفین، و ا. قال ابن القاسم: قال ابن القاسم: ولم �حد لنا في ذلك حد� 
حت أطراف ووضع الیسرى من ت ،فوضع یده الیمنى على أطراف أصا�عه من ظاهر قدمه

: قال ابن القاسم الیمنى على ظاهر الخف والیسرى على �اطنه.أصا�عه من �اطن خفه فأمرهما. 
ووضع  ،فوضع یده الیمنى على أطراف أصا�عه من ظاهر قدمه ،وأرانا مالك المسح على الخفین

الیسرى حتى بلغ بهما إلى �لغ او� الیسرى من تحت أطراف أصا�عه من �اطن خفه فأمرهما،
 فأمرهما إلى موضع الوضوء، وذلك أصل الساق حذو الكعبین. ،عقبیه

�عني لو اقتصر على  قلت: فهل �جزئ عند مالكٍ �اطن الخف من ظاهره أو ظاهره من �اطنه؟
  الظاهر من الباطن أو الباطن دون الظاهر هل �جزئ أو لا؟

في الوقت؛ لأن عروة بن  علیه الإعادة إلا قال: لا، ولكن لو مسح رجلٌ ظاهره ثم صلى لم أرَ 
ولا �مسح �طونهما، أخبرنا بذلك مالك، وأما في الوقت فأحب إلي أن  ،الز�یر �ان �مسح ظهورهما

 �عید ما دام في الوقت.
وأن القول الراجح فیها �عد ذ�ر  ،وسیأتي تكملة المسح على الظاهر والباطن على الأعلى الأسفل

المسألة من نصوص أن الراجح الاقتصار على وما جاء في هذه  ،كلام الأئمة من �تبهم
 .الظاهر

إلى هنا نصل إلى ختام هذه  مستمعینا الكرام،. ونفع �ما قلتم ،أحسن الله إلیكم المقدم: نعم،
 ،-رَضِيَ اللهُ تعالى عنهُ -والتي �انت في فوائد ووسائل من حدیث المغیرة بن شعبة  ،الحلقة

: فقال في سفر فأهو�ت لأنزع خفیه، -علیه وسلمصلى الله -�نت مع النبي : وفیه قال
 فمسح علیهما. ،»دعهما فإني أدخلتهما طاهرتین«

  ؟لأنزَع في الكتاب الذي نقرأه هنا ضبطها: لأنزع، هنا لدي سؤال �ا شیخ في قوله:
 في الحقلة السا�قة تقدم النقل عن العیني �أنه �كسر الزاي من �اب ضرب �ضرب نزع ینزع. نعم،

 أحسن الله إلیكم. نعم، المقدم:
نتقدم في ختامها  إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، إذًا أیها الإخوة المستمعون الكرام،

عضو هیئة  -وفقه الله-�الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه. ،كبار العلماء

 إنه جواد �ر�م. ،وأن ینفعنا �ما علمنا ،ما ینفعنا اأن �علمنا جمیعً  -تبارك وتعالى-نسأل الله  
 .وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین



 
 

 التجريدشرح 
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 .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
وعلى آله وصحبه ومن  ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله 

 أما �عد،، والاه
�كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

الذي یتولى شرحه معالي الشیخ الد�تور  ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح في شرح التجر�د
وعضو اللجنة الدائمة  ،�بار العلماء هیئة عضو -وفقه الله-عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .للإفتاء
 .اومرحبً  وأهلاً  ،حیاكم الله معالي الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -رضي الله عنه-في حدیث المغیرة بن شعبة  لا یزال مستمعي الكرام الكلام موصولاً المقدم: 

 ،دعهما«: في سفر فأهو�ت لأنزع خفیه فقال -صلى الله علیه وسلم-�نت مع النبي : قال
 .فمسح علیهما »فإني أدخلتهما طاهرتین

وعلى آله وصحبه  ،محمدالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا 
 أجمعین. 

وتوثیق ما نسب إلى  ،وتقدم النقل عن ابن �طال فما زال الكلام في صفة المسح، ،أما �عد
  المالكیة من المدونة.

وهو من  ،أول متن في الفقه الحنبلي ،وهو شرح على مختصر الخرقي ،في المغني لابن قدامة
 لأهمیته. ؛إنه شرح �ما �قرب من ثلاثمائة شرح :حتى قیل ،مشاهیر �تب المذهب

 و�مسح على ظاهر القدم. : -�عني الخرقي-قال  مسألة،: ابن قدامة �قول
  ؟: هذا في المغني �ا شیخالمقدم

 .المسألة من مسائل الخرقي
 .نعم المقدم:

و�مسح  :-الخرقي�عني -قال  مسألة،: قال �عنون �لام الخرقي �مسائل. �قول ابن قدامة: مسألة،
السنة مسح أعلى الخف دون أسفله وعقبه، فیضع یده على  قال ابن قدامة:. على ظاهر القدم
على موضع الأصا�ع ثم �مرها إلى ساقه خط�ا �أصا�عه، و�ن  �عني من الرجل، موضع الأصا�ع،

  ع؟من الأصا� أموالأول المسنون، �عني هل یبدأ من أعلى  مسح من ساقه إلى أصا�عه جاز،
 الأولى من الأصا�ع. المقدم:

 من الأصا�ع ثم ینتقل منها إلى الأعلى.
 �أصا�عه. اخط�  المقدم:

 . و�ن مسح من ساقه إلى أصا�عه جاز والأول المسنون  �أصا�عه، اخط� 
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الأصل  ؟نظیر ما ذ�رنا في غسل الیدین هل یبدأ من الأصا�ع أطراف الأصا�ع أو من المرفق
وذ�رنا من الطرائف في هذه المسألة أن ما  إلى المرفقین، �ما تقدم بیانه،أن یبدأ من الأصا�ع 

 ،وهذا مذ�ور في �تب التفسیر أرسلته بلقیس إلى سلیمان من الغلمان والجواري ذ�ور و�ناث،
�حیث لا �ستطاع التفر�ق بین  ،أرسلت الجنسین بلباس واحد ولعله متلقى من الإسرائیلیات،

 والذي �غلب على الظن أنه من الإسرائیلیات، ،ن على ما جاء في الخبرالذ�ور والإناث، فسلیما
لكنه عجز أن �في �ما التزم  ،مع أن القرطبي التزم ألا یذ�ر الإسرائیلیات وذ�ره القرطبي وغیره،

مما استدل �ه سلیمان . لكنه أقل من غیره في هذا الباب ،جاءت إسرائیلیات �ثیرة في تفسیره �ه،
 فصاروا یتوضأون، ،أمر الجمیع �الوضوء ،بین الذ�ور والإناث أنه أمرهم �الوضوءعلى التفر�ق 

 مع أن هذا لا �مكن أن فمن بدأ �أصا�عه حكم �أنه ذ�ر ومن بدأ �مرفقه حكم علیه �أنه أنثى،
 ،�ل �فعل ما اعتاده و�ثیر من الرجال یبدأ �المرفق لیس بدلیل ولا غلبة ظن، ،�كون دلیلاً 

ولیس في هذا  ،ومنهن من تبدأ �المرفق ،والنساء �ذلك یبدأن �الأصا�ع ن �الأصا�ع،والأكثر یبدأو 
 . لكن الشيء �الشيء یذ�ر ما �جعل البداءة بهذا أو هذا علامة على الذ�ورة أو الأنوثة،

لامُ -ولا شك أن هذا الخبر المنسوب إلى سلیمان  لا سیما وأنه یذ�ر  ،لا �مكن إثباته -علیهِ السَّ
 .انید وأ�ضًا لا یؤ�ده عقل ولا نقلبدون أس

بذلك قال عروة وعطاء والحسن والنخعي  ولا �سن مسح أسفله ولا عقبه، :-رحمه الله-قال 
والثوري والأوزاعي و�سحاق وأصحاب الرأي وابن المنذر، وروي عن سعد أنه �ان یرى مسح 

ومكحول وابن المبارك ظاهره و�اطنه، وروي أ�ضًا عن ابن عمر وعمر بن عبد العز�ز والزهري 
 -صلى الله علیه وسلم-وضأت رسول الله «ما روى المغیرة بن شعبة قال: لِ  ؛ومالك والشافعي

�عني أنه  فأشبه ظاهره. ،ولأنه �حاذي محل الفرض رواه ابن ماجه، »فمسح أعلى الخف وأسفله
 .وفرعه مثله ،هذا الأصل فلیكن الفرض غسل الرجل أعلاها وأسفلها، في محل الفرض،

 المقدم: نعم.
 مجردة من دون نظر إلى نص. ،�عني هذه مسألة عقلیة لأن القاعدة أن البدل له حكم المبدل، 

 المقدم: نعم.
وضأت « والدلیل حدیث المغیرة: هذا التعلیل، ،فأشبه ظاهره ،ولأنه �حاذي محل الفرض: قال

 . »أعلى الخف وأسفله فمسح -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
�اب ما جاء في المسح  وهو عند الإمام الترمذي: ،هذا الحدیث عزاه الإمام الموفق ابن ماجه

 أعلاهما وأسفلهما، ما قال: على الخفین أعلاه وأسفله. وأعلاه �عني أعلى الخف وأسفل الخف،
 و�نما یر�د بذلك الجنس جنس الخف.

أخبرنا ثور بن  قال: ا الولید بن مسلم،نحدث قال: الدمشقي،: حدثنا أبو الولید -رحمه الله-قال 
صلى الله علیه -أن النبي « یز�د عن رجاء بن حیوة عن �اتب المغیرة عن المغیرة بن شعبة:
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وهذا قول غیر واحد من : قال أبو عیسى �عني الترمذي. »مسح أعلى الخف وأسفله -وسلم
و�ه �قول مالك  ومن �عدهم من الفقهاء، والتا�عین -صلى الله علیه وسلم-أصحاب النبي 

 والشافعي و�سحاق. 
  قول آخر لمالك؟ المقدم:

 نعم؟
  قول آخر لمالك؟ المقدم:

 .أعلاه وأسفله
  وهذا هو قول ....... نعم، المقدم:

  هذا قوله.
ومن  والتا�عین -صلى الله علیه وسلم-وهذا قول غیر واحد من أصحاب النبي  قال أبو عیسى:

 .و�ه �قول مالك والشافعي و�سحاق �عدهم من الفقهاء،
 لم �سنده عن ثور بن یز�د غیرُ الولید بن مسلم.  ،وهذا حدیث معلول �قول الترمذي:

لیس �صحیح؛ لأن  وسألت أ�ا زرعة �محمد بن إسماعیل عن هذا الحدیث فقالا: قال أبو عیسى:
دثت عن �اتب المغیرة مرسل ن حیوة قال: حُ ابن المبارك روى هذا الحدیث عن ثور عن رجاء ب

  ولم یذ�ر فیه المغیرة. ،-صلى الله علیه وسلم-عن النبي 
 .وعلته الإرسال وهذا حدیث معلول، �قول أبو عیسى:

 المقدم: نعم. 
وهو و�ن �ان علة  وسمى النسخ علة، ،والترمذي سمى الإرسال علة والإرسال عند الترمذي علة، 

 ،التعبیر �معلول موجود عند علماء الحدیث ومعلول، یدخل في مسمى العلة.ظاهرة إلا أنه 
لكنه من حیث البناء الصرفي �ما �قول أهل العلم  وموجود عند غیرهم من أهل الفنون الأخرى،

والذي صو�ه الحافظ  ،على لسان �ثیر من أهل الحدیث وهذا جارٍ  معلل،: منهم من �قول مرذول،
 عل.مُ  العراقي أن �قال:

 : �قول 
 ولا تقل معلول معللاً   وسمي ما �علة مشمول 

مع أن المضعف  ومعل بلام واحدة مشددة أولى، هو �جري على �لام �ثیر من أهل العلم معلل، 
صل إذا أمكن الإدغام فالعدول عنه إلى الفك لا الألكن  قد �فك إدغامه �ما في من یرتد و�رتدد،

 .فمعل أولى من معلل شك أنه مرجوح،
أبو  ،سألت أ�ا زرعة �محمد بن إسماعیل: أبو عیسى قال -رَحِمَهُ اللهُ تعالى-ثم قال الترمذي 

 ؟زرعة
 المقدم: الرازي.
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علیه -لیس �صحیح أن النبي : عن هذا الحدیث فقالا �محمد بن إسماعیل البخاري، ،الرازي نعم 
ابن المبارك روى هذا  لأن لیس �صحیح؛: فقالا مسح أعلى الخف وأسفله، -الصلاة والسلام

علیه -دثت عن �اتب المغیرة مرسل عن النبي حُ : الحدیث عن ثور عن رجاء بن حیوة قال
 ولم یذ�ر فیه المغیرة. -الصلاة والسلام

و�ذا  والولید بن مسلم یرو�ه بذ�ر المغیرة، الآن ابن المبارك یروي الحدیث بدون ذ�ر المغیرة، 
 .مسلم رجحنا ابن المبارك�الولید بن ابن المبارك قارنا 

 المقدم: نعم.
 وروا�ة الولید بن مسلم شاذة. ،وتكون روایته هي المحفوظة 

 .�اب ما جاء في المسح على الخفین ظاهرهما :-رَحِمَهُ اللهُ تعالى-ثم قال الترمذي 
 �عني دون �اطنهما. 

قال: حدثنا عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبیه عن  حدثنا علي بن حجر، :-رحمه الله-قال 
�مسح على  -صلى الله علیه وسلم-رأیت النبي «عروة بن الز�یر عن المغیرة بن شعبة قال: 

 . »الخفین على ظاهرهما
الزناد عن أبیه عن  أبي وهو حدیث عبد الرحمن بن حدیث المغیرة حدیث حسن، قال أبو عیسى:

  ؟�عني غیر من ،عروة عن المغیرة، ولا نعلم أحدًا یذ�ر عروة عن المغیرة على ظاهرهما غیره
یذ�ره عن  اولا نعلم أحدً  هو حدیث عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبیه عن عروة عن المغیرة،

 ،غیر محفوظةهذه محفوظة أو  »على ظاهرهما«وحتى �لمة  عروة عن المغیرة على ظاهرهما،
لكن هذا الحدیث  ولا تقوم �ه حجة، ،الذي قبله ضعیف �عني هذا الحدیث أقوى من الذي قبله،

 . »على ظاهرهما«�عني  ،أ�ضًا فیه مغمز
�عني غیر عبد الرحمن بن أبي  غیره، »على ظاهرهما«یذ�ر عن عروة عن المغیرة  الا نعلم أحدً 

وهو قول غیر واحد . �عني مسح أعلى الخف العلم. وهو قول غیر واحد من أهل الزناد عن أبیه،
 و�ه �قول سفیان الثوري وأحمد. من أهل العلم،

و�ان مالك بن أنس �شیر �عبد الرحمن بن أبي  :-�عني البخاري محمد بن إسماعیل-قال محمد  
 و�تكلم علیه.  ،�عني �ضعفه الزناد،

ة تكلم في الرواة �میزان الشرع من غیر هل لأنه روى هذه اللفظة وهي تخالف مذهبه، أو هذه د�ان
 تأثر �مذهب ولا غیره؟

و�شیر  ،فهو �غمز عبد الرحمن بن أبي الزناد الإمام مالك نجم السنن إمام ناقد �صیر جهبذ، 
و�تكلم فیه �غض النظر عن روایته هذا الحدیث. نعم قد �كون لروایته هذا الحدیث  ،إلى ضعفه

 لأن أكثر الرواة لا یذ�رون هذه اللفظة.  ؛مدخل في تضعیفه أو الكلام فیه
 المقدم: نعم. 
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ولنا قول علي: لو �ان الدین �الرأي لكان أسفل الخف أولى �المسح من  ثم قال ابن قدامة:
وعن  �مسح ظاهر خفیه. رواه أبو داود، -صلى الله علیه وسلم-وقد رأیت رسول الله  ظاهره،

�مسح على الخفین على ظاهرهما. رواه أبو  -علیه وسلمصلى الله -المغیرة قال: رأیت رسول الله 
 حدیث حسن صحیح.  داود والترمذي وقال:

 قال أبو عیسى: طبعة الشیخ أحمد شاكر قال الترمذي: ،الطبعة المحققة ،الذي في الترمذي
حدیث حسن صحیح. ومن نقل عن  حدیث المغیرة حدیث حسن. وهنا في نقل ابن قدامة:

لا  ،لأن عبد الرحمن بن أبي الزناد فیه �لام خفیف �قتصرون على �لمة حسن؛الترمذي أكثرهم 
ح له. ،نزله إلى الضعفیُ   ولا �جعله في مرتبة من �صحَّ

 المقدم: نعم. 
و�ن �ان �عضهم �ابن قدامة و�عض من  فالاقتصار على الحسن هو صنیع الشیخ أحمد شاكر، 

 . حدیث حسن صحیح نقل الحدیث واستدل �ه من جامع الترمذي قالوا:
نسخ الترمذي سواء �انت مخطوطة أو مطبوعة قد�مة أو حدیثة تتفاوت فیها  وعلى �ل حال:

وتجد في �عضها حدیث  ،وفي �عضها حسن صحیح ،ففي �عضها حسن الأحكام على الأحادیث،
 و�عضها �ألفاظ أخرى.  ،حسن صحیح غر�ب

  ؟والسر في هذا �ا شیخ المقدم:
ا، وقد تسقط �لمة من ناسخ، فیتتا�ع النساخ من �عده على السر في هذا أن  النسخ �ثیرة جد�
لأن هذا من الحكم الإلهیة أن  ...النساخ اثم إذا تداوله وتوجد في نسخ أخرى، ،سقوط هذه الكلمة

 .كلام البشر
 �عروه النقص. المقدم:

الحدیث مثلاً أو من رع من �ما یهتمون �ما ینسب إلى الش ،ولا یهتم �ه النساخ نعم بلا شك،
 فیقتصر على صحیح، ،وقد تسقط �لمة حسن فتجد مثلاً �سقط من هذه النسخة صحیح، ،القرآن

یوصي أهل  هذه الأحكام، الأن فیه ،ولذا یوصي أهل العلم ومن القدم النسخ فیها هذا التفاوت،
وعلیها  ،وجمع نسخ مصححة موثقة مقروءة على أهل العلم ،العلم �العنا�ة �جامع الترمذي
 لیمكن أن �عتمد علیها و�عول علیها. ؛خطوطهم وتوثیقهم ومقابلاتهم

 المقدم: نعم. 
والكتب  ،لأن فیه هذه الأحكام ؛المقصود أن الترمذي �حاجة إلى مز�د عنا�ة أكثر من غیره 

و�ذلك  ،ومسلم ما فیه أحكام مثل أحكام الترمذي ،البخاري ما فیه أحكام الأخرى ما فیه أحكام،
 قیة السنن.�
وهو من أئمة الحدیث المعروف  ،�اعتبار أن هذا الإمام ،المقصود أن هذه العنا�ة وهذا الاهتمام 

و�ن �ان �عضهم  فیستفاد منها من قبل أهل العلم، ،ذ�ر هذه الأحكام ،رسوخهم في هذا الباب
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للأحادیث في وفي حده  لأنه متساهل، لأنه متساهل، ؛إنه لا �عول على أحكام الترمذي :قال
  ا.لأنه اشترط فیه شروطً  ؛تعر�فه للحدیث الحسن مثلاً لیس فیه ما �میزه عن الضعیف

 من الشذوذ مع راو ما اتهم           وقال الترمذي ما سلم
 ورد ا�كذب ولم �كن فردً  

  وقد حسن �عض ما انفرد.: وقلت قال العراقي:
  .-رحمه الله-فیكون هذا من تساهله  الضعیف،المقصود أن هذه القیود الثلاثة یدخل فیها 

  ؟اولیس ضعیفً  االمقدم: لكن ما هو حسن �مكن أن �كون حسنً 
 :ولذا قال �عض أهل العلم ،لأنه لیس في حده للحسن ما �میزه عن الضعیف ؛اوقد �كون ضعیفً 

العلم یؤخذ من وجمع من أهل العلم یرون أنه �غیره من أهل  لأنه متساهل، ؛إنه لا �عتد �أحكامه
 -والشیخ أحمد شاكر. لكنه إمام من أئمة الحدیث ،و�ترك ما تساهل فیه ،قوله ما یوافق علیه

 وتوثیق لرجاله، ،إن تصحیحه معتبر :یتوسع في قبول أحكام الترمذي و�قول -رَحمةُ اللهِ عَلیهِ 
لك في �عض مع أن الواقع �شهد �خلاف ذ هذا حدیث حسن صحیح فرجاله ثقات، :�عني إذا قال

  وترى في رجاله من فیه �لام لأهل العلم. ،حدیث حسن صحیح :فقد �قول المواضع،
 .-�عد أن خرج الحدیث �لام ابن قدامة، -ولأن �اطنه

فلم �كن محلا� لمسنونه �ساقه. ولأن �اطنه لیس �محل  ،ولأن �اطنه لیس �محل لفرض المسح
  ؟هذا التعلیل �قبللكن هل  �عني المسح للأعلى فقط. لفرض المسح،

-نسأل الله . هذا ندعه للإخوة المستمعین الكرام �فكرون فیه للحلقة القادمة �ا شیخ المقدم:
 .وأن ینفع �ما قلتم ،اأن �جز�كم عنا خیرً  -سبحانه وتعالى

نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي  بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام،
وعضو  ،�بار العلماء هیئة عضو -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 شكر الله له ولكم مستمعینا الكرام. اللجنة الدائمة للإفتاء،
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته وعلى خیر، ،نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر
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 .�سم الله الرحمن الرحیم: المقدم
وعلى آله وصحبه ومن  ،والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد الله الحمد لله،

 ،أما �عد، والاه
�كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

 .الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحفي شرح التجر�د 
 -وفقه الله-�معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  وأهلاً ، ا�كم ومرحبً  أهلاً 

 .حیاكم الله فضیلة الشیخ وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، ،عضو �بار العلماء
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

مستمعي الكرام أو عند نقل �لام ابن قدامة حینما استدل �الحدیث في : توقف الكلام المقدم
لمسنونه  فلم �كن محلا�  ،لأن �اطنه لیس �محل لفرض المسح ؛�مسح على ظاهر خفیه: قوله

 .حفظكم الله وقد وعدتم شیخنا الكر�م لاستكمال الحدیث حول هذا،. كساقه
على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك 

 أما �عد،، أجمعین
رضي -ففي �لام ابن قدامة الذي سبق نقله في الحلقة السا�قة استدل �الأثر المروي عن علي  

 -قد رأیت رسول اللهو  : لو �ان الدین �الرأي لكان أسفل الخف أولى �المسح من ظاهره،-الله عنه
صلى -ظاهر خفیه. ثم ذ�ر حدیث المغیرة قال: قد رأیت رسول الله �مسح  -صلى الله علیه وسلم

 �سمح الخفین على ظاهرهما.  -الله علیه وسلم
وأن غیره یذ�ر حدیث  ،وتقدم ما في الحدیث من تفرد عبد الرحمن بن أبي الزناد بهذه اللفظة

 المغیرة بدونها. 
المسح إنما هو للظاهر دون استدل ابن قدامة على ما قرره في مذهب الإمام أحمد من أن 

ثم علل  بهذه الروا�ة التي سبق ذ�رها، الباطن بهذین الحدیثین، حدیث علي وحدیث المغیرة،
�عني �اطن  رجحان المذهب أو علل لما اختاره الإمام أحمد في هذه المسألة قال: ولأن �اطنه،

�ساقه. وهذا التعلیل هل هو تعلیل  فلم �كن محلا� لمسنونه ،لیس �محل لفرض المسح الخف،
�الدعوى؟ لأن غیر ابن قدامة قد لا یوافق على هذا الكلام ممن یرى لزوم مسح الباطن �الظاهر، 

  ..والتعلیل إنما �كون مقبولاً إذا �ان
 .بدلیل المقدم:

  نعم؟
 إذا �ان بدلیل �عني. المقدم:

  یبقى أن النص الدلیل، لكن التعلیل؟
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فكونك تقنعه �مجرد قولك بدعواك التي تحتاج إلى دلیل وتعلیل، هذا لا  المخالف، أنت تعلل لتقنع
 قبل في مقام المناظرة. �ُ 

وفي �اب  قال: ولأن �اطنه لیس �محل لفرض المسح، المخالف �قول: محل فرض المسح،
�اطنه لیس رجع إلیه متفقًا علیه بین الطرفین. ولأن المناظرة لا بد أن �كون القول الأصل الذي یُ 

فلم �كن محلا� لمسنونه �ساقه، ولأن مسحه غیر واجب. ولأن مسحه غیر  ،�محل لفرض المسح
أ�ضًا هذا التعلیل لا یرتضیه من �قول بوجوب مسحه من المذاهب التي سبق ذ�رها، ولا  ،واجب

ل الذي هو �اطن الخف أسف ولا �كاد �سلم من مباشرة أذى فیه، نعم هذا المؤثر. �كاد �سلم،
لأن المسألة مفترضة في مسح لا في  ؛ولا �كاد �سلم من مباشرة أذى فیه تتنجس یده �ه الخف.

والمجرد المسح لا تزول �ه عین النجاسة،  إنما هو مجرد مسح، غسل تزول �ه عین النجاسة،
ثم ذ�ر رأي أبي زرعة والبخاري  قاله الترمذي. ،وحدیث معلول ،فتتنجس الید �ه فكان تر�ه أولى

�عني یروى من وجه  ذي تقدم نقله من جامع الترمذي، وقال أحمد: هذا من وجه ضعیف،ال
 ضعیف.

: و�ن مسح أسفله دون أعلاه لم -�عني الخرقي-قال . مسألة ابن قدامة قال: ثم قال: مسألة،
�جزئه أسفل الخف إلا أشهب من أصحاب مالك و�عض  :�جزه. قال الموفق: لا نعلم أحدًا قال

لأنه مسح �عض ما �حاذي محل الفرض فأجزأه �ما لو مسح ظاهره. هذه  ؛عيأصحاب الشاف
 ،تعلیل لقول أشهب من أصحاب مالك و�عض أصحاب الشافعي. �ما لو مسح ظاهره

 فلم �جز مسحه �الساق. ،والمنصوص عن الشافعي أنه لا �جزئه؛ لأنه لیس محلا� لفرض المسح
لأن ابن  ؛و�قي المذهب الرا�ع والمدونة وابن قدامة، الآن نقلنا فیما تقدم عن ابن �طال والنووي 

مالكي، والنووي �مثل الشافعي، وابن قدامة �مثل الحنبلي، في الدر المختار ال�طال والمدونة تمثل 
وهو �تاب معتمد عندهم عند متأخر�هم. قال في الدر المختار:  مع حاشیة ابن عابدین الحنفیة،

 هر.و�ستحب الجمع بین ظاهر و�اطن طا
 ا یلي البشرة؛مالمراد �الباطن أسفله مما یلي الأرض لا م قوله: و�ستحب الجمع... إلى آخره، 

 .لأن �اطن الخف
 .لا یلي البشرة المقدم:

 �حتمل. لا،
 .أن �كون في الداخل المقدم:

 في الداخل مما یلي الرجل.
 فهو بهذا �خرجه. المقدم:

  نعم؟
 .بهذا المقدم:
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نعم أسفل الخف  ما دام أهل العلم یرون مسح �اطن الخف، لأنه قد �قول قائل: ؛بهذا التنبیه
  لكن �اطنه؟ واضح،

 �عني طاهر الممسوح علیه من خف وجورب ونحوهما، ،بین ظاهر و�اطن طاهر: لأنه قال
مرة  لأنه تقدم الكلام، هل هو أسفله، �اطنه ما المراد �ه؟. االمقصود أنه لا بد أن �كون طاهرً 

ما یلي مولیس المراد �ه  فالمراد �الباطن هو الأسفل، أسفله، :ومرة �قال ،�اطن الخف :�قال
�ما حققه في شرح المنیة منیة  ،المراد �الباطن أسفله مما یلي الأرض لا مما یلي البشرة البشرة،

  ؟الفتح هذا وما المصلي خلافًا لما في الفتح،
 .عند الأحناف القدیرفتح  المقدم:

 نعم. ،الهمام للكمال بنفتح القدیر 
 .قر�ب المقدم:

لكن المستحب عندنا الجمع بین الظاهر : وما ذ�ره الشارح تبع فیه صاحب النهر حیث قال
بدائع : والبدائع المراد بها �ذا في البدائع. والباطن في المسح، إلا إذا �ان على �اطنه نجاسة،

 الصنائع للكاساني. 
نسختي من البدائع نقله عن الشافعي، �عني ما �عرف عند الحنفیة استحباب قال: والذي رأیته في 

بدائع الصنائع أنه �ستحب عندنا  ،وهو نقل عن صاحب البدائع ،الجمع بین الظاهر والباطن
 ،�ذا في البدائع: قال إلا إذا �ان على �اطنه نجاسة، الجمع بین الظاهر والباطن في المسح،

لا أنه �قرر مذهب  ،تي من البدائع نقل هذا الكلام عن الشافعيوالذي رأیته في نسخ: قال
 الحنفیة.

 المذهب عند أصحابنا أن ما سوى ظهر القدم من الخف لیس �محل للمسح. وقال في الحلیة:
المذهب عند أصحابنا الحنفیة أن ما سوى ظهر القدم من الخف لیس �محل للمسح لا فرضًا ولا 

 وفي المحیط. :البحرو�ه قال أحمد. وقال في  ،سنة
 ؟قوامیس المقدم:

لكن قد ینظر طالب العلم الذي لیس له معرفة ولا خبرة �كتب  �تب من �تب الحنفیة، ،لا
وفي هذا الاسم أكثر من �تاب في  قال في البحر المحیط؟ وفي، �یف �قول: �قول: المذاهب،

 وفي أصول الفقه للزر�شي البحر المحیط. ،تفسیر أبي حیان
 .عندهما لكن في فروع المذهب قد �كون واضحً  المقدم:
والمحیط البرهاني �تاب من أكبر �تب  البحر الرائق لابن نجیم،. وفي المحیط :في البحرقال و 

 .وهو في مخطوط في ثمانیة مجلدات �بار اوطبع أخیرً  الحنفیة،
لأن السنة  ؛ولا �سن مسح �اطن الخف مع ظاهره خلافًا للشافعي: وفي المحیط :وفي البحر

رعت مكملة للفرائض، والإكمال إنما یتحقق في محل الفرض لا في غیره، وفي غیره نفى شُ 
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وهو المراد  لا �ستحب، أي وفي غیر المحیط قال: الاستحباب وهو المراد. انتهى �لام البحر،
 لا �سن. من قول المحیط:

وضوء لا مدخل للغسل فیه فائدة: المسح على الخفین خاص �ال وقال ابن حجر في فتح الباري:
 �إجماع.

المسألة السا�قة مسألة مسح أعلى الخف وأسفله لا شك أن الأثر والنظر �جتمعان على ترجیح 
 الاقتصار على مسح ظاهر الخف دون �اطنه.

وقال: . ولا مدخل للغسل فیه �إجماع ،المسح على الخفین خاص �الوضوء: فائدة: قال ابن حجر
وهم الجمهور -خفیه �عد المسح قبل انقضاء المدة عند من �قول �التوقیت فائدة أخرى: لو نزع 

لو مسح  عند من �قول �التوقیت أعاد الوضوء، -وثلاثة أ�ام بلیالیها للمسافر ،یوم ولیلة للمقیم
خفیه �عد المسح قبل انقضاء المدة عند من �قول �التوقیت أعاد الوضوء عند أحمد و�سحاق 

 عند الكوفیین والمزني وأبي ثور. وغسل قدمیه  ،وغیرهما
�عني سبب الاقتصار على غسل القدمین عند الكوفیین؟ الآن هو على طهارة مسح فیها على 

 إلا هذین القدمین، هل تبقى هذه الطهارة أو تنتقض؟ هو طاهر ولم یبقَ  الخفین ثم نزع الخفین،
ین لا �قولون بوجوب الموالاة بین الذ سوى هذین القدمین اللذین �انا في الخف ثم نزعه. ولم یبقَ 

إذا نزع الخف اكتفى �غسل  وما �قي إلا القدم، ،جمیع الأعضاء مغسولة أعضاء الوضوء،
حصل فیه تفر�ق : وأما من �قول بوجوب الموالاة قال الذین لا �قولون بوجوب الموالاة. القدمین.

 بین هذه الأعضاء فیلزمه استئناف الوضوء.
و�ذا قال  د و�سحاق وغیرهما وغسل قدمیه عند الكوفیین والمزني وأبي ثور،أعاد الوضوء عند أحم

 �عني تطاولت المدة. ،مالك واللیث إلا إن تطاول
وقال الحسن بن أبي لیلى وجماعة: لیس علیه غسل قدمیه وقاسوه على من مسح رأسه ثم حلقه 

  وفیه نظر. �قول ابن حجر: وفیه نظر. ،أنه لا �جب علیه إعادة المسح
 ما وجه هذا النظر؟

 قوله: علق شیخنا على تنظیر الحافظ، -رحمه الله-علق علیه شیخنا الشیخ عبد العز�ز بن �از 
. مسح مع وجود الشعر وعدمه�عني وجه هذا النظر أن الرأس أصل �ُ  ،وجهه �قوله: وفیه نظر،

دم الخف غسل إذا عُ فهل �قاس علیه الخف الذي �ُ  دم،جد الشعر أو عُ الرأس أصل و�مسح سواء وُ 
 و�مسح إذا وجد الخف؟

 .فیه فرق  المقدم:
والمسح على الخف بدل من  ووجهه أن الرأس أصل �مسح مع وجود الشعر وعدمه، ،فرق نعم

ولا �كفي غسل  فافترقا. و�ذلك یترجح القول ببطلان الوضوء إذا خلع الخفین، غسل القدم،
 �الله أعلم. ،القدمین لفوات الموالاة
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 نكتفي �غسل قدمیه.: والذین لا یرون الموالاة �قولون  و�سحاق �قولون: �عید الوضوء.أحمد 
ممن یتبنى القول  -رحمه الله-والشیخ �قول: ولا �كفي غسل القدمین لفوات الموالاة. شیخ الإسلام 

لیس علیه غسل القدمین، وقاسوه على من مسح رأسه  قول الحسن بن أبي لیلى وجماعة: الثاني،
وعرفنا ما في هذا . فیه نظر: �قول ابن حجر وفیه، أنه لا �جب علیه إعادة المسح، قه،ثم حل

 .-رحمه الله-التنظیر من �لام شیخنا الشیخ ابن �از 
ولا ینتقض وضوء الماسح على الخف والعمامة بنزعهما  قال شیخ الإسلام �ما في الاختیارات:

ولا غسل قدمیه، �عني إذا  �عني إذا نزع العمامة، ولا �انقضاء المدة، ولا �جب علیه مسح رأسه،
وهو مذهب الحسن البصري �إزالة الشعر الممسوح على الصحیح من مذهب أحمد  نزع الخف،

على الصحیح مذهب أحمد وقول الجمهور الذي هو في مسألة خلع الخف أو  وقول الجمهور.
وهو مذهب  ، غسل قدمیهولا �جب علیه مسح رأسه ولا: قال في الشعر المحلوق �عد مسحه؟

على الصحیح من مذهب أحمد وقول  شعر الرأس، الحسن البصري �إزالة الشعر الممسوح،
لكن على الصحیح من مذهب أحمد �عود إلى  من الإیهام، ئًا�عني العبارة �أن فیها شی. الجمهور

إذا أزال الشعر  ،لا �جب علیه أن �عید المسح وهو �إزالة الشعر الممسوح، آخر مذ�ور،
 الممسوح. 

و�ذا حل الجبیرة فهل تنتقض طهارته �الخف على قول من �قول �النقض أو لا تنتقض �حلق 
 الرأس؟

 ،قال شیخ الإسلام: الذي ینبغي أن لا تنتقض الطهارة بناءً على أنها طهارة أصل. طهارة أصل 
لا بد أن فرع، و�ذا قلنا بهذا أن طهارة الأصل تختلف عن طهارة الف وهذه الكلمة لها مدلولها:

حتى  نفرق بین مسح الرأس ومسح الخف؛ لأن مسح الرأس طهارة أصل ومسح الخف طهارة فرع،
الذي ینبغي أن لا تنتقض الطهارة بناءً على  على قول شیخ الإسلام في مسألة نقض حل الجبیرة،

هل �قول شیخ  تقضت.أنها طهارة أصل، �عني مفهم هذا الكلام أنها لو �انت طهارة فرع ان
 إن مسح الخف طهارة أصل؟  :الإسلام
 .: لاالمقدم

  فلا �مكن قیاس هذا على هذا. ،بینما مسح الرأس أصل إنما هو بدل من غسل القدم،
الذي ینبغي أن لا تنتقض الطهارة بناءً على أنها طهارة أصل لوجو�ها في الطهارتین وعدم 

فانتقل  لأن الفرض استتر �ما �منع وصول الماء إلیه، ؛البشرةوأن الجبیرة �منزلة �اقي  توقیتها،
الفرض إلى الحائل في الطهارتین �ما ینتقل الوضوء إلى منبت الشعر في الوجه والرأس للمشقة 

فأما من اشترط  �عني الجبیرة، وهذا قوي على قول من لا �شترط الطهارة لشدها، لا للشعر،
و�توجه أن  ،لبدیلة فتنتقض الطهارة بزوالها �العمامة والخفالطهارة لشدها فألحقها �الحوائل ا

 تنبني هذه على الروایتین في اشتراط الطهارة.
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و�ن �ان قبله فوجهان  البدل عندنا في حل الجبیرة إن �ان �عد البرء و�لا فكالخف إذا خلعه، قلت:
 �الله سبحانه وتعالى أعلم.  ،أصحهما �ذلك

 انتهى �لام شیخ الإسلام.
إن صلى فهو �صلي �قدم لا مغسولة ولا ممسوحة! إذا صلى  من خلع الخف �عد مسحه، أقول:

 المصلي �قدم لا مغسولة ولا ممسوحة.
 .غیر متوضئ المقدم:

 ؟ناقصة أمهذا طهارته �املة 
 ناقصة. المقدم:

لنقول  ما فیه طهارة �املة الآن أصلاً  إن الطهارة تنتقض، :ولذا لا �قال طهارته ناقصة بلا شك،
إن الفقهاء لا یذ�رون خلع الخف في نواقض الوضوء. الآن : ولذلك قد �قول قائل إنها انتقضت،

  ؟هل هي مغسولة المنظور إلیه هذه القدم التي �صلي فیها أو �صلي بها المصلي،
 .: لیست مغسولةالمقدم

  ؟هل هي ممسوحة
 .لیست ممسوحة المقدم:

و�مكن أن یوجه هذا السؤال لمن یرى استمرار  ناقصة، إذًا الطهارة لا مغسولة ولا ممسوحة.
لا تصح  :قلنا ناقصة، :إن قال ؟هل طهارتك �املة أو ناقصة نقول له: ،الطهارة �عد الخلع

 الصلاة �طهارة ناقصة.
 .فإن قال �املة المقدم:

في هل �إمكانك أن تعید لبس الخف إلیها وتكون قد أدخلت القدمین  قیل له: �املة، و�ن قال:
 ااستأنف المدة من جدید یومً  :قلنا نعم، إذا قال: نعم. �قول: أن �قدر. الخفین وهما طاهرتان

 .»دعهما فإني أدخلتهما طاهرتین« لأنك أدخلت القدمین في الخفین: ولیلة؛
 .و�أنه یبدأ من جدید المقدم:

 وهكذا �ستمر على هذا �لما قر�ت مدة المسح. یبدأ من جدید،
 .خلعهما المقدم:

وهذا یلزم منه إ�طال تحدید المدة بیوم  كلما قر�ت مدة المسح من النها�ة خلع الخفین وأعادهما،
وما یلزم علیه لازم �اطل �كون  ،�ما جاء في الحدیث ،وثلاثة أ�ام بلیالیها للمسافر ولیلة للمقیم،

 .الملزوم أ�ضًا �اطلاً 
 على توقیت المسح وقال �ه الجمهور،لم �خرج البخاري ما یدل : فائدة أخرى  ثم قال ابن حجر:

وأخرج مسلم  �مسح ما لم �خلع. وروي مثله عن عمر، وخالف مالك في المشهور عنه فقال:
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وفي الباب عن أبي �كرة  التوقیت من حدیث علي �ما تقدم من حدیث صفوان بن عسال،
 .وصححه الشافعي وغیره. هناك أحكام �ثیرة متعلقة �المسح تؤخذ من �تب الفروع

 وفي الحدیث خدمة العالم، وأن للخادم أن �قصد إلى ما �عرض من خدمته دون أن �أمر بها؛ 
ورد الجواب �العلم  وفیه إمكان الفهم عن الإشارة، لأنه أهوى لینزع الخفین دون أن �أمره بذلك،

 فهذه إشارة إلى أنه سوف ما وصل إلى الخفین، لأن المغیرة أهوى، فهم من الإشارة؛على ما �ُ 
ن فهم من الإشارة هذه من هذا إ فهم من الإشارة،ینزع الخفین، ورد الجواب �العلم على ما �ُ 

علیه الصلاة -ففهم عنه  لأن المغیرة أهوى لینزع الخفین، الإهواء أنه یر�د أن ینزع الخفین؛
 .هذا من الكرماني نقلاً عن ابن �طال فأفتاه �أنه �جز�ه المسح، ما أراده، -والسلام

 الرجل یوضئ صاحبه. مباحث الحدیث وأطرافه تقدمت في �اب:�قیة 
 وصلى الله وسلم على نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. ،�الله أعلم

 : وأحسن الله إلیكم ونفعنا �ما قلتم.المقدم
أتقدم في ختامها �الشكر  بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أیها الإخوة المستمعون الكرام،

�بار  هیئة عضو -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  الجز�ل لمعالي
 . وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

وصلى  إنه جواد �ر�م، ،وأن ینفعنا �ما علمنا ،أن �علمنا ما ینفعنا -تبارك وتعالى-ونسأل الله 
 .الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین
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 �سم الله الرحمن الرحیم.  المقدم:
على آله وصحبه رسول الله محمد بن عبد الله و الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد، ومن تبعه �إحسان إلى یوم الدین
�كم مستمعینا الكرام إلى لقاء جدید في شرح  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله لمعالي الشیخ  الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیحالتجر�د 
فحیا الله معالي  .�بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة  -وفقه الله- الخضیر
 .وسهلاً  وأهلاً  ،الشیخ

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
  :-رحمه الله-قال المؤلف 

�حتز من  -صلى الله علیه وسلم-أنه رأى النبي « -رضي الله عنه-عن عمرو بن أمیة (
 .)»فدعي إلى الصلاة فألقى السكین فصلى ولم یتوضأ كتف شاة،

آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى 
 أما �عد،، أجمعین

 فراوي الحدیث هو عمرو بن أمیة الضمري، تقدمت ترجمته قر�بًا في الحدیث السابق. 
وأكل  وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق،

 فلم یتوضئوا. -رضي الله عنهم-أبو �كر وعمر وعثمان 
من لم یتوضأ روایتان: إثبات الهمزة وسكونها علامة لملقن: �جوز فیابن اقال  ،من لم یتوضأ

 لم �خشَ. وحذف الألف علامة الجزم مثل:. من لم یتوضأ: وهو الأشهر في اللغة ،الجزم
من لم ولعله یر�د ابن الملقن: �جوز فی وقال �عض الشارحین، قال العیني: والأول هو الأشهر،

وجهان أو لغتان أو طر�قان أو  :بل �قال ل في مثل هذا روایتان،یتوضأ روایتان. قلت: لا �قا
 .نحو ذلك
  ؟قلت لمن هنا المقدم:

 .إثبات الهمزة ساكنة ،�عني من لم یتوضأ ،والأول هو الأشهر: �قول العیني ،هذا العیني
 .والثاني لم یتوضَّ  المقدم:

 .لم یتوضَّ مثل لم �خشَ 
 .نعم المقدم:

 لأنه قال: ؛ولعله �قصد ابن الملقن وقال �عض الشارحین، ،الأشهر والأول هو: �قول العیني
: بل �قال لا �قال في مثل هذا روایتان،: القائل العیني، قلت �جوز فیمن من لم یتوضأ روایتان.

والتجو�ز هذا من حیث  تلقى �ما هي،لأن الروا�ة تُ . وجهان أو لغتان أو طر�قان أو نحو ذلك
 ما ینقله الرواة.اللغة، والروا�ة من حیث 
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�قول ابن حجر: قوله: �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة. نص على لحم الشاة لیندرج ما هو 
لأن من خصه من  وأما ما فوقها فلعله �شیر إلى استثناء لحوم الإبل؛ مثلها وما دونها �الأولى،

وهو  ان عند مسلم،فلهذا لم �قیده �كونه مطبوخًا، وفیه حدیث ،عموم الجواز علله من شدة زهومته
واختاره ابن خز�مة وغیره من محدثي الشافعیة، وسیأتي الكلام في الوضوء من لحم  ،قول أحمد

 إن شاء الله تعالى. ،الإبل مفصلاً 
  ؟نص على لحم الشاة لیندرج ما هو مثلها وما دونها �الأولى، �عني من حیث الحجم: �قول

 �الله أعلم. ،هكذا �ظهر نعم، المقدم:
إلى .. ما فوقها فلعله �شیر إلى استثناء لحوم الإبل لأن من خصه من عموم الجواز علله.وأما 

 آخره. 
 لكن یدخل البقرة أ�ضًا؟ المقدم:

�حتز  -علیه الصلاة والسلام-النبي . �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة: لأنه قال ؛یدخل البقر
أما �ونه ینص على  الخبر المطا�قة.ما جاء في  �عني البخاري نص على الواقع، من �تف شاة.

وما فیه �لام لأهل العلم أنه لا ینقض  الشاة لیندرج ما هو مثلها وما هو دونها فیرد علیها البقر،
لكن  �عني قول الفقهاء وسؤر الهرة وما دونها في الخلقة طاهر ینفي ما هو أكبر منها،. الوضوء

 �عني مطرد عندهم. هذا ما فیه إشكال، ،م الهرةما دونها �الفأرة وما أشبهها وما فوقها إلى حج
لكن قوله: نص على لحم الشاة لیندرج ما هو مثلها وما دونها �الأولى. وأما ما فوقها فلعله �شیر 

فلهذا لم �قیده  لأن من خصه من عموم الجواز علله �شدة زهومته، إلى استثناء لحوم الإبل؛
  �كونه مطبوخًا.

واختاره ابن خز�مة  ،وهو قول أحمد ،حدیثان عند مسلم حوم الإبل،�عني في ل وفیه،: ثم قال
 .وغیره من محدثي الشافعیة، وهذا �أتي الكلام فیه بتوسع

من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق. قال ابن التین: لیس في أحادیث الباب  ،والسو�ق قوله:
 من اللحم مع دسومته فعدمه، لأنه إذا لم یتوضأ ذ�ر السو�ق. وأجیب �أنه دخل من �اب الأولى؛

 �عني عدم الوضوء من السو�ق أولى، ولعله أشار بذلك إلى حدیث الباب الذي �عده.
 .حدیث سو�د المقدم:

�اب من مضمض من السو�ق ولم یتوضأ. هذا  ،وسیأتي إن شاء الله تعالى الحدیث الذي یلیه،
 سیأتي سو�د بن النعمان.

 .فرد بباب مستقلالباب مع أنه سوف �ُ لكن الإشارة إلى السو�ق في هذا 
 .�ستدعي النظر المقدم:

لأنه إذا أدرج السو�ق  �اب من مضمض من السو�ق؛ وسیأتي ما في الترجمة اللاحقة، بلا شك.
وأ�ضًا للسو�ق في  ،هنا فلا نحتاج إلى ترجمة ثانیة، لتكون هذه الترجمة شاملة للحم الشاة
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إن شاء الله  ،وسننبه على هذا في الترجمة اللاحقة ،الحدیث الذي یلیه. على �ل حال هذا الواقع
 تعالى.

 -رضي الله عنهم-وأكل أبو �كر وعمر وعثمان  �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق، :قال
 فلم یتوضئوا.

  ماذا أكل أبو �كر وعمر وعثمان؟ لحمًا، :سقط قوله ،قوله: وأكل أبو �كر إلى آخره
 .�الله أعلم ،: من الشاة نفسهاالمقدم

وقد وصله  الكشمیهني، دمن روا�ة أبي ذر إلا عن اسقط قوله لحمً  ،وأكل أبو �كر إلى آخره: قوله
مسند الشامیین �إسناد حسن من طر�ق سلیم بن عامر قال: رأیت أ�ا �كر وعمر  الطبراني في

وعثمان أكلوا مما مست النار ولم یتوضئوا. ورو�ناه من طرق �ثیرة عن جابر مرفوعًا وموقوفًا 
 ومجموعًا. اعن الثلاثة مفرقً 

  ؟�عني في حالات أخرى  المقدم:
 في مناسبات.

لیندرج ما هو مثلها  ؛قید بلحم الشاة لم یتوضأ من لحم الشاة،وقال العیني: أي هذا حكم �اب من 
 وفیه ما ذ�رناه سا�قًا. ولم یتعقبه، ،�عني أخذه من �لام ابن حجر وما دونها في حكمها.

والصاد لغة فیه  والسو�ق �السین والصاد،: قوله: والسو�ق �السین والصاد، تا�ع �لام العیني
لانسیاقه  ؛، وسمي بذلكةالمقار�ة بین الحرفین، والجمع أسوق�عني المماثلة و  لمكان المضارعة،

 ذت له،الجُذیذة السو�ق؛ لأن الحنطة جُ  وعن أبي حنیفة: والقطعة من السو�ق سو�قة، في الحَلْق،
  ؟من أبو حنیفة ،�قال: جذذت الحنطة للسو�ق. وعن أبي حنیفة

  ؟النعمان المقدم:
 .لا

 .الدینوري  المقدم:
 �ل عالم ما یبیَّن، لأن �ل إمام، أبو حنیفة الدینوري ولیس هو أ�ا حنیفة النعمان؛ الدینوري نعم،

أبو  :إذا �ان في الفقه قلنا همل فیؤتى �ما لا یبینه و�میزه عن غیره ینظر في الكلام،�عني یُ 
 وقل مثل هذا وهكذا، ،و�ذا �ان في اللغة فهو أبو حنیفة الدینوري  حنیفة النعمان الإمام المشهور،

 في الكلام الذي یلیه.
ضر�وا من الزرع ما  وهي ضرب من السو�ق، وقال أبو حاتم: إذا أرادوا أن �عملوا الفر�صة،

و�ن شاءوا جعلوا  وتسهیمه أن �سخن على المقلاة حتى ییبس، سهمونه،یر�دون حتى �ستفرك ثم �ُ 
أبو  وهو أطیب الأطعمة. طیب أبو حاتم هذا هل هو أبو حاتم الرازي؟ ،معه على المقلاة الفوذنج

  حاتم البستي؟
 .لغوي  المقدم:
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 .أو أبو حاتم السجستاني. هو أبو حاتم السجستاني
ینَوَري �ما نطقتم، ،المقدم: لكن شیخنا  �النسبة لضبط الـ ........ على ذ�ر الدِّ

 دینور. هذا بلد،
 العلم لضبط .......؟المقدم: إلى أین یرجع طلاب 

 وهكذا... و�ذا عرف أنه بلد رجع إلى معجم البلدان. یرجع إلى �تاب الأنساب للسمعاني،
ضر�وا من الزرع ما  وهي ضرب من السو�ق، وقال أبو حاتم: إذا أرادوا أن �عملوا الفر�صة،

اءوا جعلوا و�ن ش وتسهیمه أن �سخن على المقلاة حتى ییبس، سهمونه،یر�دون حتى �ستفرك ثم �ُ 
فقال: لا  وهو أطیب الأطعمة. وعاب رجل السو�ق �حضرة أعرابي، ،معه على المقلاة الفوذنج

وهو �سر فؤاد  وُ�لغة المر�ض، ،وغذاء المبتكر ،وطعام العجلان ،فإنه عدة المسافر ،تعبه
 ،وقفارة لحلق البلغم ،ومنعوت في الطب ،وجید في التسمین ،و�رد من نفَس المحرور ،الحز�ن

و�ن شئت  ،و�ن شئت ثر�دًا ،و�ن شئت �ان طعامًا ،وملتوته �صفي الدم، و�ن شئت �ان شراً�ا
 خبیصًا.
 ما أ�قى شیئًا. المقدم:

 ما ترك شیئًا.
 ثم لتیته.  ،صببت علیه ماءً  :وثر�ت الخبیص، او�ن شئت خبیصً 

لعبد  القرآن، وقد �شیر إلى غر�ب مجمع الغرائب �تاب في غر�ب الحدیث، وفي مجمع الغرائب،
 .الغافر الفارسي

 .وهذا المتأخر في غر�ب الحدیث هه مجمع �حار الأنوار،ب�ش في مجمع الغرائب،
و�نما بلّ السو�ق لما �ان لحقه من الیبس  ثرى یثري ثر�ة إذا بلَّ التراب،: في مجمع الغرائب
إذا  ،�قرب من الدقیق �عني دق فیكون شبه الدقیق،تخذ من الشعیر أو القمح یُ والقدم. وهو شيء یُ 

  ؟ب أو نحوه. الربُّ ما هواحتیج إلى أكله خلط �ماء أو لبن أو رُ 
  ؟مر�وب المقدم:
 الرب؟

 .الجلد المقدم:
 .�خلطه �ماء أو لبن أو رب

 .رب الروب المقدم:
�ضعونه على السمن  د�س التمر، ،د�س التمر ،إما أن �كون من الد�س �ستعمل إلى الآن،. لا

 ،و�جلبونه في الأسواق ،ومن شحوم مواشیهم ،البري الذي �صنعه الباد�ة من مواشیهمالطبیعي 
 وفي الغالب أنها من الد�س أو من العسل. ،قطع سوداء فیها حلاوة تجد فیه قطعًا فیها حلاوة،

 هذا هو الرب؟ المقدم:
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 هذ الرب.
 .�ق الكعك�عني یراد �السو  الكعك، الكعك. وقال قوم: �قصدون السو�ق: وقال قوم،

هو دقیق الشعیر والسلت  قال الصفاقصي: قال �عضهم: �ان ملتوتًا �سمن، وقال الداودي:
 و�رد قول من قال: إن السو�ق هو الكعك قول الشاعر: ،المقلو

 �ا حبَّذا الكعك بلحم مثرود* * *وخشكنان مع سو�ق مقنود
نقلاً عن العیني.  ،�لام العینيوقال ابن التین: لیس في حدیثي الباب ذ�ر السو�ق. هذا �له 

�عني ابن حجر: أجیب �أنه -وقال �عضهم  ،لیس في حدیثي الباب ذ�ر السو�ق: وقال ابن التین
ولعله  فعدمه من السو�ق أولى، ،لأنه إذا لم یتوضأ من اللحم مع دسومته ؛دخل من �اب أولى

 أشار بذلك إلى الحدیث في الباب �عد.
�عني ما  ا قاله فتخصیص السو�ق �الذ�ر لماذا؟ إن سلمنا ما قاله،: و�ن سلمنا م-العیني -قلت

لأنه إذا لم یتوضأ من اللحم مع دسومته فعدمه  ؛أجیب �أنه دخل من �اب أولى قاله ابن حجر:
هذا هو الصحیح أنه أشار إلى . ولعله أشار بذلك إلى الحدیث في الباب �عد من السو�ق أولى،

إن سلمنا ما قاله أنه إذا لم یتوضأ مع اللحم مع : �قول العینيلكن . الحدیث في الباب �عد
الأنواع غیر اللحم ألیست  ؟فتخصیص السو�ق �الذ�ر لماذا دسومته فعدمه من السو�ق أولى،

  ؟كثیرة
 .نعم المقدم:

  ؟فلماذا خص السو�ق
: �قول ي �عد،ذأشار بذلك الحدیث �الباب ال ولعله وقوله: ولعله إلى آخره أ�عد من الجواب الأول،

وذ�ره إ�اه هنا لا  فلا یذ�ر إلا في �ا�ه، ،لأنه عقد على السو�ق �اً�ا ؛أ�عد من الجواب الأول
 لأنه لا �فید شیئًا زائدًا. ؛طائل تحته

وهي ردود على العیني فیما اعترض �ه على ابن حجر نقلاً  في انتقاض الاعتراض لابن حجر،
إلى العیني: فالمضمضة من السو�ق لماذا؟ والجواب الثاني ع رمز  بین قوسین:: عن العیني قال

 فحینئذ لا �فید ذ�ره هنا شیئًا. ،الأنه عقد على السو�ق �ا�ً  ؛أ�عد
جواب المضمضة ظاهر لمن له أدنى فهم. فالمضمضة من السو�ق : القائل ابن حجر قلت،
: قال ذا المضمضة؟لما. �اب من مضمض من السو�ق ولم یتوضأ لأن الباب الذي یلیه: ؟لماذا

على الجواب الثاني  لأنه عقد على السو�ق، ؛والجواب الثاني أ�عد ؟فالمضمضة من السو�ق لماذا
  ما هو؟

لأنه عقد على السو�ق  ؛فالجواب الثاني أ�عد نعم. ولعله أشار بذلك في الحدیث في الباب �عد،
أنه ما دام فیه ترجمة  أول الحلقة،ومثل ما أشرنا في  فحینئذ لا �فید ذ�ره ها هنا شیئًا. ،ا�ا�ً 

  ؟فلماذا �شار إلیها ها هنا ،مستقلة للسو�ق
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 نعم. جواب المضمضة ظاهر لمن له أدنى فهم، قال ابن حجر:
 ..�قصد بذلك المقدم:

�عني و�ن انتفى الوضوء الشرعي لم ینتف الوضوء  جواب المضمضة ظاهر لمن له أدنى فهم،
إن له  ،توضئوا من اللبن«، اسمى وضوءً �وغسل الیدین  ،الأن المضمضة تسمى وضوءً  اللغوي؛

 لا ینتفي الوضوء اللغوي،فالوضوء الشرعي ولم یتوضأ  فإذا انتفى المراد �ه المضمضة. »ادسمً 
  تفهم؟ فماذا ،توضأ من الرز مثلاً  :لو �قال لك أنت انتهیت من الطعام، �عني �أي طعام،

 .الوضوء اللغوي  المقدم:
جواب  ولذا قال ابن حجر: فكونه ینتفي الوضوء الشرعي لا ینتفي الوضوء اللغوي. ،اللغوي 

 .المضمضة ظاهر لمن له أدنى فهم
وقال الكرماني: فإن قلت �یف وجه دلالته على مسألة السو�ق؟ قلت: �الطر�ق الأولى؛ لأنه إذا 

. أو لما �ان لم یتوضأ من اللحم مع دسومته وزهومته فعدم التوضأ من السو�ق أولى بذلك
الحدیث الذي �أتي في �اب من مضمض من السو�ق یدل علیه وعلى ما ترجم علیه ذلك الباب 

ولم �حتج إلى ذ�ره  ،لأنه یدل على عدم التوضؤ من السو�ق والتمضمض منه اكتفى بذلك ؛أ�ضًا
 في هذا الباب.

الكرماني. الكرماني حینما �عني إذا �لام ابن حجر و�لام العیني �له خلاصته مأخوذ من �لام 
لكن ما  مطا�قة. الدلالة على مسألة اللحم ظاهرة، ،سأل عن وجه الدلالة على مسألة السو�ق

  ؟دلالة أو من أین �ستنبط الحكم من الباب على السو�ق
فإن قلت �یف وجه دلالته على مسألة السو�ق؟ قلت: �الطر�ق الأولى؛ لأنه إذا لم یتوضأ : قال

دسومته وزهومته فعدم التوضؤ من السو�ق أولى بذلك. هذا أخذه ابن حجر وأخذه من اللحم مع 
أو لما �ان الحدیث  وأنه صاحب الفكرة. ،أ�ضًا العیني، �عني والمفترض أن �شار إلى الكرماني

 ؛الذي �أتي في الباب من مضمض من السو�ق یدل علیه وعلى ما ترجم علیه ذلك الباب أ�ضًا
ولم �حتج إلى ذ�ره  ،لتوضؤ من السو�ق وعلى التمضمض منه اكتفى بذلكلأنه یدل على عدم ا

 في هذا الباب.
�اب  �اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان، وهذا: الأول: وقال العیني: وجه المناسبة بین البابین،

 ظاهر. من أین؟  من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق،
 .�ونها في الوضوء أولاً  المقدم:

لأن أكثر هذه الأحكام في أحكام الوضوء.  ؛ظاهر �ونها �لها في أحكام الوضوء. قال: هذا هو،
 �عني ما هناك مناسبة دقیقة تر�ط بین البابین؟ 

 .......  المقدم:
 �عني هذا من حیث العموم.
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ثم هنا أ�ضًا لا یتوضأ  �ونه لم �غسل رجلیه حیث أدخلهما طاهرتین وهو المسح، المقدم: نعم،
 �ونه أكل مع وضوئه. كون یدخل فیه أنه ر�ما یؤثر على وضوئه،ما قد �م

وهذا �عني الباب  �اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان،: وجه المناسبة بین البابین الأول: �قول
لأن أكثر هذه الأبواب في أحكام  �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق ظاهر.: الثاني

 �الر�ط بین البابین السابق واللاحق �القاسم الإجمالي المشترك،ما �كتفي العیني  ا�ثیرً . الوضوء
ولا ینظر إلى دقائق ما بین هذین البابین مما أبدع فیه الإمام  ،�القاسم المشترك الإجمالي

  البخاري.
و�ذا  �عني �كتفي �المسح ولا �غسل، و�ذا نظرنا إلى قوله: �اب إذا أدخل رجلیه وهما طاهرتان،

 اة أو السو�ق فإنه أ�ضًا لا �غسل. أكل من لحم الش
 .وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین ،�الله أعلم ،نعم

نتقدم  بهذا أیها الإخوة نصل إلى ختام هذه الحلقة، ونفع �ما قلتم. ،أحسن الله إلیكم المقدم:
 -وفقه الله-في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 فشكر الله له ولكم مستمعینا الكرام، .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،�بار العلماء هیئة عضو
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،ونلقاكم وأنتم �إذن الله �خیر وعلى خیر
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رسول الله محمد بن عبد الله �سم الله الرحمن الرحیم. الحمد لله، والصلاة والسلام على  المقدم:
 ،أما �عدومن والاه، على آله وصحبه و 
�كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

أرحب �كم �ما أرحب �معالي الشیخ الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في شرح التجر�د 
وعضو اللجنة  ،�بار العلماءعضو هیئة  -وفقه الله- الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 .�كم معالي الشیخ اومرحبً  فأهلاً ، الدائمة للإفتاء
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 ،-رضي الله عنه-الكلام موصولاً مستمعي الكرام في حدیث عمرو بن أمیة  المقدم: لا یزال
�حتز من �تف شاة فدعي إلى الصلاة فألقى  -صلى الله علیه وسلم-وفیه أنه رأى النبي 

 السكین فصلى ولم یتوضأ.
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 ،أما �عد، معینأج
فلم یتوضئوا. سبق النقل  -رضي الله عنهم-فقوله في الترجمة: وأكل أبو �كر وعمر وعثمان  

سقط ، الحمً  -رَضِيَ اللهُ عنهُم-أكل أبو �كر وعمر وعثمان  عن ابن حجر أنه سقط قوله لحمًا،
هذا من رواة الصحیح، وأشار ابن  والكشمیهني من روا�ة أبي ذر إلا عن الكشمیهني، الحمً  :قوله

و�نما هو مجرد راو�ة. فهل سقوط لحمًا من الخبر  ،حجر في مواضع أنه لم �كن من أهل العلم
 أولى أو ذ�رها أولى؟ 

 .ذ�رها أولى ولا شك المقدم:
 ،�قول العیني: عرفنا من وصل الخبر في �لام ابن حجر سا�قًا أنه قد وصله عن طر�ق الطبراني

الشامیین �إسناد حسن من طر�ق سلیم بن عامر قال: رأیت أ�ا �كر وعمر وعثمان وفي مسند 
ورو�ناه من طرق �ثیرة عن جابر . الحمً  أكلوا مما مست النار ولم یتوضئوا. وهو أعم من قوله:

 ومجموعًا.  امرفوعًا وموقوفًا عن الثلاثة مفرقً 
وهو  ،لأن فیها حذف المفعول ؛أنها أعمقال العیني عن روا�ة أبي ذر التي سقط منها لفظ لحمًا 

لأن من أسالیب التعمیم حذف المفعول؛ لیسرح  ؛یتناول أكل �ل ما مسته النار لحمًا أو غیره
 الذهب �ل مسرح فیما یتناوله الفعل مما یناسب أن �كون مفعولاً.

لمفعول لأن فیها حذف ا ؛إنها أعم اوقال العیني عن روا�ة أبي ذر التي سقط منها لفظ لحمً 
شیبة  أبي ثم ذ�ر وصل المعلق عند الطبراني وابن أو غیره، او�تناول أكل �ل ما مسته النار لحمً 

 ثم قال: وأخرجه الطحاوي من عشر طرق. والترمذي وابن حبان،
  ؟مؤنث أمالطر�ق مذ�ر  عشر طرق،

 .الطر�ق مذ�ر المقدم:
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 أخرى.طر�ق : ما �قولون  افي التخر�ج عند أهل الحدیث غالبً 
 .كأنها مؤنث المقدم:

وروي أ�ضًا عن جماعة من  نعم،]، ٧٧[طه:  {فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِ�قًا فِي الْبَحْرِ یَبَسًا} یذ�ر و�ؤنث:
 نحوه. -رَضِيَ اللهُ تعالى عنهُم-الصحا�ة 

�عني الخلفاء الثلاثة أبو �كر وعمر وعثمان، غرضه منه بیان الإجماع  ،قوله: فلم یتوضئوا
 ي، ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة.السكوت

�قال:  �حتز: �الحاء المهملة و�الزاي أي �قطع، ،�حتز -صلى الله علیه وسلم-أنه رأى النبي 
 قاله الكرماني. ،احتزه أي قطعه

في  لأن الحدیث مخرج في �تاب الأطعمة، زاد �عني البخاري في الأطعمة؛ وقال ابن حجر:
وفي الصلاة من طر�ق  �أكل منها، �حتز �أكل منها، الزهري:الأطعمة من طر�ق معمر عن 

 �أكل ذراعًا �حتز منها. عن الزهري: ،المراد ابن �یسان صالح،
�عني  ،أي لحمه ِ�تْف، و�كسر الكاف وسكون التاء: تِف،�َ  �فتح الكاف و�سر التاء،: من َ�تِف

 من لحم الكتف.
تقول: الكتف أكلتها، والجمع  وهي أنثى، ،یهوقال العیني: قال ابن سیده: الكتف العظم �ما ف
والكتف من الإبل  وهي تكون للناس وغیرهم. أكتاف، وقیل: هي عظم عر�ض خلف المنكب،

قال  الكتفان أعلى الیدین والجمع أكتاف، :والخیل والبغال والحمیر وغیرها ما فوق العضد، وقیل
قال ابن . ما له جمع غیر أكتاف ،أكتافابن سیده: لم �جاوزوا �ه هذا البناء. �عني في الجمع 

وحكى اللحیاني في  ،لم �جاوزا �ه هذا البناء قال سیبو�ه: ،والجمع أكتاف قال سیبو�ه: سیده:
 مثل �تبة. َ�تَفَة، جمعه:
أن الذي  -رضي الله عنها-وفي حدیث النسائي عن أم سلمة  �ضم الدال إلى الصلاة،: فدعي

 �ذا في القسطلاني. ،- عنهرضي الله-دعاه إلى الصلاة بلال 
یل �شِرِّ�ب یذ�ر و�ؤنث، وحكى الكسائي سكینة، فألقى السكین،  قال العیني: السكین على وزن فعِّ

�ح �السكین سكن. فإذا ذُ  ولعله سمي �ه لأنه �سكِّن حر�ة المذبوح �ه. الحیوان قبل الذ�ح متحرك،
لأنه  ؛ولعله سمي �ه الكسائي سكینة،وذ�ر  ،السكین على وزن فعیل �شر�ب یذ�ر و�ؤنث قال:

 �سكن حر�ة المذبوح �ه.
فألقاها  عن أبي الیمان عن شعیب عن الزهري: �عني البخاري في الأطعمة، وقال ابن حجر: زاد،

  ؟ألقى ماذا والسكین.
 .المقدم: ألقى الكتف
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هذه الكتف ترك الأكل من  وألقى السكین لما دعي إلى الصلاة، نعم ألقى ما احتزه �السكین،
ستأتي الإشارة  في تقد�م العشاء على الصلاة، فیه ما �أتي من الكلاموهذا  وذهب إلى الصلاة،

 إن شاء الله تعالى. ،إلیه
المقصود بذلك �الأذان أم ، بل قلیل في فدعي إلى الصلاة دعاه بلالقلتم ق ،المقدم: شیخنا

  دعاء؟
لأنه یدعى إلى  :أنه �صلي الراتبة في بیتهجرت عادته  -علیه الصلاة والسلام-الرسول  لا،

یتنفل في بیته  -علیه الصلاة والسلام-الرسول  الإمام �ملك الإقامة فیدعى إلیها، إقامة الصلاة،
و�ذلك في �قیة الصلوات إن جاء و�لا دعي إذا قرب  ،في راتبة الصبح �ضطجع حتى یدعوه بلال

 الوقت.
 .نعم المقدم:

 فألقاها والسكین.
وزاد البیهقي من طر�ق عبد الكر�م بن الهیثم عن أبي الیمان في آخر الحدیث قال الزهري: 

 -صلى الله علیه وسلم-فذهبت تلك أي القصة في الناس ثم أخبر رجال من أصحاب النبي 
هذا عند  ،»توضئوا مما مست النار«قال:  -علیه الصلاة والسلام-ونساء من أزواجه أن النبي 

، ثم أخبر رجال من أصحاب ز�ادة. قال الزهري: فذهبت تلك أي القصة في الناسالبیهقي 
قال:  -علیه الصلاة والسلام-ونساء من أزواجه أن النبي  -صلى الله علیه وسلم -النبي

قال: فكان الزهري یرى أن الأمر �الوضوء مما مست النار ناسخ  .»توضئوا مما مست النار«
 ة.حة سا�قلأن الإ�ا ؛لأحادیث الإ�احة

ترك  -صلى الله علیه وسلم-واعتُرض علیه �حدیث جابر قال: �ان آخِر الأمر�ن من رسول الله  
رواه أبو داود والنسائي وغیرهما وصححه ابن خز�مة وابن حبان  الوضوء مما مست النار.

�ن من �ان آخر الأمر  والقصة: إن المراد �الأمر هنا الشأن، :لكن قال أبو داود وغیره وغیرهما.
إن المراد  قال أبو داود وغیره:. الوضوء مما مست النار -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

مر �عني لا أنه أُ  �الأمر هنا الشأن والقصة لا مقابل النهي، -كان آخر الأمر�ن-�الأمر 
ترك الوضوء مما  -علیه الصلاة والسلام-إنما آخِر شأنه وقصته  �الوضوء وأُمر بترك الوضوء،

 مست النار. 
 لا؟  أمالفرق ظاهر 

وأن هذا اللفظ  إن المراد �الأمر هاهنا الشأن والقصة لا الأمر المقابل للنهي،: قال أبو داود وغیره
 -سلمصلى الله علیه و -مختصر من حدیث جابر المشهور في قصة المرأة التي صنعت للنبي 

�عني إذا نظرنا  شاة فأكل منها ثم توضأ وصلى الظهر ثم أكل منها وصلى العصر ولم یتوضأ.
إنما أكل منها توضأ للظهر ثم أكل منها  في هذه القصة لیس فیها أمر لا �الوضوء ولا �عدمه،
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ه أن -علیه الصلاة والسلام-إنما هي قصة النبي  ما فیها أمر �قابل النهي، ولم یتوضأ للعصر،
فیحتمل أن تكون هذه القصة وقعت قبل  وفرق بین هذا وهذا. أكل وتوضأ وأكل ولم یتوضأ،

الأمر �الوضوء مما مست النار، وأن وضوءه لصلاة الظهر �ان عن حدث لا �سبب الأكل من 
 الشاة. 

لما اختلفت أحادیث الباب ولم یتبین الراجح منها  :وحكى البیهقي عن عثمان الدارمي أنه قال
فرجحنا �ه أحد  -صلى الله علیه وسلم-نا إلى ما عمل �ه الخلفاء الراشدون �عد النبي نظر 

لما اختلفت أحادیث الباب ولم یتبین الراجح منها نظرنا إلى ما عمل �ه الخلفاء  الجانبین.
لأنه ما �عمل �ه الخلفاء الراشدون هل �كون  ؛-صلى الله علیه وسلم-الراشدون �عد النبي 

  ؟امحكمً  أم امنسوخً 
 .محكم المقدم:

 یدل على أنه ارتفع حكمه �النسخ.  -علیه الصلاة والسلام-وما یتر�ه الخلفاء الراشدون �عده 
فرجحنا �ه أحد  -لصلاة والسلامعلیه ا-نظرنا إلى ما عمل �ه الخلفاء الراشدون �عد النبي 

 وارتضى النووي هذا في شرح المهذب. مر�ن،الأ
تظهر حكمة تصدیر البخاري حدیث الباب �الأثر المنقول عن الخلفاء قال ابن حجر: و�هذا 

 الثلاثة.
�عد أكل السو�ق من  -علیه الصلاة والسلام-وقال الخطابي في أعلام الحدیث: وفي صلاته 

و�نما  غیر إحداث وضوء دلیل على أن أمره �الوضوء مما مست النار ومما غیرت النار منسوخ،
و�ان الأمر �الوضوء  ،المدینة -صلى الله علیه وسلم-دم رسول الله كانت خیبر سنة سبع من مق

وفي الآخر الوضوء مما غیرت  ،وهما حدیثان في أحدهما الوضوء مما مست النار، افیهما متقدمً 
 هل هناك فرق بین مست وغیرت؟  النار.

 .مست النار المقدم: الأول أخف:
 نعم.

 المقدم: وغیرت النار.
 نعم. أشد،

 وفي الآخر الوضوء مما غیرت النار، ،حدیثان في أحدهما الوضوء مما مست الناروهما 
وأما اللحم و�نضاجه �الطبخ فهو  و�ن لم �كن لها فیه بیان تغییر. ،والسو�ق مما قد مسته النار

 والأمران معًا لا تجب فیهما الطهارة عند عامة العلماء. رته النار.الذي قد غیَّ 
ثم استقر الإجماع على أنه لا  ،لاف فیه معروفًا بین الصحا�ة والتا�عینوقال النووي: �ان الخ

  من لحوم الإبل. هوضوء مما مست النار إلا ما تقدم استثناؤ 
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لكن عامة أهل الحدیث على  ،الوضوء من لحم الإبل الكلام المفصل فیه سیأتي على �ل حال:
إن شاء الله  ،وستأتي المسألة �أدلتها وأكثر الفقهاء على أنه لا ینقض، أنه ینقض الوضوء،

 تعالى.
فذهب قوم إلى إ�جاب الوضوء مما غیرت  وقال ابن �طال: اختلف السلف قد�مًا في هذه المسألة،

وز�د بن ثابت وأبو  وأبو هر�رة -صلى الله علیه وسلم-وهم عائشة وأم حبیبة زوجا النبي  النار،
-حبیبة وأبو هر�رة وز�د بن ثابت وأبو موسى  عائشة وأم: إلى إ�جاب الوضوء موسى الأشعري 
وهو أعم من أن �كون لحم إبل  �لهم یرون إ�جاب الوضوء مما غیرت النار، ،-رَضِيَ اللهُ عنهُم

 أو غیره. 
و�ه قال خارجة بن  ،وأبو طلحة وأنس ؟واختلف في ذلك عن ابن عمر هل یتوضأ أو لا یتوضأ

هم ممن �قول �الوضوء مما غیرت النار؛ لأنه معطوف وهؤلاء �ل ز�د وأبو �كر بن عبد الرحمن،
عائشة وأم حبیبة وأبو هر�رة وز�د بن ثابت وأبو موسى الأشعري  أبو طلحة وأنس على من تقدم:

و�ه قال خارجة  ،وأبو طلحة وأنس جملة معترضة. واختلف في ذلك عن ابن عمر، وأبو طلحة.
بن ز�د وأبو �كر بن عبد الرحمن وابن المنكدر وابن شهاب وعمر بن عبد العز�ز، وهؤلاء �لهم 

وذهبوا في ذلك إلى ما  جلز،مدنیون. وقال �ه من أهل العراق: أبو قلا�ة والحسن البصري وأبو مِ 
ن ثابت عن أبیه رواه ابن أبي ذئب عن الزهري عن عبد الملك بن أبي �كر عن خارجة بن ز�د ب

و�ما رواه ابن شهاب  .»توضئوا مما غیرت النار« :-صلى الله علیه وسلم-قال: قال: رسول الله 
سمعت عائشة تقول: قال : فقال عن سعید بن خالد بن عمرو بن عثمان أنه سأل عروة عن ذلك،

 .»توضئوا مما غیرت النار« :-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
توضأ مما مست النار، وممن قال بذلك أبو �كر الصدیق وعمر بن الخطاب وقال آخرون: لا یُ  

وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وابن مسعود وابن عباس وأبو أمامة وأبي بن �عب وأبو 
الدرداء. وهو قول مالك والثوري في أهل الكوفة، والأوزاعي في أهل الشام والشافعي وأحمد 

 و�سحاق وأبي ثور.
فهل فیه تعارض مع ما سیأتي من  أحمد إلى من لا یرى الوضوء مما مست النار،الآن أضاف 

 ما تقرر في مذهبه من الوضوء من لحم الجذور الإبل؟ 
 .المقدم: لا تعارض

إذا نفى الوضوء مما غیرت النار هذا  لأنه إذا نفى العموم فإنه لا ینفي الخصوص، لا تعارض؛
عدم الوضوء مما مست النار  -صلى الله علیه وسلم-الله العموم �ان آخر الأمر�ن من رسول 

 لكن لا �عني أنه �قول �أن لحم الجذور لا ینقض الوضوء. وهو �قول بهذا،
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والشافعي وأحمد و�سحاق وأبي  وهو قول مالك والثوري في أهل الكوفة، والأوزاعي في أهل الشام،
أكل �تف شاة ثم صلى ولم  -یه وسلمصلى الله عل-أن النبي  ثور. واحتجوا �حدیث هذا الباب:

 .-صلى الله علیه وسلم-هذا �ان آخر الأمر�ن من رسول الله  وقال: یتوضأ.
لامُ -ثم قال ابن �طال: وقد ذهب قوم ممن تكلم في غر�ب الحدیث إلى أن قوله   -علیهِ السَّ

ظن لكان  ولو �ان �ما ،وهذا لا معنى له أنه عنى �ه غسل الید. »توضئوا مما غیرت النار«
 .لماذا؟ ولو �ان �ما ظن غسل منه الید.دسم ما لم تغیره النار وغیره لا تُ 

لامُ -وذهب قوم ممن تكلم في غر�ب الحدیث إلى أن قوله : قال  توضئوا مما غیرت « -علیهِ السَّ
ولو �ان �ما ظن لكان دسم ما لم تغیره النار  ،وهذا لا معنى له أنه عنى �ه غسل الید. »النار
وهذا یدل على قلة علمه �ما جاء  ،دسمه ودسم غیرهِ لا تغسل منه الید. غسل منه الیده لا تُ وغیر 

علیهِ -عن السلف في ذلك من التنازع في إ�جاب الوضوء واختلاف الآثار في ذلك عن النبي 
لامُ    .-السَّ

وضوء �عني هل أشار من تكلم في غر�ب الحدیث إلى أن المراد �الوضوء الوضوء اللغوي لا ال
 وما ؟اأو نیئً  االشرعي. لكن الدسم هل له علاقة بتغییر النار أو لا علاقة له؟ اللحم �ان مطبوخً 

  ؟اأو نیئً  االفرق �الدسم مطبوخً 
 �عني هل لتغییر النار أثر في تقلیل الدسومة أو تكثیرها؟

 .......  ر�ما تكون أكثر �عني المقدم:
�ان �ما ظن لكان دسم ما لم تغیره النار وغیره لا تغسل المقصود أنه قال هذا لا معنى له ولو 

�ان آخر الأمر�ن ترك : ثم قال، »توضئوا مما غیرت النار« معنى هذا الكلام؟ ما منه الید.
الأمر �الوضوء مما غیرت النار یبقي أن الذي لم تغیره النار على . الوضوء مما مست النار

�ان آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست  الأمر في: ثم جاء نسخ هذا توضأ منه،أصله أنه لا یُ 
ولذلك قال: ولو �ان �ما  والذي لم تغیره النار لا تغسل الید منه، ،صار ما غیرت النار النار،

وهذا یدل على قلة علمه �ما جاء عن  غسل منه الید،ظن لكان دسم ما لم تغیره النار وغیره لا تُ 
صلى الله -لوضوء واختلاف الآثار في ذلك عن النبي السلف في ذلك من التنازع في إ�جاب ا

 .-علیه وسلم
قال الطحاوي: والحجة في ذلك من جهة النظر أنا رأینا أن �ل ما مسته النار أن أكلها قبل 
مماسة النار إ�اها لا ینقض الوضوء. إذا رأینا أن أكل ما مسته النار أن أكلها قبل مماسة النار 

ردنا أن ننظر هل للنار حكم �جب في الأشیاء إذا مستها النار فیُنقل إ�اها لا ینقض الوضوء، فأ
 حكمها إلیها؟ 

خن أن حكمه في الطهارة على ما �ان علیه ثم رأیناه إذا سُ  فرأینا الماء طاهرًا یؤدى �ه الفرض،
 فكان في النظر أن الطعام الطاهر الذي لا �كون أكله قبل مماسة النار. قبل مماسة النار له،
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إذا مسته النار  افكان في النظر أن الطعام الطاهر الذي لا �كون أكله قبل مماسة النار حدثً : قال
و�كون حكمه �عد مسیس النار إ�اه �حكمه قبل ذلك قیاسًا  ولا تغیر حكمه، ،لا تنقله عن حاله

 . اونظرً 
  ؟ما ینقض أمهذا الذي مسته النار قبل مماسة النار ینقض  �قول:

 .ضما ینق المقدم:
  ؟ما الذي دخل علیه حتى صار یتغیر حكمه ي خلطه؟وما الذطیب  مسته النار، ما ینقض.

 .فقط النار المقدم:
  ؟الماء

 .لا المقدم:
  ؟هل الماء المسخن �النار له أثر في نقض الوضوء. الماء المسخن �النار ؟المسخن �النار

 لا. المقدم:
 االنص دل على أن هناك أمرً  مقابل النص،لكن هذا قیاس في  ما طرأ علیه شيء، :�قول

 والقیاس في مقابل النص فاسد الاعتبار. �الوضوء مما مسته النار،
وفرَّق أحمد بن حنبل و�سحاق بین أكل لحوم الإبل وغیرها فقالا: إنْ أكل لحوم الإبل نیئًا أو 

ي ثور عن جابر واحتج أحمد �ما رواه سفیان عن سماك عن جعفر بن أب مطبوخًا فعلیه الوضوء.
فقیل:  ،»نعم«أنتوضأ من لحوم الإبل؟ فقال:  -صلى الله علیه وسلم-بن سمرة قال: سئل النبي 

 .»لا«أنتوضأ من لحوم الغنم؟ قال: 
قال ابن �طال: وهذا لو صح لكان منسوخًا �ما ذ�رنا أن آخِر الأمر�ن ترك الوضوء �ما مست  

لأن  على الاستحباب والنظافة لا على الإ�جاب؛ النار. وقد �حتمل أن �كون الوضوء محمولاً 
فلئلا توجبه الأشیاء  ،تناول الأشیاء النجسة مثل المیتة والدم ولحم الخنز�ر لا ینقض الوضوء

 الطاهرة أولى.
 .ونفع �ما قلتم أحسن الله إلیكم، نعم، المقدم:

أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي  مستمعینا الكرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة،
وعضو  ،�بار العلماءهیئة عضو  -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 اللجنة الدائمة للإفتاء.
وأنتم �خیر وعلى  -�إذن الله -ونلقاكم في لقاء مقبل شكر الله له ولكم أنتم مستمعي الكرام،

 خیر.
 .الله و�ر�اته والسلام علیكم ورحمة 
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 �سم الله الرحمن الرحیم.  المقدم:
على آله و  ،خیر خلق الله محمد بن عبد هللالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عدومن والاه، وصحبه 
�كم مستمعي الكرام إلى لقاء جدید في هذا  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

والذي یتولى الشرح فیه معالي الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، البرنامج شرح التجر�د 
وعضو  ،�بار العلماء هیئة عضو -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اومرحبً  ،فحیا الله الشیخ اللجنة الدائمة للإفتاء.
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أنه  -رضي الله عنه-مستمعي الكرام في حدیث عمرو بن أمیة  لا یزال الكلام موصولاً  المقدم:

فدعي إلى الصلاة فألقى السكین  ،�حتز من �تف شاة -صلى الله علیه وسلم-رأى النبي 
 فصلى ولم یتوضأ.

وعلى آله وصحبه  ،وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد الحمد لله رب العالمین، وصلى الله
 ،أما �عد، أجمعین

ففي آخر الحلقة السا�قة النقل عن ابن �طال من قوله: وقد ذهب قوم ممن تكلم في غر�ب  
لامُ -الحدیث إلى أن قوله  : قال أنه عنى �ه غسل الید، »توضئوا مما غیرت النار« :-علیهِ السَّ

�عني . غسل منه الیدولو �ان �ما ظن لكان دسم ما لم تغیره النار وغیرِه لا تُ  ،وهذا لا معنى له
 وهذا یدل على قلة علمه، ،دسم ما لم تغیره النار ودسم غیره الذي غیرته النار لا تغسل منه الید

  ؟الدسم هل �ختلف وضعه �عد تغییر النار أو لا �ختلف
 .لا �ختلف المقدم:

: فكونه �قول. �لها دسمة سواء مستها النار أو لم تمسها النار اللحم والأدهان ،لا �ختلف
 ؛فالذي لم تغیره النار تغسل منه الید من أجل المراد �ه غسل الید، »توضئوا مما غیرت النار«

 لأن المعنى واحد.
وهذا یدل على قلة  ولو �ان �ما ظن لكان دسم ما لم تغیره النار وغیره لا تغسل منه الید،: قال

�ما جاء عن السلف في ذلك من التنازع في إ�جاب الوضوء واختلاف الآثار في ذلك عن علمه 
 .-صلى الله علیه وسلم-النبي 

قال الطحاوي: والحجة في ذلك من جهة النظر أنا رأینا أن �ل ما مسته النار أن أكلها قبل 
الأشیاء إذا مستها فأردنا أن ننظر هل للنار حكم �جب في  ،مماسة النار إ�اها لا ینقض الوضوء

: قال أنه طبخ �ماء حار. ؟معنى مسته النار ما النار فینقل حكمها إلیها؟ فرأینا الماء طاهرًا.
 . و�غسل �ه الخبث ،�عني یرفع �ه الحدث یؤدى �ه الفرض، افرأینا الماء طاهرً 
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على ما �ان  خن أن حكمه في الطهارةثم رأیناه إذا سُ  یؤدى �ه الفرض، افرأینا الماء طاهرً : قال
فكان النظر أن الطعام الطاهر الذي لا �كون أكله قبل  ما تأثر �النار، علیه قبل مماسة النار له،

و�كون حكمه �عد مسیس  ولا تغیر حكمه، ،مماسة النار حدثًا إذا مسته النار لا تنقله عن حاله
 النار إ�اه �حكمه قبل ذلك قیاسًا ونظرًا.

فجعل مصب �لامه لا ابن  »توضئوا مما غیرت النار« نعم، ار،الآن هو جعل العلة مماسة الن
جعلوا  وهذا �مثل المذهب الحنفي، ،وهذا �مثل المذهب المالكي ابن �طال �طال ولا الطحاوي،
ابن �طال من جهة أن غسل الید مما فیه دسم لا  فناقشوها من حیث النظر. العلة مماسة النار،

هذا من جهة النظر عند ابن �طال.  ،النار و�عد مماسة النارتختلف نسبة الدسومة قبل مماسة 
فهذا الدسم الذي  معنى مماسة النار؟ مماسة النار الطبخ، ومامن جهة النظر عند الطحاوي قال: 

�عد مماسة النار فیه  مع أنه فیه دسومة. ،أمرنا �الوضوء منه قبل مماسة النار لا نتوضأ منه
والماء الطاهر  والطبخ �عني أنه �طبخ �ماء طاهر، الطبخ، ؟نارمعنى مماسة ال مالكن  الوضوء،
 افرأینا الماء طاهرً : قال ما طبخ فیه أنه یتوضأ منه؟فكیف یؤثر فی ،و�رفع �ه الحدث ،یتوضأ �ه

 .خن أن حكمه في الطهارة على ما �ان علیه قبل مماسة النارثم رأیناه إذا سُ  یؤدى �ه الفرض،
  ؟�قصد الماء المقدم:

توضأ منه قبل توضأ منه �عد الطبخ ولا یُ فكیف أثر هذا الماء في هذا المطبوخ أنه یُ . الماء
 ؟الطبخ

  ؟هنا �قیس هو المقدم:
  ؟ینأ

  هذا �قیس أو ینظر؟ المقدم:
ا من حیث النظر، توضئوا مما غیرت « لو لم یرد فیه الحدیث: هذا من حیث النظر مناسب جد�

�ان آخر  هو منسوخ: ؟أعالج هذا الحدیث �عد نسخه ماذاأنا ل منسوخ،لكن هذا الحدیث . »النار
�عني . ترك الوضوء مما غیرت النار أو مما مسته النار -علیه الصلاة والسلام-الأمر�ن منه 

 ؟كیف أنا أجیب عن هذا الحدیث �عد نسخه
ءت فیه التفر�ق بین لحم الإبل ولحم غیر الإبل الذي جا المسألة التي تحتاج إلى جواب:

�أتي في الكلام اللاحق عن ابن قدامة وشیخ الإسلام وجمع من أهل العلم  النصوص أنه ینقض،
 ننقل �لامهم. 

 .نعم المقدم:
إذا مسته النار  اقال: فكان في النظر أن الطعام الطاهر الذي لا �كون أكله قبل مماسة النار حدثً 

 او�كون حكمه �عد مسیس النار إ�اه �حكمه قبل ذلك قیاسً  ،ولا تغیر حكمه ،لا تنقله عن حاله
 . اونظرً 
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فاحتاجوا أن �جیبوا على الأمر  ،فهم نظروا إلى المسألة قبل مماسة النار و�عد مماسة النار
وهو منسوخ لا نحتاج إلى الجواب عنه �حدیث: �ان آخر الأمر�ن  �الوضوء مما غیرت النار،

 ترك الوضوء مما مست النار.
فقالا: إن أكل لحوم الإبل نیئًا أو  فرَّق أحمد بن حنبل و�سحاق بین أكل لحوم الإبل وغیرها،

واحتج أحمد �ما رواه سفیان عن سماك عن جعفر بن أبي ثور عن جابر  مطبوخًا فعلیه الوضوء،
فقیل: . »نعم«أنتوضأ من لحوم الإبل؟ فقال:  -صلى الله علیه وسلم-بن سمرة قال: سئل النبي 

 .»لا«أنتوضأ من لحوم الغنم؟ قال: 
قال ابن �طال: وهذا لو صح لكان منسوخًا �ما ذ�رنا أن آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست 

: فقال ؟أنتوضأ من لحوم الإبل النار. الجواب من قبل ابن �طال عن حدیث جابر بن سمرة:
 مع أنه في صحیح مسلم، ،هذا لو صح: قال. »لا«: قال ؟أنتوضأ من لحوم الغنم: فقیل، »نعم«

 وقد �حتمل،. �ما ذ�رنا أن آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست النار اوهذا لو صح لكان منسوخً 
لأن  ؛على الاستحباب والنظافة لا على الإ�جاب وقد �حتمل أن �كون محمولاً  ،هذا جواب ثانٍ 

فلئلا توجبه الأشیاء  ینقض الوضوء،تناول الأشیاء النجسة مثل المیتة والدم ولحم الخنز�ر لا 
  ؟�عني لو أكل میتة نقول توضأ الطاهرة أولى.

 .لا یتوضأ المقدم:
أو لحم خنز�ر لا ینقض  الو أكل میتة أو أكل دمً : هو �قول لكن لو أكل میتة من لحم الإبل؟

 �أكل المیتة عند الضرورة. لأنه لیس فیه دلیل على نقض الوضوء، ؛الوضوء هذا صحیح
المقصود أنه لو خالف وعصى �أكل المیتة أو أكل الدم المجمع على تحر�مه أو أكل لحم 

 .�خلاف لحم الإبل الذي جاء �ه النص الخنز�ر فإنه لا یؤمر �الوضوء،
 .�عني مثل لحم الإبل فلئلا توجبه الأشیاء الطاهرة أولى،: هو �قول

الخرقي: وأكل لحم الجذور. قال ذلك في وقال الإمام الموفق ابن قدامة في المغني: مسألة: قال 
 سیاق نواقض الوضوء.

قال ابن قدامة: وجملة ذلك أن أكل لحم الإبل ینقض الوضوء على �ل حال نیئًا ومطبوخًا عالمًا  
وقد توضأ �عد أن أكل لحم  ،ثم علم أن لحم الإبل ینقض الوضوء ،كان أو جاهلاً. جاهل �الحكم

إن  :أو جاهل أن هذا لحم إبل ثم قیل له لو أكل لحم إبل ونسي، و�ذلك لو �ان ناسیًا، ،الإبل
 لماذا؟  لا بد أن �عید الوضوء، هذا لحم إبل،

لأن النسیان ومثله الجهل عند أهل العلم ینزل الموجود منزلة المعدوم، هذه الصلاة التي صلاها 
و�سحاق وأبو خیثم و�هذا قال جابر بن سمرة �محمد بن إسحاق  �غیر طهارة وجودها مثل عدمها.

 وهو أحد قولي الشافعي. ،و�حیى بن �حیى وابن المنذر
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إلى أن لحم الإبل ینقض  ؟قال الخطابي: ذهب إلى ذلك عامة أصحاب الحدیث، ذهبوا إلى أ�ش
 الوضوء. 

وقال الثوري ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: لا ینقض الوضوء �حال؛ لأنه روي عن ابن 
وروي . »الوضوء مما �خرج لا مما یدخل«أنه قال:  - علیه وسلمصلى الله-عباس عن النبي 

ترك الوضوء مما مست  -صلى الله علیه وسلم-�ان آخر الأمر�ن من رسول الله : عن جابر قال
 ولأنه مأكول أشبه سائر المأكولات. النار. رواه أبو داود،

روي عن أبي عبد الله أنه قال في وقد  الإمام أحمد، من أبو عبد الله؟ وقد روي عن أبي عبد الله،
إن �ان لا �علم لیس علیه وضوء، فإن �ان الرجل قد علم وسمع فهذا  الذي �أكل من لحوم الإبل:

قال الخلال: وعلى هذا استقر قول . لأنه قد علم فلیس هو �من لا �علم ولا یدري  ؛واجب علیه
 أبي عبد الله في هذا الباب.

أو لا �علم أن هذا لحم إبل مع  �ان لا �علم أن لحم الإبل ینقض،إن  :هل قوله إن �ان لا �علم،
 كونه �علم أن لحم الإبل ینقض؟

 .كلاها �حتمل المقدم:
الذي �جهل الحكم . فالذي �أكل لحم الإبل إن �ان لا �علم لیس علیه وضوء ،اللفظ محتمل

�فرقون بین من لا یرى العلماء . لكن لا �علم أن هذا لحم إبل ،�الكلیة هو مثل من �علم الحكم
 .لا �علم أن الجماع مفطر الجماع لا �علم أن الجماع مفطر،

 .جاهل �الحكم المقدم:
وهنا ینبغي أن . لكن لا �علم الآثار المترتب علیه ،و�ین من �علم أن الجماع مفطر جاهل �الحكم.
الأول لا �علم أن لحم  عندنا أكثرم نعم احتمال: إن �ان لا �علم لیس علیه وضوء. یدقق في قوله:
�ثیر  لكن لا �علم أن هذا لحم إبل، ،الثاني �علم أن لحم الإبل ینقض هذا له حكم. الإبل ینقض،

�ثیر من  ما یدري،، امن الناس لا �فرق بین لحم الإبل وغیر لحم الإبل لا سیما إذا �ان مفرومً 
  الناس لا �فرق.

 نه قد علم فلیس هو �من لا �علم ولا یدري،لأ ؛فإن �ان الرجل قد علم وسمع فهذا علیه واجب
یتجه  والذي �علم الحكم ولا �علم أن هذا لحم إبل أ�ضًا، لكن الذي لا �علم الحكم هذا �لام متجه،

الإنسان إذا شك في اللحم علیه أن  �عرف أن لحم الإبل، الذي �ظهر أن هذا مفرط، ما یتجه؟ أم
 �سأل.
 -صلى الله علیه وسلم-سئل رسول الله «راء بن عازب قال: : ولنا ما روى الب-رحمه الله-قال 

رواه مسلم . »توضأ منهالا یُ  عن لحوم الإبل فقال: توضئوا منها. وسئل عن لحوم الغنم فقال:
وأخرجه مسلم، وروى  مثله -صلى الله علیه وسلم-ورى جابر بن سمرة عن النبي  وأبو داود.

توضئوا «: -صلى الله علیه وسلم-الإمام أحمد �إسناده عن أسید بن حضیر قال: قال رسول الله 
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وروى ابن ماجه عن عبد الله بن عمرو عن النبي . »ولا تتوضئوا من لحوم الغنم ،من لحوم الإبل
یه حدیثان صحیحان قال أحمد بن حنبل و�سحاق بن راهو�ه ف مثل ذلك، -علیه الصلاة والسلام-

حدیث البراء وحدیث جابر بن سمرة، �عني الحدیثین  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي 
أما حدیث أسید بن حضیر وهو مخرج . حدیث البراء وحدیث جابر: المخرجین في صحیح مسلم

واقتصر  و�ذلك حدیث عبد الله بن عمرو عند ابن ماجه، عند أحمد فلم �حكم أحمد �صحته،
�عني قوله:  حیح الحدیثین المخرجین في صحیح مسلم. وحدیثهم عن ابن عباس،على تص

�عني مخرج عن أبي هر�رة معلق في �تاب  لا أصل له، »الوضوء مما �خرج لا مما یدخل«
والوضوء ونقض الوضوء مما خرج لا مما دخل. المنسوب  الفطر مما دخل لا مما خرج، الصیام:

ولو صح لوجب  و�نما هو من قول ابن عباس موقوف علیه، ،لابن عباس هذا حدیث لا أصل له
 والخاص �قدم على العام. ،لكونه أصح وأخص ؛تقد�م حدیثنا علیه

 »كان آخر الأمر�ن«حدیث جابر:  وحدیث جابر لا �عارض حدیثنا أ�ضًا لصحته وخصوصه، 
 �عارض لا ومثله حدیث البراء. »توضئوا من لحوم الإبل« لا �عارض حدیث جابر بن سمرة:

لصحة الحدیث حدیث جابر بن سمرة وحدیث البراء  حدیثنا أو حدیثینا أ�ضًا لصحته،
 .»كان آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست النار« هذا أخص من قوله: وخصوصه،

كان «: منصوص على التأخر ؟معنى متأخر ما فیكون ناسخًا، ،فإن قیل: فحدیث جابر متأخر
ثم جاء الأمر  ،آخر الأمر�ن من الأمر �الوضوء مما مست النارلكن هل �ان ، »آخر الأمر�ن

نسخه  ،آخر الأمر�ن �النسبة للأمر للوضوء مما مست النار؟ الثاني ترك الوضوء مما مست النار
توضئوا «: ولیس آخر الأمر�ن من قوله، »كان آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست النار« قوله:

 .»من لحوم الغنم ولا تتوضئوا ،من لحوم الإبل
 فإن قیل: فحدیث جابر متأخر فیكون ناسخًا؟ قلنا: لا �صح النسخ �ه لوجوه أر�عة:

أحدها: أن الأمر �الوضوء من لحوم الإبل متأخر عن نسخ الوضوء مما مست النار أو مقارن 
مما وهي  رن الأمر �الوضوء من لحوم الإبل �النهي عن الوضوء من لحوم الغنم،بدلیل أنه قُ  له،

 و�ما أن �كون �شيء قبله. فإن �ان �ه، ،فإما أن �كون النسخ حصل بهذا المعنى مست النار،
فكیف �جوز أن �كون  والأمر �الوضوء من لحم الإبل مقارن لنسخ الوضوء مما غیرت النار،

فكیف �جوز أن �كون  و�ن �ان الناسخ قبله، ،ومن شروط النسخ تأخر الناسخ ،منسوخًا �ه
 �ه؟ امنسوخً 

 فإن قیل: فحدیث جابر متأخر فیكون ناسخًا؟ قلنا: لا �صح النسخ �ه لوجوه أر�عة:
أحدها: أن الأمر �الوضوء من لحوم الإبل متأخر عن نسخ الوضوء مما مست النار أو مقارن 

وهي مما  رن الأمر �الوضوء من لحوم الإبل �النهي عن الوضوء من لحوم الغنم،بدلیل أنه قُ  ،له
 و�ما أن �كون �شيء قبله. فإن �ان �ه، ،فإما أن �كون النسخ حصل بهذا المعنى ،مست النار
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فكیف �جوز أن �كون  والأمر �الوضوء من لحوم الإبل مقارن لنسخ الوضوء مما غیرت النار،
 ؟و�ن �ان الناسخ قبله لم �جز أن ینسخ �ما قبله ،منسوخًا �ه ومن شروط النسخ تأخر الناسخ

ولهذا  وم الإبل إنما ینقض لكونه من لحوم الإبل لا لكونه مما مست النار،الثاني: أن أكل لح
رمت المرأة فنسخ إحدى الجهتین لا یثبت �ه نسخ الجهة الأخرى �ما لو حُ  ینقض و�ن �ان نیئًا،

 فنسخ التحر�م للرضاع لم �كن نسخًا لتحر�م الر�یبة. ولكونها ر�یبة، ،للرضاع
لأن من شروط النسخ تعذر  نسخ �ه الخاص؛والعام لا یُ  خاص،الثالث: أن خبرهم عام وخبرنا 

 والجمع بین الخاص والعام ممكن بتنز�ل العام على ما عدا محل التخصیص. الجمع،
وخبرهم  الرا�ع: أن خبرنا صحیح مستفیض ثبتت له قوة الصحة والاستفاضة والخصوص،

 ناسخًا له.ضعیف لعدم وجود الوجوه الثلاثة فیه فلا �جوز أن �كون 
 مع العموم. المقدم:

 نعم مع العموم.
فإن قیل: الأمر �الوضوء في خبر�م �حتمل الاستحباب فنحمله علیه، و�حتمل أنه أراد �الوضوء 

لأن الوضوء إذا أضیف إلى الطعام اقتضى غسل الید �ما �ان  ؛قبل الطعام و�عده غسلَ الیدین
لامُ - وخص ذلك بلحم الإبل؛ لأن فیه من الحرارة  و�عده،�أمر �الوضوء قبل الطعام  -علیهِ السَّ

 والزهومة ما لیس في غیره؟
 حمله على الاستحباب. أما الأول فمخالف للظاهر من ثلاثة أوجه: قلنا: أما الأول،

 أحدها: أن مقتضى الأمر الوجوب.
وء منه، فأجاب �الأمر �الوض ،سئل عن حكم هذا اللحم -علیه الصلاة والسلام-الثاني: أن النبي 

 لأنه �كون تلبیسًا على السائل لا جواً�ا. ؛فلا �جوز حمله على غیر الوجوب
لامُ -الثالث: أنه  والمراد �النهي هاهنا نفي  قرنه �النهي عن الوضوء من لحوم الغنم، -علیهِ السَّ

 فیتعین حمل الأمر على الإ�جاب لیحصل الفرق. الإ�جاب لا التحر�م،
 .هذا الاحتمال الثاني ،راد �الوضوء قبل الطعام غسل الیدوأما الثاني: �حتمل أنه أ

 وأما الثاني فلا �صح لوجوه أر�عة:
وقد بینا  فإنَّ غسل الید �مفرده غیر واجب، أحدها: أنه یلزم منه حمل الأمر على الاستحباب،

 فساده.
 اللغوي؛الثاني: أن الوضوء إذا جاء في لسان الشرع وجب حمله على الموضوع الشرعي دون 

 لأن الظاهر منه أنه إنما یتكلم �موضوعاته.
فلا  بار�ها،الثالث: أنه خرج جواً�ا لسؤال السائل عن حكم الوضوء من لحومها والصلاة في مَ 

 فهم من ذلك سوى الوضوء المراد للصلاة.�ُ 
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ولهذا  فإن غسل الید منهما مستحب، الرا�ع: أنه لو أراد غسل الید لما فرق بینه و�ین لحم الغنم،
، وما ذ�روه من ز�ادة »من �ات وفي یده ر�ح غمر فأصا�ه شيء فلا یلومن إلا نفسه« قال:

 الزهومة فأمر �سیر لا �قتضي التفر�ق. �الله أعلم.
ودعنا نقف إن تفضلتم معالي الشیخ عند هذا الحد لنتمه في حلقة مقبلة �إذن  : نعم،المقدم

 الله تعالى.
أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي  إلى ختام هذه الحلقة،إلى هنا مستمعي الكرام نصل 

وعضو  ،�بار العلماء هیئة عضو -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 ،ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر وشكر لكم، ،فشكر الله لمعالیه ،اللجنة الدائمة للإفتاء

 .وعلى خیر
 .رحمة الله و�ر�اتهوالسلام علیكم و 
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 : �سم الله الرحمن الرحیم.المقدم
، ومن والاهعلى آله وصحبه رسول الله محمد بن عبد الله و الحمد لله، والصلاة والسلام على  

 ،أما �عد
�كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، 

الذي یتولى شرحه معالي الشیخ الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في برنامجكم شرح التجر�د 
وعضو اللجنة  ،�بار العلماء هیئة عضو -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .هلاً وس وأهلاً  ،فحیا الله معالي الشیخ الدائمة للإفتاء،
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 حفظكم الله. وفیكم، المقدم:

 -رضي الله عنه-وفیه عنه  ،مستمعینا الكرام في حدیث عمرو بن أمیة لا یزال الكلام موصولاً 
فألقى السكین  ،فدعي إلى الصلاة �حتز من �تف شاة، -صلى الله علیه وسلم-أنه رأى النبي 

 .فصلى ولم یتوضأ
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 ،أما �عد، أجمعین
 بل الجمهور إیراد،ففي آخر الحلقة السا�قة أورِدَ على حدیث الأمر �الوضوء من لحم الإبل من قِ  

و�حتمل أن �كون أر�د  فیحمل علیه، ،�كون للاستحبابوهو أن الأمر �الوضوء �حتمل أن 
 . وهو غسل الیدین لا الوضوء الشرعي المعروف ،�الوضوء الوضوء اللغوي 

 أجیب عن الأول وهو الاحتمال الأول أن الأمر �مكن حمله على الاستحباب من ثلاثة أوجه:
 أحدها: أن مقتضى الأمر الوجوب.

فأجاب �الأمر �الوضوء  سئل عن حكم هذا اللحم، -السلامعلیه الصلاة و -والثاني: أن النبي 
 .اعلى السائل لا جوا�ً  الأنه �كون تلبیسً  ؛منه، فلا �جوز حمله على غیر الوجوب

والمراد  قرنه �النهي عن الوضوء من لحم الغنم، -علیه الصلاة والسلام-والجواب الثالث: أنه 
 حمل الأمر على الإ�جاب لیحصل الفرق.فیتعین  �النهي هاهنا نفي الإ�جاب لا التحر�م،

 قال ابن قدامة: وأما الثاني: وهو حمل الأمر �الوضوء من لحم الإبل على اللغوي وغسل الیدین،
  لوجوه أر�عة: ؛لا �صح

وقد بینا  ،فإن غسل الید �مفرده غیر واجب أحدها: أنه یلزم منه حمل الأمر على الاستحباب،
 فساده.

 جاء في لسان الشرع وجب حمله على الموضوع الشرعي دون اللغوي؛ الثاني: أن الوضوء إذا
 لأن الظاهر منه أنه إنما یتكلم �موضوعاته.
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فلا  والثالث: أنه خرج جواً�ا لسؤال السائل عن حكم الوضوء من لحومها والصلاة في مبار�ها،
 �فهم من ذلك سوى الوضوء المراد للصلاة.

فإن غسل الید منهما  ید لما فرق بینه و�ین لحم الغنم،الجواب الرا�ع: أنه لو أراد غسل ال
فأصا�ه شيء فلا یلومن إلا  -�عني دسم-من �ات وفي یده ر�ح غمر « ولهذا قال: مستحب،

وهو  وحسنه الترمذي وابن ماجه وابن حبان، هذا الحدیث مخرج عند أبي داود والترمذي،. »نفسه
 .أحواله الحسنعلى �ل حال أقل . مصحح من قبل �عض المتأخر�ن

وما ذ�روه من ز�ادة الزهومة فأمر �سیر لا �قتضي التفر�ق، ز�ادة الزهومة في لحم الإبل عن لحم 
 �الله أعلم.  ،الغنم أمر �سیر لا �قتضي التفر�ق

و�جب أن �كون الدلیل له من  قال ابن قدامة: ثم لا بد من دلیل نصرف �ه اللفظ عن ظاهره،
 �عني عندنا ظاهر الأمر �الوضوء من لحم الإبل، المترو�ة وأقوى منها.القوة �قدر قوة الظواهر 

 فكیف نترك هذا الظاهر لأمر أدنى منه وأقل؟ هذا ظاهر في الوجوب وفي خصوص المسألة،
 �عني نتر�ه لعموم. عموم،

و�جب أن �كون الدلیل له من القوة �قدر قوة  ،ثم لا بد من دلیل نصرف �ه اللفظ عن ظاهره: قال
وانتفاء  فإنه طردي لا معنى له، ،وقیاسهم فاسد ،ولیس لهم دلیل ظواهر المترو�ة وأقوى منها،ال

ووجوده  ،فلا أثر لكونه مأكولاً  ،الحكم في سائر المأكولات لانتفاء المقتضي لا لكونه مأكولاً 
 كعدمه.
 قوله طردي �ا شیخ لا معنى له؟ المقدم:

مع فیه الأصول ومعاقد الفصول: فقیاس الطرد هو ما جُ القیاس الطردي عرفوه �ما في قواعد 
بوصف غیر مناسب أو ملغى �الشرع وهو �اطل. ما جمع فیه �عني بین أصل وفرع مقیس 

في الروضة وهو یتكلم عن . أو ملغى �الشرع وهو �اطل بوصف غیر مناسب، ومقیس علیه،
یها �عد البحث التام من إلفنا من لعدم الوقوف عل قیاس الطرد قال: ألا یتوهم فیه مناسبة أصلاً 

مثلاً الأعرابي الذي  الشارع أنه لا یلتفت إلیه في حكم ما �الطول والقصر والسواد والبیاض.
إن هذا الحكم  :هل نقول لو جاء في وصفه أنه أسود اللون، جامع امرأته في نهار رمضان،

  ع؟خاص �من لونه أسود؟ هل هذا الوصف أو هذا اللون معتبر في الشر 
 .الا طبعً  المقدم:

  .هذا وصف ملغى في الشرع أو جاء وصفه �أنه طو�ل،
فكونه أسود وصف طردي لا مناسبة فیه  كما جاء في وصف مغیث زوج بر�رة �أنه عبد أسود،

 ولو �ان زوجها أبیض ما دام رقیقًا. �عني تحت عبد، ولذا یثبت الخیار للأمَة إذا عتقت، للحكم،
 .في الشرعفهذا ملغى  المقدم:
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 لأنه لا فرق بین أسود ولا أبیض ولا عر�ي ولا عجمي ولا طو�ل ولا قصیر، ،أي نعم ما له أثر
 هذه فروق لا أثر لها.

�قول ابن قدامة: ومن العجیب أن مخالفینا في هذه المسألة أوجبوا الوضوء �أحادیث ضعیفة 
�عني من قهقه وهو �صلي  خارجها.فأبو حنیفة أوجبه �القهقهة في الصلاة دون  تخالف الأصول،
�عني الوجوب �القهقهة  فأبو حنیفة أوجبه، لكن لو قهقه خارج الصلاة لا ینتقض. انتقض وضوؤه،

في الصلاة دون خارجها �حدیث من مراسیل أبي العالیة، ومعروف أن مراسیل أبي العالیة عند 
عارَض �مثله دون تلف فیه مُ أهل العلم ضعیفة. ومالك والشافعي أوجباه �مس الذ�ر �حدیث مخ

 حدیث �سرة هو معارض �حدیث طلق بن علي: »من مس ذ�ره فلیتوضأ« مس �قیة الأعضاء:
لأن حدیث  لكن یبقى أن هذا الاستدراك من ابن قدامة لیس في محله؛ ،»إنما هو �ضعة منك«

ا رأوا مضوء و هم رأوا أن هذا ینقض الو  إلا إذا �ان من �اب الإلزام، �سرة أقوى من حدیث طلق،
 أن لحم الإبل ینقض الوضوء وهو أقوى منه.

وتر�وا هذا الحدیث الذي لا معارض له مع �عده عن التأو�ل وقوة الدلیل فیه لمخالفته لقیاس 
 طردي.

�عني ابن قدامة: فصل في شرب لبن الإبل روایتان؛ إحداهما: ینقض؛ لما رواه  ،-رحمه الله-قال 
رواه . »توضئوا من لحوم الإبل وألبانها«قال:  -علیه الصلاة والسلام-أسید بن حضیر أن النبي 
سئل عن ألبان الإبل؟ «: -علیه الصلاة والسلام-وفي لفظ أن النبي  الإمام أحمد في المسند،

 ،رواه ابن ماجه. »وسئل عن ألبان الغنم؟ فقال: لا تتوضئوا من ألبانها ،ألبانها فقال: توضئوا من
لأن الحدیث الصحیح إنما ورد في  لا وضوء فیه؛ :والثانیة وروي نحوه عن عبد الله بن عمرو،

 اللحم.
فیه حدیثان صحیحان یدل على أنه لا صحیح فیه  ،�عني أهل العلم الإمام أحمد وغیره وقولهم،
 فیجب الاقتصار على مورد النص فیه. فالحكم هاهنا غیر معقول، سواهما،

 وفیما سوى اللحم من أجزاء البعیر من �بده وطحاله وسنامه ودهنه ومرقه و�رشه ومصرانه،
 وجهان:

 لأن النص لم یتناوله. ؛أحدهما: لا ینقض
لأنه أكثر ما  ؛�ه جملته و�طلاق اللحم في الحیوان یراد لأنه من جملة الجَذور، ؛والثاني: ینقض

 �ذا هاهنا. ولذلك لما حرم الله تعالى لحم الخنز�ر �ان تحر�مًا لجملته، فیه،
لا في  اسمى لحمً وغیره لا �ُ  ،خاص �اللحم دونما سواه  ؟�عني هل المقصود أنتوضأ من لحم الإبل

ومنهم من . وما أشبه ذلك ،اللغة ولا في العرف ولا في الشرع من الشحم والكبد والكرش والطحال
�الأحمر إلا أنه یتناول جمیع ما  او�ن �ان لفظه خاص�  ،إن اللحم و�ن أر�د �ه اللفظ الخاص :قال
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نز�ر و�بد خإن شحم ال :فلو أخذنا بهذا قلنا بدلیل التنصیص على لحم الخنز�ر، حواه الجلد،
 .فلیكن ما في الباب مثله لم،لكن لم �قل بهذا أحد من أهل الع الخنز�ر وطحال الخنز�ر مباح.

وهل  سئل عن أكل لحم الإبل هل ینقض الوضوء أم لا؟ -رحمه الله-شیخ الإسلام ابن تیمیة 
 حدیثه منسوخ؟ 

 -رضي الله عنه-قد ثبت في صحیح مسلم عن جابر بن سمرة  : الحمد لله،-رحمه الله-فأجاب 
 ،حوم الغنم؟ قال: إن شئت فتوضأأنتوضأ من ل« -صلى الله علیه وسلم-أن رجلاً سأل النبي 

قال:  قال: أنتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: نعم توضأ من لحوم الإبل، و�ن شئت فلا تتوضأ.
 .»أصلي في مرا�ض الغنم؟ قال: نعم. قال: أصلي في مبارك الإبل؟ قال: لا

البراء فیه حدیثان صحیحان: حدیث  وثبت ذلك في السنن من حدیث البراء بن عازب قال أحمد:
منها ما رواه ابن ماجه عن عبد الله بن  وله شواهد من وجوه أخر، وحدیث جابر بن سمرة،

ولا توضئوا  ،توضئوا من لحوم الإبل«�قول:  -صلى الله علیه وسلم-سمعت رسول الله  عمرو:
وروي ذلك من غیر  ،»ولا تصلوا في معاطن الإبل ،وصلوا في مرا�ض الغنم من لحوم الغنم،

ذا �اتفاق أهل المعرفة �الحدیث أصح وأ�عد عن المُعارض من أحادیث مس الذ�ر وه وجه،
�ان آخر  :-رضي الله عنه-وقد قال �عض الناس: إنه منسوخ لقول جابر  وحدیث القهقهة.

لم �فرق بین لحم الإبل  ترك الوضوء مما مست النار، -صلى الله علیه وسلم-الأمر�ن من النبي 
فلما فرق بینهما فأمر �الوضوء من هذا وخیَّر في الوضوء  مس النار سواء،إذ �لاهما في  والغنم؛

لأنه لو �انت العلة مس النار  لم �طلان هذا التعلیل، و�ذا لم تكن العلة مس النار؛من الآخر عُ 
لأنها �لها تمسها النار. و�ذا لم تكن العلة مس النار فنسخ التوضؤ من  ؛ما فرق بین الإبل والغنملَ 

توضأ منها ذلك لأمر لا یوجب نسخ الوضوء من جهة أخرى. بل �قال: �انت لحوم الإبل أولاً یُ 
توضئوا مما مست «: سخ هذا الأمر الذي فیه أمرثم نُ  توضأ من لحوم الغنم وغیرها،كما یُ 
سخ هذا الأمر العام ثم نُ  توضأ من لحوم الغنم،حوم الإبل �ما یُ توضأ من لو�ان یُ  ،»النار

فكیف وذلك غیر  فلو �ان قبل النسخ لم �كن منسوخًا، فأما ما �ختص �ه لحم الإبل، المشترك.
 معلوم؟! 

فإنه بین فیه  وهو أن الحدیث �ان �عد نسخ الوضوء مما مست النار، و�ؤ�د ذلك الوجه الثاني،
فعُلم أن الأمر بذلك  مر فیه �الوضوء من لحوم الإبل،وقد أُ  من لحوم الغنم،أنه لا �جب الوضوء 

 �عد النسخ.
أنه فرق بینهما في الوضوء  الثالث: أنه فرق بینهما في الوضوء وفي الصلاة في المعاطن أ�ضًا،

وهذا التفر�ق ثابت محكم لم �أت  بین الغنم والإبل في الوضوء وفي الصلاة في المعاطن أ�ضًا،
فدعوى النسخ �اطل، بل عملُ المسلمین بهذا  ،نه نص �التسو�ة بینهما في الوضوء والصلاةع

إذ لا فرق بینهما؛ لأن النهي عن الصلاة في  ؛الحدیث في الصلاة یوجب العمل فیه �الوضوء
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�عني النهي عن الصلاة في معاطنها سیق  المعاطن سیقت مع الأمر �الوضوء من لحم الإبل،
ر و�نفى هذا والسیاق واحد؛ إذ لا فرق بینهما.ولا �مكن أن �ُ  ضوء من لحمها،مع الأمر �الو   قرَّ

وذلك  وذلك �قتضي منه سواء �ان نیئًا أو مطبوخًا، الرا�ع: أنه أمر �الوضوء من لحم الإبل،
إذًا ماذا . إذ النسخ مما مست النار ؛وذلك �منع �ونه منسوخًا، اومطبوخً  ا�قتضي الوضوء منه نیئً 

و�ذا لم ینسخ النیئ فهل �قال �أن لحم الإبل ینقض الوضوء إذا �ان  ؟ما ینسخ أملنیئ ینسخ عن ا
 ؟ اولا ینقض إذا �ان مطبوخً  انیئً 

 .أو العكس المقدم:
 لم �قل بهذا أحد.

نص عام �قول: لا وضوء مما مست  -صلى الله علیه وسلم-الخامس: أنه لو أتى عن النبي 
 لهذا الحدیث من وجهین:لم �جز جعله ناسخًا  النار،

علم التار�خ فلم �قل أحد من و�ذا تعارض العام والخاص ولم �ُ  علم أنه قبله،أحدهما: أنه لا �ُ 
م �ما هو المشهور و�ما أن یتوقف. بل لو  ،العلماء أنه ینسخه، بل إما أن �قال: الخاص هو المقدَّ

م على العام عند عامة أهل لأن الخاص مقد لم أن العام قبل الخاص لكان الخاص مقدمًا؛عُ 
 العلم.

وقد اتفق  فلو �ان نسخٌ لما �ان الخاص ناسخًا، الثاني: أنه قد بینا أن هذا الخاص �عد العام،
فعُلم �اتفاق المسلمین أنه لا  العلماء على أن الخاص المتأخر هو المقدم على العام المتقدم،

  �جوز تقد�م مثل هذا العام على الخاص.
حدیث عام ینسخ الوضوء  -صلى الله علیه وسلم-�یف ولم یرد عن النبي  لفظ عام،لو �ان هنا 

و�ذلك  و�نما ثبت في الصحیح أنه أكل �تف شاة ثم صلى ولم یتوضأ. من �ل ما مسته النار،
فإن التوضؤ من لحوم الغنم لا �جب  وهذا فعل لا عموم له، أتي �السو�ق فأكل منه ثم لم یتوضأ.

 والحدیث المتقدم دلیل ذلك. متبوعین،�اتفاق الأئمة ال
أن آخر الأمر�ن ترك الوضوء مما مست  -صلى الله علیه وسلم-وأما جابر فإنما نقل عن النبي 

فإذا شاهد وقد أكل لحم غنم ثم صلى ولم یتوضأ �عد أن �ان  وهذا نقل لفعله لا لقوله، النار،
علیه -لأنه رأى النبي  لا �حاط �ه؛والترك العام  صح أن �قال: الترك آخر الأمر�ن، یتوضأ،

لأنه  هذا الترك العام لا �حاط �ه؛ أكل �تف شاة ثم قام �صلي ولم یتوضأ. -الصلاة والسلام
صلى الله علیه -والترك العام لا �حاط �ه إلا بدوام معاشرته  احتمال أن �كون �عده أكل وتوضأ،

 عنه الترك في قضیة معینة. بل المنقول ولیس في حدیث جابر ما یدل على ذلك، ،-وسلم
 .في لحم الشاة المقدم:

 . في هذه الشاة
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ثم ترك الوضوء مما مست النار لا یوجب تر�ه من جهة أخرى، ولحم الإبل لم یتوضأ منه لأجل 
فبین الوضوء من لحم الإبل  و�تناوله نیئًا ومطبوخًا، ،مس النار �ما تقدم، بل المعنى �ختص �ه

وقد یتفق  وهذا أخص من وجه، ،هذا أعم من وجه عموم وخصوص؛والوضوء مما مست النار 
وقد ینفرد أحدهما عن الآخر �منزلة التوضؤ من خروج النجاسة مع  الوجهان فیكون للحكم علتان،

فإذا  وقد �مذي من غیر مباشرة. وقد �قبل فلا �مذي، فإنه قد �قبل فیمذي، الوضوء من القبلة،
 وهذا بیِّن.  و�ذلك �العكس، الوضوء من المذي، نفِ لم یُ در أنه لا وضوء من مس النساء قُ 

�قول: فبین الوضوء من لحم الإبل والوضوء مما مست النار عموم  ،عموم وخصوص من وجه
یتناول ما مسته النار وما  فالوضوء من لحم الإبل یتناول النیئ والمطبوخ، وخصوص من وجه.

 ،النار فیه عموم �حیث یتناول الإبل وغیر الإبلوما مسته  لكنه خاص �الإبل، ،لم تمسه النار
فبینهما عموم وخصوص وجهي. علمًا �أن الخاص في . لكنه خاص �المطبوخ لا یتناول النیئ

مثل هذا أدخَلُ في الخصوص من خصوص الخصوص مما مست النار مع الأجو�ة التي 
 تقدمت.

وهو غسل  الوضوء اللغوي، قال شیخ الإسلام: وأضعف من ذلك قول �عضهم: إن المراد بذلك
 فإن هذا �اطل من وجوه: الید أو الفم أو الید والفم،

 رد �ه قط إلا وضوء الصلاة،لم یُ  -صلى الله علیه وسلم-أحدها: أن الوضوء في �لام رسولنا 
من  إن في التوراة: �ما روي أن سلمان قال: �ا رسول الله: و�نما ورد بذلك المعنى في لغة الیهود،

فهذا الحدیث  .»من بر�ة الطعام الوضوء قبله والوضوء �عده«فقال:  الطعام الوضوء قبله.بر�ة 
 فقد أجاب سلمان �اللغة التي خاطبه بها لغة أهل التوراة، او�ذا �ان صحیحً  قد تنوزع في صحته،

إلا بها أهل القرآن فلم یرد فیها الوضوء  -صلى الله علیه وسلم-وأما اللغة التي خاطب رسول الله 
 في الوضوء الذي �عرفه المسلمون.
فقد ثبت ، اومعلوم أن غسل الید والفم من الغمر مشروع مطلقً  الثاني: أنه لا فرق بین اللحمین،

من �ات وفي یده غمر فأصا�ه «وقال: ، »اإن له دسمً «عنه أنه تمضمض من لبن شر�ه وقال: 
 داود والترمذي وابن ماجه وابن حبان،سنن أبي وعرفنا أنه مخرج في  ،»شيء فلا یلومن إلا نفسه

 .وأن أقل أحواله الحسن
 .نعم المقدم:

 فكیف لا �شرعه من لحم الغنم؟ ،رع ذلك من اللبن والغمرفإذا �ان قد شَ ، »فلا یلومن إلا نفسه«
 ؛الثالث: أن الأمر �التوضؤ من لحم الإبل إن �ان أمر إ�جاب امتنع حمله على غسل الید والفم

و�ن �ان أمر استحباب امتنع رفع  امتنع حمله على غسل الید والفم،. �قل بوجو�ه أحدلأن هذا لم 
وهذا یبطل �ونه  والحدیث فیه رفع عن لحم الغنم ما أثبته للحم الإبل، الاستحباب عن لحم الغنم،

 .اأو استحبا�ً  اغسل الید سواء �ان حكم الحدیث إ�جا�ً 
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فهم منه وضوء الصلاة قطعًا. وهذا مما �ُ  بین ذلك، امفرقً الرا�ع: أنه قرنه بین الصلاة في مبار�ها 
 �الله أعلم. 

مع أنه في الكلام الذي تقدم  في الاختیارات لشیخ الإسلام قال: و�ستحب الوضوء من لحم الإبل،
وأما اللحم الخبیث المباح للضرورة �لحم السباع فینبني الخلاف فیه على أن النقض بلحم  یوجبه.

�عني �لحم  أو معقول المعنى فیعطى حكمه بل هو أبلغ منه،  یتعدى إلى غیره،الإبل تعبدي فلا
�جب الوضوء من لحم الإبل لحدیثین  وفي المسائل: السباع ولحم الخنز�ر والمیتة وما أشبه ذلك.

 .-رَحِمَهُ اللهُ تعالى-�عني شیخ الإسلام ابن تیمیة  صحیحین لعله آخر ما أفتى �ه،
 ونفع �ما قلتم معالي الشیخ. ،إلیكمأحسن الله  المقدم:

أتقدم في ختامها �الشكر  أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة،
�بار  هیئة عضو -وفقه الله-الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

ث أو عن جزء من هذا الحدیث وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء الذي تفضل �الحدی ،العلماء
تبارك -نسأل الله  ولا یزال للكلام صلة و�قیة، ،-رَضِيَ اللهُ تعالى عنهُ -حدیث عمرو بن أمیة 

 .إنه جواد �ر�م ،أن یوفقنا لما �حب و�رضى -وتعالى
 .وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین 
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رسول الله محمد بن عبد الله �سم الله الرحمن الرحیم. الحمد لله، والصلاة والسلام على  المقدم:
 ومن والاه.على آله وصحبه و 

�كم مستمعینا الكرام إلى لقاء جدید  اومرحبً  وأهلاً  فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أما �عد
الذي یتولى شرحه معالي الشیخ الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في برنامجكم شرح التجر�د 

عضو �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة  -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 .�كم فضیلة الشیخ افمرحبً  والذي �سعدني أن أرحب �ه في مطلع هذا اللقاء، للإفتاء،

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
رضي الله -وفیه عنه  مستمعي الكرام في حدیث عمرو بن أمیة، لا یزال الكلام موصولاً  المقدم:

�حتز من �تف شاة فدعي إلى الصلاة فألقى  -صلى الله علیه وسلم-أنه رأى النبي  -عنه
 السكین فصلى ولم یتوضأ.

ى عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك عل
 ،أما �عد، أجمعین

تقدم الكلام �التفصیل عن حكم أكل الإبل وهل ینقض الوضوء؟ ومعه أ�ضًا الكلام على ما  
 ترك الوضوء مما مست النار، -علیه الصلاة والسلام-و�ان آخر الأمر�ن منه  مست النار،

 .مضى �لامه على هذین الحدیثین �التفصیل
: -رحمه الله-في الهدي النبوي حیث �قول  -رحمه الله-�قي �لام نفیس للإمام الحافظ ابن القیم 

صلى الله علیه -وطالما أكله رسول الله  لم �الاضطرار من دین الإسلام حله،لحم الجمل قد عُ 
و�نما ذمه �عض الأطباء �النسبة إلى أهل الرفاهیة من أهل  ،وأصحا�ه حضرًا وسفرًا -وسلم

نهضام، وفیه قوة لحضر الذین لم �عتادوه، فإن فیه حرارة و�بسًا، وتولیدًا للسوداء، وهو عسر الاا
�الوضوء من أكله في حدیثین صحیحین  -صلى الله علیه وسلم-لأجلها أمر النبي  ؛غیر محمودة

-لأنه خلاف المعهود من الوضوء في �لامه  ؛لا معارض لهما، ولا �صح تأو�لهما �غسل الید
�عني من لحم ر بین الوضوء وتر�ه منها، لتفر�قه بینه و�ین لحم الغنم، فخیَّ  -ى الله علیه وسلمصل

 .م الوضوء من لحوم الإبلوحتَّ  ،الغنم
، »من مس فرجه فلیتوضأ« :مل على ذلك في قولهولو حُمل الوضوء على غسل الید فقط، لحُ  

ه غسل یده، فهو ؤ یوضع في فمه، فإن �ان وضو  فإن آكلها قد لا یباشر أكلها بیده �أن :وأ�ضًا
وقل في  �عني إذا أكل أو وضع في فمه من غیر مباشرة فلا معنى لغسل الید منه، .عبث

أمره �الوضوء  ولم یباشر ذلك بیده، ،عصرنا هذا من أكل �الشو�ة أو �الملعقة أو ما أشبه ذلك
 .منها عبث

 .إذا �ان �المعنى اللغوي  المقدم:
 نعم.
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فإن �ان وضوؤه غسل یده  وأ�ضًا فإن آكلها قد لا یباشر أكلها بیده �أن یوضع في فمه،: قال
كان « :لكلام الشارع على غیر معهوده وعرفه، ولا �صح معارضته �حدیث وحملٌ  ،فهو عبث

 :لعدة أوجه »ترك الوضوء مما مست النار -صلى الله علیه وسلم-آخر الأمر�ن من رسول الله 
 .والأمر �الوضوء منها خاص ،أن هذا عام :أحدها
، أو ةأن الجهة مختلفة، فالأمر �الوضوء منها �جهة �ونها لحم إبل سواء �ان نیئ :الثاني

، أو قدیدًا، ولا تأثیر للنار في الوضوء. وأما ترك الوضوء مما مست النار، ففیه بیان أن ةمطبوخ
هذا فیه إثبات سبب الوضوء، وهو �ونه  ؟الآخرمس النار لیس �سبب للوضوء، فأین أحدهما من 

 .لحم إبل، وهذا فیه نفي لسبب الوضوء، وهو ممسوس النار، فلا تعارض بینهما بوجه
�عني الذي  �عني لیس من لفظه،أن هذا لیس فیه حكا�ة لفظ عام عن صاحب الشرع.  :الثالث

 ترك الوضوء مما مست النار، -صلى الله علیه وسلم-�ان آخر الأمر�ن من رسول الله : قال
و�نما هو إخبار  إنما هو حكا�ة عن تر�ه، ،-علیه الصلاة والسلام-لیس هو من لفظ الرسول 
في نفس الحدیث أنهم  امتقدم على الآخر، �ما جاء ذلك مبینً  أحدهما ؛عن واقعة فعل في أمر�ن

. هذا لصلاة، فتوضأ فصلىلحمًا، فأكل، ثم حضرت ا -صلى الله علیه وسلم-قر�وا إلى النبي 
فكان آخر الأمر�ن منه  .ثم قر�وا إلیه فأكل، ثم صلى ولم یتوضأ توضأ فصلى.: الأمر الأول

  .ترك الوضوء مما مست النار
، فأین في هذا ما �صلح لنسخ الأمر الاستدلالهكذا جاء الحدیث، فاختصره الراوي لمكان 

ا مقاومًا، لم �صلح للنسخ، ووجب تقد�م الخاص ا متأخرً حتى لو �ان لفظًا عام�  ؟�الوضوء منه
 .علیه، وهذا في غا�ة الظهور

 ابن حزم له رأي في المسألة لا مانع من أن نسوقه.
ا مطبوخة أو مشو�ة عمدً  وأمسألة: وأكل لحوم الإبل نیئة �قول أبو محمد بن حزم في المحلى: 

 ،شحومها محضة نقض الوضوء أكلُ وهو یدري أنه لحم جمل أو ناقة فإنه ینقض الوضوء، ولا ی
وسها أو أرجلها اسم لحم عند ؤ ولا أكل شيء منها غیر لحمها، فإن �ان �قع على �طونها أو ر 

فإن �ان في لغة العرب تسمى  . �عني المسألة خاضعة للغة العرب،العرب نقض أكلها و�لا فلا
لأنه سئل عن لحم  ؛فلا تدخل اإن �انت لا تسمى لحمً  فهي داخلة و�لا فلا، اهذه الأمور لحمً 

فإن �ان �قع على �طونها أو رءوسها أو أرجلها اسم لحم : قال. »نعم«: قال ؟فیه الوضوء الإبل،
 . عند العرب نقض لحمها و�لا فلا

  الرأس �شتمل على لحم، و�ن �ان في �عضها ما �سمى لحمًا. خاصة، ولا شك أن لها أسماءً 
الشحوم وما في حكمها من الكبد والطحال والحوا�ا وما أشبه ذلك لكن  والأرجل تشتمل على لحم.

  في لغة العرب أو لا؟ اهل تسمى لحمً 
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مثل ما . �ل ما ضمه الإبل �سمى لحم الإبل ،، و�ن �ان �شملها مسمى الإبللها أسماء خاصة
قول بهذا لا � ؟إن �بد الخنز�ر أو شحم الخنز�ر �جوز أكله :فهل �قول قائل ،قیل في لحم الخنز�ر

الخنز�ر  :الذي �قول �ه �قول هذا مأخذ من قال �النقض من غیر لحم الإبل ومن لم �قل �ه، أحد.
إن لها  :إنها لا تنقض �قول :والذي �قول والتحر�م شامل لكل ما حواه جلده، ،ص على لحمهنُ 

لكن من  توضأ منها،ولا شك أن الاحتیاط أن یُ  والنص إنما ورد في اللحم. ،أسماء غیر اللحم
 .فله مأخذ جید ،والنص وارد في اللحم ،اإنها لا تسمى لحمً  :نازع وقال

: ولا ینقض الوضوء �ل شيء مسته النار غیر ذلك، و�هذا �قول أبو موسى الأشعري وجابر �قول
بن سمرة، ومن الفقهاء أبو خیثمة زهیر بن حرب و�حیى بن �حیى وأحمد بن حنبل و�سحاق بن 

 ثم ذ�ر حدیثي جابر بن سمرة والبراء �إسنادهما. وابن حزم �سوق الأحادیث �إسنادها. راهو�ه.
وقد مضى الكلام في الفصل الذي قبل هذا في إ�طال قول من تعلل في ثم قال: قال أبو محمد: 

رد السنن �أن هذا مما تعظم �ه البلوى، و��طال قول من قال: لعل هذا الوضوء غسل الید، فأغنى 
ته، ولو أن المعترض بهذا ینكر على نفسه القول �الوضوء من القهقهة في الصلاة، عن إعاد

ولو أن المعترض بهذا ینكر على نفسه القول �الوضوء من القهقهة  �عني �ما �قول ابن الحنفیة.
 .ولا یرى فیها الوضوء في غیر الصلاة لكان أولى �ه ،في الصلاة

الإبل خاصة من جملة ما نسخ من الوضوء مما  فإن قیل: لِم خصصتم لحومقال أبو محمد: 
فیها خاصة، سواء  ؟ قلنا: لأن الأمر الوارد �الوضوء من لحوم الإبل إنما هو حكمٌ رمست النا

مستها النار أو لم تمسها النار، فلیس مس النار إ�اها إن طُبخت یوجب الوضوء منها، بل 
لواردة �الوضوء مما مست النار، الوضوء واجب منها �ما هي، فحكمها خارج عن الأخبار ا

 و�نسخ الوضوء منه، و�الله تعالى التوفیق.
وأكل لحوم الإبل  لأنه �قول:وأما أكلها بنسیان أو �غیر علم؛ أعني ابن حزم:  -رحمه الله-قال 

هذا أصل  ،فإنه ینقض الوضوء ،وهو یدري أنه جمل أو ناقة انیئة أو مطبوخة أو مشو�ة عمدً 
  المسألة عنده.

{وَلَیْسَ أنه من لحوم الإبل فقد ذ�رنا قول الله تعالى: وأما أكلها بنسیان أو �غیر علم : م قالث
ا عن غیر قصد فسواء ذلك وتر�ه إلا فمن فعل شیئً  ،]٥[الأحزاب:  عَلَیْكُمْ جُنَاحٌ فِیمَا أَخْطَأْتُمْ ِ�هِ}

 ف عنده، و�الله التوفیق.أن �أتي نص في إ�جاب حكم النسیان فیوقَ 
 الحكم مرفوع عنهما:فلكن �النسبة للجاهل و�النسبة للناسي  إن لحم الإبل ینقض، :ابن حزم �قول

 .]٥[الأحزاب:  {وَلَیْسَ عَلَیْكُمْ جُنَاحٌ فِیمَا أَخْطَأْتُمْ ِ�هِ}
  ثم علم �عد ذلك؟ أو جاهلاً  االمقدم: وعنده لو أكل ثم صلى ناسیً 

 .لا �عید
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لكن ماذا �قول جماهیر أهل العلم  .]٢٨٦[البقرة:  تُؤَاخِذْنَا إِنْ نَسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا}{رَ�َّنَا لاَ : هذا رأ�ه
{رَ�َّنَا لاَ تُؤَاخِذْنَا  في مثل هذا؟ القاعدة عند عامة أهل العلم أن النسیان یرفع الإثم و�ذلك الجهل:

لكن �النسبة للحكم الشرعي  ع الإثم،قال: قد فعلت. یرف ،]٢٨٦[البقرة:  إِنْ نَسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا}
نزل المعدوم منزلة الموجود. الآن نزل الموجود منزلة المعدوم ولا یُ القاعدة عندهم أن النسیان یُ 

لأن هذا الوضوء انتقض  ؛عندنا هذا الوضوء الذي �طل وصلى هذه الصلاة �غیر وضوء حكمًا
 �أكل لحم الإبل ولو ناسیًا أو جاهلاً.

 غیر موجود أصلاً.فكأنه  المقدم:
نزل هذا فهذا النسیان لا یُ  وضوء منقوض، ولو منقوض نسیانًا أو جهلاً. فكأنه غیر موجود،

لكن لو نسي وتوضأ ثانیًا أو نسي وزاد ر�عة فإن  الوضوء المعدوم حكمًا منزلة الموجود، نعم.
إن الصلاة لكن لو نسي ر�عة هل نقول:  نزل هذا الموجود منزلة المعدوم.هذا النسیان یُ 

 صحیحة؟ 
{رَ�َّنَا لاَ  :-جل وعلا-یتجه إلیه قوله  :هل نقول، اناسیً  اافترضنا في شخص صلى الظهر ثلاثً 

نزل هذا المعدوم لكن النسیان لا یُ  الإثم مرتفع، :نقول ؟]٢٨٦[البقرة:  تُؤَاخِذْنَا إِنْ نَسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا}
 {رَ�َّنَا لاَ تُؤَاخِذْنَا إِنْ نَسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا}نعم الإثم مرتفع  لكن لو زاد ر�عة خامسة؟ منزلة الموجود.

 والنسیان نزل هذا الموجود منزلة المعدوم. ،]٢٨٦[البقرة: 
  المقدم: وصلاته صحیحة ولا �عید؟

 .صلاته صحیحة ولا �عید
  �خلاف ذلك الذي نقصت صلاته؟ المقدم:

 نعم.
  فإنه یلزمه الإعادة؟ المقدم:

 وهذا جارٍ في جمیع الأبواب. یلزمه الإعادة،
فدعي إلى الصلاة  من أین؟ ألقى السكین. �قول الكرماني: وفي الحدیث الاستعجال إلى الصلاة.

 .فصلى العطف �الفاء، فألقى السكین،
 وفي الحدیث الاستعجال إلى الصلاة.: �قول الكرماني

علیه -فالنبي  لأئمة للصلاة إذا حضر وقتها،و�قول ابن الملقن: فیه جواز بل استحباب استدعاء ا
معرفة وقت الإقامة  ولا شك أن الوضع اختلف، یؤذنه بلال بوقت الإقامة، -الصلاة والسلام

لأن الساعات مضبوطة ومنتشرة وفي الید وفي الحائط وفي السیارة  معلوم عند �ل أحد الآن؛
الإمام حتى یذهبوا لیؤذنوه �الإقامة  ولذلك الناس لا یتحملون تأخر �عني لا شك، وفي الجوال،

لكن أ�ضًا �المقابل �النسبة له المفترض ألا �حبس  نتظر،صحیح أنه المفترض أن یُ  و�حضر،
 الناس.
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فیه جواز بل استحباب استدعاء الأئمة للصلاة إذا حضر وقتها. وقال  وقال ابن الملقن:
وقال ابن الملقن: أعني  نفي محصورًا مثله،قبل إذا �ان الالكرماني: وفیه أن الشهادة على النفي تُ 

 لأنه بینهم.  ؛هذا محصور ،»ولم یتوضأ«قوله: 
 نعم. المقدم:

 وقال ابن الملقن، ،مثله اوفیه أن الشهادة على النفي تقبل إذا �ان النفي محصورً : وقال الكرماني
 .»ولم یتوضأ« :أعني قوله ذلك: اوقد قال مثل �لام الكرماني موضحً 

ثم  �عني لو أن مجموعة أكلوا شیئًا وتوضأ �عضهم و�عضهم لم یتوضأ، ؟معنى النفي محصور ما
وعرف أنهم أكلوا  ،إذا لم یتفرقوا اإذا �ان محصورً  متى �صدق؟ نفى. ،الكل لم یتوضأ قال قائل:

وواحد ذهب  ا،لكن إذا �ان �عضهم ذهب �مینً  إلى الصلاة. اوانتهوا من الأكل وذهبوا جمیعً 
 .وآخر خرج إلى المسجد لا �ستطیع أن ینفي ،وواحد دخل في البیت ا،�سارً 

 .غیر محصور المقدم:
 .لأنه غیر محصور

قال ابن الملقن: نعم  وجواز قطع اللحم �السكین ودعاء الحاجة إلیه لصلا�ة اللحم و�بر القطعة،
 �كره من غیر حاجة. 

�عني �أنه ما نضج أو �ان  �ة اللحم،وجواز قطع اللحم �السكین ودعاء الحاجة إلیه لصلا: �قول
القطعة إذا �انت �بیرة لا بد أن  و�بر القطعة،. �صلب لحمه �خلاف الصغیر لحم حیوان �بیر،

 .فإن أمكن �الید فهو الأولى و�ن لم �مكن فبالسكین تقطع،
�السكین. هي عن قطع الخبز قال ابن التین: و�نما نُ  نعم �كره من غیر حاجة.: قال ابن الملقن

وقد جاء النهي عنه في �عض  وفي معالم السنن للخطابي: فیه جواز قطع اللحم �السكین،
و�شبه أن �كون هذا المعنى في ذلك �راهیة زي العجم واستعمال  ورو�ت الكراهة فیه، ،الحدیث

 ،عادتهم في الأكل �الأخلة والبارجین على مذهب النخوة والترفع عن مس الأصا�ع للشفتین والفم
ولیس �ضیق قطعه �السكین و�صلاحه �ه والحز منه إذا �ان اللحم طا�قًا أو عضوًا �بیرًا �الجنب 

 ونحوه.
�عني القطع  كلامه في الأكل �الأخلة والبارجین وما أشبه ذلك �أنه �شبه الشو�ة وما أشبهها،

 .الذي �ستعمله الناس الآن �السكاكین وملاعق وشو�ة،
�عني له معنى في مقابل  ،ذا الكلام على جلالة من تكلم �ه وقدرهلكن �ا شیخ هل له المقدم:

  ؟استعملها -صلى الله علیه وسلم-النص الموجود الآن �ون الرسول 
 ،ورد في حدیث لأبي داود لكنه ستأتي الإشارة إلیه لكنه حدیث ضعیف ،هو ورد في حدیث النهي

لا �أكل على  -علیه الصلاة والسلام-مل على أنه خلاف الأولى �ما جاء عنه ولو صح حُ 
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فیُحمل على  مع أن الصحا�ة لما توسعوا واختلطوا �الناس أكلوا على الخوان، خوان ولا سكرجة،
 الأكل متكأ. ومثل ما قلنا سا�قًا: خلاف الأولى.

وقطعه �السكین مباح  الكِبر،فإن �ان عراقًا ونحوه فنهشه مستحب على مذهب التواضع وطرح 
 إذا أطلقوا الكراهة، لأن العلماء إذا �رهوا، مباح غیر ضیق عند الحاجة إلیه؛ عند الحاجة إلیه،

 فالكراهة عندهم تزول �أدنى حاجة.
ولعل المراد  ،عراق :ما أدري لماذا قال العراق، قال: فإذا �ان عراقًا. هناك عراق وفیه عرق.

والذي نفسي بیده لو أن « والعرق هو الذي علیه لحم. م لیس علیه لحم،لأن العراق العظ عرق؛
لأنه في حدیث المنافقین وتخلفهم ؛ »أو مرماتین حسنتین لأتى العشاء اسمینً  اأحدهم �جد عرقً 

 والعراق لیس علیه لحم. فالعرق هو الذي علیه لحم،. عن صلاة العشاء
�عني قطع اللحم �السكین في سنن  النهي عن ذلك،وقال العیني وابن حجر أ�ضًا: فإن قلت ورد 

 .أبي داود
لما فیه من التشبه �الأعاجم  ؛ص �عدم الحاجة الداعیة إلى ذلكفإذا ثبت خُ  حدیث ضعیف، قلت:

 وأهل الترف.
وقال ابن حجر: استدل البخاري بهذا الحدیث على أن الأمر بتقد�م العَشاء على الصلاة خاص 

من ف �عني مثل: لو اجتمع عید وجمعة، لأن الإمام الراتب له أحكام تخصه،�غیر الإمام الراتب. 
لكن الإمام یلزمه ، احضر العید من المأمومین �ستحب له أن �حضر الجمعة و�لا �صلیها ظهرً 

دم العَشاء والناس ینتظرون الإمام لا �جوز له أن �حبس ومثل هذا إذا قُ  أن �صلي �الناس.
م على الصلاة �ما جاء في الصحیح.دلكن غیره إذا قُ  الناس،  م العَشاء �قدَّ

 هذا الحدیث أخرجه الإمام البخاري في ستة مواضع.و 
نحن نصل الحقیقة إلى نها�ة هذه الحلقة �انتهاء  المقدم: قبل أن نبدأ �الأطراف �ا شیخ،

  وقتها.
عن أطراف هذا  ولعل الحدیث وأن ینفع �ما قلتم، ،اأن �جز�كم خیرً  -تبارك وتعالى-نسأل الله 

  الحدیث في الحلقة المقبلة �حول الله وقوته.
نلقاكم �إذن الله  أن �جزي شیخنا خیر الجزاء على ما تفضل �ه. -تبارك وتعالى-أسأل الله 

تعالى مستمعي الكرام �عد أن استمعتم إلى شرح معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله 
نلقاكم �إذن الله : أقول علماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء.عضو �بار ال -وفقه الله-الخضیر 

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته تعالى في لقاء مقبل،
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه...الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 أما �عد...
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

مستمعینا الكرام إلى لقاء جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي ا �كم ومرحبً  أهلاً  
من هیئة �بار العلماء وعضو  -وفقه الله- یتولى شرحه معالي الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر

 .  وسهلاً  فحیا الله معالي الشیخ وأهلاً  ،لإفتاءالدائمة ل لجنةال
 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،اللهحیاكم 

صلى الله علیه  -رأى النبيأنه  -رضي الله عنه-ه عنهفی و الكلام لا یزال في حدیث عمرو بن أمیهالمقدم: 
 ، فألقى السكین فصلى ولم یتوضأ.یهتز من �تف شاة فدعیا إلى الصلاة -وسلم

 فیه في هذه الحلقة. .....والحدیث ر�ما 
 وعلى آله وأصحا�ه أجمعین. ،وصلى الله على عبده ورسوله نبینا محمد ،العالمینالحمد لله رب 

 أما �عد...
 و�قیت أطرافه، فالحدیث خرجه الإمام البخاري في ستة مواضع: مفصلاً فقد انتهى الكلام على الحدیث 

ضي ر  -عمر وعثمانأبو �كر و �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة والسو�ق، وأكل  ،هنا في �تاب الوضوء :الأول
 .واؤ فلم یتوض -الله عنهم

أخبرني جعفر بن  :حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن شهاب قال :قال �كیرحدثنا �حي بن  :-رحمه الله -قال
فدعي إلى  ،�حتز من �تف شاة -صلى الله علیه وسلم -أنه رأى رسول الله«  أن أ�اه أخبرهبن أمیة  وعمر 

  .»فألقى السكین فصلى ولم یتوضأ ،الصلاة
 .فصیلوسبق الكلام على الترجمة والحدیث �الت

 في �اب إذا دعي الإمام إلى الصلاة و�یده ما �أكل. ،أما الموضع الثاني: في �تاب الآذانو 
إبراهیم بن سعد،  -حدثنا إبراهیم عن صالح عن ابن شهاب :حدثنا عبد العز�ز بن عبدالله قال: -رحمه الله -قال

رأیت « :أن أ�اه قالأخبرني جعفر بن عمرو بن أمیة  :الق -وصالح بن �یسان، وابن شهاب الزهري لما ألم
 ».فقام فطرح السكین ولم یتوضأ ،فدعي إلى الصلاة  ا �حتز منهاعً �أكل ذرا -صلى الله علیه وسلم-رسول الله
أشار بهذا إلى أن الأمر الذي في  :قیل ،�اب إذا دعي الإمام إلى الصلاة و�یده ما �أكل :حجر: قولهقال ابن 

یه أحادیث من أحادیث �عني في �اب إذا حضر الطعام وأقیمت الصلاة وذ�ر ف ؛الباب قبله للندب لا للوجوب
إذا �ان أحد�م على الطعام فلا �عجل حتى �قضي  :-صلى الله علیه وسلم -رسول اللهقال «  :ابن عمر قال

 .»حاجته منه و�ن أقیمت الصلاة
قد قدمنا قول من فصل بین ما  ،أقیمت الصلاة قبل الشروع إذا وقد قدمنا قول من فصل بین ما :قال ابن حجر

تقییده في و�حتمل  ،فیحتمل أن المصنف �ان یرى التفصیل ،إذا أقیمت الصلاة قبل الشروع في الأكل أو �عده
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و�ؤ�ده قوله فیما  ،االترجمة �الإمام أنه �ان یرى تخصیصه �ه، وأما غیره من المأمومین فالأمر متوجه إلیهم مطلقً  =

من لحم  وقد قدمنا تقر�ر ذلك مع �قیة فوائد الحدیث في �اب من لم یتوضأ ،»إذا وضع عشاء أحد�م« :سبق
 الشاة من �تاب الطهارة.

وأمر  ،فقدم الصلاة على الطعام ،أخذ �خاصة نفسه �العز�مة -صلى الله علیه وسلم -لعله :المنیرز�ن بن القال 
 انتهى. ؟إر�ه وأ�كم �ملك ،ى مدافعة الشهوة قوتهلأنه لا �قوى عل ؛غیره �الرخصة

جته من كون اتفق في تلك الحالة أنه قضى حاعلى أن الأمر للندب احتمال أن � استدل منه اعلى م عكرو�
لیس فیها مستمسك  ،لكن هذه الأحادیث التي فیها الأمر بتقد�م العشاء على الصلاة، الأكل فلا تتم الدلالة �ه

تكاسلهم عن أداء  ون ، یبرر حاجةلثمة ولا �كون  وقت الصلاةفي هم ؤ لأهل التفر�ط الذین �قصدون أن �كون عشا
أي  ،لكن إن دعت حاجة لذلك ،�مثل هذه الأحادیث ن و عر ذالصلاة مع الجماعة في المسجد حیث ینادى بها و�ت

 الطعام، فالحمد لله دیننا دین �سر.إلى فیه  حتاجإن �انت الحاجة داعیة إلى ذلك في وقت �
 نعم.المقدم: 

 .في �اب ما یذ�ر في السكین، الثالث: في �تاب الجهاد
بن عمرو حدثني إبراهیم بن سعد عن ابن شهاب عن جعفر  :حدثنا عبدالعز�ز بن عبدالله قال :-رحمه الله -قال 

ثم  ،یـأكل من �تف شاة �حتز منها  -صلى الله علیه وسلم -النبيرأیت «: أمیة الضمري عن أبیه قالبن 
 .» فصلى ولم یتوضأ ،الصلاةدعي إلى 

 أخبرنا شعیب عن الزهري وزاد: فألقى السكین. :حدثنا أبو الیمان قال
�حتز  -صلى الله علیه وسلم -رأیت النبي  :أبیهذ�ر فیه حدیث جعفر بن عمرو بن أمیة عن  :قال ابن حجر

 ، وفي الطر�ق الأخرى فألقى السكین، وقد تقدم شرحه في �تاب الطهارة.الحدیث .من �تف شاة..
في  ؟بامناسب للباب ما یذ�ر في السكین، لكن ما مناسبة الباب للكت »فألقى السكین« :في الطر�ق الأخرى 

 كتاب الجهاد �اب ما یذ�ر في السكین؟ 
 المقدم: لأنها أحد الأسلحة...

 فهي نوع من الأسلحة. استعمل سلاحً ت الأنه ؛نعم
 .�اب قطع اللحم �السكین -الرا�ع: �تاب الأطعمة

أخبرني جعفر بن أمیة أن أ�اه عمرو  :أخبرنا شعیب عن الزهري، قال :حدثنا أبو الیمان قال :-رحمه الله -قال 
 ،فدعي إلى الصلاة ،�حتز من �تف شاة في یده  -صلى الله علیه وسلم -رأى النبي« هبن أمیة أخبره أن

 .»فألقاها والسكین التي �حتز بها ثم قام فصلى ولم یتوضأ
�حتز بها ثم قام فصلى  ،فألقاها والسكین :هنا، و »فألقى السكین«  أخرى ، وفي طر�ق »فألقاها والسكین« هنا 

 ولم یتوضأ.
  -صلى الله علیه وسلم -حدیث عمرو بن أمیة أنه رأى النبي�اب قطع اللحم �السكین ذ�ر فیه  :قال ابن حجر

وأخرج أصحاب  ومعنى �حتز �قطع،ا في �تاب الطهارة، وقد تقدم مشروحً  ،»�حتز من �تف شاة... الحدیث«
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و�ان �حز لي من جنب  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله بت عند« شعبةالمغیرة بن السنن الثلاثة من حدیث 
 .»فطرح السكین، وقال ماله تر�ت یداه -أو آذن بلال- للا حتى أذن ب

 أذن بلال أم آذن بلال؟
 �لاهما. المقدم:

 .نعم
وألقى السكین  ،من اللحمالتي بیده القطعة  اها أيلعله ألق ،»فألقاها وألقى السكین «: قبل في متن الحدیث

 ا.أ�ضً 
 .نعم المقدم:

 والا تقطع« :عائشة رفعته أبي معشر عن هشام بن عروة عن أبیه عنقال ابن �طال هذا الحدیث یرد حدیث 
، وأبو حدیث لیس �القوي هو أبو داود: ، قال »نهشوه فإنه أهنأ وأمرأااللحم �السكین فإنه من صنیع الأعاجم، و 

�ما قرر ذلك برسالته لأهل مكة؛ ما سكت عنه فهو  ،عادته أنه یبین ما فیه وهن شدید -رحمه الله -داود
 وما فیه وهن شدید بینته. ،صالح

 قوي هل هذا وهن شدید؟�الوهنا حدیث لیس 
 .اشدیدً : العبارة توحي أنه لیس المقدم

على أنه مثل هذا ر أن یبین ما فیه وهن شدید، دو�ن ،هذا الغالببینته وهن شدید ما فیه  :، فقولهالیس شدیدً  
الذي لیس �القوي ولیس �الشدید واقع بین طرفین، ما سكت عنه وهو صالح؛ والصلاحیة هنا أعم من  الضعف

فلا یدخل مثل قوله: لیس �القوي، و�ین أن تكون الصلاحیة للاستشهاد، فیدخل هذا في  ،أن تكون للاحتجاج
 ،ا؛ لأن ضعفه لیس شدیدً ال هذا الحدیث �صلح أن �كون شاهدً لاحیة للاستشهاد؛ فمثن الصإ :الصلاحیة إذا قلنا

ن فمراده �الصلاحیة: الصلاحیة للاحتجاج، بدلیل أنه بین الضعف الذي لیس �شدید وحینئذ لا یلتزم بیانه، فإذا بیَّ 
 ولم یثبت عنه.
لحم نهشا فإنه أهنأ انهشوا ال«: ظله شاهد من حدیث صفوان بن أمیة أخرجه الترمذي بلف :�قول ابن حجر

قه ، وثَّ ضعیفهو و  ،مخارق أبي هو أبو أمیة بن  لا نعرفه إلا من حدیث عبد الكر�م، وعبد الكر�م :وقالوا ،»وأمرأ
فهو ثقة في  مع أن الأمام مالك من أهل التشدید في توثیق الرواة، و�ذا روى عن راوٍ  ،-رحمه الله -الإمام مالك
ا �كثرة جلوسه في المسجد، �ما ذ�ر ذلك أهل العلم، وهذا نادر أن �حصل قه مغتر� لكنه وثَّ الأصل، الغالب في 

 من الأئمة الاعتراف �مثل هذا.
 لكن أخرجه بن أبي عاصم من وجه آخر عن صفوان بن أمیه فهو حسن.

 ..و�نما �ون هذا ،في صلاة ذلك الرجلا قدحً ا �كثرة جلوسه في المسجد لیس  مغتر�  :: في قولهالمقدم
 ،ابطً لكن یبقى أن هناك ض ،لا، إنما هذا لا �كفي للتوثیق؛ لأن العدالة والعبادة لا شك أنها مطلو�ة في الراوي 

 �حتاج إلیه.بط والض
 �ضا�ط. ا ولكنه لیسقد �كون عابدً : المقدم
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صفوان بن أمیة  لكن أخرجه بن أبي عاصم من وجه آخر عن :بن حجراقال �كون فیه خلل،  قد لكن ضا�طال =

فهو حسن، لكن لیس فیه ما زاده أبو معشر من التصر�ح  �النهي عن قطع اللحم �السكین، وأكثر ما في حدیث 
، وقد وقع في أول حدیث شفاعة الطو�ل الماضي في التفسیر من طر�ق أبي زرعة أبي صفوان أن النهش أولى

 .»ام الذراع، فنهش منه نهشً بلح  -صلى الله علیه وسلم -أوتي النبي« عن أبي هر�رة: 
بن أمیة، وفیه من حدیث عائشة، ومن حدیث صفوان  إذا �ان عندنا النهي عن قطع اللحم �السكینالآن 

مخارق وله بن أبي أمیة عبد الكر�م  والضعیف؛ فحدیث عائشة لیس �القوي، وحدیث صفوان بن أبي أمیة فیه أب
غیره، على �ل حال لو ثبت هذا النهي لحمل على للحسن شاهد، المقصود أن مثل هذا قد �صل إلى درجة ا

لما فیه من مشابهة الأعاجم، والكراهة  ؛ثبت عنه أنه قطع �السكین -صلى الله علیه وسلم -الكراهة؛ لأن النبي
 تزول �أدنى حاجة.

 .في �اب شاة مسموطة والكتف والجنب ،االموضع الخامس: في �تاب الأطعمة أ�ضً 
عن الزهري عن جعفر بن معمر أخبرنا  :أخبرنا عبدالله قال :قال تلحدثنا محمد بن مقا :-رحمه الله -قال 

�حتز من �تف شاة فأكل   -صلى الله علیه وسلم -رأیت رسول الله« :قال ن أمیة الضمري عن أبیهعمرو ب
 .»منها، فدعي إلى الصلاة فقام فطرح السكین فصلى ولم یتوضأ

، أو »ولا أرى شاة سمیطة« :�اب شاة مسموطة والكتف والجنب ذ�ر فیه حدیث أنس وفیه :قال ابن حجر: قوله
 ا.وقد تقدم قر�بً  ،وحدیث عمرو بن أمیة �حتز من �تف شاة ،»مسموطة« وفي روا�ة  »ةطرأى شاة سمی ولا«

ا فأكل ا مشو�� جنبً   -صلى الله علیه وسلم -إلى النبي ر�تحدیث أم سلمة أنها ق« وأما الجنب فأشار فیه إلى 
 ، أخرجه الترمذي وصححه.»منه ثم قام إلى الصلاة

ولا رأى شأة سمیطة �معنى مسموطة، ففعیل �معنى مفعول؛ مثل قتیل �معنى  �عنيعلى فعیل ومسموط وسمیط 
 مقتول.
 وهو المشوي. المقدم:

 نعم.
ضفت «: وفیه عند أبي داود والنسائي ،إلى حدیث المغیرة بن شعبة وقد تقدم في �اب قطع اللحم �السكین الإشارة

 .»فأخذ الشفرة فجعل �حتز لي بها منه ،فأمر �جنب فشوي  ،-صلى الله علیه وسلم -النبي
، وما صح عنه أنه �ان یرى الهلال ثم الهلال ثم الهلال -علیه الصلاة والسلام-على �ل حال عیشه وحاله  

قد �حصل له ما �حصل من الخروج عن هذا  ،وهذا هو الغالبفي بیته، النار وقد أثلاثة أهلة في شهر�ن وما 
 الغالب.

صلى الله علیه  -أنه« :بن �طال: �جمع بین هذا الحدیث و�ذا حدیث عمرو بن أمیة و�ین قول أنساقال 
 ، فذ�ر ما تقدم في �اب الخبز المرقق، وقد مضى البحث فیه مستوفى.»ما رأى شاة مسموطة  -وسلم
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فالنفي یتجه �اعتبار أن هذا هو   -صلى الله علیه وسلم -اتههذا الكثیر الغالب في حیة مسموطة ما رأى شا
عرضت ، أعرض عن الدنیا  -صلى الله علیه وسلم -أنه فومعرو   ،-صلى الله علیه وسلم -الغالب من عیشه

 علیه فأعرض عنها.
 .هئ�اب إذا حضر العشاء فلا �عجل عن عشا ،ا�تاب الأطعمة أ�ضً في السادس: 

حدثني یونس عن ابن شهاب  :أخبرنا شعیب عن الزهري، وقال اللیث :الیمان قال حدثنا أبو :-رحمه الله -قال 
�حتز   -صلى الله علیه وسلم -أنه رأى الرسول« ،عمرو بن أمیة أخبره أن أ�اه ،ةأخبرني جعفر بن أمی :قال

 .»ثم قام وصلى فلم یتوضأ ،بها فألقاها والسكین التي �ان �حتزفدعي إلى صلاة  ،�كتف شاة في یده
ه، قال الكرماني: العشاء في الترجمة �حتمل أن إذا حضر العشاء فلا �عجل عن عشائ �اب :: قولهرقال ابن حج

ه �الفتح لا غیر، ئیراد �ه ضد الغداء وهي �الفتح، و�حتمل أن یراد �ه صلاة العشاء وهي �الكسر، ولفظ عن عشا
، قصده للمعنى الذيالمظهر إلى و�نما في الترجمة عدول عن المضمر  ،�الفتحقال ابن حجر: الروا�ة عندنا 

 .هئترجمة �اب إذا حضر العشاء فلا �عجل عن عشا
 نعم. المقدم:

 فلا �عجل عنه، لو �ان المراد العشاء في الموضعین. :�عنى المفترض أن �قال 
 : فلا �عجل عنالترجمة عدول عن المضمر ما قالو�نما في ، في الموضعین�عني  الروا�ة عندنا �الفتح :�قول
 فلا �عجل عنه. :ه إلى المظهر لمن قصده، ما قالئعشا

 نعم... المقدم:
 قصده. نعدول الترجمة عن المضمر إلى المظهر لم ههذا الأصل، و�نما فی

 .و�بعد الكسر أن الحدیث إنما ورد في صلاة المغرب، وقد ورد النهي عن تسمیتها عشاءً 
 .نعم المقدم:

 الترجمة.ولفظ هذه  
 �الكسر... المقدم:

جاء النهي عن ذلك، وجاء في أدلة أخرى ما یدل سمى عتمة، ، �ما أن العشاء لا تُ المغرب ما �سمى عشاءً  نعم
 على جواز ذلك، ولكن الأولى ألا �طلق هذا ولا هذا.

 ولفظ هذه الترجمة.
 .نی: العشاء�ا شیخ تقولالعامة  المقدم:

 .العشاء على المغرب لاةصب یلتغ �ابن م
 نعم. المقدم:

ابن شهاب عن ولفظ هذه الترجمة وقع معناه في حدیث أورده المصنف في أوائل صلاة الجماعة من طر�ق 
، وأورده فیه من »كمئصلاة المغرب، ولا تعجلوا عن عشا تصلواإذا قدم العشاء فأبدئوا �ه قبل أن «: أنس بلفظ

 .»وا �العشاء ولا �عجل حتى �فرغ منهؤ أقیمت الصلاة، فأبدو إذا وضع عشاء أحد�م، «: حدیث ابن عمر بلفظ
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حدثني یونس  :أخبرنا شعبة عن الزهري، وقال اللیث :الإسناد قال: حدثنا أبو الیمان قال قال اللیث المساق :قوله =

 عن ابن شهاب.
ه الزهري في الزهر�ات عن فوقال اللیث حدثني بن یونس أي بن یز�د عن ابن شهاب وص :قوله :�قول ابن حجر

 من روا�ة أبي ضمر عن یونس. الإسماعیليوأخرجه  ،أبي صالح عن اللیث
�اعتبار أنه اكتسب  عة من اللحم التي �ان احتزها، وقال الكرماني: الضمیر للكتف، وأنثطفألقاها: أي الق :قوله

 .ضاف إلیه �تف شاةمن الم التأنیث
 نعم.المقدم: 

 نه یذ�ر و�ؤنث.: إكتف مذ�ر، واكتسب التأنیث من المضاف إلیه، ولكن من أهل العلم من �قول
قوله فألقاها: أي القطعة من اللحم التي �ان احتزها، وقال الكرماني: الضمیر للكتف، وأنث �اعتبار أنه اكتسب 

مة من جهة أنه استنبط من ودلالته على الترج :مؤنث سماعي، قالأو هو  التأنیث من المضاف إلیه �تف شاة
و�ظهر لي أن البخاري أراد بتقد�م  :-بن حجرا أي -�الأكل وقت الصلاة، قلت -صلى الله علیه وسلم -اشتغاله

بن عمر وعائشة بترك المبادرة إلى الصلاة قبل تناول الطعام لیس على اهذا الحدیث بیان أن الأمر �حدیث 
 وب.الوج

 المقدم: نعم.
صلى الله علیه  -فإنه لا �أثم، والنبي ،وقام إلى الصلاة ،وترك العشاء ،وأقیمت الصلاة ،لو قدم العشاء :عني�

 لزام والوجوب.ؤوا �العشاء لیس على سبیل الإبداف :ولبیان أن الأمر ،ا �العز�مةأخذً  ؛فعل ذلك  -وسلم
بن عمر وعائشة او�ظهر لي أن البخاري أراد بتقد�م هذا الحدیث بیان أن الأمر �حدیث  :-بن حجرا أي -قلت

 بترك المبادرة إلى الصلاة قبل تناول الطعام لیس على الوجوب.
 �الله أعلم. ،هذا

م: نعم، أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم  .المُقَدِّ
هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لفضیلة  إلى هنا نصل إلى ختام ،أیُّها الإخوة المستمعون الكرام 

، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة -وفقه الله -الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 .وجزاه عنَّا خیرًا ،الدائمة للإفتاء، فشكر الله لفضیلته
  .وعلى خیر ،ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر شكر الله لكم أنتم مستمعي الكرام،
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه...

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا ال الكرام إلىا �كم مستمعینا ومرحبً  أهلاً  
هیئة �بار  عضو -وفقه الله-: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ والذي یتولى شرحه معالي الد�تور

 .  وسهلاً  وأهلاً  ،فضیلتهفحیا الله  ،الدائمة للإفتاء لجنةوعضو ال ،العلماء
 .المستمعین خوةوفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

 خَیْبَرَ، عَامَ  -وَسَلَّمَ  عَلَیْهِ  اللهُ  صَلَّى -االلَِّ  رَسُولِ  مَعَ  خَرَجَ  أَنَّهُ  النُّعْمَانِ  بْنَ  سُوَْ�دَ  عن :-رحمه الله -قال المؤلف
هْبَاءِ، َ�انُوا إِذَا حَتَّى وِ�قِ، إِلاَّ  یُؤْتَ  فَلَمْ  ِ�الأَزْوَادِ، دَعَا ثُمَّ  العَصْرَ، فَصَلَّى خَیْبَرَ، أَدْنَى وَهِيَ  ِ�الصَّ  ِ�هِ  فَأَمَرَ  ِ�السَّ

 وَلَمْ  صَلَّى ثُمَّ  وَمَضْمَضْنَا، فَمَضْمَضَ  المَغْرِبِ، إِلَى قَامَ  ثُمَّ  وَأَكَلْنَا، -وَسَلَّمَ  عَلَیْهِ  اللهُ  صَلَّى -االلَِّ  رَسُولُ  فَأَكَلَ  فَثُرِّيَ،
أْ   .یَتَوَضَّ
 .أجمعیننبینا محمد وعلى آله وصحبه  ورسوله رب العالمین، وصلى الله على عبده للهالحمد 
 ،أما �عد

هو من  :شرحهفي سو�د بن النعمان بن مالك الأنصاري الأوسي المدني، �قول الكرماني  فراوي هذا الحدیث هو
، وقال ابن حجر: وهو هذا الحدیث ،حدیث واحد لبخاري ل ،أصحاب بیعة الرضوان، روي له سبعة أحادیث

 سوى �شیر بن �سار. وما روى عنه ،وما �عدها اشهد أحدً  صحابي
 وما روى عنه سوى...

 .المقدم: �شیر
مجهول العین، فهل �مكن عنه شخص واحد فیعتبر عند أهل العلم �الروا�ة إذا تفرد  فالراوي نعم �شیر بن �سار، 

 أنه مجهول العین؟  النعمانعن سو�د بن  :أن �قال
 �مكن. لاالمقدم: 

 لماذا؟  
 لأنه صحابي.المقدم: 
 ؛ لأنه صحابي.نعم المقدم:

عنهم سوى  الصلاح �عض الصحا�ة الذین لم یروِ ولذا ینتبه لاصطلاحات أهل العلم في هذا، واستدرك على ابن 
والصحا�ة أنهم من الصحا�ة، عن هؤلاء لكن الجواب والرد نهم من مجهولي العین، إ عنهم ولم �قل رجل واحد

لو روى عنه ألف وهو غیر بل أفضل وأولى وأهم من روا�ة �ثیر من الرواة،  كلهم عدول، وشرف الصحبة
 صحابي فلا �مكن أن �كون �منزلة الصحابي.
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، بهم، وما من عالم إلا وله اصطلاحا معرفة الاصطلاح؛ اصطلاحات أهل العلم الخاصة من المهم أ�ضً  =

مجهول من ذلكم �عض  :والتعدیل حكم على �ثیر من الرواة �أنهم مجاهیل، فقالحاتم الرازي في الجرح فأبو 
من المهاجر�ن  وهووهو صحابي، بل �عترف أنه صحابي، بل قال في واحد منهم  ،الصحا�ة وصفهم �الجهالة

 مجهول. :الأولین
 ا �ا شیخ؟نالمقدم: ومعنى اصطلاح ه

 اصطلاح هنا أي أنه مقل في الروا�ة.
 قال: �اب من مضمض من السو�ق ولم یتوضأ.ترجم علیه الأمام البخاري لحدیث هذا ا

 مجهول تقول.. :في قولهشیخ �النسبة لقول أبي �كر الرازي  المقدم:
، من فقهاء الحنفیة، أهل الحدیث، وهو معروف �الجصاصأبو �كر الرازي هذا لیس من الرازي، حاتم  وهو أب

 القرآن. وهو معروف في الفقه، وله �تب في أحكام
 حاتم الرازي. وا أبنعم، عفوً  المقدم:

الرازي؛ ولهذا ینبغي أن �خص �ل إمام  �ما اشتهر �ه، وما �میزه عن غیره؛  :لأنه �حصل خلط �بیر إذا قیل
ذ�ره  :، و�نما �قالذ�ره الرازي في الجرح والتعدیل :أبو حاتم الرازي له الجرح والتعدیل فلا �حسن أن �قال فمثلاً 

و�ن �انت �نیته،  ،ذ�ره أبو حاتم �النسبة لابن حبان :ن أن �قالسلا �حأنه أبو حاتم في الجرح والتعدیل، �ما 
ة الكتاب: الجرح والتعدیل للرازي، دجل على�عض الطبعات للجرح والتعدیل قالوا و ابن حبان، رواه  :و�نما �قال

 االمكتبات عندما �سأل عن �تاب للرازي فیعطى �تا�ً ولذلك �حدث لبس وخلط عند طلاب العلم، لا سیما في 
 لأنه بهذا أشهر. ؛للفخر الرازي 

ل عن تفسیر القرشي وما وجده، لأنه هو تفسیر ابن �ثیر، لابد أن ینظر في أشخص دخل معرض للكتاب �س
 الاسم الذي �شتهر �ه الانسان.

�ما علم من معناه عنه و �ما اصطلح �ه م ذ�رتم أن ینظر لكل اصطلاح عالم أنت :�ا شیخسؤالي المقدم: 
 فإذا...

لأن فیها  ؛ن �أنها ضعیفةحیحی، �قضي على أحادیث الصالآن الذي لا �عرف اصطلاح أبي حاتم في المجهول
، والجهالة عند أبي حاتم لا تعني الطعن في الراوي، و�نما تعني أنه لا �عرفه، وقال في �ثیر من مجهولاً  اراو�ً 

مجهول،  :قال فیه أبو حاتم افي مسلم قال: لأن فیه فلانً  اي لا أعرفه، وضعف شخص حدیثً أ ،مجهول :الرواة 
ومن  ،اصطلاح �ل عالم على حدة، ولذلك من المهم معرفة و�عرفه غیري  ،مجهول أي لا أعرفه :وأبو حاتم قال

 أهم المهمات معرفة الجهالة هل هي قدح للراوي أو عدم معرفة �حاله.
 ،ن هذا العالم لا �عرف هذا الراوي إ :نه مجهول، أو نقولإ :قیل امجرد أننا إذا وجدنا راو�ً �هل نضعف الحدیث 

لأن فیه هذا الراوي المجهول أو نتوقف  ؛ثم نبحث عمن �عرفه من أهل العلم، فنتوقف في الخبر لا نرده مباشرة
 هذا الراوي.من عرف فیه حتى نعرف 
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أو  ا أو جهالة،أو تجر�حً  لرواة تعدیلاً ومن المهم معرفة حال ا وشرحها:بن حجر في النخبة االحافظ ولذا �قول 
ا؛ فلا �حكم على الخبر �ضعفه �مجرد ا منه، وهذا مهم جد� ولیست قسمً  ،فجعل الجهالة قسیمة للتجر�ح ،جهالة

 أننا وجدنا هذا الراوي المجهول.
 وغیره أن الجهالة...ومشى علیه ابن حجر في التقر�ب  ،نعم الذي استقر علیه الاصطلاح

 .وقدح تضعیفالمقدم: 
فیه یتوقف  �نماو  ،أبي حاتم فلا یرد الخبر �سببهمثل  هقالینبغي أن ینظر في القائل؛ فإذا ، ولكن نعم تضعیف
 العلم غیر أبي حاتم.ن عدله وعرفه من أهل حتى �عرف م

 .نعمالمقدم: 
 یتوضأ.مضمض من السو�ق ولم الحدیث ترجم علیه البخاري: �اب من 

دقیق الشعیر أو السلت المقلي هو هو أي السو�ق دقیق الشعیر أو السلت المقلي،  :قال ابن حجر: قال الداودي
 لغة المر�ض.وقال غیره: و�كون من القمح، وقد وصفه أعرابي فقال: عدة المسافر، وطعام العجلان، و�ُ 

 ولم یتوضأ.وقال العیني: أي هذا �اب في بیان حكم من مضمض من أكل السو�ق 
حذفها  والآخرثبات الهمزة الساكنة علامة للجذم لم یتوضأ، إ، �جوز وجهان؛ أحدهما »ألم یتوض « :قولهوفي 
�حذف الألف، �حذف الألف والأول  بدون همزة �ضاد مفردة ودون ألف، �ما تقول: لم �خشَ  )لم یتوض (: تقول

 هو الأشهر.
 أي �اعتبار أن الألف هنا حرف علة.المقدم: 

 نعم.
 .و�قصد بذلك ابن حجر ،وقال �عض الشارحین

 المقدم: نعم.
لكن هل هذا من �اب الروا�ة أو من �اب الأوجه الإعرابیة؟ : وجهان، �جوز في لم یتوضأ روایتان، والعیني �قول

یروى عن العرب  :، فنقولاومنهم من �قول یتوض ،یتوضأ :�عني لو نقل عن العرب �السند أن منهم من �قول
اصطلاحیة من اصطلاحات  إعرابیة ایذ�ر أوجهً  هلكن و�روى عن العرب �ذا، فیذ�ر روایتین للعرب، ،كذا

 النحاة.
 وذ�رهما.: �جوز في لم یتوضأ روایتان، -و�قصد بذلك ابن حجر-وقال �عض الشارحین 

 ردهما على أنهما روایتان.و وهما لم یالمقدم: 
 ما یوجد في البخاري الوجه الثاني.

 نعم.المقدم: 
روي في البخاري من رواة الصحیح قال �ذا، ومن رواة الصحیح قال �ذا، أو حتى من رواة الحدیث  :�عني نقول

لا �قال  :�جوز في لم یتوضأ روایتان، قلت :�عض الشارحین : وقالل�قو  ومن رواة الحدیث قال �ذا. ،قال �ذا
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ابن حجر في انتقاد الاعتراض؟  �ما ردّ  نحو ذلك. وجهان أو لغتان أو طر�قان أو :بل �قال ،في مثل هذا روایتان =

 ا.�قول: لقد تحجرت واسعً 
 المقدم: نعم.

بن حجر یر�د أن �عزو هذا الكلام أو هذین القولین اأدق، اللهم إلا إذا �ان الحافظ ولكن لا شك أن �لام العیني 
 �لام العیني هو الأدق.  إلى العرب فلا �أس أي روي عنهم �ذا وروي عنهم �ذا فلا �أس، لكن لا شك أن

 والحدیث نص في هذا. ،�اب من مضمض �السو�ق ولم یتوضأ ،ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة
 المقدم: نعم.

سبع من ة خیبر وهي في سن -صلى الله علیه وسلم -�قول الكرماني: أي عام غزوة رسول الله » عام خیبر «
صلى الله  -مراحل من المدینة إلى الشام فتحها رسول الله أر�عوهي أي خیبر بلدة معروفة على نحو  الهجرة،

 ، وهو غیر منصرف للعلمیة والتأنیث.-علیه وسلم
مراحل، وقال أبو  وفة بینها و�ین المدینة نحو أر�عا منصو�ة على الظرفیة، وخیبر بلدة معر وفي عمدة القاري عامً 

 قاصدین، فأر�عة مراحل هي الثمانیة برد. ن، السفر یومینامرحلت القصرثمانیة برد؛ لأن مسافة  :عبید
رضي الله  -خیبر بن فانیة بن مهلائیل، و�ان عثمانمیت �اسم رجل من العمالیق نزلها، و�ان اسمه قال: وسُ 

رها عثمان مصَّ  .-صلى الله علیه وسلم -رها، وهي غیر منصرفة للعلمیة والتأنیث، فتحها رسول اللهمصَّ  -عنه
 ؛ا عمر بن الخطابمرهالكوفة والبصرة مصَّ  :، �عني إذا قلنا-لى الله علیه وسلمص -وهي موجودة في عصره

صلى الله  -لأنها لم تكن موجودة قبل ذلك، لكن ماذا عن خیبر وهي موجودة قبل ذلك؟ لعلها �انت في عهده
و�نما �قطنها لیست من البیوت الثابتة التي �قطنها أصحاب الأمصار،  ةمجرد مزارع، و�یوت متناثر  -علیه وسلم

 �مصر. تأصحاب المزارع والبوادي وما �شبه ذلك، فلیس
 فتحتاج إلى ...ثم إلى عثمان خلافة أبي �كر وعمر خلالها؛ المقدم: و�تصور أن �كثر الناس 

جلا  :، وقیلاصلحً  :فتحت عنوة، وقیل :في فتحها؛ فقیل وااختلف :وقال عیاضمساكن وترتیب وتنظیم، إلى  
 بدون قتال، فالأقوال أر�عة.عنها و�عضها جلا أهلها  ،و�عضها عنوة ،�عضها صلح :أهلها عنها �غیر قتال، وقیل

 فتحت عنوة. :قیل
 ا.صلحً  :وقیل

 وقیل جلا أهلها عنها �غیر قتال.

 و�عضها جلا أهلها بدون قتال. ،و�عضها عنوة ا،�عضها صلحً  :وقیل

 الرا�ع �الجمیع.المقدم: 

وقیل �عضها صلح و�عضها عنوة  ":المعلم للقاضي عیاض، لما ذ�ر القول الأخیرإكمال نعم، في �لام صاحب 
 وقول ابن عقبة. ،، وهي روا�ة مالك ومن تا�عههذا أصح الأقاو�ل :لاق" و�عضها جلا أهلها بدون قتال
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لما  -صلى الله علیه وسلم -له روا�ة مسلم، أن رسول الله�قول: وفي �ل وجه ترمز فیه روا�ة مسلم؛ �عني تدل 
وله وللمؤمنین، یدل ظاهره على أنها ظهر لله ولرس و�انت الأرض حینظهر على خیبر أراد إخراج الیهود منها، 

 .فتحت عنوة
 المقدم: نعم.

هذا أصح  :لاق�عضها صلح و�عضها عنوة و�عضها جلا أهلها بدون قتال"  :لما ذ�ر القول الأخیر" وقیل
 �ة مالك ومن تا�عه وقول ابن عقبة، وهم أصحاب المغازي.، وهي رواالأقاو�ل

 المقدم: �قصد الجلاء، أو الثلاثة.
 �قصد القول الرا�ع. الذي �ظهر أنه

 .المقدم: الذي فیه الجمیع
على خیبر أراد لما ظهر  -صلى الله علیه وسلم -أن رسول اللهوفي �ل وجه ترمز فیه روا�ة مسلم �قول: نعم، 

 عنوة.ال، یدل ظاهره على للمسلمینإخراج الیهود منها، و�انت الأرض حین ظهر لله ولرسوله و 
 المقدم: نعم.

لله " :ا أنهم صلحوا على ترك الأرض، وقد �كون معنى قولهصلحً  :إذ حق إنما هو في العنوة، وقول من قال
 ا فلله ولرسوله.ها عنوة فهذا حكمه، وما �ان صلحً �عني �مجموع قسمتها أي قد �ان من "ولرسوله وللمسلمین
أدنى خیبر وهي  :خیبر أي أسفلها، وقال ابن حجر أدنىوالمد �الموحدة  :قال الكرماني ،هباءحتي إذا �انوا �الص

 مما یلي المدینة.أي طرفها 
وللمصنف في الأطعمة، وهي على روحة من خیبر، وقال أبو عبید البكري  في معجم البلدان هي على بر�ت 

 لأن خیبر ثمانیة برد.�عني الصهباء من خیبر، 
ن البخاري في موضع آخر من الأطعمة من عن البكري ز�ادة على لفظ تأنیث أصهب، و�یَّ  وفي التوضیح نقلاً 

ا بدون ز�ادة، من طر�ق بن سعید أدرجت، وسیأتي الحدیث قر�بً  ىادة من قول �حیحدیث ابن عیینة أن هذه الز�
 . ىسلیمان بن �حی

لأن من أسماء الخمر صهباء، وسمیت بذلك لصهو�ة  ؛صهباء بلفظ اسم الخمر :وفي معجم البلدان لیاقوت
خبار؛ �عني جاءت �ه لونها، أو حمرتها، أو شقرتها، وهو اسم موضع بینه و�ین خیبر روحة، له ذ�ر في الأ

 .والآثارالنصوص من الأحادیث 
إذ لا �جوز أن تكون في الجزاء �ما تقرر في علم  ؛ما هذه الفاء :ن قلتقال الكرماني: فإ » فصلى العصر «

 إذا ظرفیة لا جزائیة، والفاء للعطف المحض. -أي الكرماني-قلت ؟النحو
 صلى معطوف �الفاء على نزل. :نزل فصلى فتبین أن قوله :وللحموي  الساري:وفي إرشاد 

 تخذ للسفر.جمع زاد، نحو الأبواب جمع �اب، وهو طعام یُ  -�ما قال الكرماني -الأزوادو  » ثم دعا �الأزواد «
فإذا اجتمع  ،�عني من �عض �قول ابن حجر: في جمع الرفقاء على الزاد في السفر؛ و�ن �ان �عضهم أكثر أكلاً 

 ...زادهوأتى �ل واحد منهم ب ،مجموعة
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 المقدم: نعم. =

 اجتمع....
ما بذلوا أو ما دفعوا؛ لأن هذه لیست معاوضة، و�ن �ان �عضهم أكثر لكن ما �جوز أن �كون أكلهم على قدر 

ه الناس ثل هذا، وفي مثل النهد الذي �سمییرد علینا مسألة في م . طیب-�ما تقدم -إلا �السو�ق فلم یؤتَ  أكلاً 
ا و�شترى �ه طعام واحد، �أكله المجموع، و�عضهم �أكل أكثر من ضعف معینً  افكل واحد یدفع مبلغً ؛ طةالق

�عضهم و فاق ولیس معاوضة، ر هذا إ ؟تأكل �قدر ما دفعت :الثاني، فهل �قصد بذلك المعاوضة من أجل أن �قال
ن �مثل هذا؟ هل دفع المال و ، هل �كوتأكل �قدر شبعك امعینً  امسألة ما �سمونه البوفیه المفتوح؛ تدفع مبلغً �طرح 

 على أنه إرفاق أو معاوضة؟
  المقدم: إرفاق.

، فلیست من أشخاصشخص �سب من ال هذا فصاحب المطعم یر�د أن �كسب، و�ذا خسر من ،لا، هو معاوضة
 النهد �شيء.

مستفید أنه �عرف أحوال  في الغالب شخص یدفع عشرة فیأكل �مائة، وشخص یدفع عشرة و�أكل �عشرة، والمطعم
 الناس، وظروف الناس من خلال �ثرة ترددهم علیه، ومثل هذا فیه غرر، فیه الغرر الظاهر.

قال  ،ري أي �السو�ق أن یثرى، فث » �ه -صلى الله علیه وسلم-فأمر «،قد تقدم » إلا �السو�ق فلم یؤتَ  «
 :القسطلانير�اء أي ند�ة، وفي ثوهو التراب الندي، وأرض  ،الخطابي في أعلام الحدیث: أي بلّ، ومنه الثرى 

 ، فثري.�جوز تخفیف الراء
التراب الندي، وجاء في الحدیث؛ حدیث  :ري بلفظ تجهیل الماضي من التثر�ة أي بلّ، والثرى فثوقال الكرماني: 

 المرأة التي سقت الكلب: وجدته �أكل الثرى من العطش.
ثر�ت الموضع تثر�ة  :، وقالواالندي التراب :تجهیل الماضي من التثر�ة أي بلّ، والثرى ري بلفظ ثوقال الكرماني: ف

 إذا رششته، وثر�ت السو�ق إذا بلّلته، والسو�ق ما �جرش من الشعیر والحنطة ونحوهما للزاد.
ومنه سمي  :قلت�ه ذلك لما لحقه من الیبس والقدم، ت وفعل وقال ابن الملقن: فثري أي صب علیه ماء، ثم لُ 

تَ وَالْعُزَّىٰ  { :في تفسیر ابن �ثیر في قوله ،للحاج السو�قاللات �اسم رجل یلت   ،]١٩[ سورة النجم  }أَفَرَأَیْتُمُ اللاَّ
یلت للحجیج في  رجلاً �ان  أنه�روه �التشدید، وفسّ  تّ أنس أنهم قرأوا اللاالر�یع بن حكي عن ابن عباس ومجاهد و 

 كف على قبره فعبدوه.عُ  الجاهلیة السو�ق، فلما مات
حدثنا أبو الجوزاء عن ابن عباس في  :قال ،حدثنا أبو الأشهب :قال ،مسلم وهو ابن إبراهیمحدثنا  :وقال البخاري 

 ؛ سو�ق الحاج.السو�قیلت  �ان اللات رجلاً  :قال اللات والعزى، :قوله
 أي منه. » -صلى الله علیه وسلم -فأكل رسول الله «

نسأل الله أن ینفعنا �ما علمنا، وأن �علمنا ما ینفعنا، إنه  .ما قلتم أیها الشیخإلیكم ونفع � المقدم: أحسن الله
 جواد �ر�م.
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من برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح،  هذه الحلقةنصل إلى ختام  ه الكلماتبهذ 
وعضو  ،العلماء�بار عضو هیئة  ،ضیرعبد الكر�م بن عبدالله الخوالذي یتولى شرحه معالي الشیخ الد�تور: 

 لفضیلته، وجزاه عنا خیرًا.شكر الله  ،اللجنة الدائمة للإفتاء
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )الثالثة والثلاثون بعد المائة الرابعة (الحلقة 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
تبعه �إحسان إلى یوم الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن 

 الدین.
 ،أما �عد

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
ا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، ومرحبً  أهلاً  

الذي �سعدني أن نرحب �ه في  -وفقه الله-والذي یتولى شرحه معالي الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر
 ، فأهلاً ومرحبًا �كم معالي الشیخ.مطلع هذا اللقاء

 خوة المستمعین.وفي الإ ،كمو�ارك فی ،حیاكم الله
أَنَّهُ خَرَجَ مَعَ  -رضي الله عنه –النعمانفي حدیث سو�د بن  موصولاً لا یزال الكلام أیها الأخوة الكرام المقدم: 

هْبَاءِ، وَهِيَ أَدْنَى خَیْبَرَ،  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -رَسُولِ االلَِّ  فَصَلَّى العَصْرَ، ثُمَّ «عَامَ خَیْبَرَ، حَتَّى إِذَا َ�انُوا ِ�الصَّ
وِ�قِ، فَأَمَرَ ِ�هِ فَثُرِّيَ، فَأَكَلَ رَسُولُ االلَِّ  ، ثُمَّ قَامَ وَأَكَلْنَا -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -دَعَا ِ�الأَزْوَادِ، فَلَمْ یُؤْتَ إِلاَّ ِ�السَّ

أْ   .»إِلَى المَغْرِبِ، فَمَضْمَضَ وَمَضْمَضْنَا، ثُمَّ صَلَّى وَلَمْ یَتَوَضَّ
 على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.وسلم و�ارك الحمد لله  رب العالمین، وصلى الله 

 ، أما �عد
، وفي »شر�ناو «زاد في روا�ة سلیمان  :قال ابن حجر »وأكلنا«؛ أي منه الثر�د المثرى، »فأكل رسول الله«فقوله 

ثم قام «السو�ق،  ئعقال القسطلاني أي من الماء أو من ما ،»فلكنا وأكلنا وشر�نا«الجهاد من روا�ة عبد الوهاب 
 ،أي قبل الدخول في الصلاة، وفائدة هذه المضمضة من السو�ق :، قال ابن حجر»إلى صلاة المغرب فمضمض

بین الأسنان ونواحي الفم، فیشغله تتبع ذلك عن  �قا�اه -�عني خشیة أن تحتبس -أن تحتبس ،دسم لهو�ن �ان لا 
 في الفم شيء من الطعام ثم �ضطر إلى لفظه أو بلعه أثناء صلاته. أحوال صلاته، وقد یبقى

 المقدم: نعم.
 ،�قا�اه بین الأسنان ونواحي الفم�عني خشیة أن تحتبس  ،و�ن �ان لا دسم له ،فائدة المضمضة من هذا السو�ق

و�ل هذا �ضطر إلى لفظه أو بلعه  أوفیشغله تتبع ذلك عن أحوال صلاته، وقد یبقى في الفم شيء من الطعام 
 مؤثر لصلاته.

والمقصود أنه  ،أي �سبب أكله  :قال الكرماني »ولم یتوضأ«، -علیه الصلاة والسلام-اقتداء �ه  »ومضمضنا«
كان �حتز من �تف شاة فألقى «السابق  ء، و�ذا أكل اللحم �ما في الحدیثللوضو  اضً لم �جعل أكل السو�ق ناق

 .»السكین ولم یتوضأ وقام إلى الصلاة
 المقدم: نعم.

صلاته �عد أكل السو�ق من  قال الخطابي: وفيو ، غیرهالجذور و  لحموعرفنا ما في ذلك من تفصیل وتفر�ق بین  
في صلاته �عد أكل  ومما غیرت النار منسوخ، ى أن أمره �الوضوء مما مست النارغیر إحداث وضوء دلیل عل
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، و�نما ومما غیرت النار منسوخ النار السو�ق من غیر إحداث وضوء دلیل على أن أمره �الوضوء مما مست =

مر �الوضوء فیهما الأو�ان  ،المدینة - علیه علیه وسلمصلى الله -كانت خیبر سنة سبع من مقدم رسول الله
 مما غیرت النار، والسو�ق مماالوضوء وهما حدیثان في أحدهما الوضوء مما مست النار، وفي الآخر  ،امتقدمً 

فیه بیان تغییر، وأما اللحم ونضاجه �الطبخ فهو الذي قد غیرته النار، والأمران  لهامسته النار و�ن لم �كن  قد
 .ا لا تجب فیهما الطهارة عند عامة العلماءمعً 
لأن  ؛لأن أ�ا هر�رة قد حضر �عد فتح خیبر ؛لا دلالة فیه ،لا دلالة فیه :وتعقب ابن حجر الخطابي �قوله قلت 

 .أ�ا هر�رة قد حضر �عد فتح خیبر
 المقدم: نعم.

صلى الله  -و�ان �فتي �ه �عد النبي ،وروى الأمر �الوضوء، �ما في مسلم ،أ�ا هر�رة حضر �عد فتح خیبرلأن 
ا عن ثً ابن حجر �قوله قلت: لا �ستبعد، لا �ستبعد ذلك؛ لأن أ�ا هر�رة ر�ما یروي حدیالعیني وتعقب  -علیه وسلم

هر�رة الحدیث و�ن �ان متأخر الإسلام، عن صحابي آخر  �عني یروي أبو ،صحابي �ان ذلك قبل أن �سلم
 متقدم.

 ..المقدم: شهد.
هر�رة  الأن أ� ؛لا �ستبعد ذلك :روایته للحدیث لا تدل على تأخر الحدیث و�ن تأخر إسلام أبي هر�رة، قلتفتكون 

؛ لأن  -صلى الله علیه علیه وسلم -فیسنده إلى النبي ،ا عن صحابي �ان ذلك قبل أن �سلمر�ما یروي حدیثً 
وغیره  ، وروى ابن عباسةوأسقط الواسط ،روى أبو هر�رة أحادیث لم یدر�ها بواسطة ،الصحا�ة �لهم عدول، نعم

 غیر متجه؟أم ، فكلام العیني متجه ةثم أسقطوا الواسط ،من صغار الصحا�ة أحادیث بواسطة
 متجه.المقدم: 

 :متجه، لكن ینبغي أن ننظر في صیغة الأداء للصحابي، ماذا �قول؟ عن رسول الله، أو قال رسول الله، أو قال
 ...أولسمعت رسول الله هل �مكن أن یت :سمعت رسول الله، إذا قال

 یتأول أنه أسقط....المقدم: 
 لا یتأول.

هذا لا �ستقیم في الذي �قول �ه أبو هر�رة في السماع عن رسول  :انتقاض الاعتراض، قلتوقال ابن حجر في 
استدل �ه البخاري على  :احتمال، وقال ابن حجر هما فیف، إذا صرح �السماع -صلى الله علیه علیه وسلم -الله

، وتعقبه العیني استدل �ه البخاري على جواز صلاتین فأكثر بوضوء واحدجواز صلاتین فأكثر بوضوء واحد، 
و�ن �ان �فهم منه ذلك، الحدیث فیه  ،البخاري لم �ضع الباب لذلك�قوله قلت: البخاري لم �ضع الباب لذلك، 

ترجمة ما فیه ما یدل، لكنه استدل �ه في موضع آخر، ولا �منع أن في ال ، لكن هل البخاري استدل �ه علیه،دلیل
�ما نفعل في بیان أطراف الحدیث، وما �ستنبط منه من �ل  ،ینقل استدلال البخاري من موضع إلى موضع

جامع  وعلى البخاري؟ إنما ه افتیاتطرف ونجعلها في موضع آخر، هل هذا مخل �الصحیح؟ أم هل هذا 
 خر، وفي موضع واحد.للفوائد في موضع آ
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قلت:  وقال ابن حجر في انتقاض الاعتراض .لكو�ن �ان �فهم منه ذ ،البخاري لم �ضع الباب لذلك :قلت
و�نما ترجم �ه في موضع آخر، وهذا المعترض قد ذ�ر قبل  ،هنا لم �كن استدل -�عني نفسه -والشارح
 والثاني �أتي. ،موضعین، هذا أولهما في الطهارة في�قلیل أن البخاري أخرجه قبل اعتراضه  ،اعتراضه

 �عني اعتراض العیني وجیه لو �ان ابن حجر �ستنبط هذا الحكم من هذه الترجمة.
 نعم.: مالمقد
ما فیه دلیل، ولكن یذ�ر هذا عن البخاري أنه استدل �ه على جواز الجمع بین صلاتین فأكثر بوضوء  :نقول

 .آخرفي موضع �ه واحد، البخاري �قول بهذا وصرح 
ن النبي مضمض من السو�ق، ولیس في حدیث ابن عباس إ :وفي شرح ابن �طال قال المهلب في حدیث سو�د 

ذلك، فمباح  غسل یده من -صلى الله علیه علیه وسلم -ولا في واحد من الحدیثین أنه فعل ،ذ�ر المضمضة
للإنسان أن �فعل من ذلك ما شاء؛ لأنه من �اب الاستحباب وفعل الأولى، ولیس مما یلزم للصلاة إلا من �اب 

في حدیث سو�د إ�احة اتخاذ  -أي غیر المهلب -لئلا ینشغل �البقا�ة التي في فمه، وقال غیره ؛أنه یتفرغ لصلاته
 لا یدخر لغده. :وفي ذلك رد على الصوفیة الذین �قولون  ،إ�احة اتخاذ الزاد في السفرالزاد في السفر، 

 یتو�ل. المقدم:
 .-صلى الله علیه وسلم -لأن النبي ؛ولیس �صحیح ،نعم �ظنون أن هذا ینافي التو�ل
 المقدم: علیه الصلاة والسلام.

یتصدق  -وسلم صلى الله علیه -النبي له ولأهله، و�ن �ان سنتهكما جاء في الأحادیث الصحیحة أنه یتخذ نفقة 
 .الأ�ام لا یوقد في بیته نار، على �ل حال اتخاذ الزاد للغد وما یلیه لا ینافي التو�ل �مكث�كثیر منها حتى 

 وفیه من الفقه نظر الإمام لأهل العسكر. 
 المقدم: نظر الإمام ...

  ...لأهل العسكر
 المقدم:....

 دبر نفسه، لا.ی :-كما �قول العوام-، �ل أحد �ل أحد عنده طعام :قالینظر للمصلحة لهم ما  نعم،
 .المقدم: نعم

وفیه من الفقه نظر لإمام مسئول على رعیته، عیته وعنایته وهو مسئول عنهم، فانظر الإمام الذي �حوطهم برا  ،لا
من أصحا�ه، وفیه لیقوت من لا زاد معه وجمعها لیقوت من لا زاد معه،  ،عند قلة الأزواد الإمام لأهل العسكر

فوجب أن یتواسوا في زاد من �قي من زاده شيء،  فیه أن القوم إذا فني أكثر زادهمأن القوم إذا فني أكثر زادهم، 
 یبذلفإن أراد الذي �قي من زاده أن �أخذ فیه الثمن، رفض أن  ،فوجب أن یتواسوا في زاد من �قي من زاده شيء

 ثمن.ب إلا
 المقدم: نعم.
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 -طابي�ما في �عض النسخ شرح الخ -اا أو نذرً �عني مضیقً ا �ان عند القوم ثمن، و�ن �ان ثمنه قدرً فذلك له إن  =

فواجب  فإن لم �كن عندهم ،�عني �ان عندهم من الیسیر شيء ،اجتهد فیه بلا بدل، فإن لم �كن عندهم ثمن
لى المسلم أن یواسي أخاه، وقد لأن عو علیهم أن یتواسوا إلى أن �خرجوا من سفرهم إلى موضع �جدون الزاد فیه؛ 

 .»وهو شبعان طاوٍ إلى جنبهلا �حل لمسلم أن �علم أن جاره «جاء في الحدیث: 
المحتكر�ن لإخراج الطعام إلى الأسواق عند �أخذ  أن لسلطانلوفیه أن �أخذ المحتكر، أن لسلطان لوفیه أن  

عنده أطعمة �ثیرة ومستودعات والناس  اأن شخصً �عني لو قدر من أهل الحاجة �سعر ذلك الیوم،  عونهیقلته، فیب
، فللإمام أن یلزمه ببیعها قیمتهالترتفع  ا؛ئً شیف ائً �حاجة إلى هذه الأطعمة، ولا یر�د أن یبعیها، إنما یبیعها شی

  �سعر یومها.
 :خرجه الإمام البخاري في تسعة مواضعتسعة مواضع،  فيهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري 

 .�اب من مضمض �السو�ق ولم یتوضأ ،في �تاب الوضوءالأول: هنا 
بن سعید عن �شیر بن �سار مولى  ىأخبرنا مالك عن �حی :قال ،عبد الله بن یوسف حدثنا :-رحمه الله -قال 

عام خیبر، حتى إذا �انوا  -صلى الله علیه وسلم -أخبره أنه خرج مع رسول الله النعمانبني حارثة أن سو�د بن 
 أدنى خیبر، فصلى العصر... الحدیث، وسبق ذ�ر مناسبته وشرحه �التفصیل. �الصهباء وهي

 .�اب الوضوء من غیر حدث ،االموضع الثاني: في �تاب الوضوء أ�ضً 
أخبرني �شیر بن  :قال ،بن سعید ىحدثنا �حی :قال ،حدثنا سلیمان :حدثنا خالد بن مخلد قال :-رحمه الله -قال

عام خیبر، حتى إذا  -صلى الله علیه وسلم -قال: خرجنا مع رسول الله  ،أخبرني سو�د بن نعمان :قال ،�سار
إلا  العصر، فلما صلى دعا �الأطعمة فلم یؤتَ  -صلى الله علیه وسلم -نا رسول الله لكنا �الصهباء صلى 

 م یتوضأ.ثم صلى لنا المغرب ول ،فأكلنا وشر�نا ثم قام النبي إلى المغرب فمضمض�السو�ق، 
حدیث الباب فیه  ؟ابن حجر: قوله �اب الوضوء من غیر حدث، �اب الوضوء من غیر حدث أي ما حكمهقال 

 عدم وضوء؟فیه أم وضوء 
 المقدم: عدم وضوء. 

الحدیث الأول الوضوء من غیر حدث في الباب، لكن هذا �اب الوضوء من غیر حدث، ذ�ر  :كیف �قول
، قال: فذ�ر ما یدل على الوضوء وما یدل على عدم الوضوء ،التخییر علىیدل الحدیث لیس فیه وضوء مما 

والمراد تجدید الوضوء، وقال �عض العلماء: �ان الوضوء لكل  ؟أي ما حكمه ،�اب الوضوء من غیر حدث :قوله
وصححه أبو خز�مة  ،هل نسخ أو استمر حكمه، و�دل على النسخ ما أخرجه أبو داودا، ثم اختلفوا صلاة واجبً 

، وذهب إلى »أن النبي أمر �الوضوء لكل صلاة، فلما شق علیه أمر �السواك « من حدیث عبدالله بن حنظلة
ن قوم �ما جزم �ه الطحاوي ونقله ابن عبد البر عن عكرمة واب -جوب الوضوء لكل صلاةو  -استمرار الوضوء

جماع أن الإ�استبعد القول هذا، وجنح إلى تأو�ل ذلك إن ثبت عنهم، وجزم  ،النووي سیر�ن وغیرها، واستبعده 
 ى الصلوات یوم الفتح بوضوء واحد.أنه صل -صلى الله علیه وسلم -استقر على عدم الوجوب، وصح عنه

 .صلى المغرب ولم یتوضأ حیث ،حدیث سو�د بن نعمان ،حدیث الباب تهمن أدلو  :قلت 
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 ؟م یتوضأأنه ل فيالحدیث نص  هللكن 
 لا...المقدم: 

 .هذا نفي 
 المقدم: نعم. 

الظاهر أنه لم یتوضأ �ما قال  ؟، لكن هل توضأ �عد ذلك �عد صلاة العصرةللحال الراهن نفي من الراوي 
 هم.معفهو  اولا ذهب �عیدً  ام معه، ما دخل بیتً لأنه ؛الصحا�ة

دُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ { :-عزوجل -اللهوقول �تاب الجهاد، �اب حمل الزاد في الغزو،  الموضع الثالث: وَتَزَوَّ
 ].١٩٧[ سورة البقرة  }التَّقْوَى 

أخبرني �شیر بن  :قال ىسمعت �حی :حدثنا عبدالوهاب قال :حدثنا محمد بن المثنى قال :-رحمه الله -قال 
عام خیبر حتى  -صلى الله علیه وسلم -أخبره أنه خرج مع النبي -الله عنه رضي -�سار أن سو�د بن النعمان

 �الأطعمة، ولم یؤتَ  -صلى الله علیه وسلم -إذا �انوا �الصهباء وهي أدنى خیبر فصلوا العصر، فدعا النبي
فمضمض  -صلى الله علیه وسلم -سو�ق، فلكنا فأكلنا وشر�نا، ثم قام النبيإلا � -صلى الله علیه وسلم -النبي 

 ومضمضنا وصلینا. 
دُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوَى { :-عزوجل -وقول اللهقال ابن حجر: قوله �اب حمل الزاد في الغزو،  سورة [ }وَتَزَوَّ

صلى الله  -ا للتو�ل؛ لأنه فعله النبيأشار بهذه الترجمة إلى أن حمل الزاد في السفر لیس منافیً ] ١٩٧البقرة 
صلى الله علیه  -دعا النبي هثها حدیث سو�د بن نعمان، وفیأحادیث، ثالالباب أر�عة في ، ثم ذ�ر -علیه وسلم

 .ع الكلام علیهاقد تقدم في الطهارة م ،�الأزواد :�الأطعمة، وفي روا�ة مالك -وسلم
قال  »شر�ناو « :، أدرنا اللقمة في الفم، وقولهم اللام أي أدرنا اللقمة في الفم�ض »فلكنا« وقوله في روا�ة: 

السو�ق،  �عضها �ما قال، إلا إن �ان أراد المضمضة �ما قال: و�حتمل أن �كون لا أراه محفوظً  :الداودي
 وشر�ه، فلا إشكال. ءجعله في الماو�عضه 

فیشرب �ما تقدم في �لام  ئعًاأو السو�ق الذي �كثر فیه الماء، �حیث �كون ما ،ماءً أي نعم، فلكنا وأكلنا وشر�نا 
 القسطلاني.

ُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُ  { :تعالىوقوله  ،الحدیبیة �اب غزوة ،ب المغازي الرا�ع: في �تاو  بَاِ�عُونَكَ تَحْتَ لَّقَدْ رَضِيَ االلَّ
جَرَةِ    .]١٨[سورة الفتح  }الشَّ

بن سعید عن �شیر  ىحدثني ابن أبي عدي عن شعبة عن �حی :قال ،حدثني محمد بن �شار :-رحمه الله -قال
  -صلى الله علیه وسلم -قال: �ان رسول الله  ،أصحاب الشجرة و�ان من ،النعمان �سار عن سو�د بنبن 

ُ عَنِ {  :وقوله تعالى ،ةی�اب غزوة الحدیب تا�عه معاذ بن شعبة، وه،فلاك توا �سو�قوأصحا�ه أ لَّقَدْ رَضِيَ االلَّ
جَرَةِ فَعَلِمَ مَا فِي  فكیف �أتي  ،في غزوة خیبر �عني هذا] ١٨[سورة الفتح  }قُلُوِ�هِمْ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبَاِ�عُونَكَ تَحْتَ الشَّ

 و�ان من أصحاب الشجرة هذا الشاهد. ،نعمان�غزوة الحدیبیة؟ عن سو�د بن عبدال
 المقدم: نعم.
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  .و�ان من أصحاب الشجرة :والشاهد منه قوله =

 .في �اب غزوة خیبر ،الموضع الخامس: في �تاب المغازي 
بن سعید عن �شیر بن �سار أن سو�د بن  ىحدثنا  عبد الله بن مسلمة عن مالك عن �حی :-رحمه الله –قال  

ثم ذ�ره  » عام خیبر حتى إذا �نا �الصهباء .... -صلى الله علیه وسلم-خرج مع النبي« أنهالنعمان أخبره 
 بلفظه، والشاهد منه أنه خرج عام خیبر، والترجمة �اب غزوة خیبر.

 ..إلا �السو�ق ثم دعا �الأزواد فلم یؤتَ  :م، فضیلة الشیخ قولهما قلتونفع � ،إلیكمدم: أحسن الله المق 
 نعم.

مختلفة ومتعددة، فكأنهم  اهذا معناه أن هناك أزوادً �السو�ق فهل إلا  لم یؤتَ حدث أنه  �ونه المقدم:
 جمعوا....

إلیه التلف �التمر والخبز  ترك ما لا �سرع، و�ُ التلف هإلی �سرعما  في الأكل منهاقدم لعله مما فني؛ لأن الأزواد �ُ 
 بقیة الطعام السو�ق، و�حتمل أنه لیس معهم زاد إلا السو�ق من الأصل.وأشباه ذلك، ف

 المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم.
 تفسر؟ �یففصلى العصر الفاء هنا  :إلى متن الحدیث قوله اا عودً فضیلة الشیخ أ�ضً 

إذ لا  ،ما هذه الفاء في فصلى :الشرح أنه قال: هذه الفاء عاطفة، قال: فإن قلتتقدم �لام الكرماني في أوائل 
إذا ظرفیة لا جزائیة، والفاء للعطف  :قلت ؟أي لیست واقعة في جواب الشرط �ما قالتكون للجزاء؛ �جوز أن 
نزل  فصلى، زلعن القسطلاني؛ ن شارة إلیها نقلاً روا�ة الحموي التي سبقت الإو�بین �ونها عاطفة  المحض،

�ل هذا  ؟رلماذا لا تكون هذه الفاء هي التفر�عیة أو الفصیحة الواقعة في جواب شرط مقد :قد �قول قائل ،فصلى
 هو لا سیما أن روا�ة الحموي صر�حة في أن الفعل معطوف على فعل تقدمه، فالتفر�عیة تأتي في �لام ،�عید

 الفصیحة التي تكون في جواب شرط مقدر.و  نعم، مبني علیه، ،فرع لما تقدم هو فرع لما تقدم،
 المقدم: نعم.

 الكلمة تتر�ب من اسم وفعل وحرف. مثل
 �ذا و�ذا و�ذا.فالحرف المقدم: 

 فالاسم والحرف...
 المقدم: هذه تفر�عیة.

 نعم.
 المقدم: بینما هي هنا عاطفة.

 نعم عاطفة... 
الجز�ل �الشكر  ختامها الحلقة، ونتقدم فيهذه  ختام بهذا نصل إلى ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم

 عضوو  عضو هیئة �بار العلماء، ،-وفقه الله -إلى معالي الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر
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وشكر لكم أنتم مستمعي الكرام، ونلقاكم على خیر  ونفع �ما قال. ،شكر الله لفضیلته اللجنة الدائمة للإفتاء،
 وفي خیر.

 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.السلام و 



 

 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ، الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا الا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً  
هیئة �بار  عضو -وفقه الله-الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ والذي یتولى شرحه معالي 

 .  الشیخ عالي�كم م وسهلاً  وأهلاً  ،فضیلتهفحیا الله  ،الدائمة للإفتاء وعضو اللجنة ،العلماء
 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،الله حیاكم

وفیه أنه   -رضي الله عنه -نعمانالفي أطراف حدیث سو�د بن  الكرام موصولاً  لا یزال الكلام مستمعي المقدم:
وهي أدنى خیبر فصلى  ،حتى إذا �انوا �الصهباء ،عام خیبر -صلى الله علیه وسلم -خرج مع رسول الله

 -فأكل رسول الله ،إلا �السو�ق، فأمر �ه فثري  �الأزواد فلم یؤتَ  -صلى الله علیه وسلم- االعصر، ثم دع
 ثم صلى ولم یتوضأ. ،ثم قام إلى المغرب فمضمض ومضمضنا ،وأكلنا -صلى الله علیه وسلم

  .بینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نالحمد لله رب العالمین، و 
 ،أما �عد

لَیْسَ عَلَى {في �اب  ،فالموضع السادس من مواضع تخر�ج الإمام البخاري في هذا الحدیث: في �تاب الأطعمة
 .جتماع على الطعاموالاوالنهد  ،]٦١ سورة النور[ }تَعْقِلُونَ  لَعَلَّكُمْ { إلى قوله: ... }الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ 

 :بن سعید سمعت �شیر بن �سار �قول ى�حی :حدثنا سفیان قال :علي بن عبدالله قالحدثنا  :-رحمه الله -قال 
فلما �نا �الصهباء، قال  ،إلى خیبر -صلى الله علیه وسلم -قال: خرجنا مع رسول الله ،بن النعمانسمعت سو�د 

ناه تي إلا �سو�ق فلك، فما أُ �طعام -سلمصلى الله علیه و  -دعا رسول الله ،وهي من خیبر على روحة :ى�حی
ا ، فصلى بنا المغرب ولم یتوضأ، قال سفیان: سمعته منه عودً ثم دعا �ماء فمضمض ومضمضنا ،منه فأكلنا
 ا.و�دءً 

الصنفین نا للأكثر، وساق في روا�ة أبي ذر �اب لیس على الأعمى حرج إلى ه :قال ابن حجر: قوله هنا
 .} لَیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ {الآ�ة، ما الصنفان الآخران؟  :ثم قال ،الآخر�ن

 ولا على الأعرج....المقدم:  
 نعم.

الآ�ة في روا�ة  :ساق الصنفین ثم قال }لَیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الأَْعْرَجِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الْمَرِ�ضِ حَرَجٌ {
الحدیث، طرف من الآ�ة  :وأراد �قیة الآ�ة، والآ�ة تقرأ وتضبط �ما لو سیق طرف من الحدیث ثم قیل ،أبي ذر

 ثم قیل...
 الآ�ة.المقدم: 

 أكمل الآ�ة، أكمل الحدیث، أو اقرأ �قیة الآ�ةَ أو الحدیث. أي الآ�ة تضبط �أ�ش، �النصب الآ�ةَ؛
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 .فاعلاً لها المقدم: تقدر قب =

لَیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ وَلاَ {وأراد �قیة الآ�ة التي في سورة النور لا التي في سورة الفتح  : الآ�ة،ثم قالنعم، 
وردت في لأن الآ�ة  ؟ناسب سورة النور أو سورة الفتحالم، هل }عَلَى الأَْعْرَجِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الْمَرِ�ضِ حَرَجٌ 

�قیة الآ�ة : وأراد جروهنا �قول ابن ح ،في موضعین تدور ، إلى آخر الآ�ة لیس على الأعمى حرج موضعین،ال
التي في سورة النور لا التي في الفتح؛ لأنها المناسبة لأبواب الأطعمة، و�ؤ�د ذلك أنه وقع عند الإسماعیلي إلى 

 .لآ�ة النورتعقیب  الصحیح، لعلكم تعقلون هذا ة قوله: لعلكم تعقلون، و�ذا لبعض روا 
 نعم. المقدم:

أن آ�ة النور هي المناسبة لأبواب الأطعمة �خلاف آ�ة الفتح، في  تعقیب لآ�ة الفتح، الأمر الثاني:ب ولیس نعم،
لَیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الأَْعْرَجِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الْمَرِ�ضِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَىٰ أَنْفُسِكُمْ أَنْ {: آ�ة النور �قول

 أَوْ بُیُوتِ أَعْمَامِكُمْ أَوْ اتِكُمْ تَأْكُلُوا مِنْ بُیُوتِكُمْ أَوْ بُیُوتِ آَ�ائِكُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهَاتِكُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوَانِكُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَوَ 
اتِكُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوَالِكُمْ أَوْ بُیُوتِ خَالاَتِكُمْ أَوْ مَا مَلَكْتُمْ مَفَاتِحَهُ أَوْ صَدِ�قِكُمْ ۚ  تَأْكُلُوا أَنْ  جُنَاحٌ  عَلَیْكُمْ  لَیْسَ  بُیُوتِ عَمَّ

بَةً ۚدَخَلْتُمْ بُیُوتًا  فَإِذَا  ۚأَشْتَاتًا أَوْ  جَمِیعًا لِكَ  فَسَلِّمُوا عَلَىٰ أَنْفُسِكُمْ تَحِیَّةً مِنْ عِنْدِ االلَِّ مُبَارَكَةً طَیِّ  لَكُمُ  االلَُّ  یُبَیِّنُ  َ�ذَٰ
فهذه الآ�ة المناسب،  وه ا، فهذ}لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ {ثم ختم الآ�ة �قوله:  ]٦١النور سورة [ } تَعْقِلُونَ  لَعَلَّكُمْ  الآَْ�اتِ 

 ل... النور هي المناسبةفي سورة 
 الأطعمة. المقدم:

 .الأطعمة لكتاب 
 ُ�طِعِ  وَمَن لَّیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الأَْعْرَجِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الْمَرِ�ضِ حَرَجٌ ۗ {:تعالى �قول بینما آ�ة الفتح 

ْ�هُ  یَتَوَلَّ  وَمَن  ۖالأَْنْهَارُ  تَحْتِهَا مِن تَجْرِي  جَنَّاتٍ  یُدْخِلْهُ  وَرَسُولَهُ  االلََّ  فلیس  الآ�ة]١٧[ سورة الفتح  أَلِیمًا} عَذَاً�ا ُ�عَذِّ
 فیها ذ�ر للأطعمة.

 نعم.
ْ�هُ  یَتَوَلَّ  وَمَن{وختماها:   .، وختام الآ�ة �ما عند الإسماعیلي أَلِیمًا} عَذَاً�ا ُ�عَذِّ

 .}لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ  {المقدم:
لبعض رواة الصحیح في هذا الموضع، �ما في النسخة التي طبعت مع فتح الباري،  اوهي أ�ضً  }تَعْقِلُونَ لَعَلَّكُمْ {

 ...فتعین أن �كون المراد آ�ة 
 المقدم: النور.

 .النور لا آ�ة الفتحآ�ة  
�كسر النون  )والنهد(ثبتت هذه الترجمة في روا�ة المستملي وحده،  )الاجتماع على الطعامو  النهدو ( :هلو ق 

ي �جتمع فیه مجموعة الشر�ة �الطعام والنهد، النهد الذوسكون الهاء تقدم تفسیره في أول الشر�ة حیث قال: �اب 
ي �سمى في عرف �ه طعام، الذى مال �شتر منه ثم �جتمع  ا،یدفع منه نصیبً  أو �ل ،من الرفقة یدفعون أموالاً 

 قطة. الناس الآن
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دعا  «ثم ذ�ر حدیث سو�د بن النعمان وفیه  ،ذلك في عدة أحادیث هوذ�ر فی ،وتقدم هناك بیان حكمه :قال
ما  لاحتمال أن �كون  ؛المراد من النهدولیس هو ظاهر في  ،»رسول الله �طعام فلم یؤتى إلا �سو�ق.... الحدیث

�قطع  وااءجهة واحدة، �عني ظهوره في النهد لو �ان �ل واحد منهم جاء �شيء منه، أو جمن جيء �السو�ق إلا 
ثم تفاوتوا في الأكل، لكن احتمال أن �كون جيء �السو�ق من جهة واحدة أو من جهتین  ،متساو�ة من السو�ق

 أو من جهات دون سائر الجیش.
في اجتماعهم على لوك السو�ق، في لكن مناسبته لأصل الترجمة ظاهرة لكن مناسبته لأصل الترجمة ظاهرة، 

لكن مناسبته لأصل اجتماعهم على لوك السو�ق من غیر تمییز بین أعمى و�صیر و�ین صحیح ومر�ض، 
من غیر تمییز بین أعمى و�صیر و�ین صحیح  لأنه قال: فلكناه ؛على لوك السو�قلاجتماعهم  الترجمة ظاهر؛

 ومر�ض.
كل للأإذا اجتمعوا �انوا ما ذ�ره أهل التفسیر أنهم  سو�دلآ�ة لحدیث وحكى ابن �طال عن المهلب قال: مناسبة ا

فكانوا  لتقصیرهم عن أكل الأصحاء،  ؛والمر�ض على حدة ،عزل الأعمى على حدة، والأعرج على حدة
، في أول الأمر إذا اجتمع الأنواع الثلاثة: الصحیح والأعمى يوهذا عن الكلب ،أن یتفضلوا علیهمیتحرجون 
 والمرضى على حدة. ،اجتمع الأصحاء على حدة، والعمیان على حدة ،والمر�ض

 المقدم: العلة؟
 و�نتقي أفضل الأنواع. ،في الأكل؛ فالصحیح المبصر الذي یرى أمامه قد �كون أكله أكثر ن یتفاوتو  أنهمالعلة 

 �أتي في صالح هؤلاء المعلولین. لكولذالمقدم: 
وأما ؛ لأنه لا یرى ما أمامه، لا ینتقي انتقاء الصحیح قد الكمیة، ولكنلكن الأعمى قد �ساوي الصحیح في نعم، 

�طلب  أولكن هل مثل هذا من �اب المعاوضات التي �شترط فیها استیفاء �النسبة للمر�ض فهو دونهم بلا شك، 
 فیها استیفاء الحقوق أو من �اب الإرفاق؟

 من �اب الإرفاق. النهدالمقدم: 
 .من �اب الشر�ة التي فیها مشاحة وفیها مقاصة على الدقیق والجلید نعم، بلا شك؛ لأنها لیست

مناسبة الآ�ة لحدیث سو�د ما ذ�ره أهل التفسیر أنهم �انوا إذا اجتمعوا وحكى ابن �طال عن المهلب قال:  :قال 
 لتقصیرهم عن أكل الأصحاء، فكانوا ؛والمر�ض على حدة ،للأكل عزل الأعمى على حدة، والأعرج على حدة

 ؛�ان الأعمى یتحرج أن �أكل طعام غیره :وقال عطاء بن یز�د .يوهذا عن الكلب ،یتحرجون أن یتفضلوا علیهم
 رجله؛ لأنه قد �حتاج إلى أن �مد لاتساعه في موضع الأكل ؛عرج �ذلكلجعله یده في غیر موضعها، والأ

 أكثر من غیره. افیستوعب مكانً 
 المقدم: أكثر من غیره.

وفي حدیث ، وفي حدیث سو�د معنى الآ�ة؛ مفأ�اح لهم الأكل مع غیره ،فنزلت هذه الآ�ة ،والمر�ض لرائحته
واء لاختلاف س، مع أنه لا �مكن أن �كون أكلهم �الضر من الزادا أیدیهم فیما حجعلو  لأنهم ؛سو�د معنى الآ�ة
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انتهى  �الله أعلم. فكان مباحًا،، أحوال الناس في ذلك، وقد سوغ لهم الشارح ذلك مع ما فیه من الز�ادة والنقصان =

 كلامه.
عن   معمر عن ابن أبي نجیح أنبأنا: ثر آخر من وجه صحیح، قال عبد الرزاقأوقد جاء في سبب نزول الآ�ة 

یتحرجون  ىفكان الزمن ،أبیه أو أخیه أو قر�بهأو الأعرج أو المر�ض إلى �ان الرجل یذهب �الأعمى  :مجاهد
�ان الرجل یذهب  قال عن مجاهدة له، ن بنا إلى بیوت غیرهم، فنزلت الآ�ة رخصإنما یذهبو  :من ذلك و�قولون 

إنما  :یتحرجون من ذلك و�قولون  ىنفكان الزم ،أبیه أو أخیه أو قر�به بیت �الأعمى أو الأعرج أو المر�ض إلى
 یذهبون بنا إلى بیوت غیرهم، فنزلت الآ�ة رخصة له.

 بیت القر�ب من غیره؟�عني هل �خفى بیت الأب أو بیت الأخ أو 
 المقدم: لا �خفى.

یخشى أن یدخله بیت بیت غیره، ففي أذهب �ك إلى بیت أبیك، ثم یدخله  :یمسك ید أعمى و�قولصحیح ف�أتي 
�عني  ،ما فیه أحد، وفیه طعام البیت خالٍ ، �عني إذا تصورنا أن غیرهمال غیر أبیه أو أخیه أو  غیره فیأكل من

: موضع المطا�قة من روقال ابن المنی .ولكن فیه �عد ،اتصورً مء فیه �عد، و�ن �ان خفاء الأمر على مثل هؤلا
، وهي ]٦١[ سورة النور  }لَیْسَ عَلَیْكُمْ جُنَاحٌ أَنْ تَأْكُلُوا جَمِیعًا أَوْ أَشْتَاتًا{الترجمة وسط الآ�ة، وهي قوله تعالى: 

 �عني لیس المراد من الآ�ة أولها. �الله أعلم. ،الترجمة النهد في أصل في جواز أكل المخارجة، ولهذا ذ�ر
 المقدم: أوسطها.

لَیْسَ عَلَى الأَْعْمَىٰ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الأَْعْرَجِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَى الْمَرِ�ضِ {في أول الآ�ة  ،المراد منها أوسطهاإنما نعم، 
یُوتِ إِخْوَانِكُمْ أَوْ بُیُوتِ حَرَجٌ وَلاَ عَلَىٰ أَنْفُسِكُمْ أَنْ تَأْكُلُوا مِنْ بُیُوتِكُمْ أَوْ بُیُوتِ آَ�ائِكُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهَاتِكُمْ أَوْ بُ 

اتِكُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوَالِكُمْ أَوْ بُیُوتِ خَالاَتِكُمْ أَوْ مَا مَلَكْتُ أَخَوَاتِكُمْ  مْ مَفَاتِحَهُ أَوْ  أَوْ بُیُوتِ أَعْمَامِكُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمَّ
على آثر مجاهد یتصور مثل  �عني] ٦١[ سورة النور  }اأَشْتَاتً  أَوْ  جَمِیعًا تَأْكُلُوا أَنْ  جُنَاحٌ  عَلَیْكُمْ  لَیْسَ  صَدِ�قِكُمْ ۚ
هم، بیت رجل ئفي غیر بیوت أ�ا ن هم إلى آخره، ثم یدخلو ئلیس علیهم جناح أن �أكلوا من بیوت أ�ا مهذا، أنه
 ...ذ�ره ا ، وأما من یتحرجو فأجنبي، 

 المقدم: ابن المنیر.
 ...ابن المنیر من أن المناسبة للترجمة

 وسط الآ�ة.المقدم: 
هذا المناسب للنهد ]، ٦١[ سورة النور  }عَلَیْكُمْ جُنَاحٌ أَنْ تَأْكُلُوا جَمِیعًا أَوْ أَشْتَاتًالَیْسَ {وهو وسط الآ�ة 

 والمخارجة.
 :قال حدثنا ،حدثنا سلیمان بن حرب -رحمه الله -قال .في �اب السو�ق ،�تاب الأطعمةفي  :والموضع السا�ع

 -الله علیه وسلم صلى -بن سعید عن �شیر بن �سار عن سو�د بن النعمان أنه �ان مع النبي ىحماد عن �حی
 �تاب الأطعمة، �اب السو�ق. ،ة ظاهرةوالمناسبذ�ر الحدیث، �الصهباء .... ف
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حدثنا علي بن عبد الرحمن  :-رحمه الله -قال .�اب المضمضة �عد الطعام في �تاب الأطعمة، في الثامن:و 
خرجنا مع رسول  بن سعید عن �شیر بن �سار عن سو�د بن النعمان قال: ىسمعت �حی :سفیان قال حدثنا :قال
تي إلا �طعام فما أ  -صلى الله علیه وسلم -خیبر، فلما �نا �الصهباء دعا إلى  -صلى الله علیه وسلم -الله

�تاب الأطعمة، �اب ة لأن الترجم ؛والمناسبة ظاهرة ،فقام إلى الصلاة فتمضمض ومضمضنا ،�سو�ق فأكلنا
 المضمضة �عد الطعام.

سمعت  :ىقال �حی :-رحمه الله-قال .�اب المضمضة �عد الطعام في الباب السابقفي : �تاب الأطعمة، والتاسع
ء، قال فلما �نا �الصهبا ،إلى خیبر -صلى الله علیه وسلم-رسول الله قال: خرجنا مع�قول: حدثنا سو�د  ،ا�شیرً 
تي إلا �سو�ق فلكناه �طعام فما أ -صلى الله علیه وسلم -ا رسول اللهدع ،وهي من خیبر على روحة ى:�حی

�أنك تسمعه  صلى بنا المغرب ولم یتوضأ، قال سفیان:ثم ، معه ثم دعا �ماء فمضمض ومضمضنا ،فأكلناه منه
 . ىمن �حی

 ،المضمضة �عد السو�ق النعمان في قال ابن حجر: قوله �اب المضمضة �عد الطعام، ذ�ر فیه حدیث سو�د بن
ومتنه في أوائل وقد تقدم �إسناده  ،فأكلنا، وزاد في الآخر فلكناه :قال في أحدهما ؛واحد بلفظینوساقه �سند 

�أنك تسمعه  :سفیانقال ا على بدء، وقال في آخره هنا: : سمعته منه عودً قال وقال في آخره هناك ،الأطعمة
ا، فر�ما غیر في �عضها سمعه من سفیان مرارً  يوهو ابن المدین اعلى أن علی�  وهو محمول بن سعید، ىمن �حی

 .فر�ما غیر في �عضها �عض الألفاظ �عض الألفاظ،
 .ولها اصطلاح لو بینتموههنا مرتین ها مو ذ�رت ا على بدءالمقدم: شیخ عبارة عودً 

 جاءت في الموضع الثامن... ا على بدءعودً 
 المقدم: نعم.

فیه  يا یبدمرارً  سمعته منه ا، �عنيا و�دءً عودً في الموضع السادس في أول الحلقة، قال سفیان: سمعته منه  ،لا
 و�عید.

 نعم وهذه مثل الأخیرة. المقدم:
 كأنك تسمعه، �أنك تسمعه من سفیان.

 أحسن الله إلیكم. ،المقدم: نعم
  -صلى الله علیه وسلم -أن رسول الله -رضي الله عنها- : عن میمونة-رحمه الله -المقدم: قال المؤلف

 ثم صلى ولم یتوضأ. ،اأكل عندها �تفً 
سنة ست أو  -صلى الله علیه وسلم -النبيجها تزوَّ  ،میمونة بنت الحارث الهلالیة :راو�ة الحدیث أم المؤمنین

والحدیث ضمن  السمر في العلم،ا، ومرت ترجمتها في �اب ، وماتت سنة إحدى وخمسین �سرف أ�ضً سبع �سرف
 .ولم یتوضأالسو�ق  مضمض منالترجمة السا�قة �اب من 

لیس في حدیث میمونة ذ�ر المضمضة  ،لیس في حدیث میمونة ذ�ر المضمضة التي ترجم بها :قال ابن حجر
أشار بذلك إلى أنها غیر واجبة، بدلیل تر�ها في هذا الحدیث، مع أن المأكول دسم �حتاج  :فقیل ،التي ترجم بها
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د�م حدیث میمونة تق �ري التي �خطهأن في نسخة الفر وأفاد الكرماني  ن الجواز،اإلى المضمضة منه، فتر�ها لبی =

ا ثم صلى ولم یتوضأ، للترجمة أكل عندها �تفً  اشاهدً فیه تجد الحدیث ما  تقرأ ؛ �عنيالباب الذي قبلهإلى هذا 
أن في نسخة الفر�ري التي �خطه  تقد�م حدیث  يرمانالكبینما الحدیث الذي قبله قبل هذه الترجمة ألیق، وأفاد 

 :فإن قلت :�قول الكرماني . والذي في الكرمانيفعلى هذا هو من تصرف النساخ ،میمونة هذا �الباب الذي قبله
لحدیث في االباب الأول من هذین البابین هو أصل الترجمة، لكن لما �ان  :هذا الحدیث لا یتعلق �الترجمة، قلت

 ابذلك الحكم تنبیهً  اآخر مترجمً  اأدرج بین أحادیث �ا�ً  ،وهو المضمضة ،حكم آخر سوى عدم التوضؤالثالث 
 على الفائدة التي بذلك الحدیث الزائد على الأصل.

تقد�م حدیث میمونة إلى الباب الذي قبله، وحینئذ التي �خطه �ري قل على الكرماني أن في نسخة الفر ن حجر ناب
وهو �اب المضمضة أو �اب  للبابفعلى هذا هو من تصرف النساخ، أما حدیث میمونة  مناسبته ظاهرة،تكون 

 من مضمض من السو�ق ولم یتوضأ ما فیه را�ط.
  .نعمالمقدم: 
 :فإن قلت :من تصرف النساخ، والذي في الكرماني �لام أكثر مما ذ�ره ابن حجر، �قول الكرماني : هوولذا قال

�أنه جعل �اب �عني ن هذا الحدیث لا یتعلق �الترجمة، قلت: الباب الأول من هذین البابین هو أصل الترجمة إ
ما یناسب الفرع وما یناسب  من الباب الذي قبله، فیصلح أن یدرج فیه امن مضمض من السو�ق ولم یتوضأ فرعً 

 . الأصل
 لیس هذا �عید �ا شیخ؟أالمقدم: لكن 

 .نعم
 أن �كون الباب الثاني فرع عن الأول. الیس هذا �عیدً أالمقدم: أقول 

أو لتصحیح  بد منه لتخر�ج �عد لا اولو �ان فیه اس مثل هذه الأمور ولو �عدت، نعم،على �ل حال التم
 الوضع.

  .المقدم: ترتیب
لكن لما �ان للحدیث الثالث حكم آخر سوى عدم  ،: الباب الأول من هذین البابین هو أصل الترجمةنعم، قلت

على الفائدة التي بذلك الحدیث الزائد  اتنبیهً  ؛بذلك اآخر مترجمً  اأحادیثه �ا�ً التوضؤ وهو المضمضة أدرج بین 
لأن النسخة  ؛أو هو من قلم الناسخین -هذا الذي أشار إلیه ابن حجر -أو هو من قلم الناسخین ،على الأصل

 ول ولیس في هذا الباب إلا...حدیث فیها في الباب الأهذا ال ي �ر الفر التي علیها خط 
 المقدم: حدیث سو�د.

ظاهر، نعم حدیث سو�د بن النعمان، ولیس في هذا ا وهو نعم، ولیس في هذا الباب إلا الحدیث الأول منهم
 ؛�ان ینبغي أن یذ�ر هذا الحدیث في الباب الذي قبله :وهو ظاهر، وقال العیني امنهم إلا الحدیث الأول الباب

قول هذا بلا شك من أ ثم قال: ،ثم ذ�ر �لام الكرماني ،بابلترجمة في هذا الل هرجمة، ولا مطا�قة للمطا�قة الت
 ا، وغالب من �كون خطهحسن الخط جد�  الأن غالب من �ستنسخ هذا الكتاب �ستعمل ناسخً  النساخ الجهلة؛
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ولو �تب �ل فن أهله لقل الغلط لا �خلو عن الجهل  حسنًا وغالب من �كون خطه ،لا �خلو عن الجهل حسنًا
 خطوطهم ردیئة، لماذا؟ لأنهم یبخلون �الوقت... : أهل العلموالتصحیف وهذا ظاهر لا �خفى، �قولون 

 عن أن �حسن الخط.المقدم: 
ورأینا من  ،والخط عندهم ما قرئ والباقي صنعة ،علموتكرار الكتا�ة للعلم، لمتین ال ،من أجل أن �حسن الخط 

 ؛ومع ذلك فیها أخطاء لا تخفى على المبتدئین ،نسخ البخاري وغیره ما هو أفضل من المطا�ع في جودة الخط
في خطه �ما هو  �ستخدم أو ن خطه جمیل �غض النظر عن �ونه من أهل العلم، وقد �ستعملستأجر مَ الأنه 

ه لا یتقن العر�یة ولكن ،اخطهم جمیل جد� من  �حسن العر�یة في الأتراك وغیرهم ن لاالشأن في خط المصحف م
 وما أشار إلیه العیني له حظ من الواقع. فیحدث الخلل ممن هذه الخلفیة،

 لكن هل هو مضطرد �ا شیخ؟المقدم:  
لأنه �ستعمل الوقت الذي  ؛�ستأجر من ینسخ لهأن العالم ما ینسخ بیده،  لكن الغالب ،لا، لیس �مضطرد

�ستعمله في النسخ لمراجعة العلم وتعلمه وتعلیمه، والباب الذي قبله �ما تقدم �اب من لم یتوضأ من لحم الشاة 
 والسو�ق.

ا للوضوء، وسبق �قیة مباحثه أي لم �جعله ناقضً : »صلى ولم یتوضأثم « ،أي لحم �تف: »أكل عندها �تفا«
 ا.الضمري قر�بً �شرح حدیث عمرو بن أمیة 

  والحدیث رواه مسلم فهو متفق علیه. 
الحلقة، ونتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل  هذه �ما قلتم، بهذا نصل إلى ختام  المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع

عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر عضو هیئة العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء  معالي الشیخ الد�تور:إلى 
 .شكر الله له ولكم

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
تبعه الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن 

 �إحسان إلى یوم الدین. 
 ،أما �عد

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.ف
جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا الإلى  ،ا �كم مستمعینا الكرامومرحبً  أهلاً  

هیئة �بار  عضو -وفقه الله-الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ والذي یتولى شرحه معالي 
 .  الشیخ �كم معالي وسهلاً  وأهلاً  ،فضیلتهفحیا الله  ،العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 خوة المستمعین.وفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -صلى الله علیه وسلم -أن النبي -رضي الله عنهما -عن ابن عباس  -رحمه الله -المقدم: قال المؤلف

 ا.شرب لبنا فمضمض، وقال: إن له دسمً 
 .ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین على عبده و�ارك وصلى الله وسلم ،الحمد لله رب العالمین

 ،أما �عد
صلى الله علیه  -عبدالله بن عباس بن عبد المطلب، ابن عم رسول اللهفراوي الحدیث حبر الأمة وترجمان القرآن 

  ا.مر ذ�ره مرارً  -وسلم
هل �مضمض من اللبن، قال الكرماني: هل �مضمض من اللبن؟ هو  والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �اب

لأنه مبني  ؛لأنه مضارع، مجهولاً  ؛(�مضمض) �صیغة المستقبل ،من المضمضة �صیغة المستقبل مجهولاً 
 للمجهول، وفي �عضها یتمضمض.

التر�یب، فإن  لأن الإعراب �قتضي ؛�السكون غیر معرب، �اب �السكون غیر معرب )�اب (: وقال العیني: قوله
�لها في �تب الفنون �لها  في نظائره ،مبتدأ محذوف خبر ا على أنه�كون معر�ً  نحو هذا �ابٌ قدر شيء قبله 

�جوز نصبه بتقدیر اقرأ  :�قول �عر�ونه على أنه خبر محذوف، خبر لمبتدأ محذوف تقدیره هذا �اب، و�عضهم
أهل العلم عند تعدید  �عض�ما قال  ،ا أن نعدد الأبوابإذا أردن ،ما �ونها �لمة مفردة من غیر تقر�رأ ،ا�ا�ً 

 و�نما تر�د التعداد فقط. ،لأنك لا تر�د أن تخبر عن جمله ؛ن�اب �ذا، فأنت تسكِّ  ،الأبواب �اب �ذا، �اب �ذا
 المقدم: �أنه �قرأها من فهرس أو...

 نعم.
 .ا �سكننالمقدم: ه

�مضمض، أو �مضمض  هل :، قولهأنه خبر مبتدأ محذوفا على فإن قدر شيء قبله نحو هذا �ابٌ �كون معر�ً 
للاستفهام على سبیل  )هل( ، و�لمةوفي �عض النسخ هل یتمضمض ،على صیغة المجهول للمضارع

  .من؟ هل ینتظر الجواب من أحد؟ أو أن الحدیث الذي یذ�ره.البخاري �ستفسر مالاستفسار، لكن 
 المقدم: جواب.
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�صرح فیه �أحد جانبي التردد فهو اختیار  اثرً ر �عدها أالترجمة �صیغة التردد فإن ذ�یتضمن الجواب، إذا جاءت  =

ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة،  ل الذي یرجحه ما �فهم من الحدیث،یبقى الاحتما �أثرترجیح، وأما إذا لم �أت 
  فمضمض.

 المقدم: نعم.
هذا مغر�ي من فقهاء  ،ي المغر�ي المالكينوالترجمة هل �مضمض من اللبن فالترجمة ظاهرة، قال الزرهو 
له شرح على صحیح  ،م١٣١٨توفى سنةي منالمالكیة متأخر اسمه محمد الفضیل بن الفاطمي الشبیهي الزرهو 

ا، لكنه خلاصة لفتح وفیه أجزاء �ثیرة جد�  ،اطبع أخیرً  "الفجر الساطع على الصحیح الجامع"البخاري اسمه 
 الباري و�عض الشروح.

 اسم الكتاب مرة أخرى �ا شیخ.المقدم: 
یلة �قول: �اب هل �مضمض من ا �عني من سنوات قلجد�  ا" طبع متأخرً الفجر الساطع على الصحیح الجامع"

�سمون  ،ولا فرق فیه بین المخیض وغیره، المخیض وغیره �عني بین اللبن وحلیبه ،؟ نعم، �ستحب ذلكاللبن
 وغیره؟ :قوله في الأقط، وهل یدخل فیه االحلیب هذا مخیضً 

 المقدم: نعم.
 ولكنه على هیئة جامد �ا�س. ،لأنه أصله لبن، مخیض

 المقدم: نعم.
قوله  قال ابن حجر: وغیرها، ولا بین من أراد الصلاةولا بین من أراد الصلاة، المخیض وغیره بین  ولا فرق فیه 

ا قد بین العلة التي من أجلها أمروا إن له دسمً  :قال المهلبثم دعا �ماء، وقال ابن �طال:  :، زاد مسلماشرب لبنً 
ا قد بین العلة التي من أجلها أمروا �الوضوء قال المهلب: إن له دسمً  ،النار في أول الإسلام ت�الوضوء مما مس

فلما  ،على ما �انوا علیه من قلة التنظف في الجاهلیة -�الله أعلم -ت النار في أول الإسلام، وذلكمما مس
ا على المؤمنین، تیسیرً  ؛ا على الأمة، نسخ الوضوءتیسیرً  ؛وشاعت في الإسلام، نسخ الوضوء ،ظافةتقررت الن

لأن  ؛ولا تعلق لحدیث الباب �ما ذ�ر ،�ذا قال ،�عني ما نقله ابن �طال عن المهلب ،�قول ابن حجر: �ذا قال
 ...على الكلام في المضمضة من اللبن، و �لام المهلب منصب

 ..مما الوضوءالمقدم: على 
ه بیان العلة للمضمضة من فی إنما ،ولا تعلق لحدیث الباب �ما ذ�ر ،�ذا قال على الوضوء مما مست النار. 

من  عند أكل الطعاماللبن، فیدل على استحبابها من �ل شيء له دسم، وقال ابن �طال: فیه أن مضمضة الفم 
له دسومة، أو یبقى في الفم  امضمضة سنة عند �ل مالكرماني عن البغوي في شرح السنة: الأدب الأكل، ونقل 

لأنه اسم  ؛) منصوبا( دسمً : قوله :تصل إلى �اطنه في الصلاة، قال العیني أو یبقى في الفم منه �قیةمنه �قیة، 
 إن، إن له..
 ا، مقدم، أو مؤخر.المقدم: دسمً 

 مؤخر.
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 المقدم: نعم.
 هذه الصورة؟وقدم علیه خبر �عني ما حكم تقد�م الخبر في مثل 

 المقدم: جائز.
 واجب؟أم جائز 

 ا له.إن دسمً المقدم: 
  تجوز؟

 .اجد�  المقدم: �كون ثقیلاً 
نكرة، ولا ا له؛ لأنه ا له ثم إن دسمً ا له، أو دسمً تقول دسمً أن ممنوع  ،جواز أو منع، لا مسألة ثقل، مسألة لیس

 تقدم الخبر.، ونحو عندي درهم ولي وطر ملتزم فیه یلزم الابتداء �النكرة
 المقدم: �اعتبار أنه نكرة.

الشيء الذي  �فتحتین لدسموا ،�عني سوغ الابتداء �النكرة تقد�م الخبر علیه ،نعم، لا بد من تقد�م الخبر علیه
هو من دسم  إذا لم یبلغ الثرى، ،ضالأر  �ظهر على اللبن من الدهن، وقال الزمخشري: هو من دسم المطر

في الشرح الذي سبق  -نيو سم الشيء القلیل، وقال الزرهسم الشيء، والدُّ ، والدُّ الثرى إذا لم یبلغ  ضالمطر الأر 
 ا للصحة، قال ....ا للفم وحفظً بً یتطی ؛�قاس علیه �عني اللبن �ل ما فیه دسم  -ذ�ره

 المقدم: ما أشار لسنیتها.
 ؟سنیة المضمضة

 نعم. ،سنیة المضمضة المقدم:
 فیه استحباب سیأتي ذ�ره.

إذا تمضمض  یؤجر ا اقتداءً وأنتم تذ�رون �عض النقولات، معنى هذا أن من فعله قبل قلیل �ا شیخالمقدم: 
 .استحبابها وسنیتها من الدسم �اعتبار
 وسیأتي بیان الحكم. العلة ظاهرة لكن العلة ظاهرة،

 المقدم: نعم.
وندب  :المختصر قال في ،حةا للصا للفم وحفظً یبً ی�قاس علیه �عني اللبن �ل ما فیه دسم تطني: الزرهو قال 

خلیل، �عني شهرته عند  هذا مختصرب غسل فم من لحم ولبن، والمختصر دغسل فم من لحم ولبن، ون
 .المالكیة.

 .، نعمالمقدم: المختصر
 .�المختصر

و�لحق �ه غیره من المأكول والمشروب فیه استحباب المضمضة من شرب اللبن  :التوضیحفي وقال ابن الملقن  
 ولتقطع لزوجته ودسمه و�تطهر فمه. لئلا یبقى منه �قا�ا یبتلعها حال صلاته، ؛علیه العلماءكما نص 
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كل والشارب، فإذهاب هذه البقا�ا لآا أو فیه مرارة أو حلاوة مقلقة للا شك أن �قا�ا الطعام سواء �ان دسمً  =

 .تشغله عن صلاتهشك أنها  �المضمضة لا شك أنها تر�حه، و�ذا �ان یر�د الصلاة �عد الأكل لا
استحبا�ه  ظهر، �لام ابن الملقن �قول: واختلف العلماء في غسل الید قبل الطعام و�عده، والأالعلماءواختلف  

ألا یبقى على إلا ا �عد الفراغ �ستحب أ�ضً ي أن یتیقن نظافة الید من الوسخ والأنجاس، و�عد الفراغ �عنإلا  ،أولاً 
لا �ستحسن، لا �كون من �اب  ا�عني إذا �ان الطعام �ا�سً  أو لم �مسه بها ا�أن �ان �ا�سً  ثر من الطعامآالید 

واختلف العلماء في غسل الید قبل الید، قال:  ثر فيأه الاستحباب �عني المهم مثل ما لو �ان فیه شيء یبقى فی
الفراغ إلا ألا یبقى على و�عد  ،إلا أن یتیقن نظافة الید من الوسخ والأنجاس الطعام و�عده، والأظهر استحبا�ه أولاً 

ا أو لم �مسه بها، وقال مالك: لا �ستحب غسل الید للطعام إلا أن �كون على الید الید آثر للطعام �أن �ان �ا�سً 
 .أول القذر أو یبقى علیها �عد الفراغ رائحة

: لیس یبهتهذوقال ابن جر�ر الطبري في  : لیس �الخبر إ�جاب المضمضة،یبهوقال ابن جر�ر الطبري في تهذ  
 ...هذا فعل :إذ �انت أفعاله غیر لازمة لأمته، �قول ؛ولا الوضوء �الخبر إ�جاب المضمضة

 المقدم: نعم.
أو أنه  ،لأمةا، لكن هل هذا الفعل یؤخذ منه المشروعیة لله دسمً  :وقال مضمض -صلى الله علیه وسلم -النبي

 عموم له. والفعل لا ،-صلى الله علیه وسلم -فعل �قتصر على النبي
إذ �انت أفعاله غیر  ؛: لیس �الخبر إ�جاب المضمضة ولا الوضوءر�بهوقال ابن جر�ر الطبري في تعنعم،  

لكن هل  ،لیس �الخبر إ�جاب المضمضة ا عن جملة فرض في تنز�له،لم تكن بیانً  إذ ؛العمل بها لازمة لأمته
 هناك من قال �إ�جاب المضمضة؟

 �ستحب.المقدم: لا، لم �قل لكن 
 ؟طیب، لكن نفي الإ�جاب هل ینفي الاستحباب

 المقدم: لا.
 .»مضمضوا من اللبن«ا: لا ینفي، لكن في سنن أبي داود من حدیث ابن عباس مرفوعً 

 .أمرالمقدم: 
هذا  �عني هل نقول: إن ؛امضمضوا من اللبن فإن له دسمً �الأمر  آخر�ن و�ذا ورد من طر�قین ،»افإن له دسمً «

 عني في سنن أبي داود من حدیث أنسفیه � ،الأصل في الأمر، لكن فیه من حدیث أنسلأنه  ؛الأمر للوجوب
  صارف. ، هذاوصلى �مضمض ولم یتوضأ فلم اشرب لبنً   -صلى الله علیه وسلم -أن رسول الله
 المقدم: نعم.

ا، حفص البغدادي على نسخ المضمضة فیه، نعم روي عن أنس أنه �ان �مضمض منه ثلاثً  وواستدل �ه أب 
 ،اا، لا أعلم �ه �أسً سألت القاسم عن المضمضة أو الوضوء من اللبن فقال: لا أعلم �ه �أسً  :وعن ابن عون 

توضؤوا من ألبان توضؤوا من البان الإبل ولا « :وفي سنن ابن ماجه من طر�قین ،ا عن حذ�فة وغیرهأ�ضً  يوحك
الإبل، والفرق بینه و�ین لحم الغنم،  لحم وتقدم الكلام على هذا الحدیث في أكل، و�سنادهما فیه ضعف ،»الغنم
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، و�سنادهما فیه ضعف، »توضؤوا من البان الإبل ولا توضؤوا من ألبان الغنم«وفي سنن ابن ماجه من طر�قین: 
والدلیل على أن الأمر فیه  ،مضمضوا من اللبنلاستحباب وفي فتح الباري والدلیل على أن الأمر فیه ل

ا فمضمض فقال: لو لم اتمضمض ما ما رواه الشافعي عن ابن عباس راوي الحدیث أنه شرب لبنً  للاستحباب
 �الیتم.

 ....أمالمقدم: من قول ابن عباس 
ان عنده ولو � ،لكنه هو راوي الحدیث، و�دل على أن الأمر لیس للوجوب ،�ظهر من الموقف عن ابن عباس 

صلى  -أن رسول الله وروى أبو داود �إسناد حسن عن أنسیدل على أنه للاستحباب، ما �الیتم،  :ما قال اوجو�ً 
 فلم یتمضمض ولم یتوضأ. اصلى الله شرب لبنً  -الله علیه وسلم

 المقدم: صارف.
ا من الوجوب إلى الاستحباب، لو عرف التار�خ وأن الأمر سابق على الفعل شرب لبنً ا صارف للأمر هذا أ�ضً 

 نه ناسخ أو صارف؟: إولم یتوضأ هل نقول
 المقدم: إذا سبق الفعل المضمضة سبقت الأمر.

 :نه ناسخ أم نقولإ :ولم یتمضمض هل نقول اثم ثبت أنه شرب لبنً  ،" مضمضوا من اللبن" لا، الأمر هو السابق
من شرب قائما «ا والتشدید فیه، وصارف من الوجوب إلى الاستحباب؟ �ما في النهي عن الشرب قائمً  نهإ

ا من ماء زمزم هذا لا شك أنه في التشدید مثل هذا یدل على التحر�م، لكن ثبت أن النبي شرب قائمً  ،»ءفلیقي
 نه صارف؟إأم  لمنعنه ناسخ لإ :معلق هل نقولومن شن 

 قرب...المقدم: ناسخ هو الأ
 صارف صار العمل �النصین. :ما الذي یترتب على النسخ؟ تعطیل أحد النصین، و�ذا قلنا

 ا.ولیس وجو�ً  االمقدم: �كون الأول استحبا�ً 
فیه ولم یذ�ر  ،لحدیث ابن عباس افجعل حدیث أنس ناسخً  ،اناسخً  أنسهین فجعل حدیث انعم، وأغرب ابن ش

من قال فیه �الوجوب حتى �حتاج إلى  هیناابن ش ولم یذ�رمن قال فیه �الوجوب حتى �حتاج إلى دعوى النسخ، 
 .دعوى النسخ

  ؟�مضمض من اللبن هل�اب  ،وهذا الحدیث أخرجه الإمام البخاري في موضعین: الأول هنا في �تاب الوضوء 
عن عبید الله بن  عن ابن شهاب حدثنا اللیث عن عقیل :�حي بن �كیر وقتیبة قالحدثنا  :-رحمه الله -قال

إن له « :وقال ،ا فمضمضشرب لبنً  -صلى الله علیه وسلم - الله أن رسول ،عبدالله بن عتبة عن ابن عباس
تا�ع  �عني؛ تا�عه یونس وصالح بن �یسان عن الزهري ، تا�عه یونس وصالح بن �یسان عن الزهري، »ادسمً 

 .ا عقیلاً یونس وصالح بن �یسان تا�عً 
وحدیث صالح موصول  ،موصول عند مسلم وحدیثه، یونس أي ابن یز�د، ه أي عقیلاً تا�ع : قولهقال ابن حجر

ا الأوزاعي أخرجه المصنف في الأطعمة عن أبي عاصم عنهم وتا�عهم أ�ضً ، في مسنده أبي العباس السراجعند 
 بلفظ حدیث الباب.
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مَّا نُّسْقِیكُم {: -عز وجل -الله وقوله ،�اب شرب اللبن ،الثاني في �تاب الأشر�ةالموضع  =  بَیْنِ  مِن ُ�طُونِهِ  فِي مِّ

ارِِ�ینَ فَرْ   .]٦٦[سورة النحل: }ثٍ وَدَمٍ لَّبَنًا خَالِصًا سَائِغًا لِّلشَّ
 عن ابن عباس أن د اللهحدثنا أبو عاصم عن الأوزاعي عن ابن شهاب عن عبید الله بن عب :-رحمه الله -قال 

 .»اإن له دسمً « :ا فمضمض وقالشرب لبنً  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله
لیرد قول من زعم أن  ؛أطال التفنن في هذه الترجمة :قال ابن المنیر ،قوله: �اب شرب اللبن :قال ابن حجر 

 .فرد ذلك �النصوص ،اللبن �سكر �ثیره
؛ الترجمة �اب شرب اللبن أطال التفنن في هذه الترجمة :قال ابن المنیر ،قال ابن حجر قوله: �اب شرب اللبن 

مَّا فِي ُ�طُونِهِ مِن بَیْنِ فَرْثٍ وَدَمٍ لَّبَنًا خَالِصًا سَ  { :-عز وجل -وقول الله ارِِ�ینَ نُّسْقِیكُم مِّ [سورة  }ائِغًا لِّلشَّ
 هذا تفنن؟ ،]٦٦النحل:

 المقدم: لیس فیه؟
 نعم.

، وهو فرد ذلك �النصوص ،من زعم أن اللبن �سكر �ثیره علىلیرد  ؛أطال الترجمة �عني أورد فیه أحادیث �ثیرة 
�صفة  او�نما یتفق فیه ذلك نادرً  ،�مجرده لا �سكر لأن اللبن�مجرده،  لا �سكر لأن اللبن ؛قول غیر مستقیم

 تحدث، �عني إذا تغیر.
 المقدم: نعم.

 .وفي جو غیر مناسب لا شك أنه یتغیر ،إذا زاد تغیره وزاد تأثره، إذا مضت علیه مدة طو�لة
 ،إن ثبت وقوعها نادرً وقال غیره: قد زعم �عضهم أن اللبن إذا طال العهد �ه وتغیر صار �سكر، وهذا ر�ما �قع  

فیه ما ، نعم قد �قع السكر �اللبن إذا جعل فشرب لذلك عقله یذهب �هعلم أن  نإإلا  أثیم شار�همنه ت یلزمولا 
 .فیحرم حینئذ ،ا�صیر �اختلاطه معه مسكرً 

 .والمناسبة ظاهرة 
 والحدیث أخرجه مسلم وهو متفق علیه. 
 

 .�ما قلتم ونفع ،المقدم: أحسن الله إلیكم
إلى ختام هذه الحلقة، ونتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل إلى معالي الشیخ  أیها المستمعون الكرام بهذا نصل 

شكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء �بار عضو هیئة ،الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر
  .له ولكم

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه... خیر خلقالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا الا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً  
هیئة �بار  عضو ،-وفقه الله-الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ والذي یتولى شرحه معالي 

 .  الشیخ �كم معالي وسهلاً  وأهلاً  ،فضیلتها الله فحیَّ  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء
 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
إذا نعس أحد�م وهو «قال:  أن رسول الله ،-رضي الله عنها -عن عائشة :-رحمه الله- قال المؤلفالمقدم: 

 .»فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس لا یدري لعله �ستغفر فیسب نفسه �صلي
، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینلله رب العالمین، و  الحمد

 ،أما �عد
 .افراو�ة الحدیث الصد�قة بنت الصدیق عائشة بنت أبي �كر أم المؤمنین مر ذ�رها مرارً 

من  ومن لم یر �اب الوضوء من النوم وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب الوضوء من النوم، 
 .االنعسة والنعستین أو الخفقة وضوءً 

ظاهر  -�عني البخاري  -وظاهر �لامه ؟�جب أو �ستحب له�اب الوضوء من النوم أي  :قال ابن حجر: قوله 
 البخاري. �عني �لامظاهر �لامه  :أي �قول ابن حجر ،كلامه

 المقدم: نعم.
یسه، ولا �فهم معناه ت حواسه �حیث �سمع �لام جلوأن من قرَّ  ،والمشهور التفرقة بینهما ،اسمى نومً أن النعاس �ُ 

، الت أو قصرت، من أین أخذ ابن حجرومن علامات النوم الرؤ�ة ط ،زاد على ذلك فهو نائمفهو ناعس، و�ن 
�اب الوضوء من النوم  :ه قالا؟ لأنسمى نومً من أین أخذ الحافظ ابن حجر أن ظاهر �لام البخاري أن النعاس �ُ 

 ا.من النعسة والنعستین أو الخفقة وضوءً  ومن لم یر
 وهو �صلي.قد �كون المقدم: فلیرقد حتى یذهب النوم، �أنه، إذا نعس 

 نعم.
 ا.نومً هنا هنا �أنه أشار أو سمى النعسة المقدم: 

 .�لام البخاري  ظاهر هذا ظاهر الحدیث، ولیس ،لا
 .نعمالمقدم: 

 الترجمة.هو یتكلم عن 
 المقدم: �اب الوضوء من النوم.
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�اب الوضوء من  :�عني �أنه قال ،النعسة والنعستین أو الخفقة وضوءً من  �اب الوضوء من النوم ومن لم یرَ  =

 .النوم زاء�إجعل النعسة فا، من النوم الخفیف، من النوم الخفیف وضوءً  النوم ومن لم یرَ 
 ومن لم یر :ه عطف قولهفإن ،لا نسلم أن ظاهر �لام البخاري یدل على عدم التفرقة :به �قولهلكن العیني تعقَّ  

النوم، في  :من النعسة إلى آخره على قوله ومن لم یر :النوم، فإنه عطف قوله :من النعسة إلى آخره على قوله
ثلاثة أشیاء: النوم  اأن معن والتحقیق ،ثلاثة أشیاء: النوم ، والتحقیق أن معناوالتحقیق أن معنا ،�اب النوم :ولهق

 إن نفس النوم، إن نفس النوم حدث �قول بوجوب الوضوء من النعاس، أما :والنعسة والخفقة؛ أما النوم فمن قال
إن نفس النوم  :، ومن قالإن نفس النوم، إن نفس النوم حدث �قول بوجوب الوضوء من النعاس :النوم فمن قال

وأما الخفقة فقد روي عن ابن عباس أنه قال: وجب الوضوء  ،على الناعسلا �قول بوجوب الوضوء  ،لیس �حدث
 لأن معنا ثلاثة أشیاء النعس، والنوم، والخفقة. ؛على �ل نائم إلا من خفق خفقة، فالبخاري أشار إلى هذه الثلاثة

 المقدم: نعم.
 والتحقیق أن معنا ثلاثة أشیاء.

 المقدم: النوم.
�قول بوجوب الوضوء من  ،إن نفس النوم، إن نفس النوم حدث :النوم فمن قالأما والخفقة،  ،النوم، والنعس

...إلى آخره، لا �قول بوجوب الوضوء على الناعس وأما الخفقة ،إن نفس النوم لیس �حدث :النعاس، ومن قال
 :ن قالم :لأنه قال ؛وفي ثنا�ا �لامه ما یدل على ذلك ،اكیف یتعقب ابن حجر في دعواه أن النعاس �سمى نومً 

 �قرر أن النعاس غیر النوم. وه�قول بوجوب الوضوء من النعاس،  ،إن نفس النوم حدث
 المقدم: ثم �عود.

بین النوم  لا شك أن هناك تداخلاً �قول بوجوب الوضوء من النعاس،  ،ثإن نفس النوم حد :من قال :ثم �قول
، فمن أثبت سمى النعاسم �ُ ونهایته النوم الذي هو مستغرق، فبدا�ة النو  ،وأنها مراحل؛ فأوله النعاس والنعاس،

 .هوجه ولكلٍّ  ،ومن نفى الترادف نظر إلى النها�ة ،الترادف نظر إلى البدا�ة
فالبخاري  ،فقد روي عن ابن عباس أنه قال: وجب الوضوء على �ل نائم إلا من خفق خفقةقال: وأما الخفقة 

 .أشار إلى هذه الثلاثة
النعسة فتور في الحواس، قال  :مقار�ته، وفي الكرماني :النعاس النوم، النعاس النوم، وقیل :وفي العیني والمحكم 

وخفق الرجل �فتح  ،أنا ناعسا ونعست نعسة واحدة، و ، أنعسُ نعاسً ) �الفتحنعست( الوسن، وقدالجوهري: النعاس 
 في المضارع �كسر الفاءق �خفِ عني في الماضي، �وخفق الرجل �فتح الفاء �خفق خفقة أي حرك رأسه،  الفاء

تسقط أذقانهم على  :معنى تخفق رؤوسهم :وفي الغر�بین للهروي ، ناعسوهو  خفقة أي حرك رأسهمثل ضرب، 
 .تسقط أذقانهم على صدورهم :تخفق رؤوسهممعنى  صدورهم،

لعقل وسقوط حاسة الغلبة على ا فإنه ،السنة، �خلاف النوم :�فتح النون  )النعسة(وفي التوضیح لابن الملقن:  
 .سقوطهالكن من غیر  ،الحواس، والنعاس �غیر الحواس البصر وغیرها من
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لأنه إذا سقط رأسه وذقنه على صده ینتبه  ؛نعس نعسة ثم انتبهوخفق خفقة نعس نعسة ثم انتبه،  :�دابن ز قال  
 ا.إذا لم �كن مستغرقً 

لأنه في  ؛هذا نفس �لام ابن حجروقال العیني: أي هذا �اب في بیان الوضوء من النوم هل �جب أو �ستحب؟ 
في هذا �اب  : أي؟ نقله العیني قالهل �جب أو �ستحب �اب الوضوء من النوم :شرح ابن حجر للترجمة قال

( هل  ن الباب الذي قبله �اببین هذا الباب و�ی المناسبةمن النوم أي هل �جب أو �ستحب؟ و  الوضوءبیان 
على حكم من أحكام الوضوء، �عني القدر مشترك بین   منهما مشتملن �لا� إ�مضض من اللبن) من حیث 

النوم  -والآخر فیه شيء من النفي، فلا یتفقان في الحكم ،البابین، و�ن �ان �عني هذا فیه شيء من الإثبات
 .-واللبن

 المقدم: نعم.
متعلقات الوضوء سواء �ان في النفي أو في الإثبات، والمناسبة بین هذا الباب و�ین  لكن هما في الجملة من

حكم من أحكام الوضوء،  على  منهما مشتملن �لا� إمن حیث  )( �اب هل �مضض من اللبن الباب الذي قبله
النعسة على وزن و  ،من النعسة إلى آخره والتقدیر: �اب من لم یر ،إلى آخره هذا عطف على ما قبله ومن لم یرَ 

نعُس �ضم  :نصر ینصر، ومن قالفعلة، مرة من النعس من �اب نعس �فتح العین ینعس �ضمها، ومن �اب 
نعُس فقد  :العین فقد أخطأ، و�ضم العین في المضارع، و�فتحها في الماضي، فمن ضمها في الماضي فقال

 أخطأ.
 في المضارع ینعُس؟أما المقدم: 

 .ینصُرینعُس من �اب نصر، نصر 
 .نعمالمقدم: 

 �ش؟أمن �اب  �فتح العین ینعَس :�عض بني عامر �قولفي الموعب: و و 
 المقدم: �فتح، فتح �فتح، ضرب.

 نعس ینعَس، لیس من ضرب.
 المقدم: ضرَب �ضرب.

 وفهم. ،ونصر ،�اب ضرب :لا، من �اب، من الأبواب الصرفیة، المواز�ن عندك
 المقدم: �فهم.

 فتح �فتح. :وقیاسهنعم، مثل ما ذ�رت، 
 المقدم: نعم.

ا فهو ناعس ا ونعاسً لكن هو لبعض بني عامر �قال: نعَس ینعُس نعسً  ،وقیاسه فتح �فتحوقیاسه فتح �فتح، 
وحكى الزجاج عن الفراء  ،نعسان :لا �قال :، وقال ابن السكیت، وقال ابن السكیت وثعلبونعسان وامرأة نعسى

وحكى الزجاج عن  شتهیه، ولكن لا أشتهیه،أولكن لا  :وقال ،من عنزة بياعر أ قد سمعت نعسان من  :أنه قال
 ؟ه، �یف لا �شتهیشتهیهأولكن لا  :وقال ،من عنزة أعرابيقد سمعت نعسان من  :الفراء أنه قال
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 المقدم: لا �حبه. =

تعابیر ینزعون إلیها، ولها دلالة �أنها من الطعام الذي لا یرغبه،  ملا �ستسیغه، وهؤلاء الأئمة من أئمة اللغة له
ما تكلم على اسم المفعول من عل �عل، أو أعل ُ�عل، قال: فهو معلول، سمعت معلول ولیس منها ل هسیدابن 

 .منها امرتاحً  �عني لستعلى ثلج، 
 ىنعسان ونعس، ىسنان ووسنعلى و  حملوه ىنعسان ونعس سمعناهم �قولون:و  :وعن صاحب العین أنه قال 

 ىمعناه على وسنان ووسنة، وسنان ووسن ى،نعسان ونعس :ل�الإمكان أن �قا�عنى  ى،على وسنان ووسن حملوه
 وزنًا ومعنى.

ن  ا لحالها في مضارعه، ونقلت فتحتها أصلها وسنة مثل عدة أصلها وعدة حذفت الواو تبعً  ة) �كسر السین(والسِّ
 مثل عدة. إلى عین الفعل وزنها علة،

 المقدم: نعم.
ا �ضً وهو أالنعسة  :والخفقة عطف على قوله ،النعستین تثنیة نعسةوزنها علة �ذا، والنعستین تثنیة نعسة،  وزنة،

وخفق اللیل إذا ذهب، خفق إذا  ،، والخفوق الافتراضخفق إذا نعس :قال ابن الأثیر على وزن فعلة مرة الخفق،
سكان الفاء �عدها �، وقال ابن حجر: والخفقة �فتح المعجمة و وخفق اللیل إذا ذهب ،والخفوق الافتراض ،نعس
لاختلاف اللفظ �ذا قال، والظاهر أنه  ؛ر لاختلاف اللفظ، و�نما �رررِّ قال ابن التین: هي النعسة، و�نما �ُ  ،القاف

 هي النعسة. :من الخاص �عد العام، الخفقة قال ابن التین
 نعم.المقدم: 

 �عطفها علیه؟ العطف �قتضي... �یف �عني
 المغایرة.المقدم: 
لوجود الاختلاف  ؛الاختلاف اللفظ �عني عطف علیه ؛النعسة والنعستین والخفقة؟ إنما �رر :، �یف �قولالمغایرة

والمغایرة في اللفظ فقط، �ذا قال �قول ابن حجر: والظاهر أنه من الخاص �عد العام، فكأن الخفقة أخص من 
 بین النعس :ول ابن التینعلى ق :: قلتي�عني المرة الواحدة من مجموع النعاس فهي أخص، وقال العین ،النعاس

 ،بین النعس والخفقة مساواة  :على قول ابن التین ،هي النعسة :لأنه قال ؛التین ، على قول ابنوالخفقة مساواة 
والظاهر أنه من الخاص �عض العام، العیني �قول:  :وعلى قول �عضهم عموم وخصوص؛ لأن ابن حجر قال

: خفق ما قال�معنى أن �ل خفقة نعسة ولیس �ل نعسة خفقة، و�دل علیه  ،وعلى قول �عضهم عموم وخصوص
 و ناعس.حر�ها وه رأسه إذا

 :ا، أن من �قولمن جعل النعاس نومً  و�تخرج على قول معظم،ال من النعسة هذا قول قال ابن حجر: ومن لم یر
، هذا قول وضوء لیس من النعسة معظم، نعمالمن النعسة هو قول  م حدث بنفسه أو قالوا: ومن لم یرالنو 

من النعاس، وقد روى  ةءاالنوم حدث بنفسه یوجب الوض :ا أن من �قولمن جعل النعاس نومً  و�تخرجالمعظم 
ل �شحمة أذني، فدأخذ  تیغفأ فجعلت إذا  :قال ،لاللی�في صحیحه في قصة صلاة ابن عباس مع النبي مسلم 
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ب الوضوء على وج :نه قالأابن عباس  عنمنذر الوضوء لا �جب على غیر المستغرق، وروى ابن ال أن على
 لا من خفق خفقة. إكل نائم 

ي هفإن ظاهره النب علیه وجه مطا�قة الحدیثین لما بوَّ  ،ب علیهوجه مطا�قة الحدیثین لما بوَّ  :وقال ابن الملقن
ي عن الصلاة مع النعاس هفإن ظاهره النلا عدم الوضوء من النعاس الخفیف،  ،مع النعاس فقط عن الصلاة

أن  إلى  ذهاب العقل المؤديبم تعلیل النهي عن الصلاة معه و إن مفه ،فقط لا عدم الوضوء من النعاس الخفیف
أو أنه  صلى �ه یبلغ هذا المبلغ أنه إذا لم ،إذا لم یبلغ هذا المبلغ أنه ،یر�د أن یدعو فیسب نفسه ،�عكس الأمر

ولا �ستأنف أخرى، فتماد�ه على حالته دال على افلة �قتصر على إتمام ما هو فیه، إذا بدأ �ه النعاس وهو في الن
إذ لا  ؛تي هو فیهاأن النعاس الكثیر لا ینافي الطهارة، النعاس الكثیر لا ینافي الطهارة، و�حتمل قطع الصلاة ال

فإن ظاهره النهي عن  ،ب علیهوجه مطا�قة الحدیثین لما بوَّ  معنى �لام ابن الملقن؟ �قول: ما�ستأنف غیرها، 
 للوضوء. رض، ما فیه تعالصلاة مع النعاس فقط

 عن الصلاة فقط. المقدم: نهي
مفهوم تعلیل النهي عن الصلاة معه بذهاب العقل المؤدي إلى  من النعاس الخفیف، فإن ء وضو النعم، لا عدم 

 �عني إذا بلغ هذا المبلغ وأراد أن یدعو �المغفرة مثلاً  ،الأمر یر�د أن یدعو فیسب نفسه إذا لم یبلغ أن �عكس
 فشتم نفسه، أو سب نفسه.

 المقدم: أو دعا على نفسه.
 غیر مستغرق؟ إذا وصل هذا المبلغ.أم أو دعا على نفسه، هذا مستغرق 

 المقدم: هذا مستغرق.
 یه الحدیث، ما �فهم من فحوى الحدیث موجب للوضوء.هذا مستغرق، وعلى هذا ما دل عل

 �اعتبار هذه الحالة.المقدم: 
إن مفهوم تعلیل النهي عن الصلاة معه بذهاب العقل المؤدي إلى  أن مستغرق،  إنهإذا وصل إلى هذا الحد ف

صلى �ه  المبلغ صلى �ه،، أنه إذا لم یبلغ هذا إذا لم یبلغ هذا المبلغأنه �عكس الأمر یر�د أن یدعو فیسب نفسه 
ولا �ستأنف أخرى،  على إتمام ما هو فیه، على إتمام ما هو فیه أي أنه إذا بدأ �ه النعاس وهو في النافلة �قتصر

إلى أن  تماد�ه ؟تماد�همعنى  ما حالته علىفتماد�ه فتماد�ه في حالته دال على النعاس الكثیر لا ینافي الطهارة، 
 النعاس الكثیر لا ینافي...أن دال على ا هو فیه ولا �ستأنف أخرى ى أن یتم مإل، فتماد�ه یتم ما هو فیه

 المقدم: الوضوء.
هو حر فیها  فرق بین أن ینعس في صلاة إذ لا �ستأنف غیرها، ؛، و�حتمل قطع الصلاة التي هو فیهاالطهارة

�طیلها أو �قصرها، و�ین أن �كون خلف إمام �طیل ولو �انت نافلة، �عني نعس في صلاة التهجد، مثل هذه هل 
 ؟�قطعها أو یتمها :نقول

 المقدم: یتمها.
  .هو ما �خشى من أن قد یدعو لنفسه أو یدعو علیها �ما جاء في الحدیث



 
 
 
 
 

٧  

 

 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
 .هاعالمقدم: فله أن �قط =

 من ذلك.ن �قطعها إذا خشي أله 
 المقدم: نعم.

 ل �ه النبي، و�ذا �ان هو...نعم، �اعتبار أنه قد �طیل الإمام ثم �حصل ما علّ 
 المقدم: المتهجد.

في الغالب �ستحضر إنه إذا أراد إتمامها خفیفة ف ،المتهجد بنفسه فله أن یتمها خفیفة؛ لأنه لن �طیل و�ستحضر
ن والذي �عده للترجمة تفهم من معنى الحدیث، فـإ ،الحدیث: مطا�قة هذا يو�ذهب عنه النعاس، وقال العین

وأمر �الرقاد دل ذلك على أنه لما أوجب قطع الصلاة  ،لما أوجب قطع الصلاة -صلى الله علیه وسلم -النبي
وفهم من ذلك أنه إذا �ان النعاس أقل من ل ذلك �قوله فإن أحد�م...إلى آخره، ا فإن النوم، فإنه علَّ كان مستغرقً 

 فإنه معفو عنه ولا وضوء فیه. ؛ك ولم �غلب علیهذل
وأن �علمنا ما  ،نسأل الله أن ینفعنا �ما علمنا، معالي الشیح �ما قلتم أحسن الله إلیكم ونفعنعم، المقدم: 

من برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الحلقة، هذه نصل إلى ختام  ه الكلماتبهذإنه جواد �ر�م،  ،ینفعنا
عضو هیئة عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر، یتولى شرحه معالي الشیخ الد�تور: والذي  ،الصحیحالجامع 
 ا.وجزاه عنا خیرً  ،فضیلتهلشكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه 

 ،ومن والاه
 ،أما �عد

 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا الا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً  

هیئة �بار  عضو -وفقه الله- الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ والذي یتولى شرحه معالي 
   .�كم وسهلاً  وأهلاً  ،الشیخ فضیلةفحیا الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى الله  -رسول الله أن :وفیه -رضي الله عنها -خوة الكرام في حدیث عائشةأیها الإ الكلام لا یزال موصولاً 

إذا نعس أحد�م وهو �صلي فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ فإن أحد�م إذا صلى وهو «قال:  -علیه وسلم
 .»لعله �ستغفر فیسب نفسه ناعس لا یدري 

 ،صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینالحمد لله رب العالمین، و 
 ،أما �عد

والذي �عده للترجمة تفهم  ،ي: مطا�قة هذا الحدیثما زال الكلام في الترجمة ومطا�قة الحدیث لها، �قول العینف
دل ذلك على أنه  ،وأمر �الرقاد ،لما أوجب قطع الصلاة -صلى الله علیه وسلم -من معنى الحدیث، فإن النبي

 ا، من أین أخذ العیني قطع الصلاة؟ كان مستغرقً 
 المقدم: إذا نعس أحد�م وهو �صلي فلیرقد.

 ...من لازمه ومقتضاهقطع الصلاة، الأمر �الرقاد 
 نه....أ دم: �فهم منهالمق

  .قطع الصلاة
 نعم. المقدم:
 إذا نعس أحد�م في الصلاة فلینم حتى �علم ما �قرأ. وفي الحدیث الثاني في الباب�صلي، هو یرقد و  أن لا �مكن
 نعم.المقدم: 

...إلى ، فإنه علل ذلك �قوله: فإن أحد�م اأوجب قطع الصلاة وأمر �الرقاد دل ذلك على أنه �ان مستغرقً لما 
آخره، وفهم من ذلك أنه إذا �ان النعاس أقل من ذلك ولم �غلب علیه فإنه معفو عنه، ولا وضوء فیه، �عني إذا لم 

 ..�صل إلى حد
 نه �سب نفسه.أالاستغراق و  المقدم:

 .ألا �عي ما �قول
 المقدم: نعم.
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في النعسة والنعستین، فإذا زادت �غلب  ةومن لم یر من النعسة إلى آخره، ولا غلب :قوله� ذلك وأشار البخاري إلى =

�المعتاد إذا تكرر و�حدون الأمر  ،حد بین الكثرة والقلةالثلاث حد بین الكثرة والقلة، �عني ، ضعلیه النعس فینتق
 القلة، والثلاث. یزالنعسة والنعستین داخلة في ح، فاثلاثً 

 المقدم: في الكثرة.
في النعسة والنعستین، فإذا زادت �غلب علیه  ةسة إلى آخره، ولا غلبمن النع ومن لم یرَ داخلة في حیز الكثرة، 

وضوؤه �ما ذ�رنا، و�ذلك لا غلبة في الخفقة الواحدة، �ما أشرنا إلیه عن قر�ب، الآن النعسة  ضالنعس فینتق
 الخفقة؟أم أشد 

 ..المقدم: النعسة
  أشد.

یتحرك  أي �خفق فهوحاده الخفقات هذه، آمن  ،أن النعاس �شمل الخفقة ،-�الله أعلم -المقدم: هكذا �ظهر
 أما النعاس فهو من بدایته... ،رأسه  �النعاس

والخفقة؟ اقتصر على خفقة  :ا، لماذا قالا، ولا تستلزم وضوءً لا تقتضي وضوءً  الآن النعستین، النعسة والنعستین
 إشكال في هذا، ألا �فهم من هذا أن الخفقة أشد من النعسة؟ ان ما فیهمابینما النعست ،واحدة

 �فهم. ر�ما المقدم: من �لامه هذا
والخفقة الوضوء �عني ما فیه والخفقتین، فدل على النعسة والنعستین ، النعسة والنعستینلأنه قال: الوضوء من 

 فالخفقة أشد من النعسة.النعستین، النعسة و أن الخفقة في مقابل 
 �أنه.... تاليال�و ر�ما،  لأنها نها�ة النعاسالمقدم: 
 إذا خفق.

 المقدم: معناه استغرق.
الخفقان فإنه ما زال في حیز النعاس ولم �صل إلى حد و�ذا لم �صل إلى حد زاد على الصورة،  دل على أنه

 ...إلا الخفقان، وما �عد الخفق
 النوم العمیق.المقدم: 

 .النوم
وضوؤه �ما ذ�رنا، و�ذلك لا غلبة في  ضفینتق ومفي النعسة والنعستین، فإذا زادت �غلب علیه الن ةولا غلب 

 معناه أنه في الخفقتین. الخفقة الواحدة،
 .غلبة فیهالمقدم: 

�یف مخرج الترجمة من الحدیث؟  :�ما أشرنا إلیه عن قر�ب، وقال ابن المنیر: فإن قلت ،یدخل في حیز الغلبة
حدیث النهي ال ومضمونها ألا یتوضأ من النعاس الخفیف، ومضمون  ،�یف مخرج الترجمة من الحدیث :فإن قلت

نعود .. النهي عن الصلاة مع النعاس �طلان الوضوء والأمر �ه فإن �ان من مقتضى عن الصلاة مع النعاس،
 إلى �لام ابن المنیر.
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 المقدم: نعم.
لا  ومضمونها ألا یتوضأ من النعاس الخفیف، ،مة من الحدیث�یف مخرج الترج :: فإن قلت-ابن المنیر -�قول

الحدیث ومضمون  من لم یر من النعسة والنعستین والخفقة الوضوء، من لم یر، ،یتوضأ من النعاس الخفیف
أو أنه ینهى عن الصلاة و�ؤمر  ؟النهي عن الصلاة مع النعاس، هل لأن ما وصل إلیه من حد موجب للوضوء

الحدیث ومضمون  من غیر تعرض للوضوء،من أن یدعو لنفسه یدعو علیها،  لئلا ینقلب علیه مراده بدلاً  ؛�النوم
 .النهي عن الصلاة مع النعاس

إما أن �كون البخاري تلقاها من مفهوم تعلیل النهي عن الصلاة  -�لام ابن المنیر -قلت: إما أن �كون البخاري 
نه إن لم یبلغ هذا المبلغ أفدل  فیسب نفسه،س الأمر یر�د أن یدعو حینئذ بذهاب العقل المؤدي إلى أن ینعك

ولا  ،اقتصر على إتمام ما هو فیه و�ما أن �كون تلقاها من �ونه إذا بدأ �ه النعاس وهو في النافلة صلى �ه،
لأنه ما فیه ما �منع من  ؛ر لا ینافي الطهارةیسیالنعاس الأن ، فتماد�ه على ما �ان فیه یدل على �ستغرق أخرى 

و�ما أن �كون تلقاها من �ونه إذا بدأ �ه النعاس وهو في  م فلا �ستأنف �عدها أخرى،الكن ینالصلاة،  تمامإ
فتماد�ه على ما �ان فیه یدل على النعاس الیسیر لا  النافلة اقتصر على إتمام ما هو فیه ولا �ستغرق أخرى 

 ،بل �حتمل قطع الصلاة التي هو فیها ،ولیس �صر�ح في الحدیث ،ینافي الطهارة، ولیس �صر�ح في الحدیث
ك لك قطع الصلاة، �ملوأشرنا فیما سبق أنه إذا �ان �م والأول أظهر، ،استئناف شيء آخرو�حتمل النهي عن 
 .أولى من قطعها فلا شك أنه ،إتمام الصلاة خفیفة

 المقدم: نعم.
بل هو ملزم �إمام �طیل، فإذا خشي أن �قع في  ،إتمامها خفیفةذا �ان لا �ملك �لا تبطلوا أعمالكم، و  :لعموم

بل �حتمل قطع في الحدیث فإنه علیه أن �قطعها ولینم،  -صلى الله علیه وسلم -المحظور الذي ذ�ره النبي
 :لقوله ؛والأول أظهر، الذي هو قطع الصلاة ،و�حتمل النهي عن استئناف شيء آخر ،الصلاة التي هو فیها

 .»فلینم«
 ،سمیة وقعت حالاً جملة ا »وهو �صلي« ،»وهو �صلي أحد�م«، �فتح العین وغلطوا من ضمها »إذا نعس« 
، القسطلاني اا، قوله احتیاطً احتیاطً  مأي فلین »فلیرقد « ،لأنه علل �أمر محتمل ؛ااحتیاطً  أي فلینم »فلیرقد«

و�نما  ،فلیرقد على سبیل الوجوب والإلزام :�عني لیس قوله ،لأنه علل �أمر محتمل ؛ا�قول: فلیرقد أي فلینم احتیاطً 
 هو من �اب الاحتیاط، لماذا؟

 حتى لا �سب نفسه.المقدم: 
 أمر محتمل �حصل أو لا �حصل.�لأنه علل  

 المقدم: نعم.
 ا.؟ فلینم احتیاطً لكن هل هذا متجهفلا �قتضي الجزم �المنع، 

 ..تعلیللعله �ستغفر هنا احتمال فیه  :المقدم: قوله
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إذا قام أحد�م من نومه فلا �غمس «�عني قوله  ،شدید إلا أنه ، و�ن �ان الأمر محتملاً ولكنه تعلیل ،محتملهو  =

 ، �غسلها ثلاثا، الأمر هنا لوجوب..»في الإناء حتى �غسلها ثلاثا فإنه لا یدري أین �اتت یده یده
  للوجوب.المقدم: 

ما  -لا وعلاج -من أن �طلب من الله التعلیل فیه قوة، والإنسان بدلاً فإنه علل �أمر نظیر ما عندنا؛ لأن هذا 
 .تأكید الأمر فیهأن مثل هذا �قتضي شك أن  ولا به إلى ما �ضره،علیه طلینفعه، ینقلب 

إذا �ان �صلي وحده، أو �صلي خلف إمام، هل إذا �ان  ما لقضیةا عودً الآن المقدم: لكن �النسبة �ا شیخ 
  خلف إمام له أن �قطعها؟

 �قطعها.له أن  
 المقدم: �قطع صلاته.

 �عود علیه..لئلا 
 �الدعاء على نفسه.المقدم: 

 إلى ما �ضره، إلى طلب ما �ضره.طلبه نفع نفسه إلى العكس، 
 المقدم: نعم.

 ا.احتیاطً  :طیب قوله
أو ینوي قطعها و�كتفي  إذا أراد قطع صلاته، هل �سلم؟ السیاق أ�ضا �ا شیخهذا في ا أ�ضً إذا أراد المقدم: 

 بذلك.
 .تنقطع بنیته القطع والانصراف عنها تنقطعهو بنیته القطع 

 المقدم: ینصرف بدون سلام.
ونوى قطعها فلا  هالكن إن سلم فلا �أس، و�ن قطعجاء ما یدل على أنه �سلم ، لكن جاء ما یدل على أنه �سلم

 .�أس
 ا یدل على صحة الصلاة...احتیاطً  :ا، قولهاحتیاطً فلینم  

 المقدم: نعم.
، یدل على صحة الصلاة مع النعاس، وهذا لا على سبیل الوجوب والالزام ااطً یاحت :قال إذ هو مع النعاس،

أعد الصلاة، هل  :نقول لهموجود، لا سیما في صلاة الفجر �ثیر من الناس تجده ینعس ولا �قطع صلاته، فهل 
صلاتك صحیحة ما دام لم  :فلینم، أو نقول :رقد، الحدیث الأولنم، فلیفلی :أعد الصلاة؛ لأنك خالفت قوله :نقول

 المحظور الذي نص علیه في الحدیث؟ حصل له هلكن ما الذي یدر�ه أن�صل للنوم المستغرق الناقض للوضوء، 
 ؟المقدم: وهو مستغرق 

 یأتي.سمستغرق مفروغ منه �طلت صلاته، على خلاف الذي الناعس،  وفه ا،مستغرقً  لیس
 المقدم: نعم.
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، »إذا نعس أحد�م فلیرقد فإنه لا یدري لعله �ستغفر فیدعو لنفسه فیسب نفسه«لكن هذا ینعس، والحدیث: 
 لأنه علل أن الصلاة... ؛امقتضى قوله احتیاطً 

 .المقدم: صحیحة
؛ لأن النعاس لا ینقض الوضوء، لكن ضة مثل صلاة الفجر؛ فإنه لا یؤمرفر�إذا أتمها وهو ناعس، ولو �انت 

وهل إذا حصل تبطل �ه الصلاة؟ أو لا  ؟ما الذي یدر�ه أن هذا الأمر المحتمل حصل أم لم �حصل أنه یبقى
 إن شاء الله تعالى. ،التنبیه علیها لعله �أتي ،ه محل �حثتبطل �ه، �ل هذ

 المقدم: نعم.
 ،أیوب عن هشام: فلینصرف، والمراد �ه التسلیم من الصلاة، والمراد �ه التسلیم من الصلاة طر�قوللنسائي من 

تمامها، وحمله المهلب على ظاهره  قبلوالمراد �ه التسلیم من الصلاة أعم من أن �كون �عد تمامها أو  :وقوله
، قال: أقل من ذلك عفي عنهلنعاس اإذا �ان  هفدل على أنلغلبة النوم علیه،  ؛إنما أمره �قطع الصلاةفقال: 

وأجمعوا على أن النوم القلیل، وأجمعوا على أن النوم القلیل لا ینقض الوضوء، وخالف المُزني فقال: ینقض قلیله 
قال: وأجمعوا على أن النوم وتبعه ابن �طال وابن التین وغیرهما،  ،و�ثیره، فخرق الإجماع؛ �ذا قال المهلب

 المهلب وتبعه ابن �ذا قال ،ق الإجماعفخر وخالف المُزني فقال: ینقض قلیله و�ثیره،  القلیل لا ینقض الوضوء،
 التین وغیرهما، �عني في نسبة هذا القول للمزني، وهو من �بار الشافعیة. �طال وابن

فقد نقل  ،تحاملوا على المزني في هذه الدعوى وقد  ،تحاملوا على المزني في هذه الدعوى وقد  ابن حجر:�قول 
تحاملوا علیه  ،ابن المنذر وغیره عن �عض الصحا�ة والتا�عین المصیر إلى أن النوم حدث ینقض قلیله و�ثیره

 ؟فخرق الإجماع :في قولهم تحاملوا علیه أو ،في النسبة
 المقدم: فخرق...

والتا�عین المصیر فقد نقل ابن المنذر وغیره عن �عض الصحا�ة فخرق الإجماع،  :في قولهم تحاملوا علیه نعم،
لعموم  ؛، قال ابن المنذر: و�ه أقولهو�ها سحاق بن ر �عبید و  ي، وهو قول أبإلى أن النوم حدث ینقض قلیله و�ثیره

ى فسوَّ  ،»أو بول أو نوم إلا من غائط « فیهوغیره ف ابن خز�مة�عني الذي صححه  صفوان بن عسال حدیث
  زمانه وقصره لا مباد�ه.هم في الحكم، والمراد �قلیله و�ثیره طول بین

 المقدم: نعم.
والذین ذهبوا إلى أن النوم مظنة الحدث اختلفوا على أقوال: التفرقة بین قلیله و�ثیره؛ وهو قول الزهري ومالك، 

وهو قول أصحاب الرأي، و�ینهما  جع والمستند وغیره،طوهو قول الثوري، و�ین المض ،جع وغیرهطو�ین المض
وهو قول  ،الا ینقض نوم القاعد مطلقً  :وهو قول أبي یوسف، وقیل النوم و�ین غیره،لساجد �شرط قصده وا

�عني  -أو داخلها فلا، وفصل في الجدیدالتفصیل بین خارج الصلاة فینقض،  وعنه ،الشافعي في القد�م
قاعد، بین القاعد المتمكن فلا ینقض، و�ین غیره فینقض، وفي المهذب: و�ن وجد منه النوم وهو  -الشافعي

فالمنصوص أنه لا ینتقض وضوؤه،  -�عني مقعدته متمكنة من الأرض -ضومحل الحدث منه متمكن �الأر 
 وهو اختیار المزني، انتهى. ،وقال في البو�طي: ینتقض
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وفي المهذب: و�ن وجد منه النوم وهو قاعد، ومحل الحدث منه متمكن �الأرض ي: هذا قابل للتأو�ل، قال النوو   =

ي: هذا قال النوو  انتهى. : ینتقض وهو اختیار المزني، ینتقض وضوؤه، وقال في البو�طيفالمنصوص أنه لا
 .ینتقضفي البو�طي  :قابل للتأو�ل، ما الذي �قبل التأو�ل؟ �عني قوله

 المقدم: نعم.
ینتقض وهو قاعد  :وقولهلسقط،  اقابل للتأو�ل، الآن وهو قاعد یدل على أنه غیر مستغرق إذ لو �ان مستغرقً 

لا ینتقض، المنصوص عن  :�عني في المهذب ،ینتقض :في البو�طي ،متمكن �الأرض الحدث منه محلو 
 .في البو�طي ینتقض ،الشافعي أنه لا یتنقض

 المقدم: نعم.
 قابل للتأو�ل. ؟ الظاهر في تعارض، لكن الثاني، بین القولینتعارض بین الروایتین هذا هل في

 ...غیر المقدم: لأنه
ستند على لكنه م ،ومحل الحدث منه متكمنعلى أنه قاعد  نه �حمل على حالة غیر الحالة الأولى، فإنه �حملفإ 

 .شيء
  المقدم: نعم.

 فإنه ؛وهو غیر مستند ومحل الحدث منه متمكن �الأرض اقاعدً  �ان أما إنشك،  ینقض بلافهذا على شيء،  
وعلیه �حمل القول الثاني، ولذلك  ،ا ینقضومستندً  امتمكنً  اقاعدً لا ینتقض، وعلیه �حمل القول الأول، و�ن �ان 

�قوله: الصواب في هذه  -رحمه الله -وعلق علیه شیخنا ابن �از ،قال: هذا قابل للتأو�ل، �ذا في فتح الباري 
، أو فلا ینقض الیسیر النعاس والشيء ینتقض من فلا ،أن النوم مظنة الحدثالمسألة أن النوم مظنة الحدث، 

�الله  -و�ذلك تجتمع الأدلة الواردة في البابا، إنما ینقض منه ما أزال الشعور مطلقً  منه النعاس والشيء الیسیر
 .-أعلم

 ....هالمقدم: وهذا هو خلاصة الـأقوال فی
 سیأتي. هسیأتي سرد الأقوال، واختیار شیخ الإسلام في المسألة �عني �لام

 المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم.
ا �أن نص البو�طي �ختلف عما نقله الشیرازي في المهذب؛ لأن الشیرازي في المهذب قال: ینتقض وهو نعم، علمً 

 ا.ا متمكنً اختیار المزني، �عني إذا �ان قاعدً 
 المقدم: نعم.

أنه لا ینقض الأرض فالمنصوص منه متمكن � الحدثمحل و  النوم وهو قاعدمنه  في المهذب: و�ن وجدنعم، 
احتمال، �أن وأجبنا على اختلاف القولین �أن  انتهى. وقال في البو�طي: ینتقض وهو اختیار المزني وضوؤه،

ا، وعدم النقض �حمل على القاعد المتمكن من غیر ا متمكنً �حمل القول �النقض على المستند و�ن �ان قاعدً 
في  الیس صر�حً  البو�طي لفظن الحافظ ابن حجر تعقب الشیرازي في المهذب �أن ا �أاستناد على شيء، علمً 

ومن  :قال �عني البو�طي هنإفي ذلك ف ا�عني في نسبة انتقاض الوضوء إلى الإمام الشافعي، لیس صر�حً ذلك، 



 

 

      
 

  
 
 

٨ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=„Èn˙oÿ^Ë=Ô≈f_åÿ^=

لكن یز�د على  امتمكنً  اقاعدً  الأنه قد �كون متمكنً  ؛اوجب علیه الوضوء، فرأى رؤ� اا فرأى رؤ�ا أو قائمً نام جالسً 
 من علامات الاستغراق. او�عضهم جعل الرؤ� ،اذلك أنه یرى رؤ�

 المقدم: ولو �ان غیر مستند.
 ولو �ان غیر مستند، نعم.

 .، أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتمالمقدم: نعم
والذي یتولى  ،الصحیحنصل إلى ختام هذه الحلقة، من برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع ا بهذ 

 ،العلماء�بار عضو هیئة  -وفقه الله -معالي الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرا مشكورً شرحه 
ا لكم، نلقاكم في اللقاء المقبل لیتم وشكرً ، اوجزاه عنا خیرً  لمعالیه،شكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .حدیث الباب عن حدیث عائشة، -�إذن الله -الحدیث
، وصل الله على محمد وعلى آله وصحبه إنه جواد �ر�م ،وأن �علمنا ما ینفعنا ،نسأل الله أن ینفعنا �ما علمنا 

 أجمعین.
 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ، الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه

 ،أما �عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.ف
جدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، اللقاء هذا الا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً  

هیئة �بار  عضو -وفقه الله -الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ معالي  نستضیف فیهوالذي 
   .وسهلاً  وأهلاً  ،الشیخ ةفضیلالله  كموعضو اللجنة الدائمة للإفتاء فحیا ،العلماء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -رسول الله أنوفیه  -رضي الله عنها -خوة الكرام في حدیث عائشةأیها الإ موصولاً الكلام لا یزال المقدم: 

إذا نعس أحد�م وهو �صلي فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ فإن أحد�م إذا صلى «قال:  -صلى الله علیه وسلم
 .»یدري لعله �ستغفر فیسب نفسهوهو ناعس لا 

 ،صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینالحمد لله رب العالمین، و 
 ،أما �عد

فلا یزال الكلام في النوم، هل ینقض الوضوء أو لا؟ أو هل هو حدث مستقل �سائر الأحداث؟ أو هو مظنة 
�ما �قول بهذا جمع من أهل العلم؟ وننقل في هذا �لام الإمام أبي عمر ابن عبد البر في الاستذ�ار  ،للحدث

أم له حكم منفرد في ذلك؟  ،واختلف العلماء في النوم، هل هو حدث �سائر الأحداث :-رحمه الله -حیث �قول
وجب علیه الوضوء، قال مالك:  ا وطال نومه على أي حال �ان فقدفجملة مذهب مالك أن �ل نائم استثقل نومً 

 ا أوم مضطجعً لا أن �طول، من ناإا فلا وضوء علیه ا فلیتوضأ، ومن نام جالسً ساجدً  ا أومن نائم مضطجعً 
 ا فلیتوضأ، لماذا؟ساجدً 

 .المقدم: استغرق في نومه
 ما یلزم استغراق.

 المقدم: نعم.
 متیسر. لأنه غیر متمكن من الأرض، فخروج الر�ح منه

 نعم.المقدم: 
ا ساجدً  ا أوم مضطجعً من نا قال مالك: لذان �طول، أا فلا وضوء علیه إلا ا متمكنً �خلاف من نام جالسً 

وهو قول الزهري ور�یعة  ،لا أن �طولإا فلا وضوء علیه ومن نام جالسً ؛ �عني طال نومه أو قصر، فلیتوضأ
، و�ه قال أحمد تطاول ذلك توضأوضوؤه، فإن ینتقض  لم والأوزاعي في روا�ة الولید بن مسلم قال: من نام قلیلاً 

 ،ا حتى �ستثقلابن شهاب الزهري عن الرجل ینام جالسً عن الأوزاعي أنه سأل  مسلمبن حنبل، وروى الولید بن 
فإن المسلمین قد  ا ینام و�ستیقظ ولا �غلبه النوما فإنا نرى أن یتوضأ، وأما من �ان نومه غرارً قال: إذا استثقل نومً 

 ینالهم ذلك، ثم لا �قطعون صلاتهم ولا یتوضؤون منه. كان
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وزاعي ا توضأ، وروى محمود بن خالد عن الأالولید : وسمعت أ�ا عمر �عني الأوزاعي �قول إذا استثقل نومً قال  =

ن توضأ ففضل أخذ �ه، و�ن ترك فلا حرج �ه، ولم یذ�ر عنه الفصل بین أحوال قال: لا وضوء من النوم، فإ
: -المؤلف ابن عبد البر -ا لم ینقض الطهارة، قال أبو عمرالشعبي عن النوم فقال: فإن �ان غرارً  النائم، وسئل

 الغرار هو القلیل من النوم، قال جر�ر: 
 لو �ان قلبك �ستطیع لطار      ؟اما �ال نومك �الفراش غرارً                     

إن تعمد النوم في  :وقال أبو یوسف ،اا أو متور�ً لا وضوء إلا على من نام مضطجعً  :أبو حنیفة وأصحا�ه وقال
لا وضوء إلا  :وقال الثوري والحسن بن حي ،إن تعمد النوم في السجود فعلیه الوضوء ،السجود فعلیه الوضوء

ا مضطجعً ، وجاء عن عمر بن الخطاب: إذا نام أحد�م و�براهیموالحكم وهو قول حماد  ،لى من اضطجعع
بن اعن قتادة عن أبي العالیة عن الدالاني وروى أبو خالد یز�د  ،ا فلیتوضأإذا نام أحد�م مضطجعً  فلیتوضأ،
حدیث  هموهو عند ،»اإنما الوضوء على من نام مضطجعً «  :قال -صلى الله علیه وسلم -أن رسول اللهعباس 

ولیس وأنكره علیه وأنكر علیه،  ،انفرد �ه أبو خالد الدالانيصحاب أبي قتادة الثقات إنما أأحد من  لم یروه ،منكر
إنما الوضوء على من نام «  :قال -صلى الله علیه وسلم -رسول الله أن ارواه مرفوعً  .�حجة فیما نقل

 .حدیث منكر ،»امضطجعً 
و�ذا غلبه النوم  ،ولا وضوء على القائم والجالس ،ا فعلیه الوضوءع للنوم جالسً تصنإذا  :وقال اللیث بن سعد 

، لماذا لا وضوء على القائم؟ لأنه لا �مكن أن والجالس و�ذا غلبه النوم توضأ ،ولا وضوء على القائم .توضأ
 �ستغرق. 

 المقدم: نعم.
 لأنه إذا استغرق سقط. ؛لا �مكن أن �ستغرق 

 المقدم: نعم.
 ، هذا �لام اللیث.إذا غلبه النوم توضأوالجالس  

    المقدم: نعم.
فكل من زال عن حد الاستواء ونام  ،على �ل نائم الوضوء إلا الجالس وحده ،على �ل نائم :وقال الشافعي 

؛ وهو قول الطبري وداود بن علي ،اأو مضطجعً  ،اأو راكعً  ،اأو قائمً  ،اأو ساجدً  ،اسواء نام قاعدً و  ،فعلیه الوضوء
وروي عن  ،ا فلا وضوء علیهمن نام جالسً  :بن عمر أنهم قالواابن مسعود و اوروي عن علي و �عني الظاهري، 

، �عني مثل النعسة خفق برأسه خفقة أو خفقتینإلا من وجب الوضوء على �ل نائم  :أنه قال عباسبن ا
 والنعستین عند الإمام البخاري.

 المقدم: نعم.
ن ولا لصلاة العشاء حتى تخفق رؤوسهم فیصلو   -صلى الله علیه وسلم -و�ان الصحا�ة ینتظرون النبي 

، رواه خفق برأسه خفقة أو خفقتینإلا من وجب الوضوء على �ل نائم  :أنه قال عباسبن اوي عن ورُ یتوضؤون، 
 :أنه قال عباسبن اعن  ز�د عن مقسمی عنالثوري ابن عباس، ورواه  مقسم عن شیم عن یز�د بن أبي ز�اد عنه
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إذا خالط النوم قلب أحد�م  :بن المسیب وقال الحسن وسعید، خفق برأسهإلا من وجب الوضوء على �ل نائم 
بن واأبي هر�رة وروي ذلك عن  ،ا فلیتوضأنومً  حلىإذا خالط النوم قلب أحد�م واست ،ا فلیتوضأنومً  حلىواست

حلى إذا خالط النوم قلب أحد�م واست ؛وهو معنى قول مالك ،و�ه قال إسحاق وأبو عبید ،وأنس بن مالكعباس 
ا فلیتوضأ، ومن نام ا أو ساجدً معنى قول مالك �عني الذي تقدم: من نام مضطجعً ، قال: وهو ا فلیتوضأنومً 

 .لو ا فلا وضوء علیه إلا أن �طجالسً 
ا، وطال نومه على أي حال �ان وجب علیه أن �ل نائم استثقل نومً مالك: مذهب وقال قبل ذلك جملة  

 .الوضوء
 و�ان عبد الله بن المبارك...  -رحمه الله -قال 
 : لا یزال الكلام لابن عبد البر؟المقدم 

 .وفي ثنا�اه نوضح ،لا یزال الكلام لابن عبد البر
 تهصلاا في غیر و�ن نام ساجدً  ،ا في صلاته فلا وضوء علیهإن نام ساجدً  :و�ان عبد الله بن المبارك �قول 

�ان عبد الله بن  ،اساجدً إن نام  فعلیه الوضوء تها وهو في صلاو�ذلك إن تعمد النوم جالسً  ،فعلیه الوضوء
و�ذلك  ،ا في غیر الصلاة فعلیه الوضوءو�ن نام ساجدً  ،ا في صلاته فلا وضوء علیهإن نام ساجدً  :المبارك �قول

وهو في صلاته فلا وضوء علیه، و�ن ا ، الآن إن نام ساجدً فعلیه الوضوء تها وهو في صلاإن تعمد النوم جالسً 
المفترض أن �كون العكس؛ لأن الساجد خروج ألیس ا وهو في صلاته فعلیه الوضوء، �عني تعمد النوم جالسً 

 الجالس. ها منالر�ح منه أسهل من خروج
 المقدم: �أنه ألمح إلى تعمد الجالس �النوم، وعدم تعمد الساجد بذلك.

ا...، طیب إن تعمد سً ا في صلاته فلا وضوء علیه، و�ذلك إن تعمد النوم جالهو أشار إلى أنه إن نام ساجدً 
النوم في سجوده، أو نام وهو في جلوسه من غیر تعمد، فما الحكم؟ �عني هل ینقلب الحكم؟ و�كون المناط 

 ؟والجلوس الفرق بین السجود المناطالتعمد، أو 
 فرق بین الجلوس والسجود.الأن المناط  المقدم: ظاهر الكلام هنا

 هذا الأصل.
 المقدم: نعم.

�ان حتى على أي حال  ،على أي حالعنده وروي عن أبي موسى الأشعري ما یدل على أن النوم لیس �حدث 
وروي عن  ، �حرسه هل خرج منه شيء أم لا؟لأنه �ان ینام و�و�ل من �حرسه ؛ا غیر النوم�حدث النائم حدثً 
ولا �عید الصلاة ثم �صلي  ا ینتظرا مضطجعً وروي عن سعید بن المسیب أنه �ان ینام مرارً  ،عبیدة نحو ذلك

 .�سائر الأحداثالنوم حدث قلیله و�ثیره یوجب الوضوء  :وقال المزني صاحب الشافعيالوضوء للصلاة، 
مع القیاس على ما أجمعوا  ،حدیث صفوان بن عسال ة من ذهب مذهب المزني في النومحجقال أبو عمر:  

ذ�ر عبد إلا شيء روي عن أبي موسى وعبیدة محتمل للتأو�ل، علیه في أن غلبة النوم وتمكنه یوجب الوضوء 
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 :قال هو أعلم بنفسه، :قال ؟أیتوضأ الرجل وقد نام :ابن سیر�ن قال: سألت عبیدة أیوب الرزاق عن معمر عن =

 �یف هو أعلم بنفسه وقد نام؟ ،هو أعلم بنفسه
 المقدم: إن �ان استغرق... 

 .»العینان و�اء« كیف والحدیث:
  .»و�اء السه« المقدم:

ا خفقة أو ا نعاسً ، فقوله: هو أعلم بنفسه هذا إذا �ان نومه �سیرً »فإذا نامت العینان استطلق الو�اء ،و�اء السه«
ا �حرسه �ما تقدم في �لام �عضهم، وأما حدیث علم بنفسه إلا أن �كل أحدً أ خفقتین، أما النوم المستغرق فلیس 

یم قال: حدثنا محمد بن معاو�ة قال: حدثنا أحمد بن شعیب، قال: محمد بن إبراه هصفوان بن عسال؛ فحدثنا
أنه سمع ذر بن حبیش �حدث قال:  قال: حدثنا شعبة عن عاصم خالدأخبرنا محمد بن عبد الأعلى، قال: أخبرنا 

، فقعدت على �ا�ه فخرج فقال: ما شأنك؟ قلت: أطلب العلم، قال: إن یدعى صفوان بن عسال أتینا رجلاً 
مع �نا  تضع أجنحتها لطالب العلم رضا �ما �طلب، قال: عن أي شيء تسأل؟ قلت: عن الخفین، قال: الملائكة

من غائط أو بول أو ا إلا من جنا�ة، ولكن ثلاثً أمرنا ألا ننزع خفافنا في سفر  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله
 .البول والغائطفعطف النوم على البول والغائط، فدل على أنه ینقض الوضوء مثل  ،نوم

 .جئنا رجل یدعى :حول قولهالمقدم: شیخ هنا ملمح �سیط 
  .رجل یدعى

  .المقدم: نعم، یدعى
  .یدعى صفوان بن عسال أتینا رجلاً 

صلى الله  -المقدم: �عني �یف وهو من أهل العلم ومع ذلك �خفى علیه أنه صحابي من صحا�ة رسول الله
 ؟-علیه وسلم

 ،المشهور المعروف الذي �عرف �ل من سمع �اسمه، ومنهم الصحابي غیر المشهورالصحا�ة یتفاوتون؛ منهم 
 فلعله �ان قد �خفى علیه اسمه.

 المقدم: نعم.
 .-حدیث صفوان بن عسال -ففي هذا الحدیث وا:قال

 المقدم: نعم.
غلب على العقل منه أنه لما �ان �ثیره وما القیاس ، قالوا: و والنومففي هذا الحدیث التسو�ة بین الغائط والبول 

، �عني �ما �قال فیما عطف علیه من الغائط والبول قلیله و�ثیره سواء؛ فالقطرة احدثً  هوجب أن �كون قلیل حدثًا،
 .، و�ثیره ینقض، و�ذلك الغائطنقض الوضوءتالواحدة من البول 

يء على شيء مع الاختلاف تران؛ لأنه قد �قرن و�عطف شقران، بدلالة الاتقعلى �ل حال هذا استدلال بدلالة الا
الاشتراك في أصل الحكم، والاختلاف في  في الحكم، الاشتراك في أصل الحكم، والاختلاف في تفاصیله،

والاحسان مستحب، مع أنه في الحدیث، هذه الآ�ة  ،إن الله �أمر �العدل والإحسان، قالوا: العدل واجب ،تفاصیله
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والاحسان مستحب، مع أن الله �تب الإحسان في  ،العدل واجب حیث قالوا:�ستدلون بها على ضعف الاقتران، 
 ومن الإحسان ما هو ... ،كل شيء، فمن الإحسان ما هو واجب

 المقدم: مستحب.
 .ما هو مستحب

قال أبو ، -أنه عطف على البول والغائط  على�عني في التسو�ة بین قلیل النوم و�ثیره، بناءً  -بو عمرأقال  
وقد  ،والآثار �لها عن الصحا�ة ترفعه ،والجمهور من العلماء على خلافه ،مستحسن عمر: هذا قول شاذ غیر

 ،ثقیل غالب على النفسلكن من غائط و�ول ونوم  -لابد من وصف -لكن من غائط و�ول ونوم :�حتمل قوله
 ، ولم نقید البول والغائط؟لماذا قیدنا النوم �كونه ثقیلاً  .�الله أعلم

 المقدم: لأن قلیله.
 ا؟ماذ

 ن قلیلهما ینقض الوضوء.یلأن الاثنالمقدم: 
 هذا إجماع.
 المقدم: نعم.

النوم لا ینقض حتى تخفق  أدلة أخرى تدل على أن هفی لماذا قیدنا النوم على أنه ثقیل؟ النصوص الأخرى، لكن
 .رؤوسهم

قام من نومه و�ذلك ما روي عن أبي موسى أنه �ان یو�ل من �حرسه إذا نام فإن لم �خرج منه حدث  قال: 
، امستغرقً  ، ولو �ان النوم طو�لاً امستغرقً  لو �ان النوم طو�لاً و �عني  .والناس على خلافه ،اوصلى قول شاذ أ�ضً 

 ،اقول شاذ أ�ضً قال ابن عبد البر: وهو نسب لأبي موسى، إذا تأكد أنه لم �خرج منه شيء، هذا یُ  على هذا
صلى  -أبي طالب وحدیث معاو�ة عن النبي �حدیث علي بنوقد �مكن أن �حتج من ذهب . والناس على خلافه

حدثنا حیوة بن  :قال ،حدثنا أبو داود :قال ،حدثنا محمد بن �كر :قال ،حدثنا عبد الله بن محمد، -الله علیه وسلم
حدثنا الوضین بن عطاء عن محفوظ بن علقمة عن عبد  :قال ،حدثنا �قیة بن الولید :قالوا ،شر�ح في آخر�ن

و�اء السه «: -صلى الله علیه وسلم -قال رسول الله :بن عائذ الأزدي عن علي بن أبي طالب قالالرحمن 
  .»فمن نام فلیتوضأ ،العینان

حدثنا  :قال ،حدثنا ابن وضاح :حدثنا قاسم بن أصبغ قال :حدثنا سعید بن نصر وعبد الوارث بن سفیان قالاو 
بو �كر بن أبي مر�م أحدثنا  :و�هذا الإسناد عن �قیة قال ،حدثنا �قیة فذ�ر �إسناده مثله :قال ،محمد بن مصفى

العین و�اء السه «  :-صلى الله علیه وسلم -قال رسول الله :عن عطیة بن قیس عن معاو�ة بن أبي سفیان قال
وأصح ما في هذا الباب من  ،�القو�ین قال أبو عمر: هذان الحدیثان لیس .»فإذا نامت العین استطلق الو�اء

حدثنا  :قال ،حدثنا أبو داود :حدثنا محمد بن �كر قال :جهة الإسناد والعمل ما حدثناه عبد الله بن محمد قال
أخبرني نافع عن عبد الله بن عمر أن  :قال ،أخبرنا ابن جر�ج :قال ،حدثنا عبد الرزاق :قال ،أحمد بن حنبل

ثم  ،رها حتى رقدنا في المسجد ثم استیقظنا�عني العشاء فأخَّ  ؛شغل عنها لیلة -صلى الله علیه وسلم -رسول الله



 
 
 
 
 

٧  

 

 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
عمر من  وبأالآن الحدیث یرو�ه  ،»لیس أحد ینتظر الصلاة غیر�م« :علینا فقال ثم استیقظنا ثم خرج ،رقدنا =

  .أبي داود صاحب السننطر�ق 
  المقدم: عن ابن عمر.

صاحب السنن، وفي الحدیث  حدثنا أبو داود :قال ،حدثنا محمد بن �كر :قال ،حدثنا عبد الله بن محمدقال: 
حدثنا أحمد بن  :قال ،حدثنا أبو داود :قال ،حدثنا محمد بن �كر :قال ،عبد الله بن محمدالثاني، قال: حدثنا 

ن یالاثنخرجه أبو داود و�ترك  :لماذا �أتي في الواسطة بینه و�ین أبي داود اثنان؟ ما �قتصر أن �قول ،حنبل
 أقصر، وسنن أبي داود الكتاب...

 المقدم: موجود.
، الإمام ببقیة الكتب المسندة، وقل مثل هذا دونهأن نأتي �الأسانید  ضبوط �الروا�ات ومتقن، ولا نحتاجموجود وم

فلا �عتمد على غیره في الروا�ة،  وهو حافظ المغرب، ،إسنادمحدث، وصاحب �عني  ،صاحب سند ابن عبد البر
أن ، هل یلزم مفاوز �یننا و�ین البخاري و و�نما �عتمد على الروا�ة من طر�قه هو، لكن أمثالنا وقد طالت الأسانید 

خلاص �تب مضبوطة، مقطوع بنسبتها إلى مؤلفیها  ،ما یلزم، مثلاً  اعشر�ن راو�ً  نذ�ر إسنادنا إلى البخاري؟
إلى البخاري أو  �أسانیدناكال فیها، فلا یلزم أن نأتي محررة، لا یتطرق إلیها خلل؛ لأن روا�اتها موجودة ولا إش

ن، لكن �م الذي بیننا و�ین الأئمة، یإلى أبي داود، �خلاف الإمام الحافظ ابن عبد البر؛ لأنه بینه و�ین الأئمة اثن
م، وهذا أما �النسبة للأئمة المسندین فهذه طر�قته ،نذ�ر أسانیدناأن  فلا نحتاج، قلیلاً  �قرب من عشر�ن أو أقل

من �اب التحلیة، تجده �ستدل �أحادیث لیس فیها أسانید، وفي  لأسانید �عني، و�عض العلماء �أتي �ادیدنهم
ا �إسناده، نعم، هذا موجود عند ابن سید الناس ثنا�اها خمسة أحادیث، ستة أحادیث، عشرة أحادیث یذ�ر حدیثً 

هم المتصلة �الكتب، لكن لو حشى �تا�ه �له �الأسانید وغیره من الأئمة من العلماء المحدثین الذین لهم أسانید
الكتاب، فهو من �اب التحلیة لا �خلو  لتضاعف حجم ، لو �انت �لها �أسانیده هو إلى الأئمةمثل عیون الأثر

أما  �سندها إلى الأئمة المؤلفین،�ل خمسة أحادیث أو ستة یذ�ر حدیث �إسناده، والبقیة كتا�ه من الأسانید، �عد 
، أما �النسبة لمن تأخر لا یؤثر في العددفا �كونوا ثلاثة وأحیانً ، مثلاً  راو�ان �ینه و�ین الأئمةو عبد البر ابن 

 �عدهم �حیث تطول الكتب �الأسانید، التي لا قیمة لها من حیث الواقع.
 المقدم: نعم.

حدثنا محمد  :الله بن محمد قالعبد كتب مضبوطة متقنة مقطوع بنسبتها إلى مؤلفیها، ولذلك قال: �نها تصلنا لأ
 :قال ،أخبرنا ابن جر�ج :قال ،حدثنا عبد الرزاق :قال ،حدثنا أحمد بن حنبل :قال ،حدثنا أبو داود :بن �كر قال

فأخرها  ،�عني العشاء ؛شغل عنها لیلة -صلى الله علیه وسلم -أخبرني نافع عن عبد الله بن عمر أن رسول الله
لیس أحد ینتظر الصلاة « :ثم خرج علینا فقال ،ثم استیقظنا ،ثم رقدنا ،استیقظناثم  ،حتى رقدنا في المسجد

 .»غیر�م
أخبرنا  :حدثنا شاذ بن فیاض قال :حدثنا أبو داود قال :حدثنا محمد بن �كر قال :قال ،وحدثنا عبد الله بن محمد 

ینتظرون العشاء الآخرة  -صلى الله علیه وسلم -�ان أصحاب النبي :هشام الدستوائي عن قتادة عن أنس قال
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�نا على عهد  :وزاد فیه ،قال أبو داود ورواه شعبة عن قتادة .ثم �صلون ولا یتوضؤون  ،حتى تخفق رؤوسهم
عبد الله  هوحدثنا .وشعبة بلفظ آخر ،رواه ابن أبي عرو�ة عن قتادة بلفظ آخر .-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 ،حدثنا موسى بن إسماعیل وداود بن شبیب :قال ،حدثنا أبو داود :قال ،دثنا محمد بن �كرح :قال ،بن محمد

 ،�ا رسول الله :فقام رجل فقال ،أقیمت صلاة العشاء :حدثنا حماد عن ثابت البناني عن أنس بن مالك قال :قالا
 .اثم صلى بهم ولم یذ�ر وضوءً  ،القوم إن لي حاجة فجعل یناجیه حتى نعس القوم أو �عض

و�حتمل مع هذا أن �كون  وضوؤه،قض تفهذه الآثار �لها تدل على أن النوم إذا عرض للإنسان وهو جالس لا ین
أنه �ان ینام في صلاته حتى  -صلى الله علیه وسلم -والنوم الذي روي عن رسول الله ،اذلك النوم �ان خفیفً 

أنه �ان في سجوده و�ان ابن عباس ینكر أن �كون �ان ذلك منه وهو روي عنه  .ینفخ ثم �صلي ولا یتوضأ
�ذلك حكى �حیى بن عباد عن سعید بن جبیر  ،وهو جالس -صلى الله علیه وسلم-�ان النوم منه  :وقال ،ساجد

  .عن ابن عباس
نام عیناه لأنه محفوظ مخصوص �أن ت ؛-صلى الله علیه وسلم -قال أبو عمر: لیس بنا حاجة إلى هذا في النبي

�عني ثبت  .و�نما النوم الموجب للوضوء ما غلب على القلب أو خالطه ،-صلى الله علیه وسلم -ولا ینام قلبه
صلى الله علیه  -إذا صلى ر�عتي الصبح اضطجع على جنبه الأ�من، ونفخ -صلى الله علیه وسلم -عنه أنه 

�انت تنام عیناه ولا  -صلى الله علیه وسلم -ولا �ستدل بهذا على أن النوم لا ینقض الوضوء؛ لأنه   ،-وسلم
 ینام...

 .المقدم: قلبه
تنام  -صلى الله علیه وسلم -إذا �ان  :لكن قد �قول قائل فهو محفوظ من انتقاض وضوئه وهو في نومه، قلبه،

لا �منع أن �كون في هذه  :�یف نام عن صلاة الفجر؟ نقول كیف نام عن صلاة الفجر؟ف، عیناه ولا ینام قلبه
 ه من أجل.... یاللیلة نام قلبه مع عین

 المقدم: التشر�ع.
 ،فیه حكم ومصالح عظیمة  -صلى الله علیه وسلم -حكم من نام عن هذه الصلاة، ونومه من أجل أن یبین

من نام عن صلاة أو نسیها فلیصلها إذا ذ�رها، لا «ن حكم من نام عن صلاة فإذا قام، فإنه وقتها، منها أنه بیَّ 
، ومن ذلك إدخال شيء من التنفیس على أهل التحري، والاهتمام �شأن الدین والصلاة؛ لأنه »كفارة لها إلا ذلك

لو لم تحدث هذه القصة فنام شخص من أصحاب العبادة والاجتهاد والاهتمام بدینه وصلاته، ما وجد ما ینفس 
 ا،ا شدیدً ا وضیقً ا، وهم� ا عظیمً لوجد في نفسه حرجً  ،-صلى الله علیه وسلم -�النبي اقتداءً  روا�ةهذه ال إلاعنه 

 ا في نفسه.ذلك ساكنً  ولا �حرك ،�خلاف من ینام الأ�ام المتتا�عة
نتقدم بهذه نصل إلى ختام هذه الحلقة، أیها الإخوة المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم معالي الشیح، 

وعضو  ،العلماء �بار عضو هیئة ،معالي الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیر�الشكر الجز�ل إلى 
 وشكر الله لكم. ا.وجزاه عنا خیرً ، فضیلتهلشكر الله  ،اللجنة الدائمة للإفتاء

 .السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهو 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
أما ، الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه

 ،�عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.ف
الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح،  جدید في شرح التجر�داللقاء هذا الا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً  

 عضو -وفقه الله- الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ معالي  نستضیف فیهالذي هذا البرنامج 
   ، وأهلاً وسهلاً �كم.و�ارك فیكمالشیخ  فضیلةالله  كمفحیا ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،هیئة �بار العلماء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -وفیه أن رسول الله ،-رضي الله عنها -أیها الإخوة الكرام في حدیث عائشة المقدم: لا یزال الكلام موصولاً 

إن أحد�م إذا صلى إذا نعس أحد�م وهو �صلي فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ ف«قال:  -صلى الله علیه وسلم
 .»وهو ناعس لا یدري لعله �ستغفر فیسب نفسه

 ،صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینالحمد لله رب العالمین، و 
 ،أما �عد

أورد مذاهب فقهاء حینما ففي الحلقة السا�قة ذ�رنا �لام الإمام الحافظ أبي عمر بن عبد البر في �تاب التمهید، 
�ان ینام في  -صلى الله علیه وسلم -الأمصار �أدلتها، وفي آخر �لامه ذ�ر استدلال من �ستدل �أن النبي

 .ثم �صلي فلا یتوضأ ینفخ، صلاته حتى
و�ان ابن عباس ینكر أن �كون  ،روي أنه �ان في سجودهو لا ینقض الوضوء،  جالسقال: دلیل على أن نوم ال 

�ذلك حكى �حیى بن عباد  ،وهو جالس-صلى الله علیه وسلم  -�ان النوم منه :وقال ،كان ذلك منه وهو ساجد
 ؛-صلى الله علیه وسلم -النبيبو عمر: لیس بنا حاجة إلى هذا فال أق .عن سعید بن جبیر عن ابن عباس

و�نما النوم الموجب للوضوء ما غلب  ،-صلى الله علیه وسلم -محفوظ مخصوص �أن تنام عیناه ولا ینام قلبه
  على القلب أو خالطه.

صلى الله  -هر�رة هو الراوي للخبر عن النبي وأبو ،من استحق النوم فعلیه الوضوء :وقد روي عن أبي هر�رة قال
 . »م من نومه فلا �غمس یده في وضوئهإذا استیقظ أحد�«أنه قال:  -علیه وسلم
وعن معمر عن  .اا أو مضطجعً إذا ملكك النوم فتوضأ قاعدً  :قال عطاء :الرزاق عن ابن جر�ج قال وذ�ر عبد

یوقظون للصلاة و�ني لأسمع لبعضهم  -صلى الله علیه وسلم -لقد رأیت أصحاب النبي :قتادة عن أنس قال
 :فقال الزهري  ،اخطیطً أو  :فقال رجل عنده ،فحدثت �ه الزهري  :قال معمر ،ا �عني وهو جالس وما یتوضأغطیطً 

 ا.قد أصاب غطیطً  ،لا
عن نافع عن ابن ابن عمر الصحابي،  العمري المكبر الثقة، وهو غیر -وذ�ر عبد الرزاق عن عبد الله بن عمر

وعن معمر عن أیوب عن نافع عن   ا أعاد الوضوء.و�ذا نام مضطجعً  ،عمر أنه �ان ینام وهو جالس فلا یتوضأ
وعبد الرزاق عن الثوري عن ، اا ومضطجعً ق بین النوم جالسً الله بن عمر قد فرَّ  ابن عمر مثله. فهذا عبد
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 :فقال ،انتهیت إلى ابن عمر وهو جالس ینتظر الصلاة فسلمت فاستیقظ :الأعمش عن ثابت بن عبید قال =

قام فصلى ثم  ،و�ذا ردوا علیك فلیسمعوك ،مت فأسمعإذا سلَّ  :قال ،نعم :قلت ؟متأسلَّ  :قال ،نعم :قلت ؟أثابت
 ا قد نام.و�ان محتبیً 

 مت فأسمع.المقدم: إذا سلَّ 
إذا سلمت فاسمع و�ذا ضر�ت فأوجع،  و�ذا ضر�ت فأوجع، �قول:یها جملة غیر صحیحة ل�عض العامة �ضیفون إ

نبهنا على  ،إذا سلمت فأسمع :و�نما ابن عمر �قول لثابت ،�عتد �قوله، ولا یلتفت إلیهاتثبت عن أحد ممن  لاهذه 
 .ابن عمر ملحقة لثابت عنلئلا �ظنها من �سمعها أنها  ؛هذا

 المقدم: فیضیفها للسند.
 :قال ،ا رقد یوم الجمعة والضحاك �خطب الناسوعبد الرزاق عن ابن جر�ج عن إبراهیم بن میسرة أن طاوسً نعم، 

 �سأل ماذا قال الخطیب حین رقدت؟ ؟ما قال حین رقدت :فلما صلینا وخرجنا قال
 المقدم: مستغرق.

 -وقد تأول �عضهم قوله ،ا لا شيء علیهفهذه الآثار �لها تدل على أن من نام جالسً لا �سمع، ولكنه جالس، 
 ،أن ذلك على نوم اللیل »فإن أحد�م لا یدري أین �اتت یده«: في حدیث هذا الباب -صلى الله علیه وسلم
فإن  »فلا �غمس یده في وضوئه«وأما قوله في هذا الحدیث  والاستثقال. ،لأغلب الاضطجاعوالمعروف منه في ا

 هذا الحدیث. شرح ...إلى آخر ما قاله في أكثر أهل العلم ذهبوا إلى أن ذلك منه ندب لا إ�جاب وسنة لا فرض 
�ختلفون في النوم على أقوال �ثیرة سبق قولها، و�یانها في �لام ابن عبد البر وغیره، ورأي المقصود أن العلماء 

شیخ الإسلام في المسألة �قول: النوم الیسیر من المتمكن �مقعدته فهذا لا ینقض الوضوء عند جماهیر العلماء 
الوضوء عند جماهیر العلماء من النوم الیسیر من المتمكن �مقعدته فهذا لا ینقض  ،من الأئمة الأر�عة وغیرهم

�ما دل علیه الحدیث الذي  ،لكنه مظنة الحدث ،فإن النوم عندهم لیس �حدث في نفسه ،الأئمة الأر�عة وغیرهم
 .»فمن نام فلیتوضأ  « روا�ة وفي   ،»فإذا نامت العینان استطلق الو�اء ،العین و�اء السه « نالسنفي 

كان ینام حتى ینفخ ثم �قوم فیصلي   -صلى الله علیه وسلم - النبيأن «: و�دل على هذا ما في الصحیحین
یبین أن النوم فلو خرج منه شيء لشعر �ه. وهذا  ،ظانلأنه �ان تنام عیناه ولا ینام قلبه فكان �ق ؛ »ولا یتوضأ

إذ لو �ان حدثا لم �كن فیه فرق بین النبي وغیره �ما في البول والغائط وغیرهما من  ؛لیس �حدث في نفسه
صلى الله علیه  -ا لم �كن فیه فرق بین النبي إذ لو �ان حدثً  ،یبین أن النوم لیس �حدث في نفسه وهذا .الأحداث

إذ لو �ان  یبین أن النوم لیس �حدث في نفسه وهذا، وغیره �ما في البول والغائط وغیرهما من الأحداث -وسلم
وغیره �ما في البول والغائط وغیرهما من الأحداث  -صلى الله علیه وسلم -ا لم �كن فیه فرق بین النبي حدثً 

صلى الله علیه  -حاب رسول اللهكان یؤخر العشاء حتى �ان أص  ا فإنه ثبت في الصحیح : أن النبيوأ�ضً 
 .فهذا یبین أن جنس النوم لیس بناقض. ثم �صلون ولا یتوضئون  برؤوسهم�خفقون   -وسلم

 المقدم: نعم.
 ...الحدث مظنةلیس �حدث، لكنه  �عني

http://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?bk_no=22&ID=1460&idfrom=2255&idto=2256&bookid=22&startno=1#docu
http://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?bk_no=22&ID=1460&idfrom=2255&idto=2256&bookid=22&startno=1#docu
http://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?bk_no=22&ID=1460&idfrom=2255&idto=2256&bookid=22&startno=1#docu
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  الحدث. لكنه مظنةالمقدم: 
، حتى تخفق فیه رءوسهما لانتقض بهذا النوم الذي إذ لو �ان ناقضً  ؛فهذا یبین أن جنس النوم لیس بناقض

رجعنا إلى متن الحدیث، قال حتى یذهب عنه النوم،  :وفیه . رجعنا إلى متن الحدیث،یذهب عنه النوم
 ...فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس، سبب للنوم أو سبب للأمر �النومالنعاس القسطلاني: 
 المقدم: نعم.

تعلیل �مظنون  ،�عني تعلیل �مظنون  »فیسب نفسه ى وهو ناعس لا یدري لعله �ستغفرفإن أحد�م إذا صل «
 .ن الأمر �غسل الید.إ یدري أین �اتت یده، فمنهم من قال: فإنه لا هنظیر  ن هذاإ :وقلنا

 المقدم: �عد الاستیقاظ.
، ومنهم من والمظنون لا یرفع الیقین ،لأن العلة مظنونةمن النوم على سبیل الاستحباب، قال:  �عد الاستیقاظ

نظر إلى النهي فلا �غمس فقال: إن هذا یدل على وجوب غسل الید قبل غمسها في الإناء ثلاثا من القائم من 
سبب للنوم أو سبب للأمر فالنعاس كذلك العلة مظنونة،  »أحد�م إذا صلى وهو ناعس لا یدري  فإن«النوم، 
فرق بین نعس وهو هل قال الكرماني: فإن قلت  ؛فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس ،هذا قول القسطلاني ،�النوم

 .متن.لفي ا عندنا وصلى وهو ناعس؛ لأنه �صلي،
 المقدم: نعم.

، هل هناك فرق بین فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس إذا نعس أحد�م وهو �صلي، ثم في الجملة الثانیة
سمیة، االجملة الأولى فعلیة، والثانیة  ،فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس ،الجملتین؟ إذا نعس أحد�م وهو �صلي

هل هذا هو  ؟�ما �قول علماء اللغة سمیة تدل على الثباتالا، و الفعلیة تدل على التجدد والحدوث ن: إهل نقول
 السیاق؟هذا الفرق المؤثر بین الجملتین في 

 المقدم: لا.
 لتین.مج�عني فرق بین ال ؟ي وصلى وهو ناعسما الفرق بین نعس وهو �صل :فإن قلتالكرماني �قول:  

 المقدم: نعم.
 ...الفعلیة�عني فرق بین الجملتین 

 سمیة.الاالمقدم: و 
فرق بین نعس  ،لأن التي في الحدیث، الجملتان في الحدیث: إذا نعس أحد�م، فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس

ف الجملتین في آخر، لم ینظر إلى اختلا اأدري الكرماني �أن له مذهبً  وصلى وهو ناعس، ما ،وهو �صلي
�عني الفعل نعس في الجملة  ؟وصلى وهو ناعس ،فرق بین نعس وهو �صلي: هل إنما قالسمیة والفعلیة، الا

وجعل الحال في وقدم صلى في الجملة الثانیة،  ،، فقدم النعاس في الجملة الأولىصلى في الثانیةالأولى، و 
 ..لحال في الجملة الثانیة وهوعل او ج �صلي الجملة الأولى وهو

 المقدم: وهو ناعس.
 ..ضرب، اا، وقام ضار�ً ضرب قائمً ناعس، هل هناك فرق؟ قال: قلت الفرق بین  وهو
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 ا.المقدم: قائمً  =

 .حال القیام الضربملة الأولى الأصل في الجملة �عني في الجا ا، وقام ضار�ً قائمً  
 نعم.المقدم: 

 .والجملة الأولى في �لام الكرماني المخرج علي الحدیثوفي الثانیة المنظور إلیه القیام حال الضرب، 
 المقدم: نعم.

لیها الصلاة، والحال في الجملة الأولى وهو �صلي، إلیها النعاس، والجملة الثانیة المنظور إالجملة المنظور 
ا وهو احتمال القیام بدون ا، وقام ضار�ً بین ضرب قائمً  الذي الفرق  :قلت حال في الجملة الثانیة وهو ناعس،وال

 ...القیام في الثاني، ضرب قائمً واحتمال الضرب بدون ا ،الضرب في الأول
 ا.المقدم: وقام ضار�ً 

 نه دقیق.فإنتبه للكلام نا، وقام ضار�ً  
 المقدم: نعم.

 بدون الضرب احتمال القیام، و القیام في الثانياحتمال الضرب بدون وهو  اا، وقام ضار�ً لفرق بین ضرب قائمً ا
لأن الحال القیام، والضرب فعل متجدد قد  بدون القیام؛ -اضرب قائمً  -اقائمً  احتمال القیام ، لماذا؟في الثاني

 .وفي الجملة الثانیة الحال الضرب.یوجد وقد لا یوجد، 
 المقدم: وقد یوجد القیام، وقد لا یوجد.

في الأول واحتمال الضرب بدون القیام في احتمال القیام بدون الضرب في الأول و  ،لا یوجد وقد یوجد القیام، وقد
مت وهذا هنا؟ قلت: الحال هو قید وفضلة، الحال هو قید وفضلة والأصل في ثلما اختار ذلك  :، فإن قلتالثاني

فهو المقصود الأصلي في  ،الكلام ما له قید، ففي الأول لا شك أن النعاس هو علة الأمر �الرقود لا الصلاة
إن أحد�م إذا صلى وهو ناعس �ستغفر، �حتاج فإذ تقدیر الكلام  ؛التر�یب، وفي الثاني الصلاة علة الاستغفار

 ؟إلى إعادة
 ؟ -�عني في الجملة الثانیة -وهذا هنا -�عني هناك في الجملة الأولى –مت ثفإن قلت لما اختار ذلك  

ا، جاء ز�د ضاحكً  :إذا قلت قید،الوالأصل في الكلام ما له  ،ل هو قید وفضلةقلت: الحال هو قید وفضلة، الحا
 نت یهمك ز�د �الدرجة الأولى.؟  أءهل الذي یهمك حال ز�د في الضحك أو حال مجیئه أو الإخبار عنه �المجي

 المقدم: نعم.
 لأن الذي یهمك ما له القید دون القید. ؛یهمك ز�د

 المقدم: القید فضلة.
والأصل في  ،قلت: الحال هو قید وفضلة، الحال هو قید وفضلة بع له،�له تنعم، القید فضلة، فمجیئه وضحكه 

ففي الأول لا شك أن النعاس هو علة الأمر �الرقود لا الصلاة فهو المقصود الأصلي في  ،الكلام ما له قید
، �عني حد�م إذا صلى وهو ناعس �ستغفرإذ تقدیر الكلام إن أ ؛التر�یب، وفي الثاني الصلاة علة الاستغفار

 �ستغفر فیسب نفسه إلى آخر الحدیث.
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  المقدم: نعم.
، فیه إشارة إلى ة إلى العلة الموجبة لقطع الصلاةفیه إشار  :قال المهلب »فإن أحد�م «: قولهقال ابن حجر: 

�الإجماع. فیه إشارة إلى العلة ه ؤ فمن صار في مثل هذه الحال فقد انتقض وضو  ،العلة الموجبة لقطع الصلاة
، �أنه أخذه من الأمر ه �الإجماعؤ الموجبة لقطع الصلاة فمن صار في مثل هذه الحال فقد انتقض وضو 

�ذا قال وفیه نظر، فإن الإشارة إنما هي إلى جواز قطع الصلاة أو الانصراف إذا سلم منها، وأما  �الانصراف،
إن قلیل  :جر�ان ما ذ�ر على اللسان ممكن من الناعس، وهو القائللأن  ؛النقض فلا یتبین من سیاق الحدیث

هو یرد على من؟  ؟فكیف �النعاس ،إن قلیل النوم لا ینقض :وهو القائل ؟فكیف �النعاس ،النوم لا ینقض
 .المهلب

 المقدم: نعم.
فیه إشارة إلى العلة الموجبة لقطع الصلاة ، فیه إشارة إلى العلة الموجبة لقطع الصلاة فمن  فالمهلب �قول: 

، الحال التي تصل إلى حد یدعو لنفسه فیسبها و�دعو ه �الإجماعؤ صار في مثل هذه الحال فقد انتقض وضو 
أو  ،یتصف بهذا الوصفا لمستغرقً  النومه �الإجماع، لكن هل یلزم من هذا أن �كون ؤ علیها، هنا انتقض وضو 
 ؟أن الناعس �حصل منه

 المقدم: �حصل.
وفیه نظر، فإن الإشارة  ،�ذا قال هذا، شيء من �حصل منه غافلوالغافل �حصل منه، الساهي والأحیانا الساهي 

لأن جر�ان  ؛جواز قطع الصلاة أو الانصراف إذا سلم منها، وأما النقض فلا یتبین من سیاق الحدیثلإنما هي 
وما ادعاه من  ؟إن قلیل النوم لا ینقض فكیف �النعاس: ما ذ�ر على اللسان ممكن من الناعس، وهو القائل

 .اأن النوم لا ینقض مطلقً فقد صح عن أبي موسى الأشعري وابن عمر وسعید بن المسیب  ،الإجماع منتقض
أو  »فیسبُ   « ،أي یر�د أن �ستغفر » غفرلعله �ست « قال الكرماني: »لا یدري لعله �ستغفر فیسب نفسه«  

تغفر، هل هو لعل للترجي فكیف صح هاهنا؟ لعله �س :�سب بدون الفاء وهو حال، فإن قلت :فیسبَ وفي �عضها
 .یرجو أن �ستغفر فیسب

 المقدم: لیست....
لعل للترجي فكیف صح هاهنا؟  :بدون الفاء وهو حال، فإن قلت فیسب أي یر�د أن �ستغفر » لعله �ستغفر «

 ...قلت -�قول الكرماني -قلت
 المقدم: نعم.

 .لا إلى المتكلم �هلترجي فیه عائد إلى المصلي ا
 د إلى المصلي ولیس إلى الاستغفار.المقدم: عائ

أن لعله یر�د هو في الواقع �ضد ذلك. و غفار، تا للاسلا إلى المتكلم �ه، أي: لا یدري أمستغفر أم ساب مترجیً و 
 .�ستغفر، فهو یر�د الاستغفار

 المقدم: نعم.
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جى بین حصول المرجو تر ملأن ال ؛أو استعمل �معنى التمكن بین الاستغفار والسب ،ثم �سبق لسانه إلى السب  =

على السو�ة؟  ا�یف متمكن منهم، وهو متمكن منهما على السو�ة ،وعدمه، فمعناه: لا یدري أ�ستغفر أم �سب
 ..كیف متمكن من الاستغفار والسب على السو�ة؟ أو استعمل �معنى التمكن �عني الترجي

 المقدم: نعم.
 بین الاستغفار والسب. استعمل �معنى التمكن

 .اا سلیمً ا صحیحً ستغفر استغفارً المقدم: �عني یتساوى في هذا احتمال أن �سب نفسه واحتمال أن 
جى بین حصول المرجو وعدمه، فمعناه: لا یدري أ�ستغفر أم �سب؟ وهو تر ملأن ال والسب، ؟هذا ا�صیر تمكنً 

 متمكن منهما على السو�ة.، متمكن منهما على السو�ة
  المقدم: �عني احتمال.

 لابد من حصول أحدهما من غیر مرجح، قال المالكي: و�قصد بذلك ابن مالك. �معنى أنه
 .نعم المقدم:

والنصب �اعتبار أنه  ،�اعتبار عطف الفعل على الفعلفي �سب: �سبُ أو �سبَ؛ فالرفع  جازقال المالكي: 
 ...( المالكي) ابن مالك لكجواب للعل فإنها مثل لیت، �قصد بذ

 المقدم: صاحب الألفیة.
و�قصد بذلك ابن  ،المالكي :و�قصد بذلك ابن قتیبة، وهنا قال ،القتبي :ا ما �قالفي شواهد التوضیح، و�ثیرً  

 و�قصد بذلك.. ،مالك؛ �عني في �ثیر من مواضع القرطبي �قول قال: القتبي
 .المقدم: ابن قتیبة

 .يالطائي الجیان و�قصد بذلك محمد بن مالك ،المالكي :وهنا �قول قال ،ابن قتیبة
 .المقدم: صاحب الألفیة

یح والتصحیح على مشكلات الجامع وله في هذا الباب �تاب نفیس اسمه شواهد التوض ،صاحب الألفیة
 .ا، وتحدثنا عنهوذ�رناه مرارً  الصحیح،

جواز الرفع  )ه �ستغفر فیسب نفسهیدري لعللا وفي  ( حیث قال: �قصد بذلك ابن مالك في شواهد التوضیح 
ا للعل فإنها مثل لیت �اقتضائها النصب �اعتبار جعل فیسب جوا�ً  �اعتبار عطف الفعل على الفعل، وجواز

�سب یدعو على نفسه، �سب یدعو ومعنى  وهو مما خفي على أكثر النحو�ین، وقال ابن حجر: ا،ا منصو�ً جوا�ً 
و�حتمل أن �كون علة النهي خشیة أن یوافق ساعة على نفسه وصرح �ه النسائي في روایته من طر�ق هشام، 

 ،جا�ة قاله ابن أبي جمرةالإاعة قاله ابن أبي جمرة، و�حتمل أن �كون علة النهي خشیة أن یوافق س ،جا�ةالإ
بهجة النفوس "وشرحه في �تاب اسمه ، لصحیح البخاري اسمه" بدء الغا�ة" وعرفنا ابن أبي جمرة له مختصر

، مخالفات �ثیرة عقد�ة، إلا أن فیه مخالفات شراحو�نقل عنه ال ،، والشرح نفیس"لها وما علیها وتحلیها �معرفة ما
وفیه الحث على  ،للعبادة وفیه الحث على الخشوع وحضور القلب ،محتملل �أمر لأنه علّ  ؛وفیه الأخذ �الاحتیاط

 الطاعات.، واجتناب المكروهات في واجتناب المكروهات في الطاعاتللعبادة  الخشوع وحضور القلب 
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 وجواز الدعاء في الصلاة من غیر تقیید �شيء معین.
، وهو ما رواه محمد بن نصر من طر�ق ابن إسحاق عن ببهذا الحدیث ورد على س :�قول ابن حجر فائدة:

 ،، أحب الدین إلى الله أدومه" هي " �اب أحب الدین إلى الله أدومهشام في قصة الحولاء بنت تو�ت �ما تقدم ف
صلى الله علیه  -النبيأن عن عائشة : الحولاء بنت تو�ت في قصة :وقد تقدم شرحه في �تاب الإ�مان �قول

علیكم �ما تطیقون،  من هذه؟ قالت: فلانة، تذ�ر من صلاتها، قال: مه،«دخل علیها وعندها امرأة قال:  -وسلم
النوم  إذا غلبها و�انت تضع حبلاً  ،»الدین إلى الله ما دام علیه صاحبه أحب�ان و الله لا �مل الله حتى تملوا، ف�

، في النهي عن الصلاة حال النوم؛ لأنه قد عضهم ر�ط هذه القصة بهذا الحدیثبف  تعلقت بهذا الحبل وصلت،
  .لعله یدعو لنفسه فیسبها، و�دعو علیها یذهب

 
�الشكر في ختامها نتقدم نصل إلى ختام هذه الحلقة،  إلى هنا، ، أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتمالمقدم: نعم

العلماء �بار عضو هیئة  -وفقه الله -معالي الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالجز�ل إلى 
و�ما �قول، إنه جواد  ونفع الجمیع �ما �سمع شكر لكم،و ، لمعالیهوعضو اللجنة الدائمة للإفتاء شكر الله 

 .اللهم على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین كر�م، وصلِّ 
 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )الأربعون بعد المائة الرابعة (الحلقة 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
أما ، الحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبدالله وعلى آله وصحبه ومن والاه

 ،�عد
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.ف
دید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي ج لقاءا �كم مستمعینا الكرام إلى ومرحبً  أهلاً و 

 ،هیئة �بار العلماء عضو -وفقه الله-الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرالشیخ معالي  نستضیف فیه
 .  �كم وسهلاً  وأهلاً الشیخ  فضیلةفحیا الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 وفي الإخوة المستمعین. ،و�ارك فیكم ،اكم اللهحی
 هل �قي من حدیث عائشة ما �مكن أن �ضاف في هذه الحلقة؟ ،المقدم: فضیلة الشیخ

 نعم، شيء �سیر.
 -وفیه أن رسول الله -رضي الله عنها -أیها الإخوة الكرام في حدیث عائشة لا یزال الكلام موصولاً المقدم: 

إذا نعس أحد�م وهو �صلي فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ فإن أحد�م إذا صلى «قال:  -صلى الله علیه وسلم
 .»وهو ناعس لا یدري لعله �ستغفر فیسب نفسه

 ،صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أجمعینالحمد لله رب العالمین، و 
 ،أما �عد
، وهو ما رواه محمد بن نصر سببهذا الحدیث ورد على ظ ابن حجر أن نها�ة الحلقة السا�قة ذ�ر الحافففي 

، " همن طر�ق ابن إسحاق عن هشام في قصة الحولاء بنت تو�ت �ما تقدم في " �اب أحب الدین إلى الله أدوم
 -فدخل النبيمن عبادتها ما ذ�رت،  ذ�رت أنهان، هذه الحولاء جاءت إلى عائشة، و �عني من �تاب الإ�ما

الله لا �مل الله حتى ما تطیقون، ف�من الدین علیكم مه «وعائشة تتحدث عنها، فقال: - علیه وسلمصلى الله
 تتعلق �ه، فنهیت من وقد �عتر�ها ما �عتر�ها من التعب والنعاس، فتر�ط حبلاً  ،، و�انت تواصل الصلاة»تملوا

. وفي شرح ابن الله لا �مل الله حتى تملوامه علیكم من الدین �عني اكففوا علیكم من الدین ما تطیقون، فو ذلك، و 
" لعله یر�د أن �ستغفر  الملقن قال: معنى �ستغفر هنا یدعو �ما قال القاضي عیاض والروا�ة التي أسلفناها

في -صلى الله علیه وسلم -جاء في حدیث ابن عباس في نومه :دالة على ذلك، فإن قلت "فیدعو على نفسه
�النوم،  -صلى الله علیه وسلم -أو إذا غفیت �أخذ �شحمة أذني، ولم �أمر النبي فجعلت إذا أغفلت ،بیت میمونة
  ..ابن عباس

 المقدم: نعم.
صلى الله علیه  -ینعس، قال: فجعلت إذا غفیت �أخذ �شحمة أذني، وهذا في صحیح مسلم، ولم �أمر النبي

لیكون  ؛ون أثبت له، جاء تلك اللیلة لیتعلملیك ؛لأنه جاء تلك اللیلة للتعلم منه -القائل ابن الملقن -قلت -وسلم
علم أو مأثبت، لكن قد �قول قائل: هل �لما أحس الإنسان بنعاس سواء �ان في صلاة أو في قراءة أو في درس 

 ؛ لأن �عض الناس �سلط علیه الشیطان.لهذا الأمر امتثالاً یذهب لینام متعلم 
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 المقدم: نعم. =

من تسلیط  هیباشر أي عبادة ینعس، والنعاس في العبادات لا شك أننعم، �سلط علیه الشیطان، �مجرد أن 
لكن ما �ان �غیر سبب من فما �ان �سبب �مكن دفعه �التعب والسهر یدفع، الشیطان أو �سبب تعب وأرق؛ 

 .-وعلا جلا -�الاستعاذة منه والاستعانة �اللها یدفع تسلیط الشیطان أ�ضً 
في هذا الموضع فقط، فقال: �اب الوضوء من النوم، ومن لم  -رحمه الله -جه الإمام البخاري وهذا الحدیث خرَّ  

أخبرنا مالك عن  :حدثنا عبد الله بن یوسف قال :-رحمه الله -ا، قالیر من النعسة والنعستین أو الخفقة وضوءً 
أحد�م إذا نعس «قال:  -صلى الله علیه وسلم-وفیه أن رسول الله -رضي الله عنها -عن عائشة هشام عن أبیه

  .»وهو �صلي فلیرقد حتى یذهب عنه النوم؛ فإن أحد�م إذا صلى وهو ناعس لا یدري لعله �ستغفر فیسب نفسه
 .وتقدم ذ�ر مناسبة الحدیث وشرحه

 ا الإمام مسلم، فهو متفق علیه.والحدیث خرجه أ�ضً 
 .المقدم: نعم
إذا نعس أحدم في الصلاة فلیتم « :عن النبي أنه قال -رضي الله عنه-عن أنس  -رحمه الله -قال المؤلف

 .»حتى �علم ما �قرأ
 فلینم.

 المقدم: نعم.
 فلینم، عكس المراد.

أنه  -صلى الله علیه وسلم -عن النبي -رضي الله عنه -عن أنس -رحمه الله -المقدم: نعم. قال المؤلف
 .»إذا نعس أحدم في الصلاة فلینم حتى �علم ما �قرأ«قال: 

ا، أنس بن مالك النجاري الأنصاري، مر ذ�ره مرارً  -صلى الله علیه وسلم -اللهراوي الحدیث خادم رسول 
ا) قة وضوءً الوضوء من النوم، ومن لم یر من النعسة والنعستین أو الخف ( والحدیث ضمن الترجمة السا�قة �اب

 .والمناسبة ظاهرة
 من طر�ق وهیب عن محمد بن نصرلو  -أحد�م :زاد الإسماعیلي ،-أحد�م :زاد الإسماعیلي »إذا نعس «: قوله 

ذ�ر الصلاة، إذا  قر�نةنعس المصلي وحذف فاعله للعلم �ه �إذا  :وقال العیني ،ابن حجر هفلینصرف، قال :أیوب
 ؟فیهماذا المتن 

 ..إذا نعس. 
 .المقدم: �قول: إذا نعس أحد�م في الصلاة فلینم حتى �علم ما �قرأ

 ي.وهو �ذلك في المتن المطبوع مع فتح البار 
 المقدم: نعم.

  .لیست موجودة في الأصل هذه إذا نعس أحد�م، و�لام الحافظ زاد الإسماعیلي أحد�م، یدل على أن أحد�م
 المقدم: نعم.
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قال: زاد  لأنهو�نما هي مقحمة،  ،و�نما هي مقحمة، من روا�ة الإسماعیلي، لا في الأصل ولا في المختصر
 ا لا توجد في الصحیح.دل على أنهمما یبخاري صحیح ال على جه�عني في مستخر  ،الإسماعیلي

 نعم.المقدم: 
 أن هذا من أثر تصرف. اوأقول مثل ما قلت مرارً 

 المقدم: الرواة.
 ، هذا الأصل.الأصل أن الفتح لیس فیه متنالطا�عین والمحققین في �تب أهل العلم،  لا، تصرف

 المقدم: نعم.
لا یوافق  امتن، وأدخل متنً المتن فرأى أنه �طول فحذفه، والطا�ع أدخل الو�قول ابن حجر: أنه أراد أن یدخل 

 :وفي الشرح قوله ولذلك قال: إذا نعس أحد�م في المتن المقحم،الشرح، لا یوافق الروا�ة التي اختارها الشارح، 
  إذا نعس زاد الإسماعیلي.

 المقدم: أحد�م.
على صحیح البخاري للإسماعیلي، زاد  إنما في المستخرج �عني حتى ولا في روا�ة من روا�ات البخاري،أحد�م، 

إذا  :وقال العیني ،أیوب فلینصرف، قاله ابن حجر ولمحمد بن نصر من طر�ق وهیب عن -الإسماعیلي أحد�م
، حتى النسخة التي وقعت ذ�ر الصلاة قر�نةوحذف فاعله للعلم �ه � -إذا نعس أي المصلي  -نعس المصلي

 أحد�م. للعیني �ذلك لیس فیها
 المقدم: نعم.

إنما هذا في  :قال المهلب »فلینم« ،ذ�ر الصلاة قر�نةللعلم �ه � ؛وحذف فاعله ،إذا نعس أي المصليقال: 
 .لأن الفر�ضة لیست في أوقات النوم، ولا فیها من التطو�ل ما یوجب ذلك ؛إنما هذا في صلاة اللیلصلاة اللیل، 

 . انتهى. لكن هذا في وقتهم.لأن الفر�ضة لیست في أوقات النوم، ولا فیها من التطو�ل ما یوجب ذلك .انتهى
 المقدم: نعم.

في وقتنا هذا الذي فیه السهر إلى قرب  للیل من أوله، والنهار معاش، لكنینامون في وقت النوم المعتاد، في ا
 صلاة الصبح...

 المقدم: یرد.
 .مثل هذایرد 

 نعم.المقدم: 
 ..صلاة الفجر.أنه نعس في فرض لأنه ا

 المقدم: فرض.
لكن العبرة �عموم  -وقد قدمنا أنه جاء على سبب، لكن العبرة �عموم اللفظ، قال ابن حجر: تطو�ل افرض فیه

فما  ،شخص سهر اللیل -ما أمن �قاء الوقت -.من �قاء الوقتا في الفرائض إن وقع ما أُ فیعمل �ه أ�ضً  -اللفظ
 قرب وقت صلاة الصبح...
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 المقدم: نعم. =

 تطاع، وخشي أن �صلي في أول الوقت...سام ما و أراد أن �ق
 المقدم: فلا �ضبط صلاته.

 ما نهي عنه في الخبر.نعم،  یدعو فیسب نفسه، فیقع فی
 .المقدم: فإذا أمن...

ما  :ما �قرأ�النصب إلى غیر،  »�علمحتى «، فلیتجوز في الصلاة و�تمها و�نام قیل معنى فلینمو  :قال الكرماني
قلت: �یف دلالته على  ، قاله الكرماني، ثم قال:استفهامیة �ونهاو�حتمل  �جوز حذفه،والعائد المفعول  ،موصولة

طع الصلاة ق -علیه السلام–قلت: قال ابن �طال: �یفیتها أنه لما أوجب  الترجمة؟ �یف دلالته على الترجمة؟
إذا �ان النعاس أقل من ذلك ولم �غلب علیه، أنه معفو  -دل على أنه -فیه، دل على أنه لغلبة النوم والاستغرق 
 عنه، ولا وضوء فیه.

 المقدم: نعم.
 أي الكرماني. :أنه معفو عنه، ولا وضوء فیه. وأقول 

 المقدم: نعم.
صلى  -ذ�ر النبي ، فعلم أن النعاس لیس �حدث، وقال:النعاس ةا حالمصلیً  -صلى الله علیه وسلم -سماه النبي

النوم، أن  غلبهأنه إذا  -صلى الله علیه وسلم -وذلك أنه خاف ،العلة الموجبة لقطع الصلاة -الله علیه وسلم
 �خلط الاستغفار �السب.

 المقدم: نعم.
َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ {  في تأو�ل قوله وأنتم سكارى : الضحاك أن �خلط الاستغفار �السب، وفي شرح ابن �طال قال

لاَةَ وَأَنتُمْ سُكَارَىٰ   .]٤٣ سورة النساء [ }آمَنُوا لاَ تَقْرَُ�وا الصَّ
 المقدم: نعم.

حدیث عائشة وحدیث أنس في  و�ین والأكثر أنها نزلت في سكر الخمر، أنه النوم،وأنتم سكارى  :في تأو�ل قوله
فقد العقل في منزلة من لا �علم ؛ لأن من أراد أن �ستغفر ر�ه فیسب نفسه، فقد حصل من واحد هذا أن المعنى

عن مقار�ة الصلاة  تعالى ار�ة الصلاة فیها، التي نهى اللهعن مق تعالى قول من سكر الخمر، التي نهى اللهما �
 فیها.

 �ما �عدها �آ�ة التحر�م. ا �شار هنا أن هذه الآ�ة منسوخةالمقدم: طبعً 
 �عني �النسبة لشر�ه.

 المقدم: نعم.
 شر�ها مع التحر�م. لكن �قاء حكمها لمن

 المقدم: نعم.
 ثابت، أنه لا �قرب الصلاة.
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 نعم.المقدم: 
، قالوا: ]٩١[ سورة المائدة }فَهَلْ أَنتُم مُّنتَهُونَ {سخت فهم منها التهو�ل من شان الخمر، وأنها نُ أما مسألة ما �ُ 

 انتهینا انتهینا، معروف هذا في التدرج.
 نعم.المقدم: 

وهو سكران. ومن �ان  نه لا �قرب الصلاةأو في التدرج، أما ما تضمنته من حكم �النسبة للصلاة فهو محكم، 
 التكلیفالخطاب بذلك و ورفع  ،كذلك فلا تجوز صلاته؛ لأنه فقد عقله الذي خاطب الله أهله �الصلاة والفرائض

 .�ان �سكر أو نوم. سواء من فقد العقل ، ومن �ان �ذلك فلا تجوز صلاته، �عنيهدمععمن 
 المقدم: فلا تجوز صلاته.

لقلم، والسكران في حكم الجنون؛ لأن المجنون مرفوع عنه القلم، والنائم مرفوع عنه ا وأفلا تجوز صلاته، 
لاَةَ وَأَنتُمْ سُكَارَىٰ {المجنون،  . ومن �ان �ذلك فلا تجوز صلاته؛ لأنه فقد ]٤٣[ سورة النساء  }لاَ تَقْرَُ�وا الصَّ

قل، ودلت دمه �عني عدم العالتكلیف عمن علاة والفرائض ورفع الخطاب بذلك و عقله الذي خاطب الله أهله �الص
لاَةَ وَأَنتُمْ سُكَارَىٰ { الآ�ة  على ما دل علیه الحدیثان أنه ]. ٤٣[ سورة النساء  }َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاَ تَقْرَُ�وا الصَّ

لتكون همه، لا هم له غیرها،  ؛لصلاة مع شاغل له عنها، أو حائل بینه و�ینهالا ینبغي للمصلي أن �قرب ا
لتكون الصلاة همه لا هم له غیرها، ودلت الآ�ة على ما دل علیه الحدیثان أنه لا ینبغي للمصلي أن �قرب 

فعلیه  الصلاة مع شاغل له عنها، أو حائل بینه و�ینها لتكون همه، لا هم له غیرها، وأن من استثقل نومه
 ،لصلاة مع شاغل له عنهاف ذلك، لا ینبغي للمصلي أن �قرب اوهذا یدل على أن النوم الیسیر �خلا ،الوضوء
 .، �من اشتغل �أمر دنیاه مثلاً امباحً  ا�ان أمرً  لوو �عني 

 المقدم: نعم.
ا أ�� �أمر من الأمور  د عند �ثیر من ینشغل و�تعلق قلبهثم یدخل في صلاته وقلبه معلق بهذا الأمر، وهذا موجو 

 كان.
 �ل هذا من �اب صیانة الصلاة عن... المقدم:

 غافلة قلو�هم لاهیةأن متفرغ لها، �خلاف ما تدل علیه أحوال �ثیر من المصلین  أن �أتي الصلاة، وقلبه شك لاب
تدل أمور  غیره،آمین وهو ساجد، وسمع  :�عض تصرفاتهم في الصلاة، وسمع من �قولو من خلال حر�اتهم، 

ه أن �عض الناس یدخل إلى المسجد و�صلي مع الناس، وقلبه خارج المسجد، �ل هذا �جب أن �فرغ قلبعلى 
على ما دل علیه الحدیثان أنه لا ینبغي للمصلي أن �قرب الصلاة مع شاغل له  للصلاة، ولهذا قال: ودلت الآ�ة

ن إذا دخل في الصلاة لا في سیر السلف معنها، أو حائل بینه و�ینها لتكون همه، لا هم له غیرها. وسمعنا 
یبتر منه عضو وهو في الصلاة؛ لأنه مقبل على صلاته، هذا ذ�ر عن  نحتى وجد م لبتة،أیلتفت إلى شيء 

ووزن الصلاة قد خف عند �ثیر من علق �أمور أخرى، الواحد منا یدخل وقلبه مشغول وم �عض السلف، �خلاف
 ، فلا یدري �م صلى. ء انصرف �الكلیة عنهشيأمامه أدنى تحرك ی لو�حیث الناس، 
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وهذا یدل على أن  ،وأن من استثقل نومه فعلیه الوضوء، قال: قال: وهذا یدل على أن النوم الیسیر �خلاف ذلك =

 . النوم الیسیر �خلاف ذلك
هذا أشار الإسماعیلي إلى أن في  -اأشار الإسماعیلي إلى أن في هذا الحدیث اضطرا�ً   قال ابن حجر: تنبیه

، �تاب عن أبي قلا�ة فعرفته يَّ قرئ عل :وقال فیه ،رواه حماد بن ز�د عن أیوب فوقفه :فقال -االحدیث اضطرا�ً 
مختلفة متساو�ة، یروى على أكثر من وجه وأن تكون هذه  الحدیث المضطرد هو الذي یروى على أوجه أولاً 

 ..الأوجه مختلفة لا متفقة
 .المقدم: وأن تكون متساو�ة

فإذا أمكن الترجیح انتفى عنه الاضطراد، لنعلم هل هذا  تكون متساو�ة �حیث لا �مكن الترجیح بینها،أن و  
 الحدیث �الفعل مضطرد أم انتفى عنه الاضطراد؟

 المقدم: �ما قال الإسماعیلي.
 معلوم أن الحدیث مخرج في ... ،اإلى أن في هذا الحدیث اضطرا�ً الإسماعیلي �قول: أشار الإسماعیلي 

 المقدم: البخاري 
ورواه  �تاب عن أبي قلا�ة فعرفته يَّ قرئ عل :وقال فیه ،رواه حماد بن ز�د عن أیوب فوقفهفي البخاري فقال: 

قال ابن حجر: على أكثر من وجه، هذا موجود،  ي و �عني رُ  .ا انتهىنسً أعبد الوهاب الثقفي عن أیوب فلم یذ�ر 
، �عني إذا أمكن رث أرجح �موافقة وهیب والطفاوي له عن أیوبن روا�ة عبد الوالأ ؛الاضطرابوهذا لا یوجب 

 .الترجیح انتفى التساوي 
 المقدم: نعم.

بل  ،لا یدل على أنه لم �سمعه من أبى قلا�ة )يقرئ عل( :وقول حماد ،بو�ذا انتفى التساوي انتفى الاضطرا 
فعرفته، �عني عرف أنه مما  علي قرئ  لأنه قال: .�الله أعلم ،قلا�ة ينه فیما سمعه من أبأ�حمل على أنه عرف 

 سمعه من أبي قلا�ة، وهذا الكلام الذي ذ�ره العیني �حروفه.
 المقدم: نعم.

�اب الوضوء من النوم ومن لم یر من  :-رحمه الله -والحدیث أخرجه الإمام البخاري في هذا الموضع فقط، فقال
قال: حدثنا  ،حدثنا عبد الوارث :قال ،معمر وحدثنا أب :-رحمه الله -قال .االنعسة والنعستین أو الخفقة وضوءً 

إذا نعس أحد�م في « :قال -صلى الله علیه وسلم -عن النبي -رضي الله عنه -أیوب عن أبي قلا�ة عن أنس
 مثل ما أشرنا، أحد�م هذه......»الصلاة

 .المقدم: هذه مدرجة
 قلنا. ولیس من روا�ة البخاري، وهذا �ما ،هذه من ز�ادة الإسماعیلي

 المقدم: ز�ادة.
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وقال ابن حجر: أبو . »إذا نعس في الصلاة فلینم حتى �علم ما �قرأ«في �تب أهل العلم،  من تصرف الرواة 
 ،-�فتح السین - السختیاني، وأیوب هو السختیاني ،وعبد الوارث هو ابن سعید ،هو أبو عبد الله بن عمرومعمر 

 أن �كون من بلد واحد.الإسناد . وهذا من لطائف والاسناد �له �صر�ون 
 �ل رواته. المقدم:

 .�لهم من بلد واحد، هذا من لطائف الإسناد نعم،
ه، حماد بن رواده حماد بن ز�د عن أیوب فوقف وقال: ب،في �لام الإسماعیلي الذي أشار إلى أن الحدیث مضطر 

الاختلاف بین الرفع والوقف، لكن روا�ة فرفعه، فحصل  الوارث رواه عن أیوب ز�د رواه عن أیوب فوقفه، وعبد
 مامن �ان، و�لا فالخلاف بین أهل العلم فی �ائن روا�ة أي فلا تعارض �غیرها، ،في الصحیح في البخاري  رفعال

، هل �قدم الموقوف؛ لأنه هو المتیقن؟ أو �قدم المرفوع؛ لأن فیه ز�ادة خفیت فو وقمع مع الو رفمتعارض الإذا 
فلا  المرفوعة مخرجة في صحیح البخاري  ةلكن المرجح هنا �ون الروا� ،ن أهل العلمخلاف بی على من وقف؟

 �تاب عن أبي قلا�ة. من �ان، وقال فیه: قرئ علي اتعارض بروا�ة أحد �ائنً 
 المقدم: نعم.

 .قرئ علي �تاب عن أبي قلا�ة، فالقارئ على هذا لیس �معلوم؛ لأن الفعل مبني.. 
 المقدم: للمجهول.

مع أن هذه في الروا�ة التي خارج الصحیح، عن أبي قلا�ة  ،فهو مجهول روفئ لیس �معر فالقا ،للمجهول
لا یدل على أنه  يقرئ عل :وقول حماد. �قول: أنه من روا�ة عرفته؛ �عني عرفتهف :قولهوابن حجر �فسر فعرفته، 

 .�الله أعلم ،ن أبى قلا�ةعما سمعه منه أبل �حمل على أنه عرف  ،لم �سمعه من أبى قلا�ة
هذه الحلقة، نتقدم  ه فيإلى ختامالحدیث صل بهذا � أیها الإخوةالمقدم: نعم، أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، 

عضو هیئة  -وفقه الله -�الشكر الجز�ل إلى معالي الشیخ الد�تور: عبد الكر�م بن عبدالله الخضیرها في ختام
 .أنتم شكر الله لمعالیه، ولكم وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماءكبار 

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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الله الر 
المقدم: �سم 

حمن الرحیم
.  

الحمد لله
صلاة والسلام على 

، وال
رسول

 
 ،الله

الله، وعلى آله وصحبه ومن والا
محمد بن عبد 

 ه،
أما �عد

، 
 

ف
الله و�ر�اته، 

السلام علیكم ورحمة 
ومرحبًا �كم و 

أهلاً 
 

مستمعي الكرام 
إلى 

هذا ال
لقاء 

ال
جدید 

في 
شرح 

التجر�د 
صر�ح

ال
 

صحیح
لأحادیث الجامع ال

،  
و

الذي
 

یتولى ش
رحه معالي

 
الشیخ 

الد�تور 
ضیر

الله الخ
عبد الكر�م بن عبد 

 
-

الله
وفقه 

-،
 

ضو هیئة �بار العلماء
ع

ضو اللجنة الدائمة للإفتاء
، وع

، 
ضیلته

الله ف
فحي 

،  
و

أهلاً 
 

وسهلاً 
 

�كم 
معالي الشیخ

. 
الله، و�ارك فیكم

حیاكم 
، 

وفي الإخوة المستمعین
.  

المقدم:
 

ف 
قال المؤل

-
الله

رحمه 
- 

س 
عن أن

-
رضي

 
الله عنه

- 
عن النبي 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

أنه قال: 
»

صلاة
س أحد�م في ال

إذا نع
« 

هذا الحدیث الذي سبق.
 

وعنه 
-

الله عنه
رضي 

- 
أي

 
س

عن أن
- 

»
أن النبي 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

صلاة
�ان یتوضأ عند �ل 

«، 
قال: 

و�ان �جزئ أحدنا الوضوء ما لم �حدث
. 

الله 
صلى 

الحمد لله رب العالمین، و
وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

صحبه
 

أجمعین.
 

أما �عد
، 

الله 
ث السابق، خادم رسول 

س بن مالك، راوي الحدی
ث أن

فراوي الحدی
-

الله علیه وسلم
صلى 

-
، مر ذ�ره مرارًا.

 
ث ترجم علیه الإمام البخاري 

وهذا الحدی
-

الله تعالى
رحمه 

- 
ث، 

ضوء من غیر حد
ب الو

�قوله: �ا
ضوء 

ب الو
�ا

ث.
من غیر حد

 
ف 

ضوء، وقد ذ�رنا اختلا
ث، أي: ما حكمه؟ والمراد تجدید الو

ضوء من غیر حد
ب الو

قال ابن حجر: قوله: �ا
العلماء ف

ضوء عند ذ�ر قوله تعالى
ب الو

ي أول �تا
 :

}  
لاةِ }

َّ ذِینَ آمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلَى الص ُّهَا الَّ َ�اأَی
 

[المائدة: 
٦

 ،[
وأن �ثیرًا من

صلاة محدثین
هم قالوا: التقدیر: إذا قمتم إلى ال

، واستدل
 

الدارمي في مسنده على ذلك �قوله
- 

صلى 
الله علیه وسلم

- :
»

ث
ضوء إلا من حد

لا و
«

، واستدل الدارمي في مسنده. 
 

واستدل الد
ر ا

صلا
ف أن الدارمي سنن، ولذا لما ذ�ر الحافظ العراقي المسانید انتقد ابن ال

مي في مسنده، المعرو
ح 

في جعله الدارمي من المسانید، والحافظ ابن حجر
 

�قول
: استدل الدارمي في مسنده. 

 
ودونهـــــــــــا فـــــــــــي رتبـــــــــــة مـــــــــــا جعـــــــــــلا

 
 

 
علــــــــــى المســــــــــانید

 
فیــــــــــدعى الجفلــــــــــى

 
 

كمســـــــــــــــــــند الطیالســـــــــــــــــــي وأحمـــــــــــــــــــدا
 

 
 

وعــــــــــــــــــــــــــدّ 
ه للــــــــــــــــــــــــــدارمي

 
انتقــــــــــــــــــــــــــدا

 
 

ب
ب على الأبوا

صلاح للدارمي في المسانید انتقد، بل هو سنن؛ لأنه مرت
�عني عد ابن ال

ب على 
، والمسند مرت

صلاح في عده الدارمي مسندً 
صحا�ة، فانتقد ابن ال

مسانید ال
ا

، وهنا �قول: استدل الدارمي في مسنده
 

مع أن 
ب البغدادي ذ�ر في ترجمة الدارمي أن له مسندً 

الخطی
ا

صلاح ومن �قول �قوله 
، له مسند وجامع، فلعل ابن ال
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ب البغدادي، لكن ما ُ�ظن �

یر�د ما ذ�ره الخطی
ابن حجر أنه �حیل على المسند المفقود مع وجود السنن 
ث 

صحا�ة مما تروى فیه الأحادی
ب على مسانید ال

ب المرت
المتداول، فلعله یر�د �المسند ما هو أعم من الكتا

�الأسانید
، 

ب على مسانید 
صحیح المسند، فهذا أعم من �ونه مرت

: الجامع ال صحیح البخاري
�ما في تسمیة 

صحا�ة.
ال

  
المقدم

: وعلى هذا �ل �تاب...
 

فیه الأسانید، �قال له: مسند.
 

واستدل الدارمي في مسنده على ذلك �قوله 
-

الله علیه وسلم
صلى 

- :
»

ث
ضوء إلا من حد

لا و
«

، وحكى الشافعي 
ع

حملمن لقیه من أهل العلم أن التقدیر: إذا قمتم من النوم، أن التقدیر: إذا قمتم من النوم، وتقدم أن من العلماء من 
صلاة واجبًا، ثم اختلفوا: هل نُسخ أو استمر حكمه؟ و�دل على 

ضوء لكل 
ه على ظاهره، وقال: �ان الو

النسخ ما أخرجه أبو داود
، 

الله بن حنظلة 
ث عبد 

الله بن حنظلة، من حدی
ث عبد 

صححه ابن خز�مة من حدی
و

»
أن النبي 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

صلاة
ضوء لكل 

أُمر �الو
، 

فلما شق علیه أمر 
�السواك

«. 
ب إلى استمرار الوجوب قومٌ 

ب إلى استمرار الوجوب، وذه
وذه

، 
، ونقله ابن عبد البر عن  �ما جزم �ه الطحاوي

عكرمة وابن سیر�ن وغیرهما، واست
، وجنح إلى تأو�ل ذلك بعده النووي

 
ت عنهم، وجزم �أن الإجماع استقر 

إن ثب
على عدم الوجوب، وجزم �أن الإجماع استقر على عدم الوج

وب.
 

و�مكن حمل الآ�ة على ظاهرها من غیر نسخ، و�كون الأمر في حق المحدثین على الوجوب، وفي حق غیرهم 
ب.

ث البا
صل بیان ذلك �السنة؛ �ما في حدی

ب، وح
على الند

 
حمل الآ�ة على ظاهره
 ا

من غیر نسخ، و�كون الأمر في حق المحدثین على الوجوب، وفي حق غیرهم على 
صل بیان ذلك

ب، وح
الند

 
�السنة

، 
، وأنه �منع ذلك. ب، وسیأتي هذا في �لام الزمخشري

ث البا
�ما في حدی

 
المقدم: �منع

...؟
 

�منع أن �حمل اللفظ المشترك على معنییه، والأمر هنا: 
لاةِ فَاغْسِلُوا }

َّ {إِذَا قُمْتُمْ إِلَى الص
 

[المائدة: 
٦

]، حمله 
هنا على أنه محمول على الوجوب في حق المحدثین، وعلى ا

ب في حق غیرهم، و�كون الأمر 
ب، وعلى الند

لند
ب.

ث البا
صل بیان ذلك �السنة؛ �ما في حدی

ب، وح
في حق المحدثین على الوجوب، وفي حق غیرهم على الند

 
ضئ 

ضوء المتو
ث، والمراد �ه و

ضوء من غیر حد
ب في بیان حكم الو

وقال العیني: أي: هذا �ا
-

�عني �كون 
على طهارة ثم یتطهر ثانیً 
 ا

من غی
ث بینهما

ر حد
- 

�قول العیني: والمناسبة بین ا
لبابین 

-
ب 

ب، هذا البا
هذا البا

ذال
ضوء من النوم

ب الو
ث، والذي قبله: �ا

ضوء من غیر حد
ب الو

ش؟ �ا
ي هو إ�

- 
ظاهرة

 ؛
لكون �ل منهما من 

ضوء.
ت الو

متعلقا
 

ب الأول والثاني �جمعهم
ث في البا

صل �ون المبح
هو ینظر في مناسبة عامة، �عني في أ

ا شيء واحد وهو 
ب الذي قبله والذي �عده

ب والذي یلیه، دون البا
ت دقیقة بین هذا البا

ضوء، ولا ینظر إلى مناسبا
الو

. 
قال: والمناسبة بین البابین 

-
ضوء من النوم

ب الو
ب والذي قبله �ا

هذا البا
- 

ظاهرة
 ؛

ت 
لكون �ل منهما من متعلقا

ث للترجمة ظاهرة.
ضوء، ومطا�قة الحدی

الو
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وقال الك
ضوء، وهو أن �كون على طهارة ثم یتطهر ثانیًا من 

ث، أي: تجدید الو
ضوء من غیر حد

ب الو
رماني: �ا

ث بینهما، 
ث بینهما، و�تطهر ثانیًا من غیر تخلل حد

غیر تخلل حد
»

كان النبي 
-

الله علیه وسلم
صلى 

- 
ضأ

یتو
«

 ،
»

كان النبي 
-

الله علیه وسلم
صلى 

- 
ضأ

یتو
«

، قال الكرماني: هذه العبارة تد
ل على أنه �ان عادةً 

للرسول 
-

الله علیه وسلم
صلى 

-. 
لأن

 
صل تدل على

(كان) في الأ
 

الاستمرار، تدل على الاستمرار
، 

ت 
و�ن جاء

ت عن هذه القاعدة 
ص خرج

صو
ن

. ص أخرى
صو

لأدلة ولن
 

»
صلاة

عند �ل 
«

صلاة مطلقة حتى 
ضة أو لكل 

صلاة مفرو
ت: أكان ذلك لكل 

، فإن قل
إ

ضأ لكل 
نه �ان یتو

ض ولكل
فر

 
ت 

نفل؟ قل
-

والقائل الكرماني
-

ت 
صلاة من الأوقا

ت 
صلاة، لكل وق

ت 
: الظاهر أن المراد لكل وق

الخمسة. 
 

ض 
ضوء ما شاء من هذا الفر

صلي بهذا الو
ت، ثم �

ضأ في �ل وق
�عني یتو

- 
ت

ض الوق
من فر

-
، وما شاء من 

نوافل؛ لأنه مثلاً 
 

صلى الراتبة القبلیة �الظهر مثلاً 
ضأ ثم 

ضة، تو
صلى �ه الفر�

صلى الراتبة 
ضة، 

صلى الفر�
، ثم 

ضأ للنافلة البعد�ة، 
ضة، ثم یتو

ضأ للفر�
ضأ بینهما، ثم یتو

ت، �عني تو
ضأ، والراتبة القبلیة أر�ع ر�عا

القبلیة ثم تو
ت الخمسة

صلاة من الأوقا
ت 

قال الكرماني: الظاهر أن المراد لكل وق
. 

وقال ابن حجر قوله: 
»

صلاة
عند �ل 

« 
ضة، مع أن قو 

أي: مفرو
له: 

»
صلاة

كل 
«، 

مع أن قوله: 
»

صلاة
كل 

ضأ النبي  »
ض والنفل، لكن �أنهم استبعدوا أن یتو

صلاة �شمل الفر
ض والنفل، عمومه عند �ل 

-�شمل عمومه الفر
صلاة والسلام

علیه ال
- 

ت الواحد مرارًا مع شح الماء
في الوق

، 
ضة.

صوه �الفر�
صول علیه، فخ

صعو�ة الح
و

 
ت

ت: الظاهر أن المراد لكل وق
قل

 
ت الخمسة، �قول الكرماني.

صلاة من الأوقا
ت 

صلاة، لكل وق
 

وقال ابن حجر: قوله: 
»

صلاة
عند �ل 

« 
ضة.

أي: مفرو
 

س: 
زاد الترمذي من طر�ق حمید عن أن

»
طاهرًا �ان أو غیر طاهر

« ،
»

طاهرًا أو غیر طاهر
«

، وظاهره أن تلك 
ت عادته

كان
، 

ث سو�د المذ�ور في
لكن حدی

 
ب یدل على أن المراد 

البا
ث سو�د المذ�ور في 

ب، لكن حدی
الغال

ب.
ب یدل على أن المراد الغال

البا
 

ضأ، فدل على 
صلى ولم یتو

ث سو�د بن النعمان تقدم شرحه، وفیه: أنه أكل من السو�ق الذي اجتمع لهم ثم 
وحدی

صلاة.
ضأ لكل 

صلى، ما تو
أنه ما 

 
صة، ثم نُسخ، ث

: �حتمل أن �كون ذلك �ان واجبًا علیه خا قال الطحاوي
م نُسخ یوم الفتح، ثم نُسخ یوم الفتح 

ث بر�دة. 
لحدی

 
�عني الذي أخرجه مسلم أنه 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

ضوء واحد، وأن عمر سأله 
ت یوم الفتح بو

صلوا
صلى ال

عن ذلك فقال: 
»

عمدًا فعلته
«، 

�عني 
س

لی
 

سهوً 
ا

ضوء سهوًا. 
، �عني ما ترك الو

 
ضوء واحد، وأن عمر 

ت یوم الفتح بو
صلوا

صلى ال
سأله فقال: 

»
عمدًا فعلته

«
، وقال:

 
�حتمل أنه �ان �فعله 

استحباً�ا ثم خشي أن �ظن وجو�ه، فتر�ه لبیان الجواز.
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�فعل ذلك 

-
صلاة

ضوء لكل 
�عني الو

- 
استحباً�ا

، 
ثم خشي أن ُ�ظن وجو�ه، فتر�ه لبیان الجواز، أو خشي أن 

�قتدي �ه من یتحرى الاقتداء �ه 
-

صلاة والسلام
علیه ال

-
، فیشق علیه، والنبي 

-
صلاة والسلام

علیه ال
- 

في 
ت �ثیرة 

مناسبا
ندم

 
ض

ب علیها مشقة لبع
ض الأفعال التي قد یترت

على �ع
 

أمته.
 

فتر�ه لبیان الجواز
. 

ت 
قل

-
والقائل ابن 

حجر
-

: وهذا أقرب، وعلى تقدیر الأول 
-

أنه �ان واجبًا علیه
- 

ث سو�د بن النعمان، فإنه �ان في خیبر، فإنه �ان في خیبر وهي قبل الفتح فالنسخ 
كان قبل الفتح بدلیل حدی

-
خیبر 

سنة سبع، والفتح سنة ثمانٍ 
- 

فإنه �ان في خیبر
، 

وهي قبل الفتح بزمان. 
 

 . ، و�ان �جزئ قال: و�ان �جزئ
 

ا
لمقدم: أحدنا.

 
ف �نتم

ت: �ی
صحیح، قل

صل في ال
؟ في الأ صنعون

ف �نتم ت
ت: �ی

صل: قل
قبله في الأ

 
؟ وهذا مما  صنعون

ت
صِر.

حذفه المخت
 

المقدم: جاء قبل قوله: و�ان أحدنا؟
 

جاء �عده
.. 

المقدم: و�ان �جزئ أحدنا.
 

ث.
ضوء ما لم �حد

و�ان �جزئ أحدنا الو
؟ أي:   صنعون

ف �نتم ت
ت: �ی

القائل: قل
صحا�ة

س، والمراد ال
السائل: عمرو بن عامر راو�ه عن أن

، 
ف �نتم؟ 

�ی
صحا�ة، وللنسائي

المراد ال
 

من طر�ق شعبة عن عمرو أنه سأل أنسًا: أكان النبي 
-

الله علیه وسلم
صلى 

- 
ضأ 

یتو
ضوء واحد

ت �لها بو
صلوا

صلي ال
صلاة؟ قال: نعم، ولابن ماجه: و�نا نحن ن

لكل 
. 

وقال الكرماني: قوله: �جز 
ضارعة 

ضم حرف الم
� ، ئ

؛-
لأنه من أج

 � ضیه ر�اعی
زأ الر�اعي، وما �ان ما

ضم 
ا فإنه �

ضارعة فیه، أجزأ
حرف الم

- 
ضارعة أي: �كفي، �قال: أجزأ، أجزأني الشيء، أي: 

ضم حرف الم
قوله: �جزئ �

ضؤ 
ت: التو

كفاني، فإن قل
الله 

صلاة �ان واجبًا على رسول 
لكل 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

أم هو محمو 
ل على 

الله 
صلاة �ان واجبًا على رسول 

ضؤ لكل 
ضلیة؟ التو

سبیل الأف
-

الله علیه وسلم
صلى 

- 
أم هو محمول على 
صل عدم الوجوب، وعدم 

ف، الأ
صه �التكالی

صا
صل عدم الوجوب، وعدم اخت

ت: الأ
ضلیة؟ قل

سبیل الأف
ضي التكرار.

ت: ظاهر القرآن �قت
ف، فإن قل

صه �التكالی
صا

اخت
 

} 
إِذَا قُمْتُمْ 
{ 

[المائدة: 
٦

]، شرط، �أنه �قال: �لما قمتم.
 

ضي التكرار؛ لأن الحكم المعلق، وهو {
ت: ظاهر القرآن �قت

فإن قل
 

فَاغْسِلُوا
} [المائدة: 

٦[ 
�الشرط، وهو{

 
إِذَا قُمْتُمْ 

لاةِ 
َّ إِلَى الص

} [المائدة: 
٦

ضي تكرار الحكم عند تكرار الشرط، تكرار الحكم عند تكرار الشرط؛ �ما بُ 
] �قت

ین في 
صول.

دفاتر الأ
 

المقدم: �عني �لما قمتم؟
 

نعم، �ما بُیِّ 
صول.

ن في دفاتر الأ
صول �ا شیخ؟ 

المقدم: ما دفاتر الأ
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صول
ب الأ

صول �ت
دفاتر الأ

ب شيء واحد.
، الدفتر والكتا

 
ضیه.

ف فیها، والأكثر أنه لا �قت
ت: المسألة مختل

قل
 

هذا �لام تا�ع لكلام الكرماني.
 

�قول الزمخشري في �ش
ث وغیر 

صلاة، محد
ضوء على �ل قائم إلى ال

ب الو
ت: ظاهر الآ�ة یوج

افه: فإن قل
ث، فما وجهه؟

محد
 

ب، �حتمل أن �كون 
صة، وأن �كون للند

ب للمحدثین خا
ت: �حتمل أن �كون الأمر للوجوب، فیكون الخطا

قل
ب 

صة، وأن �كون للند
ب للمحدثین خا

الأمر للوجوب، فیكون الخطا
-

ب
و�ذا �ان للند

 
فهو �

ب �ه الجمیع
طال

- ،
ت: هل �جوز أن �كون شاملاً 

فإن قل
 

للمحدثین وغیرهم
 ؛

ب
لهؤلاء على وجه الإ�جا

، 
ب؟ 

ولهؤلاء على وجه الند
-

كلام 
من

....
 ؟

. المقدم: الزمخشري
 

. الزمخشري
 

ت: هل �جوز أن �كون شاملاً 
فإن قل

 
ب

للمحدثین وغیرهم لهؤلاء على سبیل الإ�جا
، 

ب؟
ولهؤلاء على سبیل الند

 
ت:

قل
 

ب الإلغاز 
والتعمیةلا؛ لأن تناول الكلمة الواحدة لمعنیین مختلفین، لأن تناول الكلمة الواحدة لمعنیین مختلفین من �ا

. 
ب الإلغاز والتعمیة؟

ف من �ا
كی

 
س...

ض النا
ضح معناه بدقة لا شك أنه �جعل �ع

ضح معناه، الوا
لأن الشيء غیر المحدد الوا

 
المقدم: �خفى علیه.

 
�خفى علیه المر 

اد هل هو
 

المراد
 

عل
ب

ى سبیل الوجوب أو على سبیل الند
 ؟

ب الإلغاز والتعمیة.
ت: لأن تناول الكلمة الواحدة لمعنیین مختلفین من �ا

قال: قل
 

�قول القسطلاني.
. 

المقدم: وهذا لا یرد في القرآن؟
 

نعم
، لكن المسألة في إرادة المعنیین...

المقدم: في وقت واحد في �لمة واحدة. 
 

ت و 
في وق

احد للفظ مشترك، �حتمل أكثر من أمر�ن، المسألة خلافیة.
 

�قول القسطلاني: هذا على قاعدتهم في عدم حمل المشترك 
-

�عني الحنفیة
-

، هذا على قاعدتهم في عدم
 

حمل 
الم

شترك على معنییه، لكن مذهبنا 
ال-

ذ
ب الشافعیة

ي هو مذه
- 

أنه �ُ 
حمل علیهما، أنه �حمل علیهما 

-
�جوز 

حمل المعنى، ال
لفظ الواحد على معنییه في آن واحد

-
ض الظاهر�ة 

ص �ع
، لكن مذهبنا أنه �حمل علیهما، وخ

صلاة �المقیمین دون المسافر�ن
والشیعة وجو�ه لكل 

. 
ض طبعًا؟

المقدم: و�لامهم هذا في الفر
 

صلاة �المقیمین دون المسافر�ن. 
ض الظاهر�ة والشیعة وجو�ه لكل 

ص �ع
خ
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ص �المقیمین؟

صی
ما وجه التخ

 
ا

صلى بوضوء واحد.
ضًا في الفتح ورد عنه أنه 

لمقدم: �ون الحدیث ورد في إقامة، وأ�
 

ب المشقة اللاحقة �المسافر دون المقیم.
نعم، وهو مسافر، و�رون أن هذا من �ا

 
ب إبراهیم النخعي إلى أنه لا �ُ 

وذه
ب إبراهیم النخعي إلى أنه لا 

ت، وذه
صلوا

س 
ضوء واحد أكثر من خم

صلى بو
 ُ�

ضو 
صلى بو

ت.
صلوا

س 
ء واحد أكثر من خم

 
وجهه؟

 
المقدم: ما ورد.

 
أ

ین؟
 

ضًا في یوم الفتح.
المقدم: أ�

 
یوم.

 
المقدم: یوم واحد.

 
ت، لكن یوم الفتح ألا �ُ 

صلوا
س 

حمل على أنه یوم واحد بلیلته، وفیهما خم
س یومًا واحدًا؛ 

حمل على الأ�ام، ولی
لأنه هل المراد یوم الفتح أنه یوم واحد

 
صل فیه

الذي ح
 

الفتح أو...
 

المقدم: �قاؤه.
 

جمیع
 

�قا
ئ

ه في تلك المدة وهي أكثر من یوم؛ لأنه قد �ُ 
طلق الیوم ولا یراد �ه حقیقة الیوم المشتمل على یوم ولیلة 

فقط، أو لیل ونهار.
 

صل بین �لامیه �كلام القسطلاني للحاجة
، ف صلاة، هذا �ان من �لام الزمخشري

ضوء لكل 
وقیل: �ان الو

. 
وقیل: �ان 

صلاة واجبًا أول ما فُ 
ضوء لكل 

الو
ض ثم نسخ. انتهى �لامه.

ر
ب التجدید أوجه. 

ب، في شرط استحبا
صحابنا في استحبا

وقال الكرماني: لأ
 

ضوءًا �املاً 
ضأ و

ب التجدید على وجه الإطلاق، وتو
لأنه قد �قول قائل: إذا قلنا �استحبا

 
ب له أن یرجع 

هل �ستح
ضأ ثانیة؟

و�تو
 

صلا
المقدم: إذا جاءت 

؟ ة أخرى
 

ضأ ثم عاد مرة 
لا، تو

ثانیة
 

ضأ، �ق
یتو

ضوء؟
صل بینهما ما لا �فعل إلا بو

ول: تجدید هذا، أو لا بد أن �ف
 

المقدم: �قراءة القرآن.
 

ف، أو ما أشبه ذلك.
صلاة أو الطوا

نعم، أو ال
 

ضة
صلى �ه فر�

ب لمن 
صحها: أنه �ستح

ب التجدید أوجه، أ
صحابنا في شرط استحبا

�قول الكرماني: لأ
 

أو نافلة، 
والثاني: لا �ُ 

ث: �ُ 
ضة، والثال

صلى فر�
ب إلا لمن 

ستح
س 

ب لمن فعل �ه ما لا �جوز إلا �طهارة �م
ستح

ف، الرا�ع: �ُ 
صح

الم
ب، الرا�ع: �ُ 

ستح
صلاً 

ب و�ن لم �فعل �ه شیئًا أ
ستح

 
ضوء 

�شرط أن یتخلل بین التجدید والو
زمن �قع �مثله تفر�ق

. 
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لأنه لو لم �شترط هذا الزمن لاستحب
ضأ مرة ثلاثًا ثلاثًا، ثم �جدد من 

ف؟ یتو
ت، �ی

ت مرا
ضو س

بنا أن �غسل الع
ت، و�ن جدد ثالثة �أنه غسل 

ت مرا
ضوء س

صل، �أنه غسل الو
غیر فعل ما �فعل �الطهارة، �جدد من غیر فا

ضوء؟
الو

 
المقدم: تسع.

 
ت

تسع مرا
. 

صلاً 
ب و�ن لم �فعل �ه شیئًا أ

الرا�ع: �ستح
 

�شرط أن یتخلل بین التجدی
ضوء زمن �قع �مثله تفر�ق، ونقل 

د والو
ض العلماء

ابن �طال عن �ع
: 

ث نور على نور. 
ضوء من غیر حد

ث نور على نور، الو
ضوء من غیر حد

الو
 

ضع فقط، 
ث خرجه الإمام البخاري في هذا المو

والحدی
فقال 

-
الله تعالى

رحمه 
-

ث، 
ضوء من غیر حد

ب الو
: �ا

ف قال
قال: حدثنا محمد بن یوس

: 
حدثنا سفی

ت أنسًا ح قال: وحدثنا مسدد 
ان عن عمرو بن عامر قال: سمع

قال
: 

حدثنا �حیى عن سفیان قال
: 

س قال: 
حدثني عمرو بن عامر عن أن

»
كان النبي 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

صلاة
ضأ عند �ل 

یتو
«

ث.
ضوء ما لم �حد

؟ قال: �جزئ أحدنا الو صنعون
ف ت

ت: �ی
، قل

 
ف قال

: حدثنا محمد بن یوس �قول البخاري
: 

ت أنسًا ح.
حدثنا سفیان عن عمرو بن عامر قال: سمع

 
هذه حاء التحو�ل ال

صارً 
تي ینتقل بها من إسناد إلى إسناد لكنها هنا لا تفید اخت

ا
صارًا؛ لأنه ذ�ر 

، لا تفید اخت
الإسناد �املاً 

، واستعمالها عند مسلم وغیره من أهل العلم �أتون بها عند نقطة الالتقاء بین الإسنادین، فتفید
 

ت حاء مهملة
ضهم: إن البخاري عندما �فرغ من سیاق السند لیس

صارًا، ولذا قال �ع
اخت

، 
و�نما هي خاء رمز 

، أي أن الإسناد رجع إلیه، فرواه عن شیخه. للبخاري
 

الله إلیكم، ونفع �ما قلتم �ا شیخ، أیها الإخوة المستمعون الكرام هذا ما تیسر من شرح حدیث 
المقدم: أحسن 

س 
أن

-
الله

رضي 
 عنه

-
، ولعل في هذا الحدیث ما �مكن أن �قال في حلقة مقبلة 

-
الله تعالى

�حول 
-. 

أتقدم 
ضیر 

الله الخ
في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد 

-
الله

وفقه 
-

ضو هیئة 
، ع

الله له، ولكم مستمعي الكرام، ن
ضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر 

كبار العلماء، وع
لقاكم 

-
الله تعالى

�إذن 
- 

الله و�ر�اته.
وأنتم �خیر وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة 

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  أهلاً و السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  یتولى شرحه معالي الذي ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 أهلاً و  ،فحي الله فضیلته ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر
 .�كم معالي الشیخ وسهلاً 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
صلى الله علیه -ما قال: مر النبي رضي الله عنه- ابن عباسعن  -تعالى رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:
صلى الله -عذ�ان في قبورهما، فقال النبي �حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �ُ  -وسلم

و�ان الآخر  ،بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله«، ثم قال: »�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -علیه وسلم
، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، فقیل: �ا رسول »نمیمة�مشي �ال

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  الله! لمَ 
 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

 ،أما �عد
مر ذ�ره  ،-صلى الله علیه وسلم-الحدیث حبر الأمة وترجمان القرآن، عبد الله بن عباس، ابن عم النبي فراوي 
 مرارًا.

 �ستتر من بوله. ن لاوهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب من الكبائر أ
، من الكبائر، أي: التي وُعد مغفرة�التنو�ن من الكبائر، أي: التي وُعد من اجتنبها �ال قال الحافظ ابن حجر: �ابٌ 

ئَاتِكُمْ } {: -جل وعلا-من اجتنبها �المغفرة، �عني �قوله   إِن تَجْتَنِبُوا َ�بَائِرَ مَا تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُكَفِّرْ عَنكُمْ سَیِّ
 ].٣١[النساء: 

بتداء، وقوله: من �لمة (أن) مصدر�ة في محل الرفع على الا -�عني: أن لا �ستتر-وقال العیني: �لمة (أن) 
 ..�عني عدم الاستتار من البول-الكبائر مقدمًا خبره 
 المقدم: من الكبائر.

من الكبائر، والتقدیر: ترك استتار الرجل من بوله من الكبائر، والتقدیر: ترك استتار الرجل من بوله من الكبائر، 
العظیم أمرها؛ �القتل والزنا والفرار من وهو جمع �بیرة، وهي الفعلة القبیحة من الذنوب المنهي عنها شرعًا، 

 وغیر ذلك. ،الزحف
�عني صار هذا اللفظ اسمًا لهذه الفعلة القبیحة، وهي في الأصل صفة، والتقدیر: -وهي من الصفات الغالبة 

الفعلة الكبیرة، الأصل وصف لشيء، �بیرة و�بیر، وصفان لمذ�ر أو مؤنث، تقول: هذا �ستان �بیر، وهذه ناقة 
 ..، هذا الأصل أنه وصف، لكنه بهذا اللفظ: الكبیرةكبیرة
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 المقدم: صفة غالبة. =

صار وصفًا غالبًا، صفة غالبة لهذه الفعلة القبیحة، وسیأتي الخلاف بین العلماء في تقسیم الذنوب إلى صغائر 
 .-إن شاء الله تعالى-و�بائر، و�لام أهل العلم في هذا طو�ل، �أتي 

 -الكبائر، فقیل: سبع، وهو ما رواه البخاري ومسلم من حدیث أبي هر�رة أن النبي�قول العیني: واختلفوا في 
الإشراك «، فقیل: �ا رسول الله! وما هن؟ قال: »اجتنبوا السبع المو�قات ،اجتنبوا«قال:  -صلى الله علیه وسلم

التولي یوم الزحف، وقذف �الله، وقتل النفس التي حرم الله إلا �الحق، والسحر، وأكل الر�ا، وأكل ما الیتیم، و 
 .»المحصنات الغافلات

عقوق «، فذ�ر السبعة المذ�ورة وزاد علیها: »الكبائر تسع«وقیل: الكبائر تسع، وروى الحاكم في حدیث طو�ل: 
 .»الوالدین المسلمین، عقوق الوالدین المسلمین، واستحلال البیت الحرام

هذا الحصر إما أن �قال: إنه في وقت الكلام بهذا  »تسع الكبائر«، و»اجتنبوا السبع«الآن، الحصر في السبع 
 صر العدد في المذ�ورات للاهتمام �شأنها والعنا�ة بها.الخبر، ثم ز�د علیها فیما �عد، أو �قال: إنه حُ 

، وجاء في النصوص أكثر من »لم یتكلم في المهد إلا ثلاثة«، في روا�ة: »تكلم في المهد ثلاثة«في حدیث: 
حتى بلغوا سبعة، ماذا نقول عن مثل هذا الحصر؟ نقول: إن  افي هذا النص ثلاثة ثم ز�د علیه ثلاثة، �عني

�ان عنده هذا العدد، ثم ز�د علیه، �ان عنده هذا العدد فأخبر �ه، ثم ز�د علیه  -علیه الصلاة والسلام-النبي 
، وفي روا�ة، »عشر�ن درجةصلاة الجماعة تفضل على صلاة الفذ �خمس و «فأخبر �ه، مثل ما قیل في حدیث: 

 أعُلم أولاً  -علیه الصلاة والسلام-ن النبي إ، قال �عضهم: »�سبع وعشر�ن درجة«وفي حدیث ابن عمر: 
�الفضل �الخمس والعشر�ن، ثم ز�د على ذلك حتى وصلت إلى سبع وعشر�ن، إلى غیر ذلك من أقوال أهل 

 العلم.
، أساء الأدب، »لم یتكلم في المهد إلا ثلاثة«حدیث: ولذا؛ �عض من تصدى لشرح الحدیث أساء الأدب في 

-فقال: في هذا الحصر نظر، هو ینظر في �لام من؟ ینظر في �لام شارح مثله؟ أو ینظر في �لام الرسول 
؟ لا شك أن هذه إساءة أدب إن �انت عن ذ�ر مما �قول، و�لا؛ فهي غفلة شدیدة، إن -علیه الصلاة والسلام

ما إذا �انت عن ، فالأمر خطیر، أ-علیه الصلاة والسلام-، وأنه ینظر في �لام النبي كان على ذ�ر مما �قول
هي إساءة أدب، على �ل حال؛ ما ذ�ره هذا الشارح فیه  على �ل حالفومن غیر نظر،  غفلة ومن غیر تروٍّ 

 إساءة أدب.
 وقیل: الكبیرة �ل معصیة، وقیل: �ل ذنب قرن بنار أو لعنة أو غضب أو عذاب.

 الكبائر سبع؟ فقال: هي إلى السبعمائة أقرب.: -رضي الله عنهما-رجل لابن عباس  وقال
: الكبیرة أمر نسبي فكل ذنب، فكل ذنب فوقه ذنب فهو �النسبة إلیه صغیرة، و�النسبة إلى -القائل العیني-قلت 

 .ما تحته �بیرة
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ة حجولا صغیرة مع الإصرار، والحدیث  وذ�ر الكرماني �لام ابن عباس، وزاد فیه: إنه لا �بیرة مع الاستغفار،
له؛ لأن ترك التحرز من البول لما لم یتقدم فیه وعید، لأن ترك التحرز من البول لم یتقدم فیه وعید، وسیأتي هذا 

 .في �لام ابن �طال وما فیه من انتقاد، وسیأتي أ�ضًا التفصیل في حد الكبیرة، لكن هذا على سبیل الإجمال
لملقن: وجه مطا�قة الحدیث للترجمة، وجه مطا�قة الحدیث للترجمة أنه �بیرة �ونه عُذب وفي التوضیح لابن ا

أنه �بیرة لكونه عُذب علیه، وقال ابن  -لأن الترجمة: �اب من الكبائر أن لا �ستتر من بوله-علیه؛ لأنه �بیرة 
 عباس: ما عُصي الله �ه فهو �بیرة.

لا تخفى، مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة لا تخفى؛ لأنه قال: �اب  وقال العیني: مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة
 . من الكبائر

 وثبوت العذاب یدل على؟ ،»إنهما �عذ�ان«وفي الحدیث: 
 المقدم: أنها �بیرة.

 .»وما �عذ�ان في �بیر«، مع قوله: »�عذ�ان«أنها �بیرة، لكن ما یتم الاستدلال بوضوح من قوله: 
 ا شیخ.المقدم: لكن النفي �عد �

 ؟ماذا
 �عني �أنه قال: بلى إنه �بیر. »بلى«المقدم: لما قال: 

 ، �یف بلى؟ �كفي؟»بلى«ثم قال: 
 المقدم: السیاق.

، فتتم، یتم وضوح المطا�قة بین الترجمة والحدیث من »بلى إنه �بیر«لا، الروا�ات الأخرى؛ �ما سیأتي بیانها، 
 الروا�ات الأخرى.

، �حائط -صلى الله علیه وسلم-�حائط، قوله: مر النبي  -صلى الله علیه وسلم-ي قال ابن حجر: قوله: مر النب
من �عض حیطان المدینة، فیحمل على  -صلى الله علیه وسلم-أي: �ستان، وللمصنف في الأدب: خرج النبي 

 أن الحائط الذي خرج منه غیر الحائط الذي مر �ه.
صلى الله علیه -�حائط، أي: �ستان، وللمصنف في الأدب: خرج النبي  -صلى الله علیه وسلم-قوله: مر النبي 

من �عض حیطان المدینة، فیحمل على أن الحائط الذي خرج منه غیر الحائط الذي مر �ه، وفي الأفراد  -وسلم
ائط �ان لأم مبشر الأنصار�ة، وهو للدارقطني من حدیث جابر أن الحائط �ان لأم مبشر الأنصار�ة، أن الح

، وهو �قوي روا�ة الأدب لجزمها -في �تاب الأدب من صحیحه�عني روا�ة المصنف -�قوي روا�ة الأدب 
�المدینة، والروا�ة التي معنا: �حائط من حیطان المدینة أو مكة، على سبیل الشك، وروا�ة الأدب جزم، جُزم فیها 

 یر شك.�المدینة، ما فیها: أو مكة، من غ
قوله: أو مكة، من جر�ر، وهو ابن عبد الحمید، وله: أو مكة، من جر�ر، والشك في والشك في قوله، والشك في ق
 راوي عن منصور.الالراوي للحدیث عن منصور، 
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وقال العیني: قوله: �حائط، أي: �ستان من النخل، إذا �ان علیه جدار، �ستان إذا �ان علیه جدار فهو حائط،  =

 اسم مفعول؟ حائط؟أم ، حائط، المقصود أنه اسم فاعل �جدار، فهو حائط�عني محوط 
 المقدم: فاعل.

 الحائط؟
 المقدم: ما �حوط، على وزن فاعل.

، لكن �حائط أي �ستان، البستان محوط ولیس �حائط، محوط �حائط، من النخل إذا �ان علیه جدار، و�جمع نعم
سة، والبستان إذا الواو �اءً؛ لأنه من الحوط وهو الحفظ والحرا على حیطان وحوائط، وأصله حاوط، �الواو، فقلبت

 �حفظ من الداخل، ولا �سمى البستان حائطًا إلا إذا �ان علیه جدران. رانعمل حوالیه جد
 من حیطان المدینة أو مكة، من حیطان المدینة أو مكة. 

قلت: لما عرف المدینة �اللام، �قول فإن  قال الكرماني: فإن قلت: لما عرف المدینة �اللام ولم �عرف مكة؟
 الكرماني: فإن قلت: لما عرف المدینة �اللام ولم �عرف مكة؟

صلى الله -قلت: لأن مكة علم، لأن مكة علم، والمدینة اسم جنس، فجيء �اللام لیكون معهودًا عن مدینة النبي 
 .-علیه وسلم

 كة التي فیها البیت الحرام؟�عني إذا قیل: مكة، هل �حتمل هذا اللفظ إطلاقه على غیر م
 المقدم: لا �حتمل.

 البیت العتیق؟
 المقدم: غیر محتمل.

 نعم، لكن إذا قیل: المدینة؟
 المقدم: قد تكون مدینة أخرى؟

نعم، إذ قد �طلق المدینة في �ل البلدان إذا دخلت وسط المدینة، وسط المدینة والسهم یدلك على ما یؤد�ك إلى 
 وسطها.

 .-صلى الله علیه وسلم-لم، والمدینة اسم جنس، فجيء �اللام لیكون معهودًا عن مدینة النبي فالمدینة، مكة ع
�عني مثل ما �قال: الكتاب، الكتاب �طلق على أي �تاب، لكن العُرف الخاص عند أهل العلم إطلاقه على �تاب 

 سیبو�ه، �سمونه الكتاب.
، و�لا؛ فهو في الأصل -علیه الصلاة والسلام-ة النبي والمدینة، العرف الخاص عند المسلمین إطلاقه على مدین

 .اسم جنس
من مكة ابن ثلاث سنین،  -صلى الله علیه وسلم-: ابن عباس �ان عند هجرة النبي -�قول الكرماني-فإن قلت 

من مكة ابن  -صلى الله علیه وسلم-فكیف ضبط ما وقع �مكة؟ فإن قلت: ابن عباس �ان عند هجرة النبي 
 فكیف ضبط ما وقع �مكة؟ ثلاث سنین،
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إلى مكة سنة الفتح أو سنة الحج، �عني وقع  -علیه وسلمصلى الله -قلت: إما لأنه وقع �عد مراجعة رسول الله 
 �مكة؟

 المقدم: �عد الهجرة.
 �عد الهجرة، إما سنة الفتح سنة ثمان مع ثلاث؟

 المقدم: إحدى عشر.
 من؟ ، أو سنة الحج سنة عشرإحدى عشر
 ل و�ضبط.المقدم: �عق

 سنة عشرة، سنة عشرة یناهز الاحتلام.
 ذلك. -صلى الله علیه وسلم-و�ما إنه سمع من النبي 

قصة بدء  -علیه الصلاة والسلام-بلغه ذلك؛ �ما سمعت عائشة منه  -علیه الصلاة والسلام-�عني النبي 
 الوحي؛ لأنه لم تولد في ذلك الوقت.

 ذلك، و�ما إنه من �اب مراسیل الصحا�ة. -سلمصلى الله علیه و -و�ما إنه سمع من النبي 
 �عني سمعه من صحابي آخر، فأسقطه، فیكون من مراسیل الصحا�ة، وهو حجة �الإجماع.

، على أن الحائط �ان �مكة، وأما على أن الحائط �ان �المدینة؛ �ما دلت له هذا بناءً على أن الحائط �ان �مكة
ئط لأم مبشر الأنصار�ة، وروا�ة المؤلف في الأدب جُزم فیها �المدینة، الروا�ات المجزوم بها من غیر شك، والحا

 فلا یرد مثل هذا الكلام، لا یرد مثل �لام الكرماني.
 فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما.

 صوت إنسانین، صوت إنسانین.
 المقدم: صوت مفرد، و�نسانین مثنى.

 ان في قبورهما.طیب، �عذ�
 المقدم: جمع.

 نعم، ما قال: في قبر�هما، وما قال: سمع صوتي إنسانین، �عني الأصل أن �قال: صوتي إنسانین.
 المقدم: في قبر�هما.

 .في قبر�هما
 طیب لو قیل: رواه البخاري ومسلم في صحیحهما؟

 المقدم: فكأنه واحد �عني؟
 نعم، مشترك بین الاثنین.

 لك.المقدم: وهو لیس �ذ
 وهنا صوت إنسانین؛ �أنه مشترك الصوت بین اثنین.

 أن لكل واحد صحیحًا. إذًا؛ لا بد أن نقول: في صحیحیهما؛ لأنه بین
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�قول ابن مالك: في قوله: صوت إنسانین، شاهد على جواز إفراد المضاف المثنى إذا �ان جزء ما أضیف إلیه،  =

تین، الرأس جزء من الشاتین، ولا یرد على هذا في نحو أكلت رأس شانحو، إذا �ان جزء ما أضیف إلیه، 
صحیحهما، لماذا؟ لأن الصحیح لیس �جزء منهما، ولذلك قال ابن مالك: في قوله: صوت إنسانین شاهد على 

 جواز إفراد المضاف المثنى إذا �ان جزء ما أضیف إلیه، نحو أكلت رأس شاتین، وجمعه أجود، جمعه أجود.
 مالك؟ المقدم: هذا من �لام ابن

 ].٤[التحر�م:  فَقَدْ صَغَتْ قُلُوُ�كُمَا } {]، نحو ٤[التحر�م:  فَقَدْ صَغَتْ قُلُوُ�كُمَا } {نحو 
وقد اجتمع التثنیة والجمع في قوله: ظهراهما مثل ظهور الترسین، ظهراهما مثل ظهور الترسین، التثنیة: 

 ظهراهما، والجمع قولهم: مثل ظهور الترسین.
اف جزء ما أضیف إلیه، فإن لم �كن المضاف جزء ما أضیف إلیه، فالأكثر مجیئه بلفظ فإن لم �كن المض

هما، فإن أُمن اللبس جاز جعل المضاف بلفظ الجمع، جاز جعل المضاف بلفظ یالتثنیة، مثل ما قلنا في صحیح
 شاهد لذلك، شاهد لذلك. �عذ�ان في قبورهماالجمع، وقوله: 

)، ونقله أ�ضًا ٦١و ٦٠الباري، وقر�ب منه في شواهد التوضیح (صفحة  هذا الكلام نقله ابن حجر في فتح
 الكرماني، و�سمي ابن مالك: المالكي.

 المقدم: الكرماني؟
 الكرماني �سمي ابن مالك: المالكي.

 المقدم: نعم.
لما  وابن مالك �اعتباره من، من جیان من الأندلس، مذهبه في الأصل مالكي، مع أنه انتقل إلى مذهب الشافعي

 جاء إلى مصر.
 المقدم: نعم.

بي، �ثیر عند أهل العلم، تَ مالكي، ابن قتیبة �قال له: القُ المالكي، ابن مالك �سمى الوهذه النسبة مالك، �سمى 
 القرطبي �ستعمله �كثرة، و�ذلك الكرماني.

 المقدم: نعم.
 .المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم

تام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد بهذا نصل مستمعي الكرام إلى خ 
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، والذي -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر 

من �حائط  -صلى الله علیه وسلم-تفضل �شرح حدیث ابن عباس، حدیث هذه الحلقة والذي فیه: مر النبي 
 .حیطان المدینة... الحدیث

 -�إذن الله تعالى-أن ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا و�ما قلنا، وللحدیث وشرحه تكملة  -وتعالى تبارك-نسأل الله  
 .ة، حتى ذلكم الحین أستودعكم اللهفي حلقات مقبل

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا  أهلاً و  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي الشرح فیهلى یتو  الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح
 ،معالیهفحي الله  ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر

 .الشیخ فضیلة�كم  وسهلاً  أهلاً و 
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

صلى -قال: مر النبي ، وفیه مارضي الله عنه- ابن عباسمر في حدیث الكلام مستمعي الكرام مست المقدم:
 -ن �عذ�ان في قبورهما، فقال النبي�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانی -الله علیه وسلم

و�ان  ،بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله«، ثم قال: »�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم
، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، فقیل: �ا »خر �مشي �النمیمةالآ

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  رسول الله! لمَ 
 أجمعین. صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

 خر الحلقة السا�قة ذ�رنا �لام ابن مالك في قوله: في الحدیث: فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما.في آ
وفي قوله: �عذ�ان، �قول الحافظ ابن حجر: في روا�ة الأعمش: مر �قبر�ن، زاد ابن ماجه: جدیدین، فقال: 

لضمیر على غیر مذ�ور، مر �قبر�ن ، فیحتمل أن �قال: أعاد ا»إنهما لیعذ�ان«�عني تأكید،  »إنهما لیعذ�ان«
عاد الضمیر على غیر مذ�ور؛ لأن  »إنهما«، فیحتمل أن �قال: عاد الضمیر »إنهما لیعذ�ان«جدیدین، فقال: 

 سیاق الكلام یدل علیه.
، فیحتمل أن �قال: أعاد الضمیر على غیر مذ�ور؛ لأن سیاق الكلام یدل علیه، وأن »إنهما لیعذ�ان«فقال: 

 قال: أعاده على القبر�ن مجازًا، والمراد من فیهما، �عني من �اب إطلاق المحل و�رادة الحال.�قال، وأن �
 المقدم: نعم.

الضمیر �عود على  »إنهما لیعذ�ان«وأن �قال: أعاده على القبر�ن مجازًا، والمراد من فیهما؛ لأن الإشكال 
 القبر�ن، هذا الأصل.

یر مذ�ور؛ لأن سیاق الكلام یدل علیه، وأن �قال: أعاده على فقال: �حتمل أن �قال: أعاد الضمیر على غ
 القبر�ن مجازًا، والمراد من فیهما.

وقال العیني: فإن قلت: المعذَّب من في القبر�ن، فكیف أُسند العذاب إلى القبر�ن؟ المعذَّب من في القبر�ن، فكیف 
لحال، ذ�ر المحل و�رادة الحال، وهذا یتفق مع أُسند العذاب إلى القبر�ن؟ قلت: هذا من �اب ذ�ر المحل و�رادة ا

 كلام ابن حجر في الاحتمال الثاني.
 ؟�عني؟ العیني �قول: قال �عضهم-قال �عضهم 
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 المقدم: �عني ابن حجر. =
 �عني ابن حجر، �عني ابن حجر.

 �حتمل أن �كون الضمیر عائدًا على غیر مذ�ور؛ لأن سیاق الكلام یدل علیه.
ا لیس �شيء، قلت: هذا لیس �شيء؛ لأن الذي یرجع إلیه الضمیر موجود، هذا لیس �قول العیني: قلت: هذ

�شيء؛ لأن الذي یرجع إلیه الضمیر موجود، وهو القبران، ولو لم �كن موجودًا لكان لكلامه وجه، والوجه ما 
 .-نه من �اب ذ�ر المحل و�رادة الحالأ�عني -ذ�رناه، فافهم 

ني في انتقاد الاعتراض �قوله: قلت: ما أشبهه �قول المثل، اكتفى ابن حجر واكتفى ابن حجر في رده على العی
في رده على العیني في انتقاد الاعتراض �قوله: قلت: ما أشبهه �قول المثل: هذا طحینة وعسل، فقال: بل سمن 

 وقطر، هذا طحینة وعسل، فقال: بل سمن وقطر. 
لا أنها أن السمن وما معه �قوم مقام الطحینة والعسل، فكأن لتصرف العیني إ أنا ما تبین لي وجه مطا�قة المثل

وأن �قال: أعاده على القبر�ن مجازًا، والمراد من فیهما، هو معنى من  هذا �غني عن هذا، وابن حجر لما قال:
�اب المجاز أطلق القبر وأراد من فیه، من �اب من من �اب ذ�ر المحل و�رادة الحال،  -كما قاله العیني-�اب 

 �ر المحل و�رادة الحال، فیتطابق القولان.ذ
ح بذلك في الأدب من طر�ق عبد بن حمید أي: إنه لكبیر، وصرَّ  »بلى«، ثم قال: »وما �عذ�ان في �بیر«قوله: 

ولم  ،، وهذا من ز�ادات روا�ة منصور على الأعمش»وما �عذ�ان في �بیر و�نه لكبیر«عن منصور، فقال: 
 .�خرجها مسلم

�عني عند�م، �عني عند�م، وهو �بیر عند الله،  »وما �عذ�ان في �بیر«ال: قال المهلب: قوله: في شرح ابن �ط
إن الرجل لیتكلم �الكلمة من سخط الله ما «، أي: بلى إنه لكبیر عند الله، وهو �قوله: »بلى«یدل على ذلك قوله: 

، في �عض »طه إلى یوم القیامةكتب له بها سخ�ظن أنه تبلغ حیث ما بلغت �كتب لها، �كتب له بها سخط، �
 ؟»یهوي بها«الأحادیث: 

 .»في النار سبعین خر�فًا«المقدم: 
 .»في النار سبعین خر�فًا«

نً  {ومصداق هذا المعنى في �تاب الله، مصداق هذا المعنى في �تاب الله:   وَهُوَ عِندَ االلَِّ عَظِیمٌ } اوَتَحْسَبُونَهُ هَیِّ
 ]. ١٥[النور: 

تأو�ل في الكبائر التي تغفر الصغائر �اجتنابها، اختلف أهل التأو�ل في الكبائر التي تغفر واختلف أهل ال
الصغائر �اجتنابها، فقال �عضهم: الكبائر سبع، وقال آخرون: هي تسع، وقال آخرون: هل �ل ما نهى الله عنه، 

 ؟»اجتنبوا«�حدیث:  فهو �بیرة، �عني تقدم الإشارة إلى أنها سبع استدلالاً 
 .»السبع المو�قات«مقدم: ال
 بروا�ة الحاكم ، وقال آخرون: هي تسع استدلالاً »السبع المو�قات«

 المقدم: نعم.
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 وقال آخرون: �ل ما نهى الله عنه فهو �بیر، وقیل: �ل ما عُصي الله �ه فهو �بیر، وهذا قول الأشعر�ة. 
رز من البول لم یتقدم فیه وعید من الله، ولا و�حتمل أن �حتجوا بهذا الحدیث، �حتجوا بهذا الحدیث؛ لأن ترك التح

أنه �بیر، وأن صاحبه �عذب علیه، وأن صاحبه  -علیه السلام-حتى أخبر عنه  -علیه السلام-من رسوله 
 �عذب علیه، فكذلك �جوز أن �كون �ثیر من الذنوب �بائر و�ن لم یتقدم علیها وعید.

وا بین الكبائر والصغائر، ورُوي هذا عن علي بن أبي طالب، وخالفهم الفقهاء وأهل تأو�ل القرآن في ذلك، وفرق
 في ذلك. -صلى الله علیه وسلم-وعبید بن عمیر، وعطاء، واحتجوا �آثار عن النبي 
أن من أهل العلم  -شارة �ما تقدم من �لام ابن �طالو�لیه الإ-فرقوا بین الكبائر والصغائر؛ لأن من أهل العلم 

وب، وأن �لها �بائر، وأن النظر إلى من عصى، لا إلى حجم المعصیة، والصنعاني من لا یرى الفرق بین الذن
 �قرر أو �میل إلى أنه لا یوجد صغائر لعدم النص على ذلك.

 المقدم: اللمم طیب �ا شیخ؟
اللمم، لكن ما �قال: صغائر، بهذا اللفظ، �عني أطبق أهل العلم على تقسیم الذنوب إلى صغائر، إلى �بائر 

 �عني من �اب المقابلة، مقابلة الكبیر �الصغیر. وصغائر،
  المقدم: و�ما قالوا: إنه نسبي أحیانًا؟

نعم، لكن یبقى أنه لم یرد دلیل على تسمیة هذا الذنب صغیر، على حد قول الصنعاني، وأن مثل هذا �حتاج إلى 
نعاني ولا غیره أن الذنوب ولم یرد فیه نص، ولا شك ولا �ختلف لا الص اصغیرً  اتوقیف، فلا نسمي هذا ذنبً 

 متفاوتة �حسب عظمها، والأثر المترتب علیها، والعقو�ة التي رتبت علیها.
قوا بین الكبائر والصغائر، وروي هذا عن علي بن قال: وخالفهم الفقهاء، الفقهاء وأهل تأو�ل القرآن في ذلك وفرَّ 

، فقال �عضهم: الكبائر -ى الله علیه وسلمصل-أبي طالب، وعبید بن عمیر، وعطاء، واحتجوا �آثار عن النبي 
تسع، روي هذا عن عبد الله بن عمر، وقال آخرون: �ل ذنب ختمه الله بنار أو لعنة أو غضب أو عذاب، فهو 

 كبیر، �ل ذنب ختمه الله بنار أو لعنة أو غضب أو عذاب، فهو �بیر. 
 وسیأتي في �لام شیخ الإسلام ما یؤ�د هذا.

�ل ما نهى الله عنه فهو �بیر، قال: ومنها النظرة، ومنها النظرة، وقال  :اس، ورُوي عنهوهذا مروي عن ابن عب
س: قیل لابن عباس: الكبائر سبع؟ فقال: هي إلى السبعین عُصي الله �ه فهو �بیر، قال طاو  مرة: �ل شيء

 أقرب.
 المقدم: إلى السبعمائة.

وس، وقال سعید بن جبیر: قال رجل لابن عباس: الكبائر سبع؟ روا�ة طا في الر�اضلسبعین أقرب، هنا إلى ا
 قال: هي إلى السبعمائة أقرب منها إلى السبع، غیر أنه لا �بیرة مع الاستغفار، ولا صغیرة مع الإصرار.

  .وفي شرح الحجاوي على منظومة الآداب لابن عبد القوي، شرح الحجاوي على منظومة الآداب لابن عبد القوي 
ا تبلغ ما �قرب من خمسة عشر ألف بیت، أو أر�عة  -رحمه الله-القوي ابن عبد  له منظومة دالیة مطولة جد�

عشر ألف بیت، نظم فیها المقنع، وهي منظومة متینة، ونفیسة، أردفها �منظومة في الآداب على نفس الوزن 
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�حتاج  لا تذ�ر في �تب الفقه،والروي، وهي أ�ضًا مما ینبغي بل یتأكد على طالب العلم الاهتمام �ه، الآداب  =

 إلیها.
 المقدم: مطبوعة �ا شیخ؟

نعم، مطبوعة، ومنظومة الآداب هذه طبعها الشیخ عبد الرحمن بن قاسم في مطبعة أم القرى قد�مًا، وطبع معها 
في أثنائها منظومة الكبائر للحجاوي، تقع في ورقتین من منظومة الآداب، طبعة أم القرى، وهي لیست لابن و 

 د القوي، إنما هي للحجاوي، بدلیل...عب
 المقدم: لكن ألحقت �الآداب؟

هي على وزنها، هي على وزنها، و�تبها �عض النساخ في أثناء منظومة الآداب، وطبعها الشیخ ابن قاسم، ابن 
 قاسم معها على أنها منها، ولم �شرحها من شرح منظومة الآداب، لا السفار�ني ولا الحجاوي.

 لیل على أنها لیست منها.المقدم: هذا د
، ومع دیوان ابن مشرف، دلیل على أنها لیست منها، ومع الأسف أنها طُبعت مرارًا، ومعها منظومة الكبائر

ومفردة أ�ضًا، �لها طبعت؛ لأن الشیخ ابن قاسم طبع منظومة الآداب مع دیوان ابن مشرف، وطبع مرارًا دیوان 
یها منظومة الكبائر، منظومة الكبائر هي للحجاوي ولیست لابن وطبعت معه منظومة الآداب، وف ،ابن مشرف
 .عبد القوي 

 هلما قارن بین الأبیات التي طبعها من منظومة الآداب، مع ما شرح -رحمة الله علیه-والشیخ ابن قاسم  
، ومعه معه المیمیة لابن القیم-قال: في مقدمة طبعه لدیوان ابن مشرف وما معه و ، االسفار�ني وجد فیها نقصً 

قال: وأما منظومة الآداب فهي �املة، وأما ما شرحه السفار�ني  -نونیة القحطاني، ومعه منظومة الآداب
أن منظومة الكبائر لیست لابن  -رحمة الله علیه-فبعضها؛ لأنه ما شرح منظومة الكبائر، وخفي على الشیخ 

 عبد القوي.
فوائد: الأولى: الكبیرة عند أحمد: ما فیه حد في الدنیا  في شرح الحجاوي على منظومة الآداب لابن عبد القوي:

أو وعید في الآخرة، ونقل عن ابن عباس، زاد الشیخ تقي الدین: أو لعنة أو غضب أو نفي إ�مان، زاد الشیخ 
تقي الدین: أو لعنة أو غضب أو نفي إ�مان، وقیل: ما نص الكتاب على تحر�مه، وقیل: ما نص الكتاب على 

 وجب في جنسه حد، وقال الثوري: ما تعلق �حق الآدمي؛ لأن حق الآدمي مبني على المشاحة.تحر�مه، أو 
وهو �ذلك، وقال  ،الثانیة: إذا ثبت أن في الذنوب �بائر، إذا ثبت أن في الذنوب �بائر لزم أن �كون فیها صغائر

 �عض العلماء: �ل الذنوب �بائر.
 .ائب الدنیاالثالثة: الصغائر تكفر �اجتناب الكبائر و�مص

حجة لقول ابن عباس: أن ما عُصي الله �ه فهو  »�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«وقال ابن �طال: وفي قوله: 
كبیر؛ لأن ترك التحرز من البول لم یتقدم فیه وعید من الله، ولا من ورسوله حتى أخبر أنه �بیر، وأن صاحبه 

ز أن �كون �ثیر من الذنوب �بائر، و�ن لم یتقدم �عذب علیه، فكذلك تجوز أن �كون �ثیر من الذنوب، �جو 
 علیها وعید.
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 .-»و�نه لكبیر«، »و�نه لكبیر«�عني ز�ادة منصور عن الأعمش �عني قوله: -: وتعقب بهذه الز�ادة قال ابن حجر
في في أثنائها، لیتها ألحقت -وفي منظومة الكبائر للحجائي، للحجاوي الملحقة �منظومة الآداب لابن عبد القوي 

 :-آخرها، إنما ألحقت في أثنائها، طبع أم القرى 
ــــــــذنوب جمیعهــــــــا ــــــــا أن ال  و�ــــــــن عالمً

 
ـــي المجـــود  ـــرى وصـــغرى قســـمت ف  �كب

 
 

ــــــــذنوب جمیعهــــــــا ــــــــا أن ال  و�ــــــــن عالمً
 

ـــي المجـــود  ـــرى وصـــغرى قســـمت ف  �كب
 

 فمـــــــا فیـــــــه حـــــــد فـــــــي الـــــــدنا أو توعـــــــد
 

 �ـــأخرى فســـمِّ �بـــرى علـــى نـــص أحمـــد 
 

ـــــــــده ـــــــــد المجـــــــــد أو جـــــــــا وعی  وزاد حفی
 

ــــــــــــي لإ�مــــــــــــان أو بلعــــــــــــن مبعــــــــــــد   بنف
 

 
ـــــــــده ـــــــــد المجـــــــــد أو جـــــــــا وعی  وزاد حفی

 
ـــــــــــــــي لإ�مـــــــــــــــان    لعـــــــــــــــن مبعـــــــــــــــدو بنف

 
 من حفید المجد؟

شیخ الإسلام ابن تیمیة، وابن عبد القوي من شیوخه، من شیوخ شیخ الإسلام، من شیوخ شیخ الإسلام، وهذا  
 .عن متأخر یُبعد أن تكون المنظومة لابن عبد القوي؛ لأن فیه نقلاً 

ـــــــــده ـــــــــد المجـــــــــد أو جـــــــــا وعی  وزاد حفی
 

ــــــــــــي لإ�مــــــــــــان أو بلعــــــــــــن مبعــــــــــــد   بنف
 

شاهد على ورود (في) للتعلیل، قال ابن  »في �بیر«وقال ابن حجر: قال ابن مالك، قال ابن مالك: في قوله: 
عذبت «: -صلى الله علیه وسلم-شاهد على ورود (في) للتعلیل، وهو مثل قوله  »في �بیر«مالك: في قوله: 

كُمْ فِیمَا أَخَذْتُمْ  {: -تعالى-، قال: وخفي ذلك على أكثر النحو�ین مع وروده في القرآن؛ �قوله »في هرةامرأة  لَمَسَّ
 .]٦٨[الأنفال:  }
كُمْ فِیمَا أَخَذْتُمْ } { ]، وفي الحدیث؛ �ما تقدم، وفي الشعر، فذ�ر شواهد شعر�ة. انتهى. وانظر ٦٨[الأنفال:  لَمَسَّ

 ).٦٨ ،٦٧شواهد التوضیح (
 المقدم: لابن مالك؟

 نعم.
 »وما �عذ�ان في �بیر«: قوله: وفي شرح ابن دقیق العید على العمدة، وفي شرح ابن دقیق العید على العمدة

�حتمل من حیث اللفظ وجهین، �حتمل من حیث اللفظ وجهین، والذي �جب أن �حمل علیه هاهنا: أنهما لا 
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إنهما لا  -تصعب إزالته ودفعه، سهل، �سیر، ولیس �صعب ولا شاق �عني لا-�عذ�ان في �بیر إزالته أو دفعه  =

�عذ�ان في �بیر إزالته أو دفعه أو الاحتراز عنه، أي: أنه سهل �سیر على من یر�د التوقي منه، أنه سهل �سیر 
 على من یر�د التوقي منه، ولا یر�د بذلك أنه صغیر من الذنوب غیر �بیر منها؛ لأنه قد ورد في الصحیح من

وما �عذ�ان في «على �بر الذنب، وقوله:  »و�نه لكبیر«، فیحمل قوله: »و�نه لكبیر«، »و�نه لكبیر«الحدیث: 
 على سهولة الدفع والاحتراز. »كبیر

: جاء الكبیر ، قولهم مثلاً في الكلام؛ لانفكاك الجهة، انفكاك الجهة؛ �ما في قوله اولا تناقضً  اولا �عد هذا تنافرً 
 ]،٤[الحج:  فَأَنَّهُ ُ�ضِلُّهُ وََ�هْدِ�هِ } {، بیر الصغیر، �عني �بیر في قدره صغیر في سنه مثلاً الصغیر، جاء الك
تنافر، �ضله عن الصراط المستقیم، و�هد�ه إلى عذاب  ه]، هل في هذا تنافر؟ ما فی٤[الحج:  {ُ�ضِلُّهُ وََ�هْدِ�هِ }

نظرًا لانفكاك الجهة مع أنه لا �جوز  ؛ن المختلفینالسعیر، إذا انفكت الجهة جاز الجمع بین مثل هذا اللفظی
 الجمع بینهما مع اتحاد الجهة؛ لأنه �عد هذا تناقض. 

ولذا أهل العلم من المحدثین لا یرون إطلاق لفظ المتصل على المقطوع، المقطوع ما ینسب إلى التا�عي؛ �ما أن 
، لا یرون أن، یرون -علیه الصلاة والسلام-الموقوف ما ینسب إلى الصحابي، والمرفوع ما �ضاف إلى النبي 

أن یوصف المرفوع �المتصل، و�رون أن یوصف الموقوف �المتصل، لكن المقطوع لا یرون أن یوصف 
�المتصل للتنافر اللفظي، مع أنه من جنس ما عندنا، الجهة منفكة، فهو متصل �اعتبار اتصال سنده، وهو 

 ه لمثل هذا.مقطوع �اعتبار إضافته إلى التا�عي، فیتنب
المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم 

، عضو هیئة -وفقه الله-في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
�إذن الله -شكر الله لمعالیه، ولكم مستمعي الكرام، ونلقاكم كبار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، 

 ، وأنتم �خیر وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.-تعالى



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح  هذا البرنامجفي لقاء جدید إلى مستمعي الكرام  وحیاكم الله ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي ح فیهالشر یتولى  الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 ،معالیهفحي الله  ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .الشیخ فضیلة�كم  وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 -صلى الله علیه وسلم-قال: مر النبي  -مارضي الله عنه- باسابن ععن  -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

صلى الله علیه -�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال النبي 
بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله و�ان الآخر �مشي «، ثم قال: »�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -وسلم

 ما �سرة، فقیل: �ا رسول الله! لمَ دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه، ثم »�النمیمة
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال: 

 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 
 ،أما �عد

 .»وما �عذ�ان في �بیر«سا�قة ذ�رنا �لام ابن دقیق العید في شرح العمدة على قوله: ففي آخر الحلقة ال

وما �عذ�ان في «: وصواب العبارة- »�عذ�ان في �بیر«وللخطابي في أعلام الحدیث �لام حول هذا، قال: قوله: 

ولا شاقین على  �قول: معناه أن التنزه من البول وترك النمیمة غیر �بیر�ن، -؛ �ما هو نص الحدیث»كبیر
ولم یرد أن المعصیة فیما أتیاه هینة صغیرة، ألا تراه �یف  فاعلیهما، ولم یرد أن المعصیة فیما أتیاه هینة صغیرة،

�ن الأمر وتصغیره، هو ؛ لئلا یتوهم أن المراد �ه ت»بلى«استدرك؟ ألا تراه �یف استدرك المعنى في ذلك �قوله: 

في  »بلى«، وقوله: لمتقدم من الكلام، إنما �ستدرك بها على المتقدم من الكلامو�لمة (بلى) �ستدرك بها المتقدم، ا

 .»بلى«الموضعین من شرح الخطابي رسمت (بل)، وهو خطأ، صوابها من نص الحدیث 

هذه من روا�ات غیر الروا�ة التي معنا،  »و�نه لكبیر«، »و�نه لكبیر«�قول ابن حجر: وقد اختلف في معنى قوله: 

، فقال أبو عبد الملك »و�نه لكبیر«مواضع أخر من البخاري وغیره، وقد اختلف في معنى قوله: روا�ات في 

، ظن أن ذلك غیر �بیر، فأوحي إلیه في الحال �أنه �بیر، فاستدرك -صلى الله علیه وسلم-البوني: �حتمل أنه 
 .أنه �بیر، فاستدركظن أن ذلك غیر �بیر، فأوحي إلیه في الحال � -صلى الله علیه وسلم-�حتمل أنه 

تحر�م مكة، وأنها لا  -علیه الصلاة والسلام-�عني نظیر ما جاء في الحدیث المتفق علیه حینما ذ�ر النبي 
 .»إلا الإذخر«: -علیه الصلاة والسلام-�ختلى خلاها، فقال العباس: إلا الإذخر، فقال النبي 
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العباس، وهذا الاستثناء من العباس لا �كتسب الشرعیة ابتداءً، واستثناه  -علیه الصلاة والسلام-ما ذ�ره النبي  =

المكان  ، فيفي »إلا الإذخر«: -علیه الصلاة والسلام-، ومع ذلك قال النبي -علیه الصلاة والسلام-إلا �إقراره 

 .نفسه
راح: إنه قال الش ابتداءً، -علیه الصلاة والسلام-فمثل هذا یوحى إلیه، فمثل هذا الاستثناء الذي لم یذ�ره النبي 

بهذا الاستثناء الذي نبهه إلیه العباس، لكنه لا �كتسب الشرعیة من �لام  -علیه الصلاة والسلام-أوحي إلیه 
 العباس.

، وتعقب، �أنه �أنه �ستلزم أن أن �كون نسخًا، والنسخ لا یدخله الخبر وتعقب �أنه �ستلزم أن، وتعقب �أنه �ستلزم
وأجیب �أن الحكم �الخبر، �أن الحكم �الخبر �جوز نسخه، أجیب �أن  �كون نسخًا، والنسخ لا یدخله الخبر،

 الحكم �الخبر �جوز نسخه أو الخبر �الحكم؟
 المقدم: الحكم �الخبر.

نسخ الحكم، والخبر لا �جوز نسخه، فكونه ، والذي یُ ا، خبر یتضمن حكمً اوأجیب، الآن، اللفظ خبر یتضمن حكمً 
 یة.ساغ نسخه من هذه الحیث یتضمن حكمًا

، فإذا أوحي إلیه أنه �بیر، فأخبر �ه، �ان اإخبار �الحكم، فهو خبر یتضمن حكمً  »وما �عذ�ان في �بیر«فقوله: 

 .نسخًا لذلك الحكم
�عود  »و�نه«قیل: �حتمل أن الضمیر في قوله:  ،على العذاب �عود »و�نه«وقیل: �حتمل أن الضمیر في قوله: 

�عذ�ان « ،»�عذ�ان عذاً�ا شدیدًا في ذنب هین«ن من حدیث أبي هر�رة: لما ورد في صحیح ابن حبا ؛على العذاب

نظرة الناس إلیه، أو لأنه  �عني هین �النسبة إلى »وما �عذ�ان في �بیر«وهذا مثل:  ،»عذاً�ا شدیدًا في ذنب هین

 لا �شق التحرز منه.
وهو النمیمة؛ لأنها من  الذنبین، وقیل: الضمیر �عود على أحد الذنبین، وقیل: الضمیر �عود على أحد الذنبین،

وهي، وهو النمیمة؛ لأنها من الكبائر ، الكبائر �خلاف �شف العورة، وقیل: الضمیر �عود على أحد الذنبین
 .�خلاف �شف العورة

 لأنه �شف العورة؟ ؛هل الثاني عذب
 المقدم: لا.

 لا؛ لأنه لا �ستبرأ من بوله، ولا �ستنزه من بوله.
ستقیم، وهذا مع ضعفه غیر مستقیم؛ لأن الاستتار المنفي لیس المراد �ه �شف العورة وهذا مع ضعفه غیر م

 فقط؛ �ما سیأتي.
 : لكن ما �حتمله �ا شیخ؟المقدم

 �حتمل؟ ماذا
 ه �عني..المقدم: نفي الاستتار من البول هذا هنا على أن
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 لناس؟لا �ستتر من اأم لا �ستتر من بوله  هل الاستتار من البول ولا من الناس؟
  .أن �كون �عني �ستتر في بوله لكنه �حتمل »من بوله«المقدم: اللفظ: 

 .لا، هو �ستتر من بوله، �عني لا �جعل سترة بینه و�ین البول، شيء �ستره و�حجزه عنه
 ر�ما أصا�ه شيء منه.المقدم: 

لا �ستبرأ  ثم �صلي �ه، �عني �صیب ثو�ه، �صیب بدنه، وهو بول نجس، افهذا الذي جعله، هذا الذي جعله �بیرً 
منه، ولا �ستنزه منه، ولا �ستتر منه، هذا �جعله بهذه المثا�ة؛ لأن له أثرًا على أعظم أر�ان الإسلام �عد 

  الشهادتین وهو الصلاة، من هذه الحیثیة صار �بیرًا.
د الكبائر، أي: لیس والمثبت واح �بیر المنفي �معنى أكبر، وقال الداودي وابن العر�ي: �بیر المنفي �معنى أكبر،

، و�ن �ان �بیرًا في الجملة، �بیر المنفي �معنى ؛ �القتل مثلاً ذلك �أكبر الكبائر، أي: لیس ذلك �أكبر الكبائر
 لكنه لیس �أكبر.الذنوب، و�نما �عذ�ان في �بیر،  �عني في أكبر »إنهما لیعذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«أكبر 

، و�ن �ان �بیرًا في الجملة، وقیل: المعنى لیس أكبر الكبائر؛ �القتل مثلاً والمثبت واحد الكبائر، أي لیس ذلك �
 یدل على الدناءة والحقارة، وهو �بیر الذنب، وقیل: لیس �كبیر في اعتقادهماذلك �كبیر في الصورة؛ لأن تعاطي 

 } وَهُوَ عِندَ االلَِّ عَظِیمٌ  انً وَتَحْسَبُونَهُ هَیِّ  {: -جل وعلا-أو في اعتقاد المخاطبین، وهو عند الله �بیر؛ �قوله 
، وقیل: لیس �كبیر �مجرده، وقیل: لیس �كبیر �مجرده و�نما صار �بیرًا �المواظبة علیه، و�رشد إلى ]١٥[النور: 

منه، واستمراره علیه للإتیان �صیغة المضارع �عد  منهما �ما یدل على تجدد ذلك ذلك السیاق، فإنه وصف �لا� 
 ي الأصل تدل على الاستمرار.ف )كان( ،»كان«حرف 

 المقدم: والمضارعة.
 ، فعل مضارع، ومعروف أن المضارع للتجدد.»�شمي«، و»لا �ستتر«و

 المقدم: والاستمرار.
 للاستمرار. )كان(والحدوث، و

منهما �ما  وقیل: لیس �كبیر �مجرده و�نما صار �بیرًا �المواظبة علیه، و�رشد إلى ذلك السیاق، فإنه وصف �لا� 
 ، �الله أعلم.)كان(دل على تجدد ذلك منه، واستمراره علیه للإتیان �صیغة المضارع �عد حرف ی

یترتب علیها أثر �الغ،  من أعظم الكبائر لما یترتب علیها؟ لكن هذا الاستمرار، ألا �مكن أن تكون النمیمة
 شخص مشى �النمیمة إلى حاكم فقتله، وهو بريء منه.

 المقدم: ولو �انت مرة واحدة؟
ولو مرة واحدة، أو سجنه سنین طو�لة، لا شك أن هذا من عظائم الأمور، وأما ما یتعلق �البول فأثره على أعظم 

 الأر�ان یدل على أنه عظیم.
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 وقال النووي في شرح مسلم: وسبب �ونهما �بیر�ن أن عدم التنزه من البول یلزم منه �طلان الصلاة، فتر�ه �بیرة =

كان «: -علیه الصلاة والسلام-�الفساد من أقبح القبائح لا سیما مع قوله بلا شك، والمشي �النمیمة والسعي 

 التي للحالة المستمرة غالبًا، �الله أعلم. »كان«بلفظ:  »�مشي

 نظرًا لما یترتب علیها من أثر. ؛نه قد تكون من عظائم الأمور ولو �انت مرة واحدةأوذ�رنا 
 .، قال ابن حجر: �ذا في أكثر الروا�ات �مثناتین»لا �ستتركان أحدهما «

، �قول ابن حجر: �ذا في أكثر الروا�ات �مثناتین من فوق، الأولى: »كان أحدهما لا �ستتر«، قوله: »كان«

 �موحدة ساكنة من الاستبراء. »�ستبرأ«مفتوحة، والثانیة: مكسورة، وفي روا�ة ابن عساكر: 

حدة ساكنة من الاستبراء، روا�ة ابن عساكر أین؟ �مو  »�ستبرأ«وفي روا�ة ابن عساكر: روا�ة ابن عساكر، قال: 

 في تار�خه؟ ابن عساكر معروف له التار�خ.
 المقدم: تار�خ دمشق.

ا، و�خرج منه، أو في روایته للصحیح؟  و�خرج منه، فیه أحادیث وآثار �ثیرة جد�
 المقدم: الأولى الثاني، �الله أعلم.

هو له روا�ة معروفة عند أهل العلم لصحیح البخاري، روا�ة ابن عساكر، ولو �انت، ولو �ان روا�ة هذا الأصل، 
 ابن عساكر في تار�خه لنص على ذلك.

، ولمسلم وأبي داود، ولمسلم وأبي داود في حدیث �موحدة ساكنة من الاستبراء »�ستبرأ«روا�ة ابن عساكر: في 

اي، ثم هاء، فعلى روا�ة الأكثر معنى الاستتار ألا �جعل بینه و�ین بوله بنون ساكنة �عدها ز  »�ستنزه«الأعمش: 

سترة، معنى روا�ة الاستتار ألا �جعل بینه و�ین بوله سترة، �عني لا یتحفظ منه، �عني لا یتحفظ منه، فتوافق 
 ؛ لأنها من التنزه وهو الإ�عاد.»لا �ستنزه« روا�ة

 ، وهي مفسرة للمراد.»كان لا یتوقى«ق و�یع عن الأعمش: وقد وقع عند أبي نعیم في المستخرج من طر�

 .على صحیح البخاري  وقع عند أبي نعیم في المستخرج على إ�ش؟
معنى الاستخراج؟ مر بنا مرارًا، وهو أن المستخرج وهو من أهل الحدیث  مافي المستخرج على صحیح البخاري، 

 -أحادیث الكتاب-تب السنة المعتمدة، فیخرج أحادیثه الذین یروون الأحادیث �الأسانید، �أتي إلى �تاب من �
، من غیر �أسانیده هو -همتون-�أسانیده هو، من غیر طر�ق صاحب الكتاب، فأبو نعیم �خرج أحادیث البخاري 

 .طر�ق البخاري 
لا «، »لا �ستتر«، وروا�ات الصحیح �ما سبق »لا یتوقى«إذا �ان الأمر �ذلك، فكیف تكون الروا�ة عنده 

 ؟»لا �ستنزه«، »برأ�ست

 هذه فائدة المستخرجات.
 المقدم: تأتي بز�ادة.
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 أن فیها ز�ادات في الألفاظ.
 المقدم: قد تشرح.

 نعم.
 المقدم: تفسر.

تكون مبینة، وفیها أ�ضًا تصر�ح المدلسین �السماع، وفیها أ�ضًا تمییز المهمل، والمبهم، وغیر ذلك من الفوائد، 
 معلوم. من فوائد المستخرجات؛ �ما هو

 ضحى �كبشین.
 المقدم: أملحین.

ي في الصحیح ثمینین من القیمة، والذي في : سمینین، �عني هذه الروا�ة الذمینین، في روا�ة المستخرجث
 المستخرج سمینین.

 المقدم: من الجزالة.
 نعم، من الجزالة، لكن هل هناك تعارض بین الروایتین؟

 المقدم: لا.
 السمن؟تعارض؛ لأنه من لازم  هما فی

 المقدم: ز�ادة الثمن.
 ز�ادة الثمن.

، �عني لا �جعل وقا�ة، ولا �جعل سترة، فیصیبه البول، فیقع، فیقع »لا �ستتر«لـ ، مفسرةمفسرة »لا یتوقى«وهنا، 

 في الوعید.
فقال: معناه لا �ستر عورته، وضُعف �أن التعذیب لو وقع على �شف العورة لاستقل  ،وأجراه �عضهم على ظاهره

 كشف �السببیة، واطرح اعتبار البول، فیترتب العذاب على الكشف سواء وجد البول أم لا، ولا �خفى ما فیه.ال
�عني لا �ستتر من الناس أثناء بوله، و�ذا �ان مناط الحكم هو عدم الاستتار، فوجوده في  »لا �ستتر من بوله«

 ، �حصل الوعید على �شف عورته.حال البول أو عدمه سواء
 ؟في �ل حال المقدم:

، مقیدة في حال البول »وهو یبول«مطلقة هذه، في روا�ة:  »ولا �مسكن أحد�م ذ�ره بیمینه«نعم، لكن في حدیث: 

 لا؟أم هل هي نظیرة لما معنا 
 الجواب؟

 المقدم: لیست نظیرة.
 لا؟أم لماذا؟ �عني لو مسك ذ�ره بیمینه في غیر حال البول، یدخل في النهي 

 في النهي.المقدم: بلى، داخل 
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 ؟»من بوله«إذًا؛ قوله:  =

المقدم: لكن الأقرب في حال �شف العورة، الأقرب أنه �كون في هذه الحال متعرض لأن تكشف عورته، 
 و�التالي...

 غیر، غیر مسألة الباب.
 .»وهو یبول«، و�عض الروا�ات ما فیها »أحد�م ذ�ره بیمینه وهو یبول«، »ذ�ره لا �مسكن أحد�م«أنا أقول: 

 قدم: مطلقة.الم
 ، فهل نقول: إنه النهي شامل للحالین؟نعم

 أو أنه مقید فیه؟المقدم: 
شامل للحالین، والتنصیص على البول لكونه أشد، لكونه أشد، وهو الغالب، أنه �حتاج إلى مسك الذ�ر في حال 

 البول، فجاء النهي على الغالب، وهذه الصورة لا تلغي ما عداها من الصور.
ما عندنا: وأجراه �عضهم على ظاهره، فقال معناه: لا �ستر عورته، وضعف �أن التعذیب لو  طیب، نأتي إلى

ستقل الكشف ، لاوقع على �شف العورة لاستقل الكشف �السببیة، صار �عذب سواء �ان من بوله أو من غیره
�خفى ما فیه، وأما روا�ة طرح اعتبار البول، فیترتب العذاب على الكشف، سواء وجد البول أم لا، ولا ا�السببیة، و 

عن هذا الأمر، فیلزم  الاستبراء فهي أبلغ في التوقي، روا�ة الاستبراء فهي أبلغ في التوقي؛ لأنها من إبراء الذمة
 منه التباعد عما یوقع في شغل الذمة.

ة تحتمل هذه اللفظ »�ستتر«هذه اللفظة تحتمل وجهین،  »�ستتر«وقال ابن دقیق العید في شرح العمدة: قوله: 
وجهین، أحدهما: الحمل على حقیقتها من الاستتار عن الأعین، و�كون العذاب على �شف العورة، الحمل على 
حقیقتها من الاستتار عن الأعین، و�كون العذاب على �شف العورة، والثاني: وهو الأقرب أن تحمل على 

التوقي منه إما �عدم ملا�سته أو �الاحتراز عن المجاز، و�كون المراد �الاستتار التنزه من البول أو عن البول، و 
مفسدة تتعلق �ه؛ �انتقاض الطهارة، �انتقاض الطهارة، وعبر عن التوقي �الاستتار مجازًا، و�نما رجحنا المجاز 

، و�نما رجحنا المجاز و�ن �ان الأصل الحقیقة لوجهین أحدهما: أنه لو �ان و�ن �ان الأصل الحقیقة لوجهین
ا عن البول، فإنه حیث �حصل �شف، أجنبی�  ذاب على مجرد �شف العورة �ان ذلك سببًا مستقلاً المراد أن الع

بول، فیبقى تأثیر البول فإنه حیث حصل �شف، الكشف للعورة حصل العذاب المرتب علیه، و�ن لم �كن ثمة 
یة، فالحمل على �خصوصه مطرحًا عن الاعتبار، والحدیث یدل على أن للبول �النسبة إلى عذاب القبر خصوص

 ما �قتضیه الحدیث مصرح بهذه الخصوصیة أولى.
في هذه اللفظة �شعر �أن المراد التنزه من  الثاني: أن �عض الروا�اتفي الوجه الثاني: أن �عض الروا�ات، 

حمل هذه اللفظة على تلك لیتفق ، فتُ »لا �ستنزه«، وفي روا�ة �عضهم: »لا یتوقى« :البول، وهي روا�ة و�یع
 الروایتین. معنى
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 -�إذن الله تعالى-المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة هذا ما �حتمله وقت الحلقة، �ستكمل 
في لقاء مقبل، حتى ذلكم الحین  -رضي الله تعالى عنهما-معالي الشیخ الحدیث عن حدیث ابن عباس 

 نستودعكم الله، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه خیر خلق، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معاليشرحه  یتولى الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 ،معالیهفحي الله  ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .الشیخ معالي�كم  وسهلاً  أهلاً و 

  .حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین
قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث كرام في مستمعي ال الكلام لا یزال موصولاً  المقدم:

�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-
بلى �ان أحدهما لا �ستتر من « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 

ما �سرة، ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه»الآخر �مشي �النمیمةو�ان  ،بوله
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  فقیل: �ا رسول الله! لمَ 

 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 
 ،ما �عدأ

 .»كان أحدهما لا �ستتر«فلا یزال الكلام على قوله في الحدیث: 
بتاء مثناة من فوق مفتوحة، ونون ساكنة، وثاء مثلثة مكسورة،  »لا �ستنثر«، »لا �ستنثر«�قول العیني: ورُوي 

نثر البول  من الاستنثار وهو طلب النثر، �عني »لا �ستنثر«، من الاستنثار، وهو طلب النثر �عني نثر البول
ین مثناتین من فوق �عد النون الساكنة من ءبتا »لا ینتتر«، وروي »لا ینتتر«، أو »لا ینتثر«عن المحل، وروي 

وهو جذب فیه قوة  -�عني ینتر ذ�ره- »إذا �ال أحد�م فلینتتر«النتر، وهو جذب فیه قوة وجفوة، وفي الحدیث: 
 ذا قال العیني.ك. »إذا �ال أحد�م فلینتتر«وجفوة، وفي الحدیث: 

 كره السلت والنتر.�والحدیث ضعیف، بل قال شیخ الإسلام: لا أصل له، في الاختیارات: و 
 المقدم: لكن في الزاد �ا شیخ ما فیه...

 �نتر ذ�ره، عند الحنابلة معروف؛ بناءً على هذا، والعیني حنفي و�قرر هذا، �عني لیس العبرة �ما �قوله الفقهاءو 
لیس أي دلیل، ولذا نجد و عبرة �ما �قوله الأئمة المجتهدون، والعبرة �ما یدل علیه الدلیل الثابت، المقلدون، و�نما ال

ا، و�عضها ضعیف،  في �ثیر من �تب الفقه التي یوجد فیها الآثار والأحادیث فیها أحادیث �ثیرة ضعیفة جد�
ا، و�عضها موضوع، وفیها الصحیح �ثیرً   .او�عضها ضعیف جد�

 ت: و�كره السلت والنتر.وفي الاختیارا
 .-صلى الله علیه وسلم-لم �شرع ذلك رسول الله  ،وفي مجموع الفتاوى: ونتر الذ�ر بدعة، على الصحیح
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�عني أنه �ان لا �ستر جسده ولا ثیا�ه من مماسة البول، فلما  »ولا �ستتر من بوله«قوله: أما وقال ابن �طال: و  =

 .على أنه من ترك البول في مخرجه ولم �غسله أنه حقیق �العذابعذب على استحقاقه لغسله والتحرز منه دل 
 �عني إذا لم �ستجمر أو �ستنجي.

 الاستتار؟ العبارة لعدم�مكن المقدم: 
�عني أنه �ان لا �ستر جسده، ولا ثیا�ه من مماسة  »كان لا �ستتر من بوله«ولم �غسله، نعم، �قول: وقوله: 

 والتحرز منه... البول، فلما عذب على استحقاقه لغسله
 ..المقدم: �مكن لعدم

 معنى استحقاقه؟ ماعذب على استحقاقه، 
 المقدم: استحق.

 فلما عذب على استحقاقه لغسله والتحرز منه دل أنه من ترك البول في مخرجه ولم �غسله أنه حقیق �العذاب.
 الغسل والتحرز مستحق، مستحق.

 المقدم: واجب.
 .هو عذب؛ لأنه ترك هذا المستحق، فما نقول: لعدم استحقاقه، نعم

 . »من بوله«قوله: 
لصاحب القبر:  -صلى الله علیه وسلم-قال الإمام البخاري في الترجمة التي تلي ترجمة هذا الباب: وقال النبي 

كان «لصاحب القبر:  -علیه الصلاة والسلام-، ولم یذ�ر سوى بول الناس، قال النبي »كان لا �ستتر من بوله«
 ، ولم یذ�ر سوى بول الناس.»من بولهلا �ستتر 

و�نما استفاد التقیید ببول الناس من إضافة البول  -وهو �لام البخاري -ولم یذ�ر قوله: �قول الكرماني في شرحه: 
وغرضه أن حكم النجاسة ، إلیه، وغرضه أن حكم النجاسة لا یثبت من الحدیث إلا لبول الناس لا لجمیع الأبوال

 لا لبول الناس لا لجمیع الأبوال.لا یثبت من الحدیث إ
محمول على التقیید �ه على ما  »ن لا �ستتر من البولك«والذي سیأتي مطلقًا من غیر الإضافة حیث قال: 

 تقرر في القواعد الأصولیة أن المطلق والمقید إذا اتحد سببهما حُمل المطلق على المقید.
هو �لام  -�عني ولم یذ�ر سوى بول الناس-، ولم یذ�ر والكلام للكرماني، �لام الكرماني: قوله: ولم یذ�ر

، وغرضه أن حكم النجاسة لا -»من بوله« -و�نما استفاد التقیید ببول الناس من إضافة البول إلیه  -البخاري 
كان لا «، والذي سیأتي مطلقًا من غیر إضافة حیث قال: یثبت من الحدیث إلا لبول الناس لا لجمیع الأبوال

محمول على التقیید �ه على ما تقرر في القواعد الأصولیة أن المطلق والمقید إذا اتحد سببهما  »بول�ستتر من ال
 حُمل المطلق على المقید.

اتحاد الحكم؟ لأن صور حمل المطلق على -هل �كفي اتحاد السبب أم لا بد من اتحاد الحكم وهو موجود هنا 
 ع الإطلاق والتقیید أر�عة:المقید أر�عة، �عني الصور الممكنة في التعامل م

 حمل المطلق على المقید �الاتفاق.إذا اتحدا في الحكم والسبب، �ُ 



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ôå‹_¶^=„È≈fá̊ ^Ë==ÔÛ_ª^=Ñ≈fÔ≈f^àÿ^=

مُ } {الحكم والسبب  إذا اتحد قُل لاَّ أَجِدُ فِي مَا  {: -جل وعلا-]، مع قوله ٣[المائدة:  حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ المَیْتَةُ وَالدَّ
مً  ]، هذا مقید �كونه ١٤٥[الأنعام:  } امَّسْفُوحً  اطْعَمُهُ إِلاَّ أَن َ�كُونَ مَیْتَةً أَوْ دَمً عَلَى طَاعِمٍ �َ  اأُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّ

، والأول: مطلق، لكن الحكم واحد وهو التحر�م، والسبب وهو النجاسة واحد، فیحمل المطلق على المقید، امسفوحً 
و�طفح فوق الماء عند الطبخ، هذا ما فیه  و�بقى الدم غیر المسفوح حلال، وهو ما یبقى في اللحم وفي العروق،

  إشكال؛ لأنه غیر مسفوح.
إذا اختلفا في الحكم والسبب، لا �حمل المطلق على المقید، ونقل �عضهم علیه الاتفاق، إذا اختلفا في الحكم 

 والسبب.
 المقدم: على الصورتین؟

 إذا اختلفا.
 لحكم والسبب، والثانیة اختلفا هذه...المقدم: أقصد على الصورتین، الصورة الأولى اتفقا في ا

 نقل الاتفاق على الصورتین.
مثاله: الید في آ�ة الوضوء، والید في آ�ة السرقة، الید في آ�ة الوضوء مقیدة �كونها إلى المرافق أو إلى المرفق، 

، والحكم مختلف والسبب فقاالمر  إلى، ما فیها قید ]٣٨[المائدة:  فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمَا } {والید في آ�ة السرقة مطلقة، 
مختلف، الحكم هذا غسل وهذا قطع، والسبب هذا حدث وهذا سرقة، فلا �حمل المطلق على المقید، ما �قال: 

 تقطع الید إلى المرفق.
 هذا فیما إذا اتحدا أو اختلفا.

 في �فارة الظهار؟لكن إن اتحد الحكم واختلف السبب، مثل: الرقبة في �فارة القتل مقیدة �كونها مؤمنة، و 
 المقدم: مطلقة.

عتقاء في الموضعین والسبب مختلف، هذا سببه ظهار، وذاك سببه القتل، مطلقة، الحكم واحد وهو وجوب الإ
علیه الصلاة -فیحمل المطلق على المقید عند الجمهور خلافًا للحنفیة، فلا بد من أن تكون الرقبة مؤمنة، والنبي 

 .»عتقها، فإنها مؤمنةأ «تبین له أنها مؤمنة، قال:  الم امتحن الرقبة -لاموالس
إذا اتفقا في السبب واختلفا في الحكم، الصورة الرا�عة، القسمة ر�اعیة لا تحتمل أكثر من هذا، إذا اتحدا في 
السبب واختلفا في الحكم، الید في آ�ة الوضوء مقیدة �كونها إلى المرافق، والید في آ�ة المسح في التیمم مطلقة، 

تفقا في السبب وهو الحدث، السبب الحدث، السبب الحدث في الموضعین، والحكم هذا غسل وهذا مسح، ولا ا
 �حمل المطلق على المقید عند الجمهور في مثل هذه الصورة.

 ..المقدم: إذا اتحد السبب و
 اختلف الحكم. 

 المقدم: اختلف الحكم.

 عكس المسألة السا�قة.
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محمول على التقیید �ه على ما تقرر في القواعد الأصولیة أن  »كان لا �ستتر من بوله«وهنا �قول: حیث قال:  =

 العبرة �اتحاد الحكم. ،اتحاد السببفي العبرة لیس المطلق والمقید إذا اتحد سببهما حمل المطلق على المقید، 
�عني -نى روایته في الباب وقال ابن �طال: قول البخاري: ولم یذ�ر سوى بول الناس، فإنه أراد أن یبین أن مع

أن المراد بول الناس لا بول سائر الحیوان؛ لأنه قد رُوي حدیث  »أما أحدهما فكان لا �ستتر من البول« -الثاني
 ، فلا تعلق في حدیث الباب لما احتج �ه في نجاسة بول سائر الحیوان.»لا �ستتر من بوله«

لى الخطابي حیث قال: فیه دلیل على نجاسة الأبوال �لها، أراد الرد ع -�عني ابن �طال-قال ابن حجر: و�أنه 
أما أحدهما فكان لا « -الباب الثاني-ن البخاري أراد أن یبین أن معنى روایته في هذا الباب إابن �طال �قول: 
أن المراد بول الناس لا بول سائر الحیوان؛ لأن البخاري �قول: ولم یذ�ر سوى بول الناس؛  »�ستتر من البول

احتج �ه في نجاسة بول سائر  ن، فلا تعلق في حدیث الباب لم»لا �ستتر من بوله«نه قد رُوي حدیث لأ
 الحیوان.

أراد الرد على الخطابي حیث قال: فیه دلیل على نجاسة سائر الأبوال  -�عني ابن �طال-وقال ابن حجر: و�أنه 
بدلیل -أر�د �ه الخصوص  »من البول« :ة، ومحصل الرد أن العموم في روا�»كان لا �ستتر من البول«كلها، 

من «لقوله:  ؛أر�د �ه الخصوص »من البول« :محصل الرد أن العموم في روا�ةو  -»من بوله« :الروا�ة الثانیة
لكن یلتحق ببوله بول من هو في معناه  ،، والألف واللام بدل من الضمیر، والألف واللام بدل من الضمیر»بوله

لكن یلتحق ببوله بول  -�عینه، لكن لو أصا�ه بول من غیره من الناس الحكم واحد �عني لا الرجل-من الناس 
 لعدم الفارق. ؛من هو في معناه من الناس

قال: و�ذا غیر المأكول، و�ذا غیر المأكول، وأما المأكول فلا حجة في هذا الحدیث لمن قال بنجاسة بوله، قال: 
فلا حجة في هذا الحدیث  وأما المأكول، -ول الآدمي فهو نجس�عني من الحیوان یلتحق بب-و�ذا غیر المأكول 

 لمن قال بنجاسته، بنجاسة بوله، ولمن قال �طهارته حجج أخرى.
اسم مفرد لا �قتضي العموم، اسم مفرد لا �قتضي العموم، ولو سُلم فهو  »من البول«وقال القرطبي: قوله: 

 ا یؤ�ل.مخصوص �الأدلة المقتضیة لطهارة بوله، لطهارة بول م
ولو سُلم فهو مخصوص �الأدلة المقتضیة  ،اسم مفرد لا �قتضي العموم »من البول«القرطبي �قول: قوله: 

 لطهارة بول ما یؤ�ل لحمه.
مفرد  »من بوله« :والثانیة ، ألا �حتمل أن تكون (ال) جنسیة؟»لا �ستنزه من البول« :طیب، على الروایتین

من « :�حتمل أن تكون (ال) جنسیة، والروا�ة الثانیة »من البول«، مضاف، والمفرد المضاف �قتضي العموم
 جمیع ذنو�ك؟أم  ا واحدًامفرد مضاف، إذا قلت: اللهم اغفر لي ذنبي، أنت تقصد ذنبً  »بوله

  المقدم: �ل الذنوب.
 عموم في جمیع أبواله هو. »من بوله«نعم، مفرد مضاف وهو من صیغ العموم، لكن 

 توقف عند هذه في سید الاستغفار، �قول المستغفر: ذنبي، فهي تحتمل...نیخ المقدم: هنا فیه �ا ش
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وتبقى �قیة الذنوب علیه، والأمثلة �ثیرة على هذا، المفرد المضاف  اواحدً  اهي جمیع ذنو�ه، هو لا �قصد ذنبً 
 �قتضي العموم.

�عینه فیقصده في ذلك  المقدم: أذ�ر، فیما أذ�ر أنه سئل عن هذا: هل المقصود أن �ستغفر من ذنب واحد
 الاستغفار أم أنه..؟

 والبقیة یتحملها، ما فیه أحد �قول مثل هذا. ،�ستغفر من ذنب واحد�قصد جمیع الذنوب، ما فیه عاقل  لا،
الضمیر �عود على البائل، فهو عموم في جمیع أبواله هو، �عني جمیع  »من بوله«لكن هذا المفرد المضاف 

 أن �موت.ف إلى لِّ �ُ  یوم أبواله من
 ؛ لأن (ال) بدل من الضمیر.هذه الروا�ة محمولة على الروا�ة الثانیة »البول«و

 »بوله« :وقال المازري في المعلم: احتج المخالف بهذا الحدیث على نجاسة بول ما یؤ�ل لحمه، فأما روا�ة
فلا تعلق  ،�الإضافة »لهبو « :�الإضافة، احتج المخالف بهذا الحدیث على نجاسة بول ما یؤ�ل لحمه، فأما روا�ة

 له بها؛ لأنه قصره على بول الرجل.
طردًا لاسم البول، فیقول: متى وُجد ما تقع علیه هذه  طردًا لاسم البول، فقد یتعلق بها ،وأما الروا�ة الثانیة

أصحا�ه المالكیة �ما -، -صلى الله علیه وسلم-التسمیة وجب أن �كون نجسًا، واحتج أصحابنا �طواف النبي 
 .على البعیر، ولا یؤمن أن یبول -صلى الله علیه وسلم-، واحتج أصحابنا �طواف النبي -هو معلوم

ي تبهذا الحدیث على نجاسة بول ما یؤ�ل لحمه، ال ون كلام المازري فیه شيء من الدقة، �قول: احتج المخالف
 لأنه قصره على بول الرجل. ؛بها �الإضافة فلا تعلق له »بوله« :، فأما روا�ة»لا �ستنزه من البول« :هي روا�ة

قول: متى وجد ما �قع فقد یتعلق بها طردًا لاسم البول، فی -»لا �ستنزه من البول«التي هي -وأما الروا�ة الثانیة 
�طواف النبي  -�عني على طهارة بول ما یؤ�ل لحمه-علیه هذه التسمیة وجب أن �كون نجسًا، واحتج أصحابنا 

 ى البعیر، ولا یؤمن أن یبول.عل -صلى الله علیه وسلم-
إذا علم هذا؛ فإن نجاسة بول الآدمي محل إجماع بین أهل العلم، نجاسة بول الآدمي محل إجماع بین أهل العلم 

 ..إلا ما ینسب لأهل الظاهر من أن بول الصبي الذي لم �أكل الطعام
 المقدم: طاهر.
 كتفى بنضحه، ولو �ان نجسًا لزم غسله.طاهر؛ لأنه �ُ 

حدیث العرنیین، احتج سة بول الآدمي محل إجماع، وأما بول غیره، وأما بول غیره فقد قال ابن حجر: احتج �نجا
نیین وأمرهم �شرب ألبان الإبل وأبوالها من قال �طهارته، أما من الإبل فبهذا الحدیث، وأما من مأكول �حدیث العر 

، هذا قول -ننتبه إلى العزو-وهذا قول مالك وأحمد  ،اللحم فبالقیاس علیه، وأما من مأكول اللحم فبالقیاس علیه
من الشافعیة ابن خز�مة وابن المنذر وابن حبان والإصطخري والرو�اني  ممالك وأحمد وطائفة من السلف، ووافقه

 .-دلیل على تجردهم من التعصب ، وهذاهؤلاء �خالفون إمامهم إذا ثبت عندهم الدلیل-
لك وأحمد وطائفة من السلف، ووافقه من الشافعیة ابن خز�مة وابن المنذر وابن طهارة بول مأكول اللحم، وقول ما

 .حبان والإصطخري والرو�اني
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 وأحمد وطائفة من السلف؟ اف �عد أن، انظر �عد ما ذ�ر مالكً ش-ن حجر: وذهب الشافعي والجمهور �قول اب =
 المقدم: قال الشافعي والجمهور.

 ..ذا �ان مالك وأحمد في طرف، یبقىمن �كون معه من الأئمة، إ ؟ءجيتكیف 
 المقدم: الشافعي.

 الجمهور؟ لا؛ لأن الجمهور الأكثر. :الشافعي وأبو حنیفة، هل �قال
وقال الشافعي والجمهور أي: من أصحا�ه؛ لأن من أصحاب الشافعي من قال �قول مالك وأحمد، صواب 

العلماء، وقد عرفنا من قال �طهارة بول ما  العبارة: وذهب الشافعي والجمهور أي: من أصحا�ه، لا من جمهور
 ، ومن الشافعیة من ذُكر.یؤ�ل لحمه، ومنهم مالك وأحمد وطائفة من السلف

وذهب الشافعي والجمهور أي: من أصحا�ه إلى القول بنجاسة الأبوال والأرواث �لها من مأكول اللحم وغیره، 
، واحتج ابن المنذر -هو القول �طهارة أبوال ما یؤ�ل لحمهو -واحتج ابن المنذر �قوله، أو احتج ابن المنذر لقوله 

-من العرنیین-حتى تثبت النجاسة، وقال: من زعم أن هذا خاص �أولئك الأقوام  لقوله �أن الأشیاء على الطهارة
الخصائص لا تثبت إلا �الدلیل، لا تثبت  لئك الأقوام لم �صب، فلم �صب، إذ، قال: ومن زعم أن هذا خاص �أو 

في أدو�تهم قد�مًا �الدلیل، قال: وفي ترك أهل العلم بیع الناس أ�عار الغنم في أسواقهم، واستعمال أبوال الإبل إلا 
 وحدیثًا من غیر نكیر دلیل على طهارتها.

 وفي هذا تعقب لابن حجر، لعلنا نؤجله إلى الحلقة القادمة.
هذه الحلقة مستمعي الكرام، أتقدم في ختامها أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، بهذا نصل إلى ختام  المقدم:

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-�الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
أستودعكم ، -�إذن الله-وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له، ولكم مستمعي الكرام، و�لى لقاء مقبل 

 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.الله، والسلام 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .رحمن الرحیمالمقدم: �سم الله ال
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معاليشرحه یتولى  يالذو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح
 معالي فحي الله ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

صلى الله -قال: مر النبي  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث مستمعي الكرام في  موصولالكلام  المقدم:
 -ن �عذ�ان في قبورهما، فقال النبي�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانی -علیه وسلم

 ،�ان أحدهما لا �ستتر من بوله ،بلى« ، ثم قال:»وما �عذ�ان في �بیر ،�عذ�ان«: -صلى الله علیه وسلم
ما �سرة، فقیل: ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه»یمةو�ان الآخر �مشي �النم

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  �ا رسول الله! لمَ 
 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

 ،أما �عد
الحلقة السا�قة ذ�رنا أن نجاسة بول الآدمي محل إجماع بین أهل العلم، وأما بول غیره فمحل خلاف لا ففي آخر 

 سیما ما یؤ�ل لحمه.
  .�قول ابن حجر: احتج �حدیث العرانیین وأمرهم �شرب ألبان الإبل وأبوالها من قال �طهارته

س علیه، وهذا قول مالك وأحمد وطائفة من ل اللحم فبالقیاو كأقال: أما من الإبل فبهذا الحدیث، وأما من م
 وابن المنذر وابن حبان والإصطخري والرو�اني. السلف، ووافقهم من الشافعیة ابن خز�مة

إلى القول بنجاسة الأبوال والأرواث  -أي: من أصحا�ه؛ �ما أسلفنا-قال ابن حجر: وذهب الشافعي والجمهور 
احتج لقوله �أن  -�عني �طهارة بول ما یؤ�ل لحمه-ذر لقوله اللحم وغیره، واحتج ابن المن مأكولكلها من 

فلم  -�عني العرانیین-الأشیاء على الطهارة حتى تثبت النجاسة، قال: ومن زعم أن هذا خاص �أولئك الأقوام 
ابن المنذر -، قال: وفي ترك أهل العلم �صب، إذ الخصائص لا تثبت إلا �الدلیل، لا تثبت الخصائص إلا بدلیل

وفي ترك أهل العلم بیع الناس أ�عار الغنم في أسواقهم، واستعمال أبوال الإبل في أدو�تهم قد�مًا وحدیثًا من  -قال:
 غیر نكیر دلیل على طهارته.

 قال ابن حجر: وهو استدلال ضعیف، قال: لأن المختلف فیه لا �جب إنكاره، لأن المختلف فیه لا �جب إنكاره.
ؤ�ل لحمه هذا مختلف فیه على ما تقدم، وما دام مختلفًا فیه، فإنه لا ینكر، وأرواث ما ی �عني أبوال الإبل

 فالاستدلال على طهارته استدلال بنفس الدعوى.
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قال: وهو استدلال ضعیف، قال: لأن المختلف فیه لا �جب إنكاره، فلا یدل ترك إنكاره، فلا یدل ترك إنكاره على  =

  .عن طهارته ه على جوازه فضلاً عن طهارته، فلا یدل ترك إنكار  جوازه فضلاً 
 عن أن �كون أشد من ذلك، أن �كون طاهرًا. ، فلا یدل ترك إنكاره على جوازه، �عني على جواز البیع فضلاً لأن

لوجود الخلاف فیه، فلم ینكر لوجود الخلاف، ومعلوم عند أهل العلم أنه لا إنكار في مسائل الخلاف لا سیما 
ما الخلاف الذي لا �سنده دلیل، فإنه لا عبرة �ه، و�نكر؛ لأن العبرة �الدلیل وجودًا الخلاف الذي �سنده الدلیل، أ

 .وعدمًا
وقد دل على نجاسة الأبوال �لها، �قول ابن حجر: وقد دل على نجاسة الأبوال �لها حدیث أبي هر�رة الذي 

 قدمناه قر�بًا.
ة الذي صححه ابن خز�مة وغیره مرفوعًا: قدم ابن حجر قبل ورقة فقال: والتمسك �عموم حدیث أبي هر�ر وقد 

، التمسك �عموم هذا الحدیث أولى؛ لأنه ظاهر في تناول جمیع »استنزهوا من البول، فإن عامة عذاب القبر منه«
 الأبوال، فیجب اجتنابها لهذا الوعید، �الله أعلم.

 یره مما یؤ�ل، ومما لا یؤ�ل.على أن المراد �البول الجنس، فیشمل بول الآدمي و�ول غ» استنزهوا من البول«
علق شیخنا ابن �از على �لام ابن حجر �قوله: هذا لیس �جید، والصواب طهارة أبوال الإبل ونحوها مما یؤ�ل 

�عني  -للعهد» استنزهوا من البول«: -علیه السلام-لحمه؛ �ما �أتي دلیله في حدیث العرانیین، و(ال) في قوله 
�ما قاله البخاري، و�ما  ، والمعهود بینهم بول الناس؛والمعهود بینهم بول الناس، -لیست للجنس، و�نما هي للعهد

 یدل علیه حدیث القبر�ن، وأثر أبي موسى المذ�ور، �الله أعلم.
وقول البخاري الذي أشار إلیه شیخنا، �قول: �ما یدل، �ما قاله البخاري، و�ما یدل... إلى آخره، قول البخاري 

في ترجمة الباب الذي یلي حدیث الباب المشروح، �اب ما جاء في  -رحمه الله-ابن �از الذي أشار إلیه الشیخ 
كان لا �ستتر «لصاحب القبر:  -صلى الله علیه وسلم-غسل البول، �اب ما جاء في غسل البول، وقال النبي 

 ، ولم یذ�ر سوى بول الناس، ولم یذ�ر سوى بول الناس.»من بوله
، أن المراد �قوله في »كان لا �ستتر من البول« :ي أن المراد �قوله في روا�ة البابقال ابن �طال: أراد البخار 

بول الناس، لا بول سائر الحیوان، فلا �كون حجة لمن حمله على  »كان لا �ستتر من البول« :روا�ة الباب
 العموم في بول جمیع الحیوان.

 �قول ابن حجر.
 المقدم: تكون للعهد؟

صلى الله -في الترجمة، قال: �اب ما جاء في غسل البول، وقال النبي  -رحمه الله-ي ؛ لأن البخار نعم للعهد
 ، ولم یذ�ر سوى بول الناس.»كان لا �ستتر من بوله«لصاحب القبر:  -علیه وسلم

 یدل على على أنها للعهد؟ -رحمه الله-المقدم: محتوى �لام البخاري 
 .»بوله«نعم، وأن (ال) بدل من الضمیر في قوله: 
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بول الناس، لا بول  »كان لا �ستتر من البول« :�قول ابن �طال: أراد البخاري أن المراد �قوله في روا�ة الباب
 سائر الحیوان، فلا �كون حجة لمن حمله على العموم في بول جمیع الحیوان.

دلیل على : فیه -�عني الخطابي-أراد الرد على الخطابي حیث قال  -�عني ابن �طال-�قول ابن حجر: �أنه 
، ومحصل الرد أن العموم في »لا �ستتر من البول«نجاسة الأبوال �لها، فیه دلیل على نجاسة الأبوال �لها، 

 »من بوله«أر�د �ه الخصوص؛ لقوله:  »من البول«أر�د �ه الخصوص، أن العموم في روا�ة  »من البول«روا�ة: 
والألف واللام بدل من الضمیر لكن  المخصوص؟هل هو من العموم الذي أر�د �ه الخصوص أو هو من العموم 

 لعدم الفارق. ؛یلتحق ببوله من هو في معناه من الناس
الذي قال الخطابي: فیه دلیل على  »لا �ستتر من البول«، »من البول«�قول: ومحصل الرد أن العموم في روا�ة 

س فقط، ولم یذ�ر سواها، العموم من البول نجاسة الأبوال �لها، في �لام البخاري ما یدل على أنه أراد أبوال النا
أر�د �ه الخصوص؛ لأن هناك من العموم ما هو محفوظ، �اقٍ على عمومه، ومن العموم ما هو مخصوص، 

 ومن العموم ما یراد �ه الخصوص.
 المقدم: توضیح ذلك �ا شیخ؟

 .�نة خارجیةالعموم المحفوظ الباقي على عمومه، لم یرد فیه تخصیص، ولا ُ�فهم الخصوص من قر 
 المقدم: المثال؟

 نعم.
 المقدم: مثال؟

َ عَلَى ُ�لِّ شَيْءٍ قَدِیرٌ } {�اقٍ على عمومه:  على  ]، �اقٍ ٢٩[البقرة:  { ِ�كُلِّ شَيْءٍ عَلِیمٌ }]، ٢٠[البقرة:  إِنَّ االلَّ
 عمومه.
 ما فیه ما یدل أو �صرفه عن هذا العموم؟ المقدم:

 �نة تدل على أنه لا یراد �ه العموم، إنما یراد �ه الخصوص.نعم، ما جاء ما �خصصه ولا دلت قر 
 ا ثم یرد دلیل �خصصه، هذا عام؟المخصوص الذي �أتي اللفظ فیه عام� هناك العام 

 المقدم: مخصوص.
 مخصوص.

هناك عام أر�د �ه الخصوص، عام أر�د �ه، ما جاء ما �خصص، لكن �ستحیل أن یراد �ه، أن یراد �ه العموم، 
{الَّذِینَ قَالَ ]، ١٧٣[آل عمران:  الَّذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ } {ن یراد �ه العموم، �ستحیل أ

�عني الناس �لهم جاؤوا وقالوا لهم: إن الناس �ما فیهم هؤلاء المخبر�ن قد جمعوا ] ١٧٣[آل عمران: لَهُمُ النَّاسُ} 
 لكم؟

 المقدم: قطعًا لا.
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عیم بن مسعود واحد، ، نُ عیم بن مسعودنه نُ إ�قول أهل العلم: ] ١٧٣[آل عمران:  الَّذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّاسُ} {نعم،  =

، ولیس جمیع الناس، فهو من العام ] �عني �فار قر�ش١٧٣[آل عمران:  }فَاخْشَوْهُمْ {إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ 
 ر�د �ه الخصوص.الذي أُ 

 ؟المقدم: إذًا؛ هناك عام، وهناك عام مخصوص
 عام محفوظ، عام محفوظ.

 المقدم: محفوظ على عمومیته.
على تخصیصه، وهناك العام الذي  -النص-نعم، �اقٍ على عمومه، وهناك العام المخصوص الذي جاء الدلیل 

 أر�د �ه الخصوص.
لكنه  ،�ه الخصوص، �عني لیس �مخصوصأر�د  »من البول«ومحصل الرد أن العموم في روا�ة:  هنا �قول:

 أر�د �ه الخصوص، لماذا لا �كون من العام المخصوص؟
 المقدم: ما فیه دلیل.

علیه الصلاة - �خرج منه بول ما یؤ�ل لحمه، بدلیل أن النبي »لا �ستتر من البول«فیه دلیل، حدیث العرنیین، 
 نیین أن �شر�وا من أبوال الإبل.أمر العر  -والسلام
 »من بوله«بدل من الضمیر  »البول«، والألف واللام بدل من الضمیر، والألف واللام »من بوله«قوله: قال: ل

 لكن یلتحق ببوله من هو في معناه من الناس لعدم الفارق.
یلا�س و�مارس و�قارف بول غیره من الناس،  إنه ما فیه ما �منع من أن »لا �ستتر من بوله«�عني لا �قول: 

 الحكم واحد.
ن یلتحق ببوله من هو في معناه من الناس لعدم الفارق. قال: و�ذا غیر المأكول، و�ذا غیر المأكول، وأما لك

 ..المأكول فلا حجة في هذا الحدیث لمن قال بنجاسة بوله، ولمن قال �طهارته حجج أخرى، منها: حدیث
 نیین.المقدم: العر 

 نیین.العر 
 طاف على راحلته، ولا یؤمن أن تبول. -علیه الصلاة والسلام-ومنها ما تقدم في �لام المازري أن النبي 

اسم مفرد لا �قتضي العموم، اسم مفرد لا  »من البول«، قال القرطبي: قوله: »من البول«وقال القرطبي: قوله: 
 �قتضي العموم، ولو سُلم فهو مخصوص. 

 .»من البول«ف �لام القرطبي: مخصوص، في الكلام السابق: ش
 �ه الخصوص. المقدم: أر�د

 أر�د �ه الخصوص، والصواب أنه مخصوص. 
 اسم مفرد لا �قتضي العموم، اسم مفرد لا �قتضي العموم، ولو سُلم. »من البول« قوله :بيقال القرط

 المقدم: الذي قال: أر�د �ه الخصوص، الخطابي؟
 ین؟أ
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 المقدم: في الكلام السابق، من �لام ابن حجر؟
د علیه، الذي یرد علیه، الذي یرد على الخطابي ابنُ �طال؛ لأن الخطابي یرى أن لا، لا، من یرد علیه، من یر 

 نجاسة الأبوال �لها على مذهب الشافعي.
فهو مخصوص �الأدلة المقتضیة  اسم مفرد لا �قتضي العموم، ولو سُلم »من البول« قوله: وقال القرطبي:

 لطهارة بول ما یؤ�ل لحمه.
نیین: وفي قوله: أن �شر�وا من أبوالها، من ألبانها وأبوالها، وفي ي حدیث العر الحدیث للخطابي، ف وفي أعلام

محرمة لمن رأى أن أبوال ما یؤ�ل لحمه طاهرة، حیث قال: ولو �انت  مستدلقوله: أن �شر�وا من ألبانها وأبوالها 
، وهذا الحدیث »م علیكمإن الله لم �جعل شفاءكم فیما حر «: -علیه السلام-لقوله  ؛لم یبح لهم أن �ستشفوا بها

 مخرج عند الطبراني في الكبیر عن أم سلمة، وهو حدیث مضعف عند أهل العلم.
، -علیه الصلاة والسلام-نیین وأمر النبي ، المقصود أن قصة العر »تداووا عباد الله، ولا تداووا �حرام«فیه أ�ضًا: 

 وأمرهم أن �شر�وا من أبوالها وألبانها دلیل على الطهارة.
: و�ول ما یؤ�ل لحمه وروثه طاهر، -رحمه الله-�قول  -اختیارات شیخ الإسلام ابن تیمیة-الاختیارات  وفي

بل القول بنجاسته قول محدث لا  ،و�ول ما یؤ�ل لحمه وروثه طاهر، لم یذهب أحد من الصحا�ة إلى تنجسه
بل القول  ،ة إلى تنجسه، و�ول ما یؤ�ل لحمه وروثه طاهر، لم یذهب أحد من الصحا�سلف له من الصحا�ة

 .بنجاسته قول محدث لا سلف له من الصحا�ة
 .»كان الآخر �مشي �النمیمة« ،»و�ان الآخر �مشي �النمیمة«، »وأما«وفي الحدیث: 

نقل �لام الناس �عضهم إلى أي: ، على جهة الإفساد قال الكرماني: أي: نقل �لام الناس �عضهم إلى �عضٍ 
 .على جهة الإفساد �عضٍ 
، نمَّ الحدیثَ یَنِمُّه وَ�نُمُّه نَم�ا، النووي في شرح مسلم: قال الجوهري وغیره: �قال: نمَّ الحدیثَ یَنِمُّه وَ�نُمُّه وقال

 والرجل نَمَّامٌ ونَمٌّ، قال العلماء: النمیمة: نقل �لام الناس �عضهم إلى �عضٍ على جهة الإفساد بینهم.
 .النووي في شرح مسلمنقله وقال، 

في الإحیاء: اعلم أن النمیمة إنما تطلق في الأكثر على من ینم قول  -رحمه الله-مام أبو حامد الغزَّالي وقال الإ
الغیر إلى المقول فیه، إلى المقول فیه؛ �ما تقول: فلان یتكلم فیك �كذا، �ما تقول: فلان یتكلم فیك �كذا، قال: 

م إلى المقول فیه فقط، قال: ولیست النمیمة النمیمة مخصوصة بهذا، �عني لیست خاصة بنقل الكلاولیست 
مخصوصة بهذا بل حد النمیمة �شف ما �كره �شفه، �شف ما �كره �شفه سواء �رهه المنقول عنه أو المنقول 

الكتا�ة؛ �واء �ان الكشف �النكا�ة، ولعل المراد س�النكا�ة، و  -في شرح مسلم-إلیه أو ثالث، وسواء �ان الكشف 
 �عني سواء الكشف �النطق أو �الكتا�ة...أو �الإ�ماء،  لأنه قال: أو �الرمز
 المقدم: أو �الرمز.

 أو �الرمز أو �الإ�ماء.
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فحقیقة النمیمة إفساد السر وهتك الستر عما �كره �شفه، إفساد السر وهتك الستر عما �كره �شفه، فلو رآه �خفي  =

 .�ره، فهو نمیمةلنفسه، فذ لنفسه، فذ�ره، فهو نمیمة، فلو رآه ُ�خفي مالاً  مالاً 
 إما أن یذ�ره لسارق أو حاسد أو ما أشبه ذلك؛ لأن هذا �ضر �صاحب المال.

قال: و�ل من حملت إلیه نمیمة، و�ل من حملت إلیه نمیمة، وقیل له: فلان �قول فیك أو �فعل �ذا، فعلیه ستة 
 أمور، فعلیه ستة أمور.

 المقدم: هذا �له من �لام أبي حامد؟
 نووي.نعم، الذي نقله ال

 ]؟٦[الحجرات:  إِن جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بِنَبَأٍ } { امرتكب �بیرة، وما دام فاسقً  ،الأول: ألا �صدقه؛ لأن النمام فاسق
 ].٦[الحجرات:  { فَتَبَیَّنُوا }المقدم: 

 ].٦[الحجرات:  { فَتَبَیَّنُوا }
 الأول: ألا �صدقه؛ لأن النمام فاسق.
 ، و�قبح له فعله، ینهاه؛ لأنه مرتكب منكر، فعلیه أن ینكر علیه.الثاني: أن ینهاه عن ذلك، و�نصحه

، و�جب �غض من أ�غضه الله تعالىبغضه في الله، أن یبغضه في الله تعالى، فإنه �غیض عند الله الثالث: أن ی
 .تعالى

فیه قول  الرا�ع: ألا �ظن �أخیه الغائب السوء الذي نقل إلیه �لامه؛ لأن الأصل براءته من ذلك، ولا �خدش
 فاسق.

الخامس: ألا �حمله ما حُكي له على التجسس والبحث عن ذلك، �عني من أجل إ�ش؟ أن یتأكد من صدق ما 
 قیل له.

 المقدم: یتبین.
 لأن الذي حمله فاسق. ؛لا �حمله ذلك على التجسس، والبحث عن ذلك؛ لأنه رد الخبر

 المقدم: الأصل الرد.
�ه، لكن قد تدل قرائن  ألا �صدقه؛ لأنه فاسق، والأصل براءة من قیلنعم، والأمر الأول من الست أمور: 

 على...
 المقدم: إمكانیة.

 نعم؟
 المقدم: إمكانیة أن �كون قد قاله.

 نعم، أن �كون مظنة لذلك، وسبق منه أشیاء تدل أو قرائن تدل علیه.
 یمته عنه.السادس: ألا یرضى لنفسه، ألا یرضى لنفسه ما نهى النمام عنه، فلا �حكي نم

 ، فیقول: فلان حكى �ذا، فیصیر �ه نمامًا.السادس: ألا یرضى لنفسه ما نهى النمام عنه، فلا �حكي نمیمته عنه
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�عني لا یتحدث في المجالس أو إلى أحد معین، فیقول: إن فلانًا نمَّ �كذا، أو قال �ذا و�ذا، فیكون نمامًا، ألا 
میمته عنه، فیقول: فلان حكى �ذا، فیصیر �ه نمامًا، و�كون آتیًا یرضى لنفسه ما نهى النمام عنه، فلا �حكي ن

 .-رحمه الله-ما نهى عنه. هذا آخر �لام الغزالي 
 ، �أني سمعت؟المقدم: قلتم في مطلع الحدیث �ا شیخ: أبو حامد الغزَّالي

 هم �ضبطونه بهذا.
 المقدم: �التشدید على الزاي؟ زاي مشددة؟

 الناس أنه �التخفیف، وعكسه الباقلاني. نعم، �عني عكس ما اشتهر عند
ني.  المقدم: المشهور الباقلاَّ

 ه وهو �التخفیف.نعم، الناس �شددون
المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، مستمعینا الكرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها 

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله- الخضیر �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله
أ�ضًا مستمعي الكرام، أنتم وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله لفضیلته، وجزاه عنا خیرًا، شكر الله لكم 

 في اللقاء المقبل، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. -تعالى �إذن الله-نلقاكم 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى الكرام  نامستمعیومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیهنستضیف  الذي ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

معالي الله  اكمفحی ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین
قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسیث حدمستمعي الكرام في  موصولاً لا یزال الكلام  المقدم:

�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-
بلى �ان أحدهما لا �ستتر من « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 

ما �سرة، ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه»�النمیمة و�ان الآخر �مشي ،بوله
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  فقیل: �ا رسول الله! لمَ 

 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 
 ،أما �عد

، وهي نقل �لام الناس �عضهم إلى �عض »و�ان الآخر �مشي �النمیمة«لكلام ما زال في النمیمة شرحًا لقوله: فا
 �لام الغزالي في الإحیاء ما �جب على من سمع نمیمةً. ى جهة الإفساد، ونقلنا عن النووي عل

 المقدم: ست أمور.
 وأنه �جب علیه ستة أمور: 

 نه فاسق، آتٍ �بیرة من �بائر الذنوب، فهو �فسق بها، فیرد خبره.ألا �صدقه، وعرفنا عدم التصدیق؛ لأ
 والثاني: أن ینهاه عن ذلك؛ لأنه مرتكب منكر، ونهیه عنه من �اب الإنكار علیه.

من ارتكب ذنبًا یُبغض من أجل هذا الذنب لا سیما إذا �ان هذا الذنب  تعالى؛ لأنوالثالث: أن یبغضه في الله 
 خر�ن.متعدً�ا ضرره إلى الآ

 والرا�ع: ألا �ظن �أخیه الغائب السوء، لماذا؟ لأن ما قیل له؟
 المقدم: أتى من فاسق.

 نعم، أتى من فاسق لا �قبل خبره، فیبقى المقول فیه على البراءة.
والخامس: ألا �حمله ما حُكي له من النمیمة على التجسس �حجة وذر�عة أنه یتأكد مما قیل له، �ستثنى من ذلك 

في �لام النووي وغیره أنه إذا �ان ضررًا متعدً�ا، �عني ما نقل یتضمن ضررًا متعدً�ا إلى الناس،  ما سیأتي
 فیكون هذا من �اب النصیحة لا من �اب النمیمة.
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نمَّ �كذا، أو  ا�ه في المجالس، و�خبر �ه فلانًا أن فلانً  السادس: ألا یرضى لنفسه ما نهى النمام عنه، فیتحدث =

 فیه والمتحدث عنه، فیكون أ�ضًا نقل �لامًا؟�خبر �ه المتكلم 
 المقدم: على وجه الإفساد.

 على وجه الإفساد، و�ن لم �قصد الإفساد، و�ن لم �قصد الإفساد؛ لأنه یترتب علیه الإفساد.
المقدم: شیخ هذه من الأمور إن تفضلتم �الحدیث عن النمیمة �ونها قضیة ر�ما �ستسهلها المتحدث في 

لكن إن تفضلتم �شيء حول  -او�ن �ان موضعًا علمی� -ضع الحقیقة م بها، ومثل هذا المو مجلس ما، و�تكل
هذه النمیمة، و�عض المداخل الشیطانیة التي یز�نها للناس في مجالسهم في استسهال هذه الكبیرة من �بائر 

 الذنوب.
الأمر �المعروف والنهي عن إذا طالت، ولم تكن من أجل إقامة ذ�ر الله وتدارس العلم، و  لا شك أن المجالس

عن �ل  -جل وعلا-المنكر، والتواصي على الحق، واستحضار ذلك، واستشعار أن الإنسان أنه مسئول أمام الله 
ما �قول، و�ل ما �فعل، أنه قد �جره الشیطان من الكلام المباح إلى الكلام المحرم، فكثیرًا ما �قع في المجالس لا 

قیل فیه من �عض  ا�كثرة، وقد �قع فیها النمیمة، فینقل إلى �عض الحاضر�ن �لامً سیما إذا طالت الغیبة، وهذا 
الغائبین على جهة الإفساد، وهذه من عظائم الأمور، ولذا ألمح �عض أهل العلم أن النمیمة لشناعتها حُرمت 

  وهي صدق، حرمت وهي صدق، من أجل الإفساد، وأبیح �عض الكلام وهو �ذب من أجل الإصلاح.
 نمیمة قد تكون صدق، لكنها محرمة لوجود الإفساد، وأبیح �عض الكلام و�ن �ان �ذً�ا إذا قُصد �ه الإصلاح.فال

 -�عني من تحر�م النمیمة والتشدید فیها وأنها من �بائر الذنوب-: و�ل هذا المذ�ور -رحمه الله-�قول النووي 
ها مصلحة شرعیة، فإن دعت حاجة إلیها، فإن كل هذا المذ�ور إذا لم �كن فیها مصلحة شرعیة، إذا لم �كن فی

 دعت حاجة إلیها، فلا مانع منها.
سمى غیبة، الكلام في الرواة، والطعن في المطعون �عني �ما تباح الغیبة إذا ترتب علیها مصلحة، وحینئذ لا تُ 

د هذا الطعن منهم، لا شك أنهم �كرهون مثل هذا، لكن المصلحة راجحة، وهي تضعیف مرو�اتهم، ولولا لم یوج
 من المردود، والثابت من غیره.الصحیح �الضعیف، والمقبول  في هؤلاء الرواة المطعون فیهم لالتبس

  .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: صیانةً لحدیث رسول الله 
 بلا شك.

ا إذا قال: و�ل هذا المذ�ور إذا لم �كن فیها مصلحة شرعیة، فإن دعت حاجة إلیها، فلا مانع منها، وذلك �م
�ما إذا أخبره �أن إنسانًا یر�د الفتك �ه أو �أهله أو �ماله، أو أخبر ، �حتاط لنفسه، أخبره �أن إنسانًا یر�د الفتك �ه

الإمام، أو أخبر الإمام أو من له ولا�ة �أن إنسانًا �فعل �ذا، أو �سعى �ما فیه مفسدة، و�جب على صاحب 
ا أشبهه لیس �حرام، و�ل هذا وما أشبهه لیس �حرام، وقد �كون الولا�ة الكشف عن ذلك و�زالته، فكل هذا وم

ا، �قول: على حسب الأثر المترتب علیه، و�عضه مستحب� �عضه واجبًا، قد �كون �عضه واجبًا على حسب 
 المواطن، �الله أعلم.
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-الله كلام النووي هذا، وما نقله عن الغزالي أورده تحت حدیث حذ�فة في صحیح مسلم، قال: سمعت رسول 
لا یدخل الجنة «، وفي لفظ: »لا یدخل الجنة نمام«، »لا یدخل الجنة نمام«�قول:  -صلى الله علیه وسلم

 ، وهو النمام، و�لها في الصحیح.»قتات
وقال النووي في موضع آخر من شرحه على صحیح مسلم: المشي �النمیمة، والسعي �الفساد من أقبح القبائح، 

كان «، لا سیما مع قوله: »كان �مشي«لفساد من أقبح القبائح لا سیما مع قوله: المشي �النمیمة، والسعي �ا
 التي للحالة المستمرة غالبًا، �الله أعلم. »كان«بلفظ:  »�مشي

 مضارع، یدل على تجدد الفعل وتكرره. »�مشي«والفعل أ�ضًا 
بیرة هي الموجبة للحد، الكبیرة هي وتعقبه الكرماني �قوله: هذا لا �صح على قاعدة الفقهاء؛ لأنهم �قولون: الك

الموجبة للحد، ولا حد على المشي �النمیمة إلا أن �قال: الاستمرار المستفاد منه �جعله �بیرة؛ لأن الإصرار على 
 الصغیرة حكمه حكم الكبیرة، أو لا یر�د �الكبیرة معناها الاصطلاحي.

بلفظ:  »كان �مشي«قبح القبائح لا سیما مع قوله: الآن، النووي �قول: المشي �النمیمة، والسعي �الفساد من أ
 .المستمرة غالبًا، �الله أعلم ، للحالةللحالةهي التي  »كان«

�بیرة، فقال الكرماني تعقب قوله: من أقبح القبائح، یدل على أنها �بیرة، یدل على أن النووي حكم علیه �أنه 
ن: الكبیرة هي الموجبة للحد، ولا حد على المشي ح على قاعدة الفقهاء؛ لأنهم �قولو الكرماني: هذا لا �ص

 �النمیمة.
 لكن الكبائر محصورات في الحدود؟

 المقدم: لا.
 .لیست محصورة تدخل فیها الذنوب التي

إلا  �قول: هذا لا �صح على قاعدة الفقهاء؛ لأنهم �قولون: الكبیرة هي الموجبة للحد، ولا حد على المشي �النمیمة
 المستفاد منه �جعله �بیرة. أن �قال: الاستمرار

 یر�د أن �جعلها صغیرة، الكرماني، لكن الاستمرار علیها �جعلها �بیرة.
، أو سلب مال، أو ، إلى القتل مثلاً هذا الضرر المتعدي، أقول: الذي قد �صل، الذي قد �صل إلى أمر عظیم

 غة أحیانًا.الأضرار المتعد�ة البال سجن مدة تطول أو تقصر، هل �قال: إن هذه صغیرة؟
 ؟»لا یدخل الجنة نمام«: -صلى الله علیه وسلم-المقدم: �ونها مقرونة �ا شیخ في حدیث النبي 

هذا في �لام العلماء؛ لأنه سبق في �لام ابن عبد القوي في منظومة الآداب، وأ�ضًا في �لام الحجاوي، سیأتي 
 كلام الحجاوي في منظومة الكبائر:

ـــــــــد ـــــــــد المجـــــــــد أو جـــــــــا وعی  هوزاد حفی
 

ــــــــــــي لإ�مــــــــــــان    لعــــــــــــن مبعــــــــــــدب وأبنف
 

 ..المقصود أن ضا�ط الكبیرة لا �ختص، ضا�ط الكبیرة لا �ختص
 المقدم: �الحدود.
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 �الحدود. =

ه �لام النووي أن المراد �ه أنها في تعقب الكرماني للنووي ما یدل على أن النمیمة عند الكرماني صغیرة، ووجَّ 
ئح مع الإصرار علیها؛ لأن الإصرار على الصغیرة حكمه حكم الكبیرة أو لا یر�د تصیر �بیرة ومن أقبح القبا

 �الكبیرة معناها الاصطلاحي.
عن الفقهاء لیس هو قول جمیعهم، لیس هو قول جمیعهم، لكن �لام  -�عني الكرماني-قال ابن حجر: ما نقله 

، والثاني: ما -�عني ما رُتب علیه حد-ا وجهین: أحدهما: هذ تعر�ف الكبیرةحكى بالرافعي �شعر بترجیحه حیث 
قال: وهم إلى الأول . -»لا یدخل الجنة«، اشدیدً  اوعلى هذا تدخل النمیمة؛ لأن فیها وعیدً -فیه وعید شدید 

، وهم -�عني ما رُتب علیه حد، فیستقیم حینئذ �لام الكرماني-: وهم إلى الأول أمیل -�عني الرافعي-أمیل، قال 
  الثاني أوفق لما ذ�روه عند تفصیل الكبائر. انتهى.إلى الأول أمیل، و 

 �عني لما ذ�روا الكبائر، وعددوها، ذ�روا فیها أشیاء لا حد فیها.
من حمل القول الأول، ولا بد من حمل القول الأول على أن المراد �ه غیر ما نُص علیه في الأحادیث  ولا بد

 عقوق الوالدین من أكبر الكبائر، هل فیه حد؟�عني على ما نص على أنه �بیرة، طیب نص، -الصحیحة 
 المقدم: لیس ثم حد.

 ..إذًا؛ على قولهم، على قول الكرماني ومن �قول �قوله
 المقدم: �خرج.
 .إنه لیس �كبیرة

ولا بد من حمل القول الأول على أن المراد �ه غیر، على أن المراد �ه غیر ما نُص علیه �عني في الأحادیث 
 ..ألا �عد عقوق الوالدین و�لا لزم ،ة من الكبائر أو من أكبر الكبائرالصحیحة أنه �بیر 

 المقدم: من الكبائر.
عدهما من أكبر الكبائر،  -صلى الله علیه وسلم-ألا �عد عقوق الوالدین وشهادة الزور من الكبائر، مع أن النبي 

لى أنها �بیرة؛ �ما تقدم، نُص في وعُرف بهذا الجواب عن اعتراض الكرماني �أن النمیمة قد نُص في الصحیح ع
 الحدیث الصحیح على أنها �بیرة؛ �ما تقدم.

قول ونقل العیني تعقب ابن حجر على الكرماني، وتعقبه �قوله: قلت: لا وجه لتعقبه على الكرماني؛ لأنه لم �میز 
ه صاحبه و�ن ، المستمر علیعلیه البعض حتى �عترض على قوله على قاعدة الفقهاء على أن الذنب المستمر

 كان صغیرًا فهو �بیرة في الحكم، وفیه وعید لقوله: لا صغیرة مع الإصرار. انتهى.
وذ�ر ابن حجر تعقبه في انتقاد الاعتراض، ولم یرد علیه، ذ�ر ابن حجر تعقب العیني في انتقاد الاعتراض، 

 ولم یرد علیه.
ئذ لا �حتاج أن یتعقب ولا �عترض علیه، أقول: هذا الاعتراض من العیني على ابن حجر ظاهر الضعف، وحین

ما �حتاج أن یرد علیه من قبل الحافظ؛ لأن �لام الحافظ فیه من القوة، �عني �لام الكرماني �جعل الضا�ط الذي 
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وأنه لا �بیرة إلا ما فیه حد، �جعل عقوق الوالدین وشهادة الزور لیست من الكبائر، مع أنه نص علیه،  ،ذ�ره
 لى الكرماني ومن �قول �قوله.وفي هذا أقوى رد ع

 قال: ثم دعا �جر�دة، في الحدیث: ثم دعا �جر�دة.
 .الغصن من النخل بدون الورق  :، أي السعفة التي جُرد عنها الخوص، أيقال الكرماني: الجر�دة

 المقدم: جر�دة.
 نعم، الجر�دة، أي السعفة التي جُرد عنها الخوص، أي الغصن من النخل بدون الورق.

بوزن فعیل، هو تح الباري: قوله: ثم دعا �جر�دة، وللأعمش: فدعا �عسیب رطب، والعسیب �مهملتین وفي ف
 جر�دة التي لم ینبت فیها خوص، فإن نبت فهي السعفة.ال

 هل یوجد جر�دة لم ینبت فیها خوص؟
 المقدم: ما یتصور.

 نعم؟
 المقدم: ما یتصور.

ینبت فیها خوص ثم �جرد عنها، �معنى أنه یزال، ولذلك قال:  الواقع ینفي، ما یوجد جر�دة لم ینبت فیها خوص،
السعفة التي جرد عنها الخوص، جُرد، فهي جر�دة فعیلة �معنى مفعولة مجرودة، التي لم ینبت فیها خوص، فإن 

 نبت فهي السعفة.
 �عني هي السعفة، أو العسیب، فإذا جرد الخوص فهي جر�دة.

 تخرج في أصل الجر�دة؟المقدم: لكن السعفة ألیست هي التي 
 ...ي �سمونها تال

 المقدم: التي تجرد.
 نعم؟

 عسیب... المقدم: السعفة ألیست هي الورقة التي تجرد، و�التالي تسمى جر�دة؟
 ..الجر�دة هي السعفة التي جرد عنها الخوص؛ �أنه یر�د أن العسیب

 المقدم: فیه خوص؟
 فیه خوص.

 ؟جر�دة المقدم: و�جرد هذا الخوص، فتصبح
 ؟طیب، أنت تر�د أن السعفة هي الخوص

 المقدم: نعم.
 السعف هو الخوص؟ قد �كون الإطلاق العرفي علیه، لكن �لام أهل العلم خلاف ذلك.
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من  وقیل: إنه خص الجر�دة بذلك؛ لأنه �طيء الجفاف، خص الجر�دة بذلك؛ لأنه �طيء الجفاف، وروى النسائي =

 -جر�دة بلال، ولفظه: �نا مع النبي�الجر�دة بلال، الذي أتاه �الحدیث أبي رافع �سند ضعیف أن الذي أتاه 
 الحدیث. »ة خضراء...ائتني �جر�د«في جنازة إذ سمع شیئًا في قبر، فقال لبلال:  -صلى الله علیه وسلم

 فكسرها �سرتین، فكسرها؟
 المقدم: �سرتین.

 كسرتین.
 -راني أنه الذي أتى بها إلى النبيند أحمد والطبتي بها، فكسرها، وفي حدیث أبي �كرة عقال ابن حجر: أي: فأ
، وأما ما رواه مسلم في -صلى الله علیه وسلم-أنه الذي أتى بها النبي  -�عني أ�ا �كرة -صلى الله علیه وسلم

حدیث جابر الطو�ل المذ�ور في أواخر الكتاب أنه الذي قطع الغصنین، فهو في قصة أخرى غیر هذه القصة، 
 : ا من أوجه، فالمغایرة بینهما من أوجهفالمغایرة بینهم

جماعة، وقصة جابر �انت في السفر،  -صلى الله علیه وسلم-منها: أن هذه �انت في المدینة، و�ان معه 
 و�ان خرج لحاجته فتبعه جابر وحده.

�ما غرس الجر�دة �عد أن شقها نصفین؛ �ما في الباب،  -صلى الله علیه وسلم-أن في هذه القصة أنه ومنها: 
أمر جابرًا �قطع  -صلى الله علیه وسلم-في الباب الذي �عد هذا من روا�ة الأعمش، وفي حدیث جابر أنه 

استتر بهما عند قضاء  -صلى الله علیه وسلم-غصنین، أنه أمر جابرًا �قطع غصنین من شجرتین �ان النبي 
جالسًا، وأن  -صلى الله علیه وسلم-نبي حاجته، ثم أمر جابرًا فألقى الغصنین عن �مینه وعن �ساره حیث �ان ال

إني مررت �قبر�ن �عذ�ان، فأحببت �شفاعتي أن یرفع عنهما ما دام الغصنان «جابرًا سأله عن ذلك، فقال: 
، فبان »لعله«، ولم یذ�ر في قصة جابر أ�ضًا السبب الذي �انا �عذ�ان �ه، ولا الترجي الآتي �قوله: »رطبین

 ، ولا یبعد تعدد ذلك.وأنهما �انا في قصتین مختلفتین، ولا یبعد تعدد ذلك ،جابر تغایر حدیث ابن عباس وحدیث
 مما یدل على تعدد القصة. ،لا شك أن القصتین بینهما فروق واختلاف، بینهما فروق واختلاف

مر �قبر، فوقف علیه، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-وقد روى ابن حبان في صحیحه من حدیث أبي هر�رة أنه 
 .»ئتوني �جر�دتینا«

 المقدم: قبر واحد وجر�دتین؟
 ..نعم، حدیث الباب

 المقدم: قبر�ن وجر�دتین.
 جر�دة واحدة.

 المقدم: جر�دة واحدة قسمت، �سرها �سرتین.
 شقها، �سرها �سرتین.

 ..فقال: ائتوني �جر�دتین، فجعل إحداهما عند رأسه، والأخرى عند رجلیه، فیحتمل أن تكون هذه قصة
 أخرى. المقدم:
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كسرها �اثنین، �ما تقدم، فسمع شیئًا في قبر، وفیه: ف ،أن تكون هذه قصة ثالثة، و�ؤ�ده أن في حدیث أبي رافع
 ، ونصفها عند رجلیه.قصة الواحد: جعل نصفها عند رأسه ترك نصفها عند رأسه، ونصفها عند رجلیه، وفي

قصة الاثنین جعل على �ل قبر جر�دة،  وفي قصة الواحد جعل نصفها عند رأسه، ونصفها عند رجلیه، وفي
 ر نصف جر�دة.جعل على �ل قبر جر�دة، وفي حدیث الباب، جعل على �ل قب

 ة؟ثلاث هالمقدم: الآن فی
 .نعم، ثلاثة أحوال

 قصص؟ �مكن أن تكون ثلاث المقدم:
ها ة الأخرى، و�جمعف غیر التصرف الذي في القصثلاث قصص، لتغایر هذه القصص، وفي �ل قصة تصرَّ 

 ، و�فعله هذا.-علیه الصلاة والسلام-العذاب �شفاعته  أنه �خفف عنهم
، أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا �صل الحدیث إلى ختام هذه المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم

 -فقه اللهو -الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله لفضیلته، وجزاه عنا خیرًا، شكرًا لكم أنتم 

 ، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.وأنتم �خیر وعلى خیر -�إذن الله تعالى-مستمعي الكرام، نلقاكم 
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

هذا البرنامج في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
الد�تور الشیخ  معالي� �سعدني أن أرحب في مطلعه الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�حشرح 

 ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخمعالي الله  اكمفحی

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث مستمعي الكرام في  وصولاً مالكلام لا یزال  المقدم:

�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-
ر من بلى �ان أحدهما لا �ستت« ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 

ما �سرة، ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه»و�ان الآخر �مشي �النمیمة ،بوله
 .»ف عنهما ما لم ییبسالعله أن �خفّ «فعلت هذا؟ فقال:  فقیل: �ا رسول الله! لمَ 

 ،أجمعین صحبهه و الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آل
 ،أما �عد

فقد مضى الكلام على أكثر مفردات الحدیث، ووقفنا على قوله: ثم دعا �جر�دة فكسرها �سرتین، عرفنا معنى 
 الجر�دة.

، �سرتین �كسر الكاف، والآن، في معنى الكسرتین، قالوا: �كسر الكاف، والكسرة القطعة من الشيء المكسور
 ر.والكسرة القطعة من الشيء المكسو 

 -�عني عن الأعمش-قال ابن حجر: وقد تبین من روا�ة الأعمش أنها �انت نصفًا، في روا�ة جر�ر عنه 
 �اثنتین.

 قال النووي: الباء في قوله: �اثنتین زائدة للتو�ید، والنصب على الحال، �عني حال �ونهما اثنتین.
 لكن هل الكسر من الطول أو من العرض؟

�كون طول �ل  امن أن �كون طول الجر�دة مترً  ، ظاهر الكسر أنه من طولها بدلاً ثم دعا �جر�دة فكسرها �سرتین
 كسرة نصف متر.

 المقدم: هذا إذا �ان نصفها على �لام الأعمش؟
 ن.یقد تبین من روا�ة أنها �انت نصف

 .اوأما إذا �انت �العرض، فیبقى الطول مترً 
 المقدم: والكسرة متر.
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�كون على النصف، وظاهر السیاق أن الكسر من  ،�النسبة للعرض �قل لكن ،الطول متر لكل من الكسرتین =

 الطول لا من العرض.
 المقدم: إذا �انت من الطول فمعناتها أنها نصف نصف؟

 نعم، نصف متر نصف متر.
 المقدم: و�ذا �ان أحدهما من أولها إلى أسفلها على طولها، فهما متساو�تان؟

صلى الله -نووي: الباء زائدة للتو�ید، والنصب على الحال، فوضع النبي في روا�ة جر�ر عنه: �اثنتین، قال ال
هما �سرة، في الروا�ة الآتیة في الكتاب الأصل و�ن لم تأت في المختصر: فغرز على �ل قبر من -علیه وسلم

 بدل فوضع.
ن العكس، �ستلزم الوضع دون العكس، �ستلزم الوضع دو  -�عني الغرز-قال القطسلاني وقبله العیني: وهو 

 الوضع الظاهر منه أنه مجرد ترك الكسرة على القبر، ولكن الغرز �ستدعي إدخال جزء من الكسرة...
 المقدم: في التراب.

 .نعم، في التراب
�كون وضعها من دون أن القسطلاني وقبله العیني، �قول: إن الغرز �ستلزم الوضع دون العكس، إما  ولذلك

 وضع موجود في الحالتین.غرز أو �كون وضعها مغروزة، فال
وقال ابن حجر: وقع في مسند عبد بن حمید من طر�ق عبد الواحد بن ز�اد عن الأعمش: ثم غرز عند رأس �ل 

 -علیه الصلاة والسلام-قیل للنبي -واحد منهما قطعة، ثم غرز عند رأس �ل واحد منهما قطعة، فقیل له 
لم نقف على تعیین السائل منهم، ولم نقف على تعیین ، �قول ابن حجر: و -�عني الصحا�ة-قالوا  :وللأعمش

 السائل منهم؛ لأن المبهم، المبهمات في المتن أو الإسناد فیها مصنفات لأهل العلم، وفي تعیینها فوائد، لكن هنا
 قیل له: تعیین السائل، �قول ابن حجر: لم نقف على تعیینه، لكن هل في تعیینه فائدة؟

 المقدم: لا فائدة.
اللهم إلا في معرفة هل هو من الصحا�ة المتقدمین أو المتأخر�ن، أو من تقدمت وفاته أو  ن لا فائدة�ظهر أ

 تأخرت من أجل معرفة تار�خ الحدیث في �اب النسخ.
 وارد في الأول وهو حیطان المدینة أو مكة.و في حتى �ا شیخ �النسبة للشك الالمقدم: أ

؛ �ما هو في �اقي الروا�ات، وأن مثل هذا الشك لا یؤثر؛ لأنه المدینة�عني هذا تقدم الكلام علیه، وأن الصواب 
 مبین في الروا�ات الأخرى.

 ؟المقدم: لكن أ�ضًا ما �ستفاد من تعیین اسم الصحابي هنا المبهم إذا �ان ممن أسلم �المدینة مثلاً 
ان المدینة من دون شك، لامرأة من الأنصار، وجاء �الجزم من حیطلا، هو جاء في �عض الروا�ات أنه حائط 

 مثل هذا الشك لا یؤثر.
، »لعله أن �خفف عنهما«�قوله:  -علیه الصلاة والسلام-فعلتَ هذا؟ فأجاب النبي  فقیل له: �ا رسول الله! لمَ 

 . »لعله أن �خفف عنهما«
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في خبره. ، قال الكرماني: شبه لعل �عسى، فأتى �أن »لعله أن �خفف عنهما«�قول الكرماني: شبه لعل �عسى، 
 قال المالكي، المراد �المالكي هذا؟

 المقدم: ابن مالك.
 نعم، ابن مالك.

 المقدم: صاحب الألفیة.
نعم، صاحب الألفیة، ولا یر�د نسبته إلى مذهبه، فكثیرًا ما �قول: قال المالكي و�ر�د ابن مالك، وقال القتبي، 

ا، لكن لا یر�د �ه المذهب، ولو أراد �ه المذهب ، وغیره من أهل العلم قد �ستعمل مثل هذو�ر�د �ه ابن قتیبة
لضاع تعیینه، ما أستطیع أن �حدد، لكن من له عنا�ة �الصحیح في بیان هذه المشكلات هو ابن مالك صاحب 

 في مشكلات، شواهد التصحیح والتوضیح لمشكلات الجامع الصحیح.
على  »�خفف عنها«المالكي: روي  ، قال»لعله �خفف عنهما«، في الحدیث الذي معنا »�خفف عنها« رُوي 

، والتأنیث، ما قال: عنه، »عنها«، فیكون »عنهما«التوحید والتأنیث، �عني على التوحید على إفراد الضمیر في 
، هو ضمیر النفس، �خفف عن هذه النفس فأنثه، وجاز إعادة الضمیر�ن النفس، وهو ضمیر »عنها«و�نما قال: 

 »عنها«و »لعله«، وجاز إعادة الضمیر�ن في عتبار �ونه إنسانًا و�ونه نفسًاإلى المیت �ا »عنها«و »لعله«في 
 إلى المیت �اعتبار �ونه إنسانًا و�ونه نفسًا.

�عني مثل ما إذا صلیت على جنازة ولا تعرف أنها ذ�ر أو أنثى، �جوز أن تذ�ر الضمیر: اللهم اغفر له وارحمه 
لا تعلم هل المیت ذ�ر أو أنثى، �جوز أن تؤنث، فتقول:  وعافه واعف عنه، و�جوز أن تؤنث الضمیر؛ لأنك

 اللهم اغفر لها وارحمها وعافها واعف عنها.
 المقدم: �عني النفس؟

لا، فتذ�ر على أنه المیت، اللهم اغفر له وارحمه، المیت �شمل الذ�ر والأنثى، وتؤنث على أن المراد الجنازة: 
 والجنازة تصدق على الذ�ر �ما تصدق على الأنثى.وعافها واعف عنها،  اللهم اغفر لها وارحمها

، »لعله«على التوحید والتأنیث، وهو ضمیر النفس، وجاز إعادة الضمیر�ن في  »�خفف عنها«قال المالكي: رُوي 
 إلى المیت �اعتبار �ونه إنسانًا و�ونه نفسًا. »عنها«و

ضمیر الشأن، وجاز تفسیره �أن  »لهلع«ضمیر الشأن، و�جوز �ون الهاء في  »لعله«و�جوز �ون الهاء في 
 لاشتمالها على مسند ومسند إلیه. ؛وصلتها، �أن وصلتها؛ لأنها في حكم جملة

لعله ولعلها للشأن  :�عني ضمیر الشأن، والقصة لما نقول -»لعله«في - قال: وجاز تفسیره �أن وصلتها
التخفیف، لعل التخفیف  :لیه، لعله أيوالقصة، وجاز تفسیره �أن وصلتها، ضمیر الشأن �فسر �أن وما دخلت ع

، وجاز تفسیره �أن وصلتها؛ لأنها في حكم جملة، جملة لاشتمالها على مسند ومسند إلیه، عنهما، أو عنها
: لعله أن �خفف الله عنهما، -جل وعلا-المسند: الفعل، والمسند إلیه: الضمیر المستتر الذي �عود على الله 

 فعل وفاعل.مشتمل على مسند ومسند إلیه، 
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{أَمْ وقال العیني: ولذلك سدت مسد مفعولي حسب، وعسى، ولذلك سدت مسد مفعولي عسى، وحسب في قوله:  =

ن وما دخلت علیه إ]، ف٢١٦[البقرة:  } ا{ وَعَسَى أَن تَكْرَهُوا شَیْئً ]، ٢١٤[البقرة: حَسِبْتُمْ أَن تَدْخُلُوا الجَنَّةَ } 
{ ]، ومفعولي عسى في قوله: ٢١٤[البقرة:  { أَمْ حَسِبْتُمْ أَن تَدْخُلُوا الجَنَّةَ }سدت مسد مفعولي حسب في قوله: 

 ].٢١٦[البقرة:  } اوَعَسَى أَن تَكْرَهُوا شَیْئً 
�ز�ادة الباء مع �ونها  ؛وقال الكرماني: �جوز أن تكون (أن) زائدة، �جوز أن تكون (أن) زائدة مع �ونها ناصبة

 .جارة
 ن تكون زائدة.طیب، �قول: �جوز أ

 المقدم: مع �ونها ناصبة.
؛ �ز�ادة الباء مع �ونها جارة، في قوله: �اثنتین، �قول النووي: الباء زائدة وجرت، »أن �خففَ «مع �ونها ناصبة، 

�سر �اثنتین، النصب على الحال، مع  :مثل هنا ،وتجر، تجر لفظًا، تجر لفظًا، ولذا قد تدخل على الحال مثل
 لفظًا مؤثرة في الإعراب، و�ن لم تؤثر في المعنى إلا ز�ادة التو�ید. كون الباء زائدة

 �ز�ادة الباء مع �ونها جارة. ها ناصبةو�جوز أن تكون (أن) زائدة مع �ون
ده، ولا �كون ضمیر الشأن؛ �قوله : و�حتمل أن �كون الضمیر مبهمًا تفسیره ما �ع-والقائل الكرماني-وأقول 
نْیَا } { مَا هِيَ إِلاَّ تعالى:  نْیَا }]، ٣٤[الجاثیة:  حَیَاتُنَا الدُّ ]، الضمیر في ٣٤[الجاثیة:  { مَا هِيَ إِلاَّ حَیَاتُنَا الدُّ
 �فسره ما �عده التي هي الحیاة الدنیا. {هِيَ }

 المقدم: فیكون للشأن هنا؟ 
 أي: التخفیف. »لعله«�فسره ما �عده،  الا، �كون ضمیرً 

نْیَا }{ل: المقدم: أقصد في المثال الأو  ]؟٣٤[الجاثیة:  مَا هِيَ إِلاَّ حَیَاتُنَا الدُّ
 لا، ولا �كون ضمیر الشأن.

 و�حتمل أن �كون الضمیر مبهمًا تفسیره ما �عده، ولا �كون ضمیر الشأن.
 المقدم: النفي �عني؟

ا �عده ما هو ضمیر الشأن إذا لم �فسر، إذا لم �فسر حمل على أنه ضمیر شأن، أول القصة، أما إذا فسر �م
 �كون ضمیر شأن.

نْیَا }: تعالىضمیر الشأن؛ �قوله  ولا �كون   ].٣٤[الجاثیة:  { مَا هِيَ إِلاَّ حَیَاتُنَا الدُّ
 ؟»ما لم«�الضم وفتح الفاء، أي: العذاب عن المقبور�ن، أي العذاب عن المقبور�ن،  »�خفف«

 .»ییبسا«المقدم: 
 ؟»ییبسا«، عندك »ییبسا«

 المقدم: نعم.
 هذا في الأصل، في البخاري. »إلى أن ییبسا«، أو »لعله أن �خفف عنهما ما لم تیبسا«لأصل: في ا
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أو  »إلا أن«، قال ابن حجر: �ذا في أكثر الروا�ات �المثناة الفوقیة، أي: الكسرتان، وللكشمیهني: »ما لم تیبسا«
، بـ(إلى) التي للغا�ة، »لى أن ییبساإ«�حرف الاستثناء، وللمستملي:  »إلا أن تیبسا«، »إلا أن تیبسا«، »إلى«

 .»إلى أن ییبسا«والیاء التحتانیة، أي: العودان، وروا�ة المستملي هي المثبتة في: المختصر، 
، �لمة (ما) هنا مصدر�ة زمانیة، وأصله مدة دوامها إلى زمن الیبس، »ما لم ییبسا«، »ما لم ییبسا«وقال العیني: 

 أصله مدة دوامها إلى زمن الیبس.كلمة (ما) هنا مصدر�ة زمانیة، و 
سأل الشفاعة لهما، سأل الشفاعة لهما،  -صلى الله علیه وسلم-وقال النووي: قال العلماء: هو محمول على أنه 
 فأجیبت شفاعته �التخفیف عنهما إلى أن ییبسا.

 .�عني مع غرز العودین الرطبین أو الكسرتین الرطبتین سأل الشفاعة، إلى أن ییبسا
یدعو لهما تلك المدة، یدعو لهما تلك المدة، وقیل: لكونهما �سبحان ما داما  -صلى الله علیه وسلم-أنه  و�حتمل

ن شَيْءٍ إِلاَّ ُ�سَبِّحُ  {تعالى: ین، ولیس للیا�س، قالوا في قوله رطبین، وقیل: لكونهما �سبحان ما داما رطب وَِ�ن مِّ
 حي، والیا�س في حكم؟ ]، معناه: و�ن من شيء٤٤[الإسراء:  }ِ�حَمْدِهِ 

 المقدم: المیت.
 المیت، ولذا الرطب �مكن غرزه من جدید، واستمرار حیاته مع إسقائه �الماء، لكن الیا�س لا �مكن.

وحیاة �ل شيء �حسبه، حیاة �ل شيء �حسبه، فحیاة الخشب ما لم ییبس، وحیاة الحجر ما لم �قطع، �عني 
، وذهب المحققون إلى عمومه، ثم اختلفوا هل �سبح حقیقة أم فیه �قطع من مصدره، وذهب المحققون إلى عمومه

 . دلالة على الصانع فیكون مسبحًا منزهًا �صورة الحال
 ذهب المحققون إلى عمومه، ثم اختلفوا، إلى عمومه �عني في �ل.

 المقدم: في �ل موجود.
سبیل الحقیقة بلسان المقال أم  نعم، في �ل موجود حي، ثم اختلفوا هل �سبح حقیقة وهو جماد؟ هل �سبح على

 فیه دلالة على الصانع فیكون مسبحًا منزهًا �صورة الحال �عني بلسان الحال لا بلسان المقال؟
وأهل التحقیق على أنه تسبیح �الحقیقة، وأهل التحقیق على أنه تسبیح �الحقیقة؛ لأن هذا هو الأصل في 

 عنى الثاني فإنه على سبیل التجوز.الاستعمال، والاستعمال الأصلي للكلمة �خلاف الم
وأهل التحقیق على أنه تسبیح �الحقیقة، و�ذا �ان العقل لا �حیل جعل التمییز فیها، وجاء النص �ه وجب 

 ، و�ذا �ان العقل لا �حیل جعل التمییز فیها، وجاء النص �ه وجب المصیر إلیه.المصیر إلیه
 من؟ { قَالَتَا }]، ١١[فصلت:  یْنَا طَائِعِینَ }قَالَتَا أَتَ  اأَوْ َ�رْهً  ا{ ائْتِیَا طَوْعً 

 المقدم: الأرض والسموات.
 ].١١[فصلت:  { قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِعِینَ }، نعم، السموات والأرض

 نهما قالتا بلسان المقال �حیث �سمع هذا الصوت؟إهل �قال: 
 المقدم: أم بلسان الحال؟

 عان لأمر الله وتدبیره لا �عصیانه؟أم بلسان الحال �معنى أنهما مسیران خاض
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 �قول: و�ذا �ان العقل لا �حیل جعل التمییز فیها، �عني في الجمادات، وجاء النص �ه، وجب المصیر إلیه. =

 المقدم: على أنه على الحقیقة؟
 على الحقیقة، وهذا هو الأصل.

لعذاب �خفف عنهما هذه المدة، وقال المازري: �حتمل أن �كون أُوحي إلیه، �حتمل أن �كون أُوحي إلیه أن ا
 �حتمل أن �كون أُوحي إلیه أن العذاب �خفف عنهما هذه المدة. انتهى.

ولعل، وعلى هذا؛ فـ(لعل) هنا للتعلیل، فـ(لعل) هنا للتعلیل �عني لیست للترجي، و�نما هي للتعلیل، الترجي لأمر 
فلا داعي للترجي، و�نما تكون للتعلیل، قال  لم �حصل، وما دام أُوحي إلیه أن العذاب �خفف عنهما هذه المدة،

 المازري: ولا �ظهر لي وجه غیر هذا.
اعتراض -به القرطبي: �أنه لو حصل الوحي لما أتى �حرف الترجي، �ذا قال، ولا یرد ذلك على المازري وتعقَّ 

فلا یرد علیه تعقب ولیست للترجي،  ،؛ لأنه حمل (لعل) هنا أنها للتعلیل-لا یرد على المازري  وتعقب القرطبي
 القرطبي.

وقال القرطبي: وقیل: إنه شفع لهما هذه المدة؛ �ما صرح �ه في حدیث جابر؛ لأن الظاهر أن القصة واحدة، 
 ح النووي �ون القصة واحدة.و�ذا رجَّ 

�عني القصة في حدیث ابن عباس الذي معنا، مع ما جاء في حدیث جابر أن القصة واحدة، وقیل: إنه شفع 
ح لهما هذه المدة؛ �ما صرح �ه في حدیث جابر؛ لأن الظاهر أن القصة واحدة، و�ذا رجَّ  -كلام القرطبي-لهما 

 النووي �ون القصة واحدة.
حدیث ابن عباس، وحدیث -تقدم في �لام ابن حجر أن هناك فروقًا بین القصتین الواردتین في حدیث الباب 

 .-جابر
 لمغایرة بینهما، وفیه نظر لما أوضحناه من المغایرة بینهما.قال ابن حجر: وفیه نظر لما أوضحناه من ا

هناك وجوه اختلاف بین ما جاء في حدیث ابن عباس من القبر�ن، وما جاء في حدیث جابر من وجوه أر�عة أو 
؛ لأنه شُرحت �شيء من التفصیل، �الله خمسة ذ�رها ابن حجر فیما مضى، فلیرجع إلیها، ولا داعي لتكر�رها

 أعلم.
 .مقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمال
مستمعي الكرام بهذا �صل بنا شرح الشیخ إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي  

، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
، وأنتم �خیر وعلى خیر، والسلام علیكم -�إذن الله تعالى-ولكم مستمعي الكرام نلقاكم للإفتاء، شكر الله له، 

 ورحمة الله و�ر�اته.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .حمن الرحیمالمقدم: �سم الله الر 
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  معالي شرح فیهیتولى ال الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح
 وسهلاً  أهلاً و  ،مرحبًا �كمف ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر

 .معالي الشیخ
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث ي مستمعي الكرام ف موصولاً لا یزال الكلام  المقدم:
�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-

بلى �ان أحدهما لا �ستتر من « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 
ما �سرة، ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منه»�مشي �النمیمةو�ان الآخر  ،بوله

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  فقیل: �ا رسول الله! لمَ 
 ،أجمعین صحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

 ،أما �عد
، وهل هذا »لعله أن �خفف عنهما«ي في قوله: فما زال الحدیث في العلة والحكمة من وضع الكسرتین، والترجّ 

 ؟إلیه أو تعلیل بناءً على أنه أُوحي إلیه أو لم یوحَ  ترجٍّ 
وأما وضعه شق الجر�دة  في أعلام الحدیث: وأما وضعه شق الجر�دة على القبر، -رحمه الله-هنا �قول الخطابي 

، فقد �حتمل أن �كون ذلك »لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«وقوله حین سئل عن العلة في ذلك:  لى القبر،ع
ومسألة، لدعاء �ان منه ومسألة في التخفیف عنهما  �حتمل أن �كون ذلك لدعاء �ان منهلدعاء �ان منه، فقد 

، ولیس ذلك أن في الجر�دة عینها معنًى یوجبه مدة �قاء النداوة، مدة �قاء النداوة في الجر�دة، ولیس ذلك من أجل
 من أجل أن في الجر�دة عینها معنًى یوجبه.

�عني لیس لذات الجر�دة، سواء �انت المغروزة أو ما في حكمها من الجراید، لیس فیها معنًى یوجب ذلك، و�نما 
 مسألة التخفیف. -علیه الصلاة والسلام-الأثر لدعاء النبي 

جل أن في الجر�دة عینها معنًى یوجبه، وقد قیل: إن المعنى في ذلك أن الرطب منه �سبح، قال: ولیس ذلك من أ
ولیس ذلك للیا�س، وقد قُدم إلى الحسن مائدة، وقد قُدم إلى الحسن البصري مائدة، فقیل له: �ا أ�ا سعید! هل 

ن فلا، �ان �سبح فأما �سبح هذا الخشب؟ لأن المائدة من خشب، �أنها قصعة، صحفة، قال: �ان �سبح أما الآ
 أخضر فیه رطو�ة ونداوة �ان �سبح، فأما الآن فلا. االآن فلا، لما �ان رطبً 

امتا رطبتین تمنعان العذاب �حتمل أن تكون غیر معلومة لنا �عدد وقال الطیبي: الحكمة في �ونهما ما د
 الز�انیة.
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 �عني هل �ل ما جاء في النصوص عرفنا حكمته وعلته؟ =

 المقدم: لا.
]، لماذا لم �كونوا عشر�ن أو عشرة أو خمسة عشر أو ٣٠[المدثر:  عَلَیْهَا تِسْعَةَ عَشَرَ } {، لا یلزم، لا یلزم

ثلاثین؟ الله أعلم، ولذا �قول الطیبي: الحكمة في �ونهما ما دامتا رطبتین تمنعان العذاب �حتمل أن تكون غیر 
 معلومة لنا �عدد الز�انیة.
 ختبار لإ�مان المؤمن أو؟المقدم: �عني في ذلك ا

 ؟نعم، هل �سلم أو لا، هل �سلم أو لا �سلم
وقد استنكر الخطابي ، بهذا الحدیث وقد استنكر الخطابي ومن تبعه وضع الناس الجر�دة ونحوه في القبر عملاً 

 بهذا الحدیث.  ومن تبعه وضع الناس الجر�دة ونحوه في القبر عملاً 
  .لأن ذلك خاص ببر�ة یده ؛-علیه الصلاة والسلام-یده  قال الطرطوشي: لأن ذلك خاص ببر�ة

، لأنه علل غرزهما على القبر �أمر مغیب، وهو ل غرزهما على القبر �أمر مغیبوقال القاضي عیاض: لأنه علَّ 
 .»لیعذ�ان«، »لیعذ�ان«قوله: 

  �عذب؟�عني هل یتسنى لكل أحد أن �عرف ممن مر �القبور أو دخل المقبرة أن هذا �عذب وهذا لا
 المقدم: قطعًا لا.

قد �حسون  لا، هذا غیب، هذا غیب، وهذا مغیب عن الثقلین، و�ن حست �ه �عض المخلوقات؛ �الحیوانات مثلاً 
 �مثل هذا، لكنه عن الثقلین.

 المقدم: مغیب.
 .»إنه لیضرب �مرز�ة من حدید �سمعها �ل شيء إلا الثقلین، ولو سمعها الإنسان لصعق«كما جاء في: 

 .»لیعذ�ان«ر مغیب وهو قوله: �أم
لو �ان شهادة ما  ن التكلیف �الإ�مان الغیبي، و�لاطیب؛ إخفاء هذه الأمور عن الثقلین، وهما أهل التكلیف؛ لأ

 ، �ل الناس یؤمنون �المشاهدة.اتكلیفً هذا  صار
  �خفف عنه العذاب.: لا یلزم من �وننا لا نعلم أ�عذب أم لا أن لا نتسبب له في أمر -والقائل ابن حجر-قلت 

�قول ابن حجر: لا یلزم من �وننا لا نعلم أ�عذب أم لا أن لا نتسبب، أن لا نتسبب له في أمر �خفف عنه، 
 لا �منع �وننا لا ندري أُرحم أم لا أن لا ندعو له �الرحمة.�خفف عنه العذاب، أن لو عُذب؛ �ما 

افه واعف عنه، وقد �كون مغفورًا له، ولا یلزم من ذلك أن إذا قُدم المیت للصلاة، �قال: اللهم اغفر له وارحمه وع
 لا ندعو له �الرحمة والمغفرة.

ترضى عن الصحا�ة إلى یوم ، و�ُ إلى قیام الساعة والناس �صلون علیه و�سلمون  -علیه الصلاة والسلام-والنبي 
 ترحم على غیرهم من أموات المسلمین إلى یوم القیامة. القیامة، یُ 
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م من �وننا لا نعلم أ�عذب أم لا أن لا نتسبب له في أمر �خفف عنه العذاب أن لو عُذب؛ �ما لا لز �قول: لا ی
�منع �وننا لا ندري أُرحم أم لا أن لا ندعو له �الرحمة، ولیس في السیاق ما �قطع على أنه �اشر الوضع بیده 

 الكر�مة.
 المقدم: ولیس في السیاق؟

 وضع بیده الكر�مة.ولیس في السیاق ما �قطع أنه �اشر ال
 �قول: ثم دعا �جر�دة فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر �سرة.

 الظاهر من السیاق أن الذي وضع؟
 .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: هو النبي 

 .-علیه الصلاة والسلام-هو النبي 
�مة، بل �حتمل أن ابن حجر �قول: ولیس في السیاق ما �قطع قطعًا، ما �قطع على أنه �اشر الوضع بیده الكر 

 نسب إلیه الفعل؛ �ما �قال: فعل الأمیر.نسب إلیه الفعل، والآمر �صح أن یُ �كون أمر �ه، والآمر �صح أن یُ 
 المقدم: مثلها إذًا هنا أ�ضًا: فكسرها �سرتین.

 �عني أمر �كسرها؟
 المقدم: نعم.

 .ممكن، على �لام ابن حجر ممكن
دة بن الحصیب بذلك، فأوصى أن یوضع على قبره جر�دتان، أن بل �حتمل أن �كون أمر �ه وقد تأسى بر�

 یوضع على قبره جر�دتان؛ �ما سیأتي في الجنائز من هذا الكتاب، وهو أولى أن یتبع من غیره.
�عني ابن حجر یرى أن الاقتداء �ه في وضع الكسرتین مشروع، لكن علق شیخنا ابن �از على �لام ابن حجر 

-لمسألة ما قاله الخطابي من استنكار وضع الجر�د ونحوه على القبور؛ لأن الرسول : الصواب في هذه اقائلاً 
، على تعذیب أهلها، اطلع على تعذیب أهلهاأو طلع، ألم �فعله إلا في قبور مخصوصة  -علیه الصلاة والسلام

رضي الله -ة من بر�دة ولو �ان مشروعًا لفعله في �ل القبور، و�بار الصحا�ة �الخلفاء لم �فعلوه، وهم أعلم �السن
 ، فتنبه.-عن الجمیع

ب العیني ابن حجر في قوله: في السیاق، لیس في السیاق ما �قطع، أنه تقدم قال: ولیس في السیاق ما وتعقَّ 
في السیاق، لیس في السیاق ما �قطع على أنه �اشر الوضع بیده الكر�مة، وتعقب العیني ابن حجر في قوله: 

: -أي العیني-بل �حتمل أن �كون أمر �ه، فقال  -صلى الله علیه وسلم-ده الكر�مة �قطع أنه �اشر الوضع بی
ا، و�یف �قول ذلك وقد صرح في الحدیث: ثم دعا �جر�دتین  هذا �لام واهٍ، العیني �قول: هذا �لام واهٍ جد�

 .-صلى الله علیه وسلم-فكسرهما، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، وهذا صر�ح في أنه 
 هو من فعل ذلك. المقدم:
احتمال الأمر لغیره �عیدة، وهذه �دعوى احتمال تمال الأمر لغیره �عیدة، ودعوى بیده الكر�مة، ودعوى احوضعه 

 عتد �ه.مجيء غلام ز�د في قولك: جاء ز�د، ومثل هذا الاحتمال لا �ُ 
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 نسبة الفعل لمن أمر �ه واردة، لكن نسبة المجيء؟ =

 المقدم: أقرب.
 ز�د أن �كون غلام ز�د الذي جاء؟نسبة المجيء إلى 

 المقدم: لا.
مثل ما جاء في �لام  لا، هذا �عید، هذا �عید، ولو صح مثل هذا لضاع من نُسب إلیه الفعل، أما ما له أصل

، ولیس له منه نسب إلیه فعلابن حجر: الأمر �الشيء لا سیما الكبیر المقتدى �ه الذي له أتباع �خدمونه، فقد یُ 
 المجيء؟ إلا الأمر لكن

 المقدم: المجيء لا �فعله إلا صاحبه.
إشكال في  هوحصل اللبس الكبیر، ولذا عندهم ما فی ،إلا صاحبه، ولو نُسب إلى غیره لضاع المراد، ضاع المراد

أن یتأول �جاء أمره عندهم، عند من یؤول الصفات ولا �قر �صفات المجيء والإتیان،  ]،٢٢[الفجر:  {جَاءَ رَ�ُّكَ}
 القول مردود. لكن هذا

ما �قول:  �عني نفسه، الشارح ابن حجر، ودائمًا-ورد ابن حجر في انتقاض الاعتراض علیه �قوله: قلت: الشارح 
التجر�د الصر�ح الذي نشرحه، لا، إنما �قول: قلت: الشارح، هذا �سمونه  ما هوالشارح على سبیل التجر�د، 

علیه الصلاة -، �جرد الإنسان من نفسه شخصًا ثم یتحدث عنه، عن سعد بن أبي وقاص أن النبي اتجر�دً 
أعطى رهطًا وسعد جالس، ما قال: وأنا جالس، وسبق شرح الحدیث، وأشرنا إلى هذا النوع من  -والسلام

 ، �جرد من نفسه شخصًا ثم یتحدث عنه.االاستعمال العر�ي، وأن هذا �سمى عندهم تجر�دً 
  ت: الشارح، �عني من؟قل

 المقدم: ابن حجر.
 احتمال مقابله، فما وجه الرد علیه؟ ، نفى القطع، نفى القطع ولم ینفِ �عني: نفسه

�عني في طر�ق الناس �ستفیدون فیه، ما هو في وسط الطر�ق �قعون -إذا قلت: حفر الأمیر بئرًا في السابلة 
 ي �غلب على الظن؟ذال مار بئرًا، حفر الأمی -، و�نما على الطر�ق �ستفیدون منهفیه

 المقدم: إنه أمر.
، فهناك أمور تلیق نعم، وتجوز نسبته إلیه، و�ن �انت القرائن قد ترجح الفعل �النفس، وقد ترجح الأمر �الشيء

�الآمر، فیغلب على الظن أنه فعلها بنفسه، وأمور لا تلیق �ه؛ �ما تدل على ذلك القرائن، فینسب إلى أنه من 
 ولیس من �اب المباشرة. ،مر�اب الأ

، احتمال مقابله، فما وجه الرد علیه؟ ولیس المثال الذي ذ�ره مناسبًا قال: قلت: الشارح نفى القطع، ولم ینفِ 
 .-اأي: لیس مطا�قً - ولیس المثال الذي ذ�ره مناسبًا

 المقدم: جاء ز�د �عني؟
يء یلیق بز�د، إذا قلت: جاء الأمیر، المجيء یلیق نعم، جاء ز�د، والمراد غلام ز�د، هذا لیس �مطابق؛ لأن المج

 ]، على ما یلیق �جلاله، فلا �حتمل التأو�ل مثل هذا.٢٢[الفجر:  {جَاءَ رَ�ُّكَ}�ه، 
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: قطع الأمیر ید السارق، قطع الأمیر ید السارق، أي: أمر ولیس المثال الذي ذ�ره مناسبًا بل المثال المطابق
 جه لرد �لامه إلا التحامل، فلا وجه لرد �لامه إلا التحامل.فلا و  ،�قطعها، وهو مجاز شائع

وفي شرح الخطابي: و�كون على هذا المعنى أن �خفف العذاب �سبب تسبیح الجر�د، فیه دلیل على استحباب 
، فیه دلیل على استحباب تلاوة القرآن على القبور؛ لأنه إذا �ان یُرجى أن �خفف عن تلاوة القرآن على القبور

 بتسبیح الشجر، فتلاوة القرآن أعظم رجاءً وأكثر بر�ة، �الله أعلم. المیت
؛ لأنه أطلع على -علیه الصلاة والسلام-الآن، الخطابي ینكر وضع الجر�د على القبور، وأن هذا خاص �ه 

 في هذین القبر�ن، ینكر وضع الجر�د، و�قول: فیه دلیل على استحباب تلاوة القرآن. نتعذیب م
 هذا.المقدم: غر�ب 

 لبتة.أولیس لهذا أصل 
: قراءة القرآن عبادة؛ �الصلاة لا تجوز على القبور، وقد جاء النهي عن الصلاة في المقبرة، -والقائل أنا-قلت 

وقد جاء النهي عن الصلاة في المقبرة؛ لئلا تتخذ القبور مساجد، لئلا تتخذ القبور مساجد، فالمساجد إنما بُنیت 
قاتل الله الیهود «: -صلى الله علیه وسلم-لقرآن، والذ�ر، ولیس �ذلك المقابر، وقد قال لإقامة الصلاة، وقراءة ا

، فإذا �انت الصلاة، وتلاوة القرآن، »اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد«، »والنصارى اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد
أننا نهینا عما بُنیت المساجد  هینا عن اتخاذ القبور مساجد، فمعنى هذاوالذ�ر هي الأصل في بناء المساجد، ونُ 

، »لا تصلوا إلى القبور، ولا تجلسوا علیها«: -علیه الصلاة والسلام-ن أجله؛ �الصلاة والقراءة والذ�ر، وقال م
علیه الصلاة -أنكر وضع الجر�د، وهو محق في إنكاره؛ لأن هذا خاص �ه  حیثوأعجب من الخطابي 

�ستدل �الحدیث، و�ستدل �فعل الصحابي بر�دة بن الحصیب، وهذا هو �عني من أقره  ،مع أن له أصلاً  -والسلام
، مع -علیه الصلاة والسلام-خاص �ه  همن الوجه، و�ن �ان المرجح أن شيء الذي رجحه ابن حجر، �عني له

 لبتة، �الله أعلم.أ�ما في حدیث الباب، وقرر استحباب تلاوة القرآن مع أنه لا أصل له  أن له أصلاً 
 إنكار ما ذ�ره الخطابي، و�قوة. -رحمه الله-�لام الشیخ الألباني وسیأتي في 

 ذ�ر العیني تعلیقًا على �لام الخطابي.
 على إیراد أنها من السنة تلاوة القرآن.المقدم: 

 �قول.
 المقدم: أورد على ذلك.

 دلیل على استحباب تلاوة القرآن.
 المقدم: �عترض أو یوافق؟

 من؟
 المقدم: العیني؟

 أتي �لامه.العیني �
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رضي الله -ذ�ر العیني تعلیقًا على �لام الخطابي: قلت: اختلف الناس في هذه المسألة، فذهب أبو حنیفة وأحمد  =

إلى وصول ثواب قراءة القرآن إلى المیت، وذ�ر أحادیث، و�لها ضعیفة بل فیها موضوعات، والعجب  -عنهما
، علق علیها �ما لا یناسبها، ب قراءة القرآن على القبورمن العیني أنه علق على �لام الخطابي الذي یرى استحبا

وهو قراءة القرآن في أي مكان، و�هداء ثواب القراءة إلى المیت، �عني تقرأ في مسجد، تقرأ في بیتك، �عني ما فیه 
 مطا�قة لكلام العیني مع �لام الخطابي، �عني العیني أ�عد في...

 المقدم: في الانتصار.
ا على  �لام الخطابي، أو تقر�رًا له. في نزعه رد�

 : اختلف الناس في هذه المسألة، هذه المسألة إ�ش؟�قول العیني
 المقدم: هي تلاوة القرآن على القبر.

ما هو صحیح، ما هو الخلاف في هذه المسألة، الخلاف في قراءة القرآن و�هداء الثواب إلى المیت، فذهب أبو 
 .-رضي الله عنهما-حنیفة وأحمد 

 إیراد في مسألة أخرى غیر هذه المسألة؟ العیني هنا�عني إیراد م: المقد
في مسألة أخرى، نعم، مع أنه قد یدخل فیها من صورها أن �قرأ القرآن على القبر، و�هدى الثواب، لكن الأصل 

لناس في الذي ذ�ره في المسألة وذهب إلیه أبو حنیفة وأحمد؛ لأن هذا تلبیس على القارئ؛ لأنه إذا قال: اختلف ا
، فذهب أبو حنیفة وأحمد إلى وصول قراءة، تلاوة القرآن على القبورهذه المسألة، والضمیر �عود على استحباب 

، وذ�ر أحادیث �لها ضعیفة، العیني استطرد في ذ�ر الأدلة لكنها أحادیث ضعیفة ثواب قراءة القرآن إلى المیت
 بل فیها موضوعات.

الشافعي وجماعة أن قراءة القرآن لا تصل إلى المیت، قال العیني:  ونقل عن النووي: المشهور من مذهب
والأخبار المذ�ورة حجة علیهم، والأخبار المذ�ورة حجة علیهم، �عني الأخبار التي ذ�رها و�لها ضعیفة، �قول: 

 ومن �قول �قوله. -رحمه الله-هذه حجة على الشافعي 
 ضعیفة، لا یثبت منها شيء.وهي 

{ وَالَّذِینَ جَاءُوا مِنْ : لقوله تعالى ؛ولكن أجمع العلماء على أن الدعاء ینفعهم و�صلهم ثوا�ه ني:قال، ثم قال العی
، ولغیر ذلك من الآ�ات ]١٠[الحشر:  َ�عْدِهِمْ َ�قُولُونَ رَ�َّنَا اغْفِرْ لَنَا وَلإِخْوَانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونَا ِ�الإِ�مَانِ }

صلى الله -، ومنها قوله »اللهم اغفر لأهل �قیع الغرقد«: -صلى الله علیه وسلم- والأحادیث المشهورة، منها قوله
فإن قلت: هل یبلغ ثواب الصوم أو الصدقة أو العتق؟  وغیر ذلك، ،»اللهم اغفر لحینا ومیتنا«: -علیه وسلم

بلغ ثواب الصوم ، ومنها الأدلة التي ذ�رها، فإن قلت: هل ی»أو ولد صالح یدعو له«ثواب الدعاء محل إجماع، 
أو الصدقة أو العتق؟ فذ�ر أحادیث تدل على وصول ذلك، منها ما في الصحیح قال رجل: �ا رسول الله! إن 

 .»نعم«أمي توفیت أینفعها أن أتصدق عنها؟ قال: 
: حدیث قبول النیا�ة في الحج عن الأم والأب دلیل أ�ضًا على ذلك، وهو في الصحیح، في -والقائل أنا-قلت 
 ة والحج والعمرة وأ�ضًا الدعاء، �لها تصل ثوابها �الأدلة.الصدق
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وَأَن  {: : قال الله تعالى]، فإن قلت٣٩[النجم:  وَأَن لَّیْسَ لِلإِنسَانِ إِلاَّ مَا سَعَى } {: فإن قلت: قال الله تعالى
القرآن للمیت؛ لأنه لیس من  ] وهو یدل على عدم وصول ثواب قراءة٣٩[النجم:  لَّیْسَ لِلإِنسَانِ إِلاَّ مَا سَعَى }

وهو یدل  ]٣٩[النجم:  وَأَن لَّیْسَ لِلإِنسَانِ إِلاَّ مَا سَعَى } {: فإن قلت: قال الله تعالى لأنه لیس من سعیه، سعیه،
 .-هذا �لام العیني-على عدم وصول ثواب القرآن للمیت 

 قلت: اختلف العلماء في هذه الآ�ة على ثمانیة أقوال.
 من القائل؟المقدم: قلت، 

 هو العیني.
اختلف العلماء في هذه الآ�ة على ثمانیة أقوال، منها: أنها منسوخة، ومنها: أن المراد �الإنسان الكافر، ولا شك 

هذا -في وصول ثواب الدعاء والصدقة والحج، والخلاف فیما عدا ذلك مع أن الأمر �ختلف عند أهل العلم 
فیما عدا ذلك مع  والخلافلصدقة والحج، والخلاف فیما عدا ذلك، ولا شك في وصول ثواب الدعاء وا -كلامي

من مات «أن الأمر �ختلف عند أهل العلم أن �صلي عن غیره، وأن یهدي ثواب صلاته أو تلاوته إلیه مع قوله: 
 ، �الله أعلم.»وعلیه صوم صام عنه ولیه

الحدیث إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في  المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، مستمعي الكرام بهذا �صل
، عضو هیئة �بار -وفقه الله-ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

، نفعنا الله و��اكم �ما نسمع و�ما نقول، وصلى الله العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، على ما تفضل �ه
 له وصحبه أجمعین.على محمدٍ، وعلى آ



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
وفقه - عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرلشیخ ا معاليشرحه یتولى  الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 .وسهلاً  أهلاً و  ،فحیا الله معالیكم ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-الله
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث مستمعي الكرام في  موصولاً الكلام لا یزال  المقدم:
�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-

بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 
رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، فقیل: ، ثم دعا �جر�دة »و�ان الآخر �مشي �النمیمة

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  �ا رسول الله! لمَ 
 ،أجمعین �هاصحأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله و 

 ،أما �عد
ردَّ على من قال �استحباب قراءة القرآن عند القبور،  -رحمه الله-ة أن الشیخ الألباني فقد أشرنا في الحلقة السا�ق

وهذا الكلام مضى في معرض حدیث، �لام الخطابي في شرح الحدیث، وأن قول الخطابي لا أصل له، وأنه 
و الراجح، له ، و�ن �ان القول �إنكاره ه مردود، والعجب من الخطابي أن ینكر وضع الجر�د مع أن له أصلاً 

�ما في حدیث ابن عباس، وحدیث جابر، ومن فعل بر�دة وهو  -علیه الصلاة والسلام-أصل من وضع النبي 
لكن المقرر والراجح في �لام أهل العلم الذي  ،الصحابي الجلیل، ولذا قرر ابن حجر أن وضع الجر�د من السنة

عُلل �أمر مغیب، والحكم المعلل �علة  أمر مغیب،نقلناه فیما تقدم أنه لا �ستحب وضع الجر�د؛ لأنه عُلل �
علیه الصلاة -لعلة �عده منصوصة لا شك أنه یدور معها وجودًا وعدمًا، ولا �مكن الاطلاع على وجود هذه ا

أُطلع  -علیه الصلاة والسلام- �عذب من في القبور أم لا؟ لكنهألا ندري أ�عذ�ان أم لا،  »�عذ�ان«، -والسلام

لعله �خفف عنهما ما «بهذه العلة  ما �كون �ه علامةً على التخفیف فوضع الجر�دتین، ومعللاً على ذلك، فوضع 

 حینئذٍ. ، لكن غیره ممن لم �طلع العلة �النسبة له غیر محققة فالحكم منتفِ »لم ییبسا
ة القرآن الخطابي ینكر وضع الجر�د على القبور بناءً على هذا، وهو محق في إنكاره، لكنه �قرر استحباب قراء

 على القبور، وقد تقدم أنه لا أصل له.
 -ة القبور مما لا أصل له في السنة�قول في أحكام الجنائز: قراءة القرآن عند ز�ار  -رحمه الله-الشیخ الألباني 

هو یرد على أمر واقع عندهم في بلادهم، ومشهور عند �ثیر من المسلمین لكنه �غیره من المحدثات التي 
 .-المسلمین مما لا أصل لهوُجدت في بلاد 

 على روح المیت؟ المقدم: مثل �ا شیخ ما اشتهر من قراءة الفاتحة مثلاً 
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، نفسه، �عني فرق بین أن تقرأ الفاتحة عند القبر أو عند وفاته أو عند �ذا، وأ�ضًا �قرؤونها عند نفس الشيء =

 �قرأ الفاتحة و�قرأ �ذا، �ل هذا لا أصل له. -عقد الزواج-العقد 
 قدم: بل أحیانًا أذ�ر أن شخصًا ما قال في أثناء المرور على المقبرة.الم

 تقرأ الفاتحة؟
 المقدم: نعم.

 هذه �لها من البدع.
: قراءة القرآن عند ز�ارة القبور مما لا أصل له في السنة، بل الأحادیث المذ�ورة في المسألة -رحمه الله-�قول 

مها أصحا�ه ، وعلَّ -صلى الله علیه وسلم-مشروعة لفعلها رسول الله السا�قة تشعر �عدم مشروعیتها، إذ لو �انت 
-صلى الله علیه وسلم-وهي أحب الناس أو من أحب الناس إلیه  ،-رضي الله عنها-لا سیما وقد سألته عائشة 

القرآن، فلو  مها السلام والدعاء، ولم �علمها أن تقرأ الفاتحة أو غیرها من، سألته عما تقول: إذا زارت القبور، فعلَّ 
صلى الله -كانت القراءة مشروعة لما �تم ذلك عنها، ومما �قوي عدم المشروعیة الأحادیث الآتیة، منها قوله 

 أخرجه مسلم. »قرأ فیه سورة البقرةلا تجعلوا بیوتكم مقابر، فإن الشیطان �فر من البیت الذي تُ «: -علیه وسلم

لكي تفر منها الشیاطین، ونهي عن تشبیه البیوت �المقابر؛ لأن  ؛الآن، حث على قراءة سورة البقرة في البیوت
اءة المقابر لا �قرأ فیها شيء من القرآن، فما دام نُهي عن تشبیه البیوت �المقابر، وحُث أو جاء الحث على قر 

 بقرة ولا غیر البقرة.الالمقابر لا �قرأ فیها لا  سورة البقرة في البیوت، إذًا
إشارة إلى أن المقابر لیست موضعًا للقراءة شرعًا، فلذلك حض على قراءة القرآن في �قول: ففي هذا الحدیث 

البیوت، ونهى عن بیعها �المقابر التي لا �قرأ فیها؛ �ما أشار في الحدیث الآخر أنها لیست موضعًا للصلاة 
، ولذلك �ان مذهب »ا قبورًاصلوا في بیوتكم ولا تتخذوه« ،»صلوا في بیوتكم ولا تتخذوها قبورًا«أ�ضًا، وهي قوله: 

جمهور السلف؛ �أبي حنیفة ومالك والشافعي وغیرهم �راهة القراءة عند القبور، وهو قول الإمام أحمد، قال أبو 
 داود في مسائله: سمعت أحمد سئل عن القراءة عند القبر، فقال: لا.

ُ أَحَدٌ  {�المقابر، فقرأ من مر «ثم قال: فائدة: حدیث  أجره  ثم وهبإحدى عشرة مرة،  ]١[الإخلاص:  } قُلْ هُوَ االلَّ

 فهو حدیث �اطل موضوع. »للأموات، أعُطي من الأجر �عدد الأموات
والعجیب أنه مما استدل �ه العیني، من الأحادیث التي أوردها العیني على ما ذ�ره من إهداء ثواب القراءة 

 للأموات.
 ؛�ن، ولا أحدهما، والظاهر أن ذلك �ان على عمد من الرواة رَ قال الحافظ ابن حجر: تنبیه: لم ُ�عرف اسم المقبو 

لقصد الستر علیهما، وهو عمل مستحسن، و�نبغي أن لا یبالغ، و�نبغي أن لا یبالغ في الفحص عن تسمیة من 
 وقع في حقه ما یُذم �ه.

ى اسمه، وفي ذلك �أتي اسم مبهم في المتن أو في الإسناد، و�حرص علیه أهل العلم، على تسمیته، والوقوع عل
مصنفات، ولذلك فوائد، لكن قد تكون مثل هذه الفوائد مرجوحة �النسبة لما تضمنه الخبر من ذم لهذا المبهم، 

 فالستر علیه مطلوب، ولا شك أن هذا عمل مستحسن من أهل العلم.
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 �قول ابن حجر: و�نبغي أن لا یبالغ في الفحص عن تسمیة من وقع في حقه ما یُذم �ه.
اه القرطبي في التذ�رة عن �عضهم أن أحدهما سعد بن معاذ، فهو قول �اطل لا ینبغي ذ�ره إلا مقرونًا وما حك
 ببیانه.

القرطبي في التذ�رة ذ�ر وأشار إلى ضعفه أن �عضهم ذ�ر أن أحدهما سعد بن معاذ، ولا شك أن هذا قول �اطل 
 لا ینبغي ذ�ره إلا مقرونًا ببیانه.

ا.�عني شخص اهتز لموته العر   ش، �یف یرد �مثله، �یف یرد فیه مثل هذا؟! ومناقبه �ثیرة جد�
صلى الله -فهو قول �اطل لا ینبغي ذ�ره إلا مقرونًا ببیانه، ومما یدل على �طلان الحكا�ة المذ�ورة أن النبي 

حضر دفن سعد بن معاذ؛ �ما ثبت في الحدیث الصحیح، حضر دفن سعد بن معاذ؛ �ما ثبت في  -علیه وسلم
-قال لهم  -صلى الله علیه وسلم-دیث الصحیح، وأما قصة المقبور�ن ففي حدیث أبي أمامة عند أحمد أنه الح

هذا ذ��ا عن هذا السید  ، فدل على أنه لم �حضرهما، و�نما ذ�رت»؟من دفنتم الیوم هاهنا«: -�عني قال للصحا�ة

إن حكمه قد وافق «، وقال: »وموا إلى سید�مق«سیدًا، وقال لأصحا�ه:  -علیه الصلاة والسلام-الذي سماه النبي 

، إلى غیر ذلك من مناقبه الجلیلة خشیة أن �غتر ناقص العلم »إن عرش الرحمن اهتز لموته«، وقال: »حكم الله

 �ما ذ�ره القرطبي فیعتقد صحة ذلك، وهو �اطل.
 .یورد أصلاً مثل هذا الكلام لا ینبغي أن ف رت هذا ذ��ا عن هذا السید، و�لاقول: و�نما ذ��

وقد اختلف في المقبور�ن، فقیل: �انا �افر�ن، و�ه جزم أبو موسى المدیني، واحتج �ما رواه من حدیث جابر �سند 
مر على قبر�ن من بني النجار هلكا في الجاهلیة، فسمعهما  -صلى الله علیه وسلم-فیه ابن لهیعة أن النبي 

�ن �ان لیس �القوي، لكن معناه صحیح؛ لأنهما لو �انا مسلمین �عذ�ان في البول والنمیمة، قال أبو موسى: هذا و 
لما �ان لشفاعته إلى أن تیبس الجر�دتان معنى، ولكنه لما رآهما �عذ�ان لم �ستجز للطفه وعطفه حرمانهما من 

 إحسانه، فشفع لهما إلى المدة المذ�ورة. 
 أنهما �انا مسلمین.وجزم ابن العطار في شرح العمدة �

القول الأول: أنهما �انا �افر�ن، قال: و�ه جزم أبو موسى المدیني، واحتج �ما رواه من حدیث جابر �سند  الآن،
مر على قبر�ن من بني النجار هلكا في الجاهلیة، فسمعهما  -علیه الصلاة والسلام-فیه ابن لهیعة أن النبي 

ي؛ لأن فیه ابن لهیعة، فهو لیس �قوي، هذا �عذ�ان في البول والنمیمة، قال أبو موسى: هذا و�ن �ان لیس �القو 
و�ن �ان لیس �القوي، لكن معناه صحیح؛ لأنهما لو �انا مسلمین لما �ان لشفاعته إلى أن تیبس الجر�دتان 
معنى، �عني شفاعة مؤقتة لمسلمین؟ �سبب هذین الذنبین �شفع لهما، فیغفر لهما هذان الذنبان، ثم �كون مآلهما 

سلمین، فلا تكون الشفاعة مؤقتة؛ لأنهما لو �انا مسلمین لما �ان لشفاعته إلى أن تیبس إلى الجنة لو �انا م
الجر�دتان معنى، ولكنه لما رآهما �عذ�ان لم �ستجز للطفه وعطفه حرمانهما من إحسانه، فشفع لهما إلى المدة 

 المذ�ورة.
إنهما �انا �افر�ن؛ لأنهما لو  :ن �قالوجزم ابن العطار في شرح العمدة �أنهما �انا مسلمین، وقال: لا �جوز أ

لهما بتخفیف العذاب، ولا  لأنهما لو �انا �افر�ن لم یدعُ  لهما بتخفیف العذاب، ولا ترجاه لهما، كانا �افر�ن لم یدعُ 
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شفع ترجاه لهما، ولو �ان ذلك من خصائصه لبینه، ولو �ان ذلك من خصائصه لبینه؛ لأنه لا �جوز أن �ُ  =

�عني �ما في -رضي عنه، اللهم إلا في قصة أبي طالب، ولو �ان ذلك من خصائصه لبینه لكافر؛ لأنه غیر م
 .-قصة أبي طالب

: وما قاله أخیرًا هو الجواب، وما طالب �ه من البیان قد حصل، ولا یلزم التنصیص -والقائل ابن حجر-قلت 
ي احتج �ه أبو موسى ، لكن الحدیث الذولا یلزم التنصیص على لفظ الخصوصیة على لفظ الخصوصیة،

�ما اعترف �ه هو، وقد رواه أحمد �إسناد صحیح على شرط مسلم، ولیس فیه سبب التعذیب، فهو من  ،ضعیف
أن مسلمًا أخرجه، واحتمال �ونهما �افر�ن  هتخلیط ابن لهیعة، وهو مطابق لحدیث جابر الطو�ل الذي قدمنا

 ظاهر.
 ،-حدیث ابن عباس-وأما حدیث الباب  �انا مسلمین، وأما حدیث الباب فالظاهر من مجموع طرقه أنهما

مر �قبر�ن جدیدین،  فالظاهر من مجموع طرقه أنهما �انا مسلمین، ففي روا�ة ابن ماجه: مر �قبر�ن جدیدین،
  فانتفى �ونهما في الجاهلیة.

، فهذا »وم هاهنا؟من دفنتم الی«مر �البقیع، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-وفي حدیث أبي أمامة عند أحمد أنه 

؛ لأن البقیع مقبرة المسلمین، والخطاب للمسلمین مع جر�ان العادة �أن �ل فر�ق یدل على أنهما �انا مسلمین
وهم مسلمون، مع جر�ان العادة �أن �ل  او�كونون قد دفنوا �افرً  ،»من دفنتم الیوم؟«یتولاه من هو منهم، ما �قول: 

�عذ�ان «ونهما مسلمین روا�ة أبي �كرة عند أحمد والطبراني �إسناد صحیح: فر�ق یتولاه من هم هو منهم، و�قوي �

، فهذا الحصر »وما �عذ�ان إلا في الغیبة البول«، »في الغیبة والبول ، بلى، وما �عذ�ان إلاوما �عذ�ان في �بیر

الكفر بلا  ، فإنه �عذب مع ذلك على-و�ن عذب على ترك أحكام الإسلام-ینفي �ونهما �افر�ن؛ لأن الكافر 
 خلاف. 

؛ لأنه عند جمهور أهل العلم مخاطب �فروع الشر�عة؛ لأن -و�ن عذب على ترك أحكام الإسلام-لأن الكافر 
 ، فإنه �عذب مع ذلك على الكفر بلا خلاف.-و�ن عذب على ترك أحكام الإسلام-الكافر 

 حجر في عمدة القاري �قوله: هذا من تخلیط القائل.  ابنَ وتعقب العیني 
لقائل ابن حجر، قال: وهذا من تخلیط ابن لهیعة، قال العیني في رده على ابن حجر وتعقبه علیه: هذا من ا

 تخلیط هذا القائل؛ لأن أ�ا موسى لم �صرح �أنه ضعیف، بل قال: هذا حدیث حسن.
 ، وقال: إن إسناده لیس بذاك.صرح �ضعفه -ي هو أبو موسىالذ-�قول: إن هذا القائل ابن حجر �قول 

 : إن إسناده لیس �القوي، إسناده لیس �القوي.قال أبو موسى
 فهذا تصر�ح �أنه ضعیف أو حسن؟

 المقدم: حسن.
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هذا و�ن �ان لیس �القوي لكن معناه صحیح، لیس �القوي، إذا قیل: هذا الحدیث لیس �القوي، أو قیل: فلان لیس 
: لیس ة علیا التي هي الصحة؟ إذا قالوا�قوي، هل یثبت له الضد أنه ضعیف، أو �كون بین الضعف و�ین مرتب

 �قوي، معناه أنه ضعیف عند أهل العلم في الراوي والمروي، وهذا یؤ�د �لام ابن حجر.
حجر، في عمدة القاري �قوله: هذا من تخلیط هذا القائل؛ لأن أ�ا موسى لم �صرح �أنه  �قول: وتعقب العیني ابنَ 

 ضعیف.
 ضعیف ألا یوحي �أنه أرقى أو أرفع من الضعیف؟ فظم التصر�ح بلالمقدم: لكن �ا شیخ عد

، فتجدهم �قولون أحیانًا: هذا ضعیف، أهل العلم یتفننون، یتفننون في أحكامهم على الرواة وعلى الأحادیث
 دل على ضعفه. یوأحیانًا: لیس �قوي، و�قولون أحیانًا: لم �صح، فكل هذا 

 أ�ا موسى لم �صرح �أنه ضعیف، بل قال: هذا حدیث حسن. لأن المقصود أن قوله: هذا من تخلیط هذا القائل؛
 ح �أنه حدیث حسن، إنما قال: لیس �القوي. أ�ضًا أبو موسى ما صرَّ 

و�ن �ان إسناده لیس �قوي، بل قال: هذا حدیث حسن، و�ن �ان إسناده لیس �قوي، ولم �علم هذا القائل الفرق 
 .بین الحسن والضعیف

  �عرف الفرق بین الحسن والضعیف؟!هل �مكن أن �قال: ابن حجر لا
 المقدم: لا �مكن.

 مستحیل، إذا �ان ابن حجر لا �عرف الفرق بین الحسن والضعیف!!
 المقدم: فمن �عرف؟!

 كل من أتى �عده أولى بهذا الوصف منه.
م �عني قسَّ -الحسن من الصحیح لا قسیم  ولم �علم هذا القائل الفرق بین الحسن والضعیف؛ لأن �عضهم عدَّ 

لأنه و�ن �ان �عضهم  -الحدیث إلى صحیح وضعیف، إلى صحیح وضعیف، وجعل الحسن من قسم الصحیح
الحسن من الصحیح �عني هذا واضح من منهج ابن حبان وابن  ؛ لأن �عضهم عدَّ جعل الحسن من قسم الضعیف

الحسن من  دَّ خز�مة والحاكم وغیرهم �جعلون الحسن من قسم الصحیح، وهذا من تساهلهم؛ لأن �عضهم ع
الصحیح لا قسیمه، ولذلك �قال للحدیث الواحد: إنه حسن صحیح، وجواب أهل العلم عن الجمع بین الصحة 
والحسن مشروح بتفصیل في �تب المصطلح المطولة، و�ینه الحافظ ابن حجر في النخبة وشرحها بیانًا شافیًا 

 ن الحسن والضعیف.لئن �قال: ابن حجر لا �عرف الفرق بی دع مجالاً كافیًا لا ی
وقال الترمذي: الحسن ما لیس �إسناده من یتهم �الكذب، وعبد الله ابن لهیعة المصري لا یتهم �الكذب، على أن 

 .-رضي الله عنه-طائفة منهم قد صححوا حدیثه ووثقوه منهم أحمد 
هور بین أهل العلم، لا شك أن الخلاف في ابن لهیعة في توثیقه وتقو�ته وتضعیفه والحط من شأنه، الخلاف مش

وثلاثة عشر من الأئمة ضعفوه، ومنهم من وثقه مطلقًا، ومنهم من وثقه مقیدًا بروا�ة العبادلة، والخلاف مبسوط 
 في �تب المصطلح.
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هذا لیس من و �رد أحادیثه، ه و�قبل حدیثه، وأحیانًا �ضعفه و أحیانًا �قوي من شأن -�المناسبة-والحافظ ابن حجر  =

ن حدیثه في مسند أحمد، ، إنما صرح �ضعفه في مواضع من الفتح، وحسَّ -رحمه الله-حكامه �اب التناقض في أ
في الحج، لیس الحدیث الذي رواه مسلم، إنما حدیث آخر هو في المسند، وحسنه من روا�ة ابن  حدیث جابر

 في أحكامه.لهیعة، وأ�ضًا �أنه قوى شأنه ووصفه �الصدق في التقر�ب، المقصود أن هذا لا �عد تناقضًا 
 المقدم: لماذا؟

لأن هذا �ختلف �اختلاف الأحوال، فقد یروي حدیثًا له شواهد، وأصله في الصحیح، ولم �خالف فیه، فیقو�ه 
لروایته لهذا الحدیث، وأحیانًا �كون �كون حدیثه ضعفه واضح ومخالف لغیره، فیضعفه، مع أن الأصل أن �كون 

 ،هو الذي �ختلف �اختلاف القرائن والأحوالفأما الحكم على الأحادیث ، هذا الأصل، و االحكم على الشخص ثابتً 
 كما هو صنیع الأئمة.

فمثل هذا لا �عد تناقضًا في أحكام ابن حجر على هذا الراوي، ولا شك أن ابن لهیعة اتُهم �أنه اختلط �عد أن 
ه العبادلة؛ �ما هو مبسوط عند احترقت �تبه، وهذا أمر مقرر عند أهل العلم، ومنهم من �قوي شأنه إذا روى عن

 أهل العلم، و�ثیر من الأئمة أطلقوا ضعفه. 
 ، �الله أعلم.-إن شاء الله تعالى-�أتي رد الحافظ ابن حجر على العیني في الحلقة اللاحقة 

 .أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم: 
�الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد مستمعي الكرام نصل بهذا إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في الختام  

، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 .، وأنتم �خیر وعلى خیر-�إذن الله تعالى-معینا الكرام، نلقاكم له، ولكم مست

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامج في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معالي فیه شرحالولى یت الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ فحیا الله معالي ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .�كم وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: مر النبي وفیه  ،-مارضي الله عنه- ابن عباسحدیث الكرام في مستمعي  موصولاً الكلام لا یزال  المقدم:

�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال  -صلى الله علیه وسلم-
بلى �ان أحدهما لا �ستتر من « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-النبي 

، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، »ن الآخر �مشي �النمیمةو�ا ،بوله
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«فعلت هذا؟ فقال:  فقیل: �ا رسول الله! لمَ 

 ،أجمعین وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

تقدم �لام ابن حجر في نقله عن أبي موسى المدیني في �ون المقبور�ن �افر�ن، وتعقب العیني على ابن قد ف
قوي، الحجر، واستدلال أبي موسى على ذلك �حدیث فیه ابن لهیعة، وتصر�ح أبي موسى �أن الإسناد لیس �

ابن حجر قال: هذا من تخلیط ابن لهیعة،  تخلیط هذا القائل؛ لأن حجر، �قوله: هذا من وتعقب العیني ابنَ 
؛ لأن أ�ا موسى لم �صرح �أنه ضعیف، بل قال: هذا -�عني ابن حجر-والعیني �قول: من تخلیط هذا القائل 

 قوي.الحدیث حسن؛ �ما أنه أ�ضًا أقول: لم �صرح �أنه حسن، إنما قال: إسناده لیس �
  �عرف الفرق بین الحسن والضعیف، إلى آخر �لامه.لا -�عني ابن حجر-وتقدم قول العیني أن هذا القائل 

أن أ�ا موسى صرح  -�عني نفسه-الشارح  لم یدعِ قلت: قال ابن حجر في رده علیه في انتقاد الاعتراض: 
اعترف �قوله، اعترف �ضعفه، بل المراد �قوله: اعترف �ضعفه، �قوله، �قوله: إسناده لیس �قوي، بل المراد 

  .�ضعفه
أن أ�ا موسى صرح �ضعفه، بل المراد �قوله: اعترف  -�عني نفسه-الشارح  : لم یدعِ -ن حجر�قول اب-قلت 

�قوله: لیس إسناده �القوي، فمن لازمه أنه ضعف إسناده، أنه ضعف إسناده، فحكمه علیه �الحسن  �ضعفه
ذا جاء فیه، إذا لكن إ ،مردود، فحكمه علیه �الحسن مردود؛ لأن الذي لا یتهم �الكذب یوصف �أنه لیس �القوي 

  .فلا �صل إلى مرتبة الحسن ،جاء من غیر وجه �عتضد، وهذا قد انفرد
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لأنه في �لام العیني في رده على ابن حجر �قول: إن هذا القائل لا �فرق بین الحسن والضعیف؛ لأن �عضهم  =

ترمذي: الحسن ما الحسن من الصحیح لا قسیمه، ولذلك �قال في الحدیث الواحد: إنه حسن صحیح، وقال ال عدَّ 
 تهم �الكذب.تهم �الكذب، لیس في إسناده من یُ لیس في إسناده من یُ 

 الترمذي حینما حدَّ الحدیث الحسن �أنه ما توافر فیه ثلاثة شروط.
 الترمـــــــــذي مـــــــــا ســـــــــلموقـــــــــال ..... ..
  

 مــــــــــا اتهــــــــــم مــــــــــن الشــــــــــذوذ مــــــــــع راوٍ  
 

 ا ورد�كـــــــــــــــذب ولـــــــــــــــم �كـــــــــــــــن فـــــــــــــــردً 
 

 .................................. 
 

 حسنًا عنده؟ إذا سلم من الشذوذ. �كون متى 
 المقدم: والكذب.

 ولم یتهم راو�ه �الكذب، یتهم.
 .االمقدم: ولم �كن مفردً 

 وجاء من غیر وجه؛ �ما قال الترمذي.
 اقتصر العیني على الحسن ما لیس في إسناده من یتهم �الكذب، وترك الشرطین الآخر�ن.

ا ینفى عنه الضعف الشدید، في ذب، لا �عني نفي الضعف عنه، إنما ینهى، إنم: �ون الراوي لا یتهم �الكأولاً 
، لكن وجود هذا القید، وجود هذا الشرط لا ینفي ، متهم �الكذب �عني متروك، ضعفه شدیداحال �ونه مترو�ً 

 صف �ه ابن لهیعة، نعم هو لا یتهم �الكذب لكنه ضعیف، لا �منع.الضعف الذي هو أقل من ذلك؛ �ما وُ 
�قول: فحكمه علیه �الحسن مردود؛ لأن الذي لا یتهم �الكذب یوصف �أنه لیس �القوي، لكن إذا جاء من غیر 

-�عني ابن لهیعة في هذا الحدیث-وجه �عتضد، �عتضد �ه، لكن هذا الحدیث جاء من غیر وجه؟ وهذا قد انفرد 
 ، فلا �صل إلى مرتبة الحسن.

فهو  وأما قوله: إن الشارح لا �فرق بین الحسن والضعیف،ن والضعیف، �فرق بین الحس وأما قوله: إن الشارح لا
كقول المثل: من رمتني بدائها وانسلت، وأي معرفة عند من �حتج �أن الحدیث إذا جاء عمن لا یتهم �الكذب 

أن � -�عني العیني- �كون حسنًا لا ضعیفًا �قول الترمذي، والترمذي قال، وأي معرفة عند من �حتج �أن الحدیث
�عني �أن الترمذي ما اشترط إلا هذا الشرط، مع أنه اشترط -الحدیث إذا جاء عمن لا یتهم �الكذب �كون حسنًا 

�أن الحدیث إذا جاء عمن لا یتهم �الكذب �كون حسنًا لا ضعیفًا �قول  روط، وأین �قیة الشروط �ا عیني؟ثلاثة ش
غیر وجه، والشرط في هذا مفقود؛ لأنه فرد؛ �ما قال ، والترمذي قال ذلك إذا انضم إلیه أن یروى من الترمذي

�ما قال الطبراني، وابن لیهعة و�ن �ان لا یتهم �الكذب،  -كما قال الطبراني: الحدیث فرد-الطبراني، وابن لهیعة 
سمع في الوقاحة والبهت أشد من قول هذا المعترض إن الشارح المذ�ور لا �فرق فحدیثه إذا انفرد ضعیف، ولا �ُ 

زال �ثیرًا من المشكلات في الحسن والضعیف مع اشتهار تصانیفه في تقر�ر ذلك وتحر�ره �حیث أبدًا ما أ بین
 هذا الفن.
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�عني لو العیني، العیني لو قرأ في نكته على ابن الصلاح لعرف أنه من أعرف الناس بهذا الشأن، ومن أدقهم 
ثاقب النظر، ابن حجر له القدح المعلى في یدرك با مفیه، وله �حوث لم �سبق إلیها في هذا الباب لا سیما م

منه ما یتوقف على  -�المناسبة-د قواعد استنبطها من �لام الأئمة لم �سبق إلیها، وعلم الحدیث س وقعَّ هذا، وأسَّ 
، ، وهذا ما زال الكلام فیه إلى یومنا هذاوالنظروالفهم الروا�ة، فهذا لا تجدید فیه، ومنها ما یتوقف على الدرا�ة 

ق إلیها، فكیف �قال: إنه لا �فرق بین سبَ وابن حجر مثل ما قلنا: إنه حرر �ثیر من المسائل وقررها �أسالیب لم �ُ 
 الحسن والضعیف؟! فالله المستعان.

 من البهت.: هالمقدم: فهو �ما وصف
فاق، واستفاد عرف له مصنفات في هذا الباب، وابن حجر مصنفاته �ثیرة، طبقت الآبلا شك، �عني العیني لا �ُ 

 منها الخاص والعام، ولا یزال طلاب العلم بل العلماء �عولون على تصانیفه في هذا الشأن.
 �قول ابن �طال.

 المقدم: رحمهم الله جمیعًا.
 رحم الله الجمیع.

�عني  �قول ابن �طال في بیان أحكام الحدیث، �قول: اختلف الفقهاء في إزالة النجاسة من الأبدان والثیاب،
 .»لا �ستبرأ«، و»لا �ستنزه«و، »كان لا �ستتر من بوله«وذة من هذا الحدیث مأخ

اختلف الفقهاء في إزالة النجاسة من الأبدان والثیاب، فقال مالك: إزالتها لیست �فرض، إزالتها لیست �فرض، 
رْ {�عني ما لم تقصد للصلاة فیها، أما إذا قصدت للصلاة فلا بد من  ، فقال مالك: ]٤ثر: [المد }ثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

إزالتها لیست �فرض، وقال �عض أصحا�ه: إزالتها فرض، وهو قول أبي حنیفة والشافعي إلا أن أ�ا حنیفة �عتبر 
 في النجاسات ما زاد على مقدار الدرهم.

 �عني یتسامح في الیسیر، و�حد القلیل �الدرهم.
 وحجة من أوجب إزالة النجاسة.

 لم �كن �ستخدم في الصلاة؟ المقدم: والمقصود في �ل هذا ما
لا بد من إزالتها، طهارة البدن، وطهارة الثوب، وطهارة البقعة، �ل هذا مما �شترط لصحة فنعم، أما في الصلاة 

 الصلاة.
ب �سبب البول، وذلك وعید عن صاحب القبر أنه �عذَّ  -علیه السلام-وحجة من أوجب إزالة النجاسة أنه أخبر 

فرض، واحتج ابن القصار لقول مالك، فقال: �حتمل صاحب القبر الذي عذب في  وتحذیر، فثبت أن الإزالة
: �حتمل صاحب القبر، أن �كون صاحب القبر الذي عذب في البول البول أنه �ان یدع البول �سیل علیه، وقال

ى أنه �ان یدع البول �سیل علیه، فیصلي �غیر طهر؛ لأن الوضوء لا �صح مع وجوده، ومحتمل أن �فعله عل
، »لا �ستبرأ« ،»لا �ستنزه«، و»لا �ستبرأ«عمد لغیر عذر، محتمل أن �فعله على عمد لغیر عذر؛ لأنه قد رُوي: 
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�غیر عذر ولا تأو�ل أنه متوعد مأثوم،  -صلى الله علیه وسلم-، وعندنا أن تعمد ترك سنن النبي »لا �ستنزه«و =

 أو لعذر، فصلاته صحیحة تامة. فأما إذا لم یتعمد ذلك وتر�ها متأولاً 
و�ستدل �ه  وفي فتح الباري: و�ستدل �ه على وجوب إزالة النجاسة خلافًا لمن خص الوجوب بوقت إرادة الصلاة،

 �الله أعلم. على وجوب إزالة النجاسة خلافًا لمن خص الوجوب بوقت إرادة الصلاة،
لكن وجدت النجاسة  ،ارج الصلاةوخ ه في الصلاةهذا �فسر ما جاء في �لامهم؛ لأنه قد �فهم عدم الوجوب أن

 في ثوب، هل یبادر �إزالتها أو ینتظر حتى تأتي الصلاة؟ هذا محل الخلاف.
: وفي حدیث ابن عباس أن عذاب القبر حق �جب الإ�مان �ه والتسلیم له، وهو مذهب -�عني ابن �طال-وقال 

 أهل السنة.
 : -الحدیث مختصرةمن فوائد -وفي شرح ابن الملقن: من فوائده 

 . إثبات عذاب القبر، ولا عبرة �من أنكره الأولى: إثبات عذاب القبر، ولا عبرة �من أنكره،
: وجوب الاستنجاء، وهو المراد �عدم الاستتار من البول، فلا �جعل بینه و�ینه حجاً�ا -�عني من الفوائد-الثانیة 

 الأعین، وهذا تقدم ذ�ره وتضعیفه والرد علیه.من ماءً أو حجر، و�بعد أن �كون المراد الاستتار عن 
، وهو مذهب العامة، وسهل فیه سواء �ان قلیلها أو �ثیرها »من البول«الثالثة: نجاسة الأبوال إذ رُوي أ�ضًا: 

الشعبي وغیره، وعفا أبو حنیفة عن قدر الدرهم، ورخص الكوفیون في مثل رؤوس الإبر، �عني من البول، 
لكن عند الحنابلة والشافعیة لا �عفى  ،ل رؤوس الإبر منه، �عني یتساهلون في الیسیرورخص الكوفیون في مث

 لا یدر�ه الطرف مثل رؤوس الإبر. عن �سیر البول ولو �ان مما
 الرا�ع: حرمة النمیمة وهو إجماع.

 وفي عمدة القاري ذ�ر ما �ستنبط من الحدیث من أحكام، فقال:
 الأول: فیه أن عذاب القبر حق.

: ذ�ر العیني فیما �ستنبط من الحدیث من أحكام، فذ�ر الأول: فقال: إن فیه، فیه أن عذاب القبر حق أقول
 �جب الإ�مان �ه والتسلیم له، وعلى ذلك أهل السنة والجماعة، وعلى ذلك أهل السنة والجماعة خلافًا للمعتزلة.

ه �تاب مصنف مطبوع: طبقات المعتزلة ل-في �تا�ه الطبقات  -رئیس المعتزلة-�ر القاضي عبد الجبار ولكن ذ
�كر وعمر، ذ�ر في الطبقة  اذ�ر في الطبقة الأولى: أ� -وفضل الاعتزال، طبقات المعتزلة وفضل الاعتزال

 الثانیة: الحسن البصري الذي طرده من مجلسه، و�سببه سموا معتزلة، فمن الغرائب، ومن الدعاوى التي..
 المقدم: بلا بینة.
ما ینفیها، �عني قد تكون الدعوى مصحو�ة �ما یبطلها، فذ�ر الحسن البصري في الطبقة  ابلا دلیل �صاحبه

 .�كر وعمر يالثانیة من طبقات المعتزلة یهدم مثل هذا الكلام، وأعجب من ذلك ذ�ر أب
كار في �تا�ه الطبقات من تألیفه: إن قیل: مذهبكم أداكم إلى إن -رئیس المعتزلة-ولكن ذ�ر القاضي عبد الجبار 

؟ قیل: إن -�عني إثباته-عذاب القبر، إن قیل: مذهبكم أداكم إلى إنكار عذاب القبر، وهذا قد أطبقت علیه الأمة 
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ضرار بن عمرو لما �ان من أصحاب واصل، ظنوا أن ذلك مما أنكرته المعتزلة، ولیس  هذا الأمر إنما أنكره أولاً 
 ؛ �ما وردت �ه الأخبار.ز ذلكا �جوَّ الأمر �ذلك، بل المعتزلة رجلان، أحدهم

 مسألة �جوز.
 المقدم: �جوز لا یثبت �عني؟

 نعم، لا یلزم منه الإثبات.
والثاني: �قطع بذلك، �قطع بذلك، وأكثر شیوخنا �قطعون بذلك، و�نما ینكرون قول جماعة من الجهلة أنهم 

�منع من ذلك،  دلیل العقلو و�نما ینكرون قول جماعة من الجهلة أنهم �عذبون وهم موتى،  �عذبون وهم موتى،
 و�نحوه ذ�ره أبو عبید الله المرز�اني في �تاب الطبقات من تألیفه.

 میت�المیت معروف، لیس لجرح وات �عذبون في قبورهم وهم موتى، كأنه �قول: إن �عض الجهلة قالوا: إن الأم
 .رد إلیهم أرواحهم، فیعذبون لیتألمواإیلام، المیت لا یتألم، و�نما تُ 

�عذبون وهم موتى، ودلیل العقل �منع من ذلك، �عني لا فائدة من تعذیب من لا یتألم، بل ترد إلیهم  أنهم 
 أرواحهم فیعذبون.

 و�نحو ذلك ذ�ره أبو عبید لله المرز�اني في �تاب الطبقات من تألیفه.
م حسب ما أخبر �ه وقال القرطبي: إن الملحدة ومن یذهب مذهب الفلاسفة أنكروه أ�ضًا، والإ�مان �ه واجب لاز 

، وهو مذهب ، وأن الله یوحي العبد و�رد الحیاة والعقل، وهذا نطقت �ه الأخبار-صلى الله علیه وسلم-الصادق 
هم وسعادتهم، وقد جاء أن القبر ینضم علیه ت�ذلك �كمل العقل للصغار لیعلموا منزلأهل السنة والجماعة، 

  .كالكبیر
في قبورهم، و�نما لیسوا من أهل التكلیف، و�نما تكمل عقولهم من أجل أن  �كمل العقل للصغار، �عني لا �عذبون 

 �علموا سعادتهم، ومآلهم.
 ..»ولو نجا منها أحد«، م علیه �الكبیر؛ لأن ضمة القبر لا ینجو منها أحدوقد جاء أن القبر ینض

 .»لنجا منها سعد«المقدم: 

 .»لنجا منها سعد«

و�شر المر�سي إلى أن من خرج عن سمة الإ�مان فإنه �عذب بین  -المراد �ه العلاف-وصار أبو الهذیل 
 النفختین، و�نما المساءلة إنما تقع في تلك الأوقات. 

 هؤلاء من رؤوس المبتدعة، �شر المر�سي، نعوذ �الله، وأبو الهذیل العلاف من أئمتهم.
 .بتوه للكافر�ن والفاسقینوأثبت البلخي والجبائي وابنه عذاب القبر، ولكنهم نفوه عن المؤمنین، وأث

وقال �عضهم: عذاب القبر جائز، وأنه �جري على الموتى من غیر رد روحهم إلى الجسد، وأن المیت �جوز أن 
 یتألم و�حس، وهذا مذهب جماعة من الكرامیة.

 إلیهم الكلام فیما تقدم، من غیر أن تعود إلیهم أرواحهم، بل العذاب على هؤلاء �عض الجهلة الذین نُسب
 الأجسام، و�تألمون و�ن لم ترد إلیهم أرواحهم.
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 �عذب الموتى في قبورهم، و�حدث الآلام وهم لا �شعرون. -تعالى-وقال �عض المعتزلة: إن الله  =

 ف التناقض، �حدث الآلام وهم لا �شعرون.ش
 ؟المقدم: �یف هذا

م؛ �السكران والمغشي علیه، إن ضر�وا لم فإذا حشروا وجدوا تلك الآلاشروا وجدوا تلك الآلام، شروا، فإذا حُ فإذا حُ 
 وجدوا تلك الآلام. �جدوا، لم �جدوا ألمًا، فإذا عاد عقلهم إلیهم وجدوا تلك الآلام،

 المقدم: تمحك.
 نعم؟

 المقدم: أقول: تمحك.
 هذا ما فیه شك أنه مخالف للنصوص.

یرهم، فإنهم أنكروا عذاب القبر وأما �اقي المعتزلة، مثل: ضرار بن عمرو و�شر المر�سي و�حیى بن �امل وغ
 ، وهذه الأقوال �لها فاسدة تردها الأحادیث الثابتة، و�لى الإنكار أ�ضًا ذهب الخوارج و�عض المرجئة. أصلاً 

�عني المعذَّب -ثم المعذَّب عند أهل السنة الجسد �عینه أو �عض الجسد �عد إعادة الروح إلى جسده أو إلى جزئه 
 ؟-منه

د بن جر�ر، وطائفة، فقالوا: لا �شترط إعادة الروح، وهذا أ�ضًا فاسد. انتهى من عمدة وخالف في ذلك محم
 القاري.

: فیه نجاسة الأبوال مطلقًا، قلیلها و�ثیرها، -�عني من الأحكام المستنبطة من الحدیث-ثم قال العیني: الثاني 
 وتقدم الكلام على ذلك �التفصیل.

 لاوة القرآن على القبور، وتقدم ذ�ره، والرد علیه.الثالث: قال الخطابي: فیه استحباب ت
الرا�ع: فیه وجوب الاستنجاء إذ هو المراد �عدم الاستتار من البول، فلا �جعل بینه و�ین البول حجاً�ا من ماء أو 

 حجر.
 لإجماع، وقد مر الكلام فیه.الخامس: فیه حرمة النمیمة، وهذا �ا

یة عند العیني في نجاسة الأبوال مطلقًا قلیلها و�ثیرها، وهذا عرفنا أنه لا هذه المسائل تقدم �سطها، المسألة الثان
 -لا أبوال الناس؛ �ما قال البخاري نیین، ولم یذ�ر إاللحم حیث خرج �النص في قصة العر �شمل بول مأكول 

  .، هذه المسألة تقدم �حثها �التفصیل-رحمه الله
اب تلاوة القرآن، وتقدم أ�ضًا الرد علیه، وأنه مثار عجب، حیث ثم ذ�رنا �لام الخطابي في شرحه للبخاري استحب

، و�ستحب تلاوة القرآن مع أنه لا أصل ، و�ن �ان القول بوضعها مرجوحینكر وضع الجر�دة مع أن لها أصلاً 
  .له

جاً�ا من ثم قال: الرا�ع فیه وجوب الاستنجاء إذ هو المراد �عد الاستتار من البول، فلا �جعل بینه و�ین البول ح
  .ماء أو حجر
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ا  ثم قال: الخامس: فیه حرمة النمیمة، وهذا �الإجماع، وقد مر الكلام فیه، ومر �لام النووي و�لامه جمیل جد�
 ونقله عن الغزالي، �الله أعلم.

المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم، بهذا مستمعي الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها 
، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-لشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر �ا

وأنتم �خیر وعلى  -�إذن الله تعالى-وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له، ولكم مستمعي الكرام، نلقاكم 
 خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه خیر خلق، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه شرحالیتولى  الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 فحیا الله معالي ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .�كم وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
صلى الله علیه -قال: مر النبي  -مارضي الله عنه- اسابن عبعن  :-رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:
صلى الله -�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال النبي  -وسلم

و�ان الآخر  ،بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله« ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -علیه وسلم
: �ا رسول له دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، فقیل، ثم »�مشي �النمیمة

 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«قال: فعلت هذا؟  الله! لمَ 
 ،أجمعین وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
 في حلقات مضت، والآن في أطرافه. شرح الحدیث مفصلاً فقد انتهینا من 

 فقد خرجه الإمام البخاري في ستة مواضع:
 الموضع الأول: في �تاب الوضوء، في �اب من الكبائر أن لا �ستتر من بوله.

 -رضي الله عنهما-حدثنا عثمان قال حدثنا جر�ر عن منصور عن مجاهد عن ابن عباس  :-رحمه الله-قال 
 �حائط من حیطان المدینة أو مكة، فذ�ر الحدیث بلفظه. -صلى الله علیه وسلم-لنبي قال: مر ا

وعثمان هو ابن أبي شیبة، شیخ البخاري، وشیخه جر�ر بن عبد الحمید، ومنصور شیخه ابن المعتمر، ومجاهد 
 بن جبر، وابن عباس حبر الأمة وترجمان القرآن.

، وتقدم ذ�ر مناسبة الحدیث »إلى أن ییبسا«عني الجر�دتین، أو ، �»ما لم تیبسا«وفي آخر الحدیث في الأصل: 
 �ما تقدم شرحه �التفصیل.ن الكبائر أن لا �ستتر من بوله؛ م :للترجمة

: حدثنا محمد بن المثنى -رحمه الله-، قال -بدون ترجمة-، �ابٌ -أ�ضًا-الموضع الثاني: في �تاب الوضوء 
صلى -عمش عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس قال: مر النبي حدثنا الأ :حدثنا محمد بن خازم قال :قال

: قال ابن المثنى: ، فذ�ر الحدیث، ثم قال»إنهما لیعذ�ان وما �عذ�ان في �بیر...«�قبر�ن، فقال:  -الله علیه وسلم
 سمعت مجاهدًا، �مثله، أو مثله. :حدثنا الأعمش قال :وحدثنا و�یع قال

 لأبي ذر، وقد قررنا أنه في موضع الفصل من الباب الذي قبله.قال ابن حجر: قوله: �اب، �ذا ثبت 
 �عني الباب بدون ترجمة هو �مثا�ة الفصل من الباب المترجم قبله.
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 ،، والاستدلال �ه على غسل البول واضح-�عني الذي قبله-�قول: وقد قررنا أنه في موضع الفصل من الباب  =

 . لى وجوب غسل ما انتشر على المحللكن ثبتت الرخصة في حق المستجمر، فیستدل �ه ع
قال: والاستدلال �ه على غسل البول واضح؛ لأنه في الباب الذي یلیه: �اب ما جاء في غسل البول، وهو 
موضوع الحدیث اللاحق، حدیث أنس بن مالك، وأردفه بباب بدون ترجمة، وذ�ر فیه حدیث ابن عباس في قصة 

�عني حدیث ابن -اب ما جاء في غسل البول، قال: والاستدلال �ه صاحبي القبر�ن؛ لأن الباب الذي یلیه: �
، والاستدلال �ه »�ستبرأ من بوله«، أو »�ستنزه«، أو »كان أحدهما لا �ستتر«على غسل البول واضح،  -عباس

لكن ثبتت الرخصة في حق المستجمر، قال: على غسل البول واضح؛ لأنه قال: �اب ما جاء في غسل البول، 
، هذه رخصة في حق الحجارة في إزالة أثر الخارج، أو إزالة الخارج من السبیل أي �ستعمل الجمار، �عني الذي

 فالأصل الغسل. المستجمر، و�لا
 لكن ثبتت الرخصة في حق المستجمر، فیستدل �ه على وجوب غسل ما انتشر على المحل. ،واضح

؛ �ما لغسل؛ لأن عدم الغسل �بیر أو �بیرة، والحدیث دلیل على وجوب ا�اب ما جاء في غسل البول ةترجمال
لكنه لا  ،هو ما فیه غسل، ولا یز�ل الأثر، یز�ل عین النجاسة ماذا عن الاستجمار؟ افي حدیث ابن عباس، إذً 

 .-إن شاء الله تعالى-یز�ل الأثر، هذه رخصة، وسیأتي الكلام فیها في الحدیث اللاحق 
حل، ما انتشر على المحل، �عني زاد عن محل الخارج، �عني فیستدل �ه على وجوب غسل ما انتشر على الم

 .من أن �كون على محل الخارج. بدلاً 
 المقدم: �عینه.

 لا بد من الماء.ف، تز�ل الحجارة، لكن إذا تعداه، تعدى محل الخارج �عینه
ع، هو معطوف وحدثنا و�ی :قوله: قال ابن المثنى: �عني �عد أن ذ�ر الحدیث، قال البخاري: قال ابن المثنى

، ولهذا ظن �عضهم أنه معلق، وقد وصله أبو نعیم في المستخرج على الأول، وثبتت أداة العطف فیه للأصیلي
أبو نعیم في المستخرج وأبي معاو�ة جمیعًا عن الأعمش، وقد وصله  طر�ق محمد بن المثنى هذا عن و�یعمن 

عن محمد بن المثنى هذا  -هو شیخ البخاري ي ذال-من طر�ق محمد بن المثنى  -�عني على صحیح البخاري -
أبو معاو�ة هو محمد بن خازم شیخ محمد بن المثنى في -وأبي معاو�ة  عن و�یع -�عني المذ�ور في السند-

حدثنا محمد  :، أبو معاو�ة هو محمد بن خازم؛ لأن البخاري یرو�ه من طر�ق محمد بن المثنى قالإسناد البخاري 
جمیعًا عن الأعمش، والحكمة في إفراد البخاري له أن في روا�ة و�یع، أن  -لضر�ربن خازم، هو أبو معاو�ة ا

، والحكمة في إفراد البخاري له أن في روا�ة و�یع التصر�ح �سماع في روا�ة و�یع التصر�ح �سماع الأعمش
و لم ومعروف أن الأعمش سلیمان بن مهران مدلس، فیحتاج فیه إلى التصر�ح، لكن ل -الأعمش دون الآخر 

-یرد الطر�ق الذي فیه التصر�ح، فمعنعنات المدلسین في الصحیحین محمولة على الاتصال؛ �ما قرره أهل العلم
. 
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قال، وقال الكرماني: والغرض من ذ�ر هذا الإسناد التقو�ة، وهذا اللفظ أ�ضًا؛ لأن الأعمش مدلس، وعنعنة 
حدثني محمد  :ماع، إذ الإسناد الأول معنعن، وقال ثمةالمدلس لا تعتبر إلا إذا عُلم سماعه، فأراد التصر�ح �الس

 بن المثنى، وقال هاهنا: قال ابن المثنى.
یث في الإسناد الأصلي: حدثنا محمد، حدثنا محمد بن المثنى، وفي الإرداف الذي ذ�ره �عد سیاق المتن والحد

 : قال ابن المثنى.كاملاً 
ال ابن المثنى إشارة إلى رعا�ة الفرق الذي بینهما، ولا �خفى ، وقال هاهنا: قحدثني محمد بن المثنى :وقال ثمة

 أن قال أحط درجة من حدث.
: قال ابن -�عني في التعقیب-: حدثني محمد بن المثنى، وقال هاهنا -�عني في أصل الحدیث هناك-قال ثمة 

حدث لا تحتمل، �عني  ولا �خفى أن قال أحط درجة من حدث؛ لأن ،إلى رعا�ة الفرق الذي بینهما المثنى، إشارة
صر�حة في التلقي من لفظ الشیخ، وأما �النسبة للفظ قال، فهي عند أهل العلم في حكم العنعنة، وهي محمولة 

 أ�ضًا على الاتصال �الشرطین المعروفین، و�ل على مذهبه في اشتراط اللقاء أو الاكتفاء المعاصرة.
 فرد في �عض وجمع في آخر، فتأمل.حیث أ كما راعى أ�ضًا ثمة الفرق بین حدثني وحدثنا

 المقدم: �عني هذه الفروق الدقیقة لا بد من تأملها؛ لأنها مقصودة؟
قد لا �قصد الفرق بین التحدیث والإخبار؛ �ما هو معروف من  -رحمة الله علیه-نعم، مقصودة، البخاري 

نا، وأهل العلم �ختلفون في الأقوى لكنه قد یلاحظ، یلاحظ الفرق بین حدثني وحدث ،مذهبه، وتقدم في �تاب العلم
من حدثني وحدثنا، و�ذا شك هل معه أحد، �عني إذا سمع الحدیث �مفرده قال: حدثني، و�ذا سمعه مع مجموعة 

 قال: حدثنا، و�ذا طال �ه العهد وشك هل معه أحد أو لیس معه أحد، هل �قول: حدثني، أو �قول: حدثنا؟
 المقدم: الأولى، حدثني ر�ما.

 حدثني؛ لأن القدر الزائد عنه مشكوك فیه، ووجوده مقطوع �ه، فیقول: حدثني.�قول: 
، فحدثني �كون مقصودًا، مقصود منهم من �قول: لا، حدثنا، �قول: حدثنا، لماذا؟ لأن حدثني أقوى من حدثنا

ذین عن السماع من قبل الشیخ، �عني هو مقصود �الذات من قبل الشیخ، وحدثنا مع جمع من السامعین من الآخ
هذه فروق دقیقة،  یغة الأقل هذا متیقن، على �ل حالمشكوك فیه، و�ونه مع غیره �الص االشیخ، فكونه مقصودً 

 لكنها لا تؤثر في اتصال الخبر، الخبر متصل على أي حال.
 حیث أفرد في �عض وجمع في آخر، فتأمل. ،قال: �ما راعى أ�ضًا ثمة الفرق بین حدثني وحدثنا

، فإن قلت: مجاهد في هذا الطر�ق یروي عن طاوس أو -الكرماني على عادته في إیراد الأسئلة�قول -فإن قلت 
 مجاهد یروي عن طاوس أو عن ابن عباس؟ قلت: الظاهر الأول؛ لأنه متا�عة لذلك. عن ابن عباس؟

 المقدم: قلت، من؟
 .و�جیب عنه یورد إشكالاً الكرماني نفسه، 

ما نقل الحدیث، ما نقل  لأنه متا�عة، متا�عة لذلك، ولفظ مثله إشعار �أنهالظاهر الأول، أنه یروي عن طاوس؛ 
 الحدیث بذلك �عینه.
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قال ابن المثنى:  :-في الحدیث في الموضع الثاني- هكذا في شرح الكرماني، ولفظ مثله؛ لأنه في الحدیث قال =

�إسناده، �عني �قیة الإسناد  سمعت مجاهدًا مثله، �عني مثل ما تقدم :حدثنا الأعمش قال :وحدثنا و�یع قال
لفظ مثله فیه إشعار �أنه ما نقل و والمتن، وهنا في الأصل �قول: عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس، لكن 

 الحدیث بذلك اللفظ �عینه.
 قال العیني: ومثل الشيء غیره، ومثل الشيء غیره. 

له فیه إشعار �أنه ما نقل الحدیث بذلك ولفظ مث :-في �لام الكرماني- هذا توضیح لكلام الكرماني؛ لأن قوله
 اللفظ �عینه، �قول العیني: ومثل الشيء غیره.

�ما �صنع مسلم  ،، ثم یوردون له طرق أخرى، وألفاظ أخرى العلماء حینما یوردون الحدیث �إسناده ثم متنه �املاً 
هل العلم أن مثله تقتضي كثیرًا، فیقول: مثله، أو �مثله، بنحوه، الحاكم في معرفة علوم الحدیث نقل عن أ 

المطا�قة، وأنه �اللفظ �خلاف بنحوه فإنه �كون �المعنى، فهل �لام الحاكم ینطبق علیه �لام الكرماني وتوضیح 
 العیني؟

 المقدم: لا طبعًا.
 لا، لأنه قال: ولفظ مثله في إشعار �أنه ما نقل الحدیث بذلك اللفظ �عینه، قال العیني: ومثل الشيء غیره.

اج إلى مز�د من الإ�ضاح، نعم، المماثلة مثل الشيء غیره بلا شك غیره، ولذا قالوا في �لام الإمام هذه تحت
الحاكم في خطبة المستدرك: وأنا أستعین الله على إخراج أحادیث صحیحة احتج �مثل رواتها الشیخان، احتج 

 �مثل رواتها الشیخان، �مثل.
 غیرهم. المقدم: �عني

 اري ومسلم عند الحاكم هل هم نفس الرواة أو مثلهم �عني غیرهم؟غیرهم، إذًا؛ شرط البخ
 المقدم: غیرهم.

 هذا ما �قتضیه اللفظ.
 المقدم: لكن الشرط، الشرط واضح أنه �أنه �شترط على نفسه بهذه العبارة.

 أنه غیرهم.
 المقدم: هم غیرهم مختلفون لكنهم على شرط البخاري ومسلم �مثل هذه العبارة.

ثلونهم في الصفات، و�ن خالفوهم في الذوات، لكن المقرر عند أهل العلم أن مراد الحاكم �شرط �عني هم �ما
 البخاري أو شرط مسلم أو شرط الشیخین رواتهم أنفسهم.

 المقدم: ما �انوا غیرهم هنا.
 ء غیره، إذًاشيء غیره، ومثل الشيما �انوا غیرهم، فالمماثلة هنا تعني المطا�قة �خلاف ما �قول العیني: ومثل ال

كلام أهل العلم أن شرط الشیخین نفس الرواة �ختلف مع ما في مقدمة الحاكم في المستدرك، لكن تصرف الحاكم 
 ..في مستدر�ه

 المقدم: �خالفه.
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الشیخان �أنفسهم، قال: صحیح  هبدلیل أنه إذا خرج حدیثًا خرج لروات لا، �قتضي أن المماثلة هم أعینهم لا غیرهم
و�ذا خرج حدیثًا خرج له البخاري، برواة خرج لهم البخاري، قال: على شرط البخاري، و�ذا خرج على شرطهما، 

حدیثًا خرج لرواته مسلم، قال: صحیح على شرط مسلم، فدل على أن الشرط شرط الشیخین رواتهم، إذًا؛ ما 
 معنى المماثلة؟ ولا شك أن مثل الشيء غیره.

ولكن لطول العهد والمناسبة الموجودة  ،أكثر، في أكثر من مناسبةاه رناوهذا أث-ن حجر �لام الحاكم وجه اب
ابن حجر  -عندنا في �لام الكرماني والعیني تقتضي أن نعید مثل هذا الكلام، ولا �خلو من فائدة لطلاب العلم

لیة إذا �ان وجه �لام الحاكم �أنه استعمل المماثلة، استعمل أو المثلیة في أعم من حقیقتها ومجازها، حقیقة المث
الرواة غیر رواة الشیخین، و�ذا �انوا غیر رواة الشیخین قال: صحیح، أو صحیح الإسناد، ما �قول: على شرط 

 .إذا �ان الرواة هم أنفسهم -�عني في غیر حقیقتها-الشیخین، و�ستعمل المثلیة في مجازها 
ن، احتج �مثلها، هذه المثلیة إما أن هو قال: احتج �مثلها الشیخان، ما قال: أخرج أحادیث على شرط الشیخی

 ..تكون حقیقیة.
 المقدم: أو مجاز�ة.

 ؟امجازً أم أو مجاز�ة، فإذا �ان الرواة هم أنفسهم صارت حقیقة 
 المقدم: حقیقة.

 ؛ لأن مثل الشيء غیره.الا، مجازً 
 ...المقدم: إذا صار هم أنفسهم

 .أنفسهم
 الذین روى عنهم البخاري ومسلم؟

 ..أمقیقیة نعم، المثلیة ح
 المقدم: مطا�قة، مطا�قة هنا.

 لكن، �مثلها، احتج �مثلها الشیخان.
 المثلیة مجاز�ة.فالمثلیة، المقدم: 

 �ما في �لام العیني.  ،نعم؛ لأن مثل الشيء غیره
 و�ذا خرج لغیرهم ممن یتفقون معهم في الصفات تكون المثلیة حقیقیة.

 �المثلیة المطا�قة؟المقدم: لكن ألم یذ�ر الحاكم �أن المقصود 
 لا.

 المقدم: �فعله فقط؟
معناه أن البخاري فلا، هو تصرفه في المراد �الشرط لیس المراد �المثلیة، إذا قال: صحیح على شرط البخاري، 

خرج لرواة مسلم أنفسهم، وحینما �قول: صحیح  اشرط مسلم، معناه أن مسلمً على خرج لهؤلاء الرواة أنفسهم، قال: 
  .حیح فحسب، إنما �كون الرواة غیرهمالإسناد أو ص
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ه أعیانهم أنه خرج حدیثًا من طر�ق أبي عثمان، خرج حدیثًا من طر�ق ومن الأمثلة على مراد الحاكم أن هذا مراد =

على  :أبي عثمان، والمراد �ه أبو عثمان التبان، قال: وأبو عثمان لیس هو النهدي، ولو �ان النهدي لقلت
 .د �شرطهما رواتهماشرطهما، فدل على أنه یر�

لي مثل  لي مثل هذا الثوب، اشترِ  قصة أن شخصًا رأى بید آخر ثوً�ا، فقال له: اشترِ  -رحمه الله-ذ�ر الحافظ 
 هذا الثوب، فاشترى له ذلك الثوب �عینه.

 المقدم: �اعه إ�اه.
رى له ذلك الثوب من لا، بیده، �مكن لغیره، سمسار معه هذا الثوب، فقال له: اشتر لي مثل هذا الثوب، فاشت

 صاحبه. 
 .فاشترى له ذلك الثوب �عینه

المشتري �أنه أراد أن �ستقیل من البیعة وصرف النظر وما أشبه ذلك، فرفع الأمر إلى شر�ح القاضي، فقال: 
 قلت له: اشتر لي مثل هذا الثوب، أنا لا أر�د الثوب أنا أر�د مثله.

 المقدم: ومثل الشيء لا �طا�قه، لیس هو.
 هو، لیس عینه. لیس

 فألزمه شر�ح �أخذ الثوب، لماذا؟ قال: لا شيء أشبه �الشيء من الشيء نفسه، �عني لو قیل لك.
 المقدم: من �اب أولى أن هذا �شبهه.

 ما فیه شك، لو قیل لك: اشتر لي مثل هذه السیارة، هل �مكن أن تجد سیارة مطا�قة مائة �المائة؟
 المقدم: لا �مكن.

، لكن إذا اشترى الشيء عنا من الجدید، �مكن بنسبة تسعة وتسعین، بنسبة تسعین �المائة�عني مستعملة، د
 نفسه؟ مائة �المائة، فألزمه.

المقصود أن �لام الكرماني في هذا مخالف للاصطلاح الذي قرره الحاكم في معرفة علوم الحدیث من قولهم: 
قل الحدیث بذلك اللفظ �عینه، هو ماشي على الأصل: لفظ مثله فیه إشعار �أنه نقل الحدیث بذلك، ما نبلفظه، و 

 أن مثل الشيء غیره، فیما وضحه العیني.
 :حدثنا الأعمش قال :: قال ابن المثنى: وحدثنا و�یع قال-رحمه الله-على �ل حال؛ في التعقیب �قول البخاري 

 سمعت مجاهدًا مثله.
هذا -لأول، وثبتت أداة العطف فیه للأصیلي ، هو معطوف على اقال: وحدثنا و�یع، وهو معطوف على الأول

 ، وأضاف القسطلاني: ابن عساكر، قال: ولهذا ظن �عضهم أنه معلق.-كلام ابن حجر
 متى یر�د التعلیق ومتى لا یر�د التعلیق البخاري؟

) من الفتح، �قول: إذا �ان �غیر حرف العطف، إذا �ان �غیر ٢١�قول ابن حجر في أوائل الشرح في (صفحة 
ف العطف، فإنه �كون �الإسناد الذي قبله، فلا �كون معلقًا؛ �ما �ستعمل المصنف وغیره �ثیرًا، وحیث یر�د حر 

 التعلیق �أتي �حرف العطف، وحیث یر�د التعلیق �أتي �حرف العطف.
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 مثاله �ا شیخ؟مثاله، المقدم: 
 عندنا.

 المقدم: هذا؟
 ، قوله: قال ابن المثنى: وحدثنا و�یع.هذا

 ذا معلق على هذه القاعدة؟المقدم: ه
ثبتت أداة العطف فیه للأصیلي وابن عساكر، معناه أن غیرهم من الرواة ما ثبتت فیه الواو، �عضهم اغتر بروا�ة 

 الأصیلي وابن عساكر، فقال: إنه معلق.
ز�كم عنا أن �ج -تبارك وتعالى-المقدم: لعلنا نتوقف عند هذا فضیلة الشیخ نظرًا لأن الوقت ینتهي، أسأل الله 

خیرًا، أیها الإخوة المستمعون الكرام بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي 
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
في لقاء مقبل، وصلى الله على محمدٍ،  -�إذن المولى-لقاكم للإفتاء، شكر الله له، ولكم مستمعي الكرام، ون

 وعلى آله وصحبه أجمعین.
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 من الرحیم المقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامج في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م الد�تور الشیخ  معالي� دني أن أرحب فیه�سع الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- بن عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
صلى الله -قال: مر النبي  -مارضي الله عنه- ابن عباساف حدیث في أطر  الكلام لا یزال موصولاً  المقدم:

-�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما، فقال النبي  -علیه وسلم
بلى �ان أحدهما لا �ستتر من بوله و�ان « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم

: �ا له ، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، فقیل»النمیمةالآخر �مشي �
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«قال: فعلت هذا؟  رسول الله! لمَ 

 ،أجمعین وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

ا زال الحدیث عن أطراف حدیث ابن عباس، والكلام في الموضع الثالث من مواضع تخر�ج الإمام البخاري فم
 لهذا الحدیث.

في �تاب الجنائز، في �اب الجر�دة على القبر، وأوصى بر�دة الأسلمي أن �جعل في قبره جر�دتان، �اب الجر�دة على 
فسطاطًا على قبر عبد  -رضي الله عنهما-تان، ورأى ابن عمر القبر، وأوصى بر�دة الأسلمي أن �جعل في قبره جر�د

عبد الرحمن، فقال: انزعه �ا  فسطاطًا على قبر -رضي الله عنه-، ورأى ابن عمر -ر�عني ابن أبي �ك-الرحمن 
 غلام، فإنما �ظله عمله، انزعه �ا غلام، فإنما �ظله عمله.

 -ة عن الأعمش عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباسحدثنا أبو معاو� :: حدثنا �حیى قال-رحمه الله-قال 
إنهما لیعذ�ان وما �عذ�ان «أنه مر �قبر�ن �عذ�ان، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  -رضي الله عنهما

 ، فذ�ر الحدیث.»في �بیر، أما أحدهما فكان لا �ستتر من البول، وأما الآخر...
�اب الجر�دة على القبر، أي: وضعها أو غرزها، قوله: وأوصى  قال ابن حجر: قوله: �اب الجر�دة على القبر،

وللمستملي: على قبره، ترجم: �اب  في قبره، : في قبره،بر�دة الأسلمي ... إلى آخره، وقع في روا�ة الأكثر
أن �جعل في قبره جر�دتان، وقع في روا�ة الأكثر: في قبره،  على القبر، وأوصى بر�دة الأسلمي الجر�دة

 ي: على قبره.وللمستمل
وقد وصله ابن سعد من طر�ق مورق العجلي، قال: أوصى بر�دة أن یوضع في قبره جر�دتان، ومات �أدنى 

 ، ومات �أدنى خراسان.خراسان
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�غرزا في ظاهر القبر، أن �غرزا في ظاهر القبر أن ، اقال ابن المرا�ط وغیره: �حتمل أن �كون بر�دة أمر أن �غرز  =

في وضعه الجر�دتین في القبر�ن، و�حتمل أن �كون أمر أن �جعلا في  - علیه وسلمصلى الله-اقتداءً �النبي 
بَةٍ } {: لما في النخلة من البر�ة؛ لقوله تعالىداخل القبر  ، والأول أظهر؛ لأن اللفظ ]٢٤[إبراهیم:  كَشَجَرَةٍ طَیِّ

 وللمستملي: على قبره.، قبرمحتمل أن �جعل في قبره جر�دتان، و(في) الظرفیة تقتضي أن �كون في داخل ال
في  -صلى الله علیه وسلم-اقتداءً �النبي  قال ابن المرا�ط وغیره: �حتمل أن �كون بر�دة أمر أن �غرزا في ظاهر القبر

-وضعه الجر�دتین في القبر�ن، و�حتمل أن �كون أمر أن �جعلا في داخل القبر لما في النخلة من البر�ة؛ لقوله 
]، والأول أظهر؛ و�ؤ�ده إیراد المصنف حدیث القبر�ن في آخر الباب، و�أن ٢٤[إبراهیم:  طَیِّبَةٍ } كَشَجَرَةٍ  {: -تعالى

ا بذینك الرجلین.  بر�دة حمل الحدیث على عمومه، �أن بر�دة حمل الحدیث على عمومه، ولم یره خاص�
، عمر: إنما �ظله عملهقال ابن رشید: و�ظهر من تصرف البخاري أن ذلك خاص بهما، فلذلك عقبه �قول ابن 

 ..قال ابن رشید: و�ظهر من تصرف البخاري أن ذلك خاص بهما، فلذلك عقبه �قول ابن عمر: إنما �ظله
 المقدم: عمله.

 عمله.
علق على قول ابن رشید في تعلیقاته على فتح الباري: القول �الخصوصیة هو  -رحمة الله علیه-الشیخ ابن �از 

لم �غرز الجر�دة إلا على قبور  -علیه الصلاة والسلام-الصواب؛ لأن الرسول  الصواب، القول �الخصوصیة هو
 علم تعذیب أهلها.

 المقدم: وهذا لا یُؤتى إلا بوحي.
عَلِم أو  لم �غرز الجر�دة إلا على قبور -علیه الصلاة والسلام-نعم، ولم �فعل ذلك لسائر القبور؛ لأن الرسول 

سائر القبور، ولو �ان سنة لفعله �الجمیع؛ ولأن الخلفاء الراشدین و�بار عُلِم تعذیب أهلها، ولم �فعل ذلك ل
الصحا�ة لم �فعلوا ذلك، ولو �ان مشروعًا لبادروا إلیه، وأما ما فعله بر�دة فهو اجتهاد منه، والاجتهاد �خطئ 

 و�صیب، والصواب مع من ترك ذلك؛ �ما تقدم، �الله أعلم.
 المقدم: هذا من �لام؟

 ، ابن �از.-الله علیهرحمة -الشیخ 
 والمجتهد؟ أمالمقدم: والاجتهاد 

 �خطئ و�صیب، �عني یوصف �الخطأ والصواب.الاجتهاد 
اط �ضم الفاء وسكون المهملة ثم قال ابن حجر: قوله: ورأى ابن عمر فسطاطًا على قبر عبد الرحمن، الفسط

�عني -یه لغات أخرى بتثلیث الفاء طلق على غیر الشعر، وفین مهملتین هو البیت من الشعر، وقد �ُ ءو�طا
ین، و�بدال الطاء الأولى ء، بدل الطاین، فستاتینء، و�المثناتین بدل الطا-و�الكسر �ما تقدم، و�الفتح، ،�الضم

 مثناة، و�دغامهما في السین، و�سر أوله في الثلاثة، و�سر أوله في الثلاثة، �عني مع الإبدال.
من طر�ق أیوب بن عبد الله بن  ، بیَّنه ابن سعد في روایته له موصولاً وعبد الرحمن هو ابن أبي �كر الصدیق

، وعلیه -رضي الله عنها-�سار، قال: مر عبد الله بن عمر على قبر عبد الرحمن بن أبي �كر أخي عائشة 
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ل: فسطاط مضروب، فقال: �ا غلام انزعه، فإنما �ظله عمله، قال الغلام: تضر�ني مولاتي؟ قال: �لا، فنزعه، قا
 كلا، فنزعه.

ومن طر�ق ابن عون عن رجل قال: قدمت عائشة ذا طوى حین رفعوا أیدیهم عن عبد الرحمن بن أبي �كر، 
 فأمرت �فسطاط فضرب على قبره، وو�لت �ه إنسانًا، وارتحلت، فقدم ابن عمر، فذ�ر نحوه.

ابن عون عن رجل قال: قدمت : هذا الأثر ضعیف؛ لأنه فیه قال: ومن طر�ق -رحمه الله-�قول الشیخ ابن �از 
: هذا الأثر ضعیف -رحمة الله علیه-عائشة ذا طوى حین رفعوا أیدیهم... إلى آخر الخبر، �قول الشیخ ابن �از 
لعموم الأحادیث الدالة على تحر�م  ؛من أجل الرجل المبهم، وعلى فرض صحته، فالصواب ما فعله ابن عمر

من وسائل الشرك  ب وغیرها، وهي تشمل بناء القباب وغیرها؛ ولأن ذلكالبناء على القبور، وهي تشمل بناء القبا
 �المقبور، فحرم فعله �سائر وسائل الشرك، �الله أعلم.

حكم وضع الجر�دة، وذ�ر أثر بر�دة وهو یؤذن �مشروعیتها؛ لأن  -�عني البخاري -ثم قال ابن حجر: لم یذ�ر 
 أمالحكم؟ بیَّن  ماالمعنى؟  ماقال: �اب الجر�دة على القبر،  البخاري إذا جاء بترجمة من غیر بیان للحكم؛ لأنه

 ن؟بیّ ی لم
 بیَّن.المقدم: 

 �اب الجر�دة على القبر.
 .االمقدم: لیس، لیس مبینً 

 ..ما �جوز، لكنه. أوما فیه حكم، �جوز 
 المقدم: إیراده یوحي.

إذا لم �جزم �الحكم وأردفه، وأردف الترجمة إیراده للأثر؛ لأن ابن حجر بیَّن وغیره من الشراح قالوا: إن البخاري 
 ، اختیاره ما یدل علیه هذا الأثر.�أثر، فإنما هو اختیاره

وذ�ر أثر بر�دة وهو یؤذن �مشروعیتها، ثم أثر ابن عمر المشعر  ،حكم وضع الجر�دة -�عني البخاري -لم یذ�ر 
 �أنه لا تأثیر لما یوضع على القبر.

ذن �مشروعیتها، ثم ذ�ر أثر ابن عمر المشعر �أنه لا تأثیر لما یوضع على ف الآن ذ�ر أثر بر�دة وهو یؤ ش
 ه الز�ن ابن المنیر.القبر، بل التأثیر للعمل الصالح، فظاهرهما التعارض، فلذلك أبهم حكم وضع الجر�دة، قال

هو اختیاره، �عني الآن، إذا ذ�ر البخاري الترجمة بلفظ محتمل لا یتبین منه الحكم، وأورد الترجمة �أثر، فإنما 
 اختیاره ما یدل علیه الأثر، لكن الآن هو أورد أثر�ن.

 المقدم: متعارضین.
 نعم، الأول یدل على مشروعیة، والثاني یدل على عدم المشروعیة.

قال: ثم أثر ابن عمر المشعر �أنه لا تأثیر لما یوضع على القبر، بل التأثیر للعمل الصالح، فظاهرهما 
 بهم حكم وضع الجر�دة، قاله الز�ن ابن المنیر.التعارض، فلذلك أ
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أنه یوضع -، والذي �ظهر من تصرفه، والذي �ظهر من تصرفه ترجیح الوضع -كلام ابن حجر-والذي �ظهر  =

، و�جاب عن أثر ابن عمر �أن ضرب الفسطاط -ة، �عني من تصرف البخاري، هذا �لام ابن حجرعلیه الجر�د
صلى الله علیه -�فعله  ت�ه المیت �خلاف وضع الجر�دة؛ لأن مشروعیتها ثبتعلى القبر لم یرد فیه ما ینتفع 

 -تعالى-، و�ن �ان �عض العلماء قال: إنها واقعة عین، �حتمل أن تكون مخصوصة �من أطلعه الله -وسلم
�عرف المؤ�د �الوحي، ولذلك  إنماوهذا هو الظاهر، أنه لیس �ل أحد، لیس �ل أحد �عرف، - على حال المیت

جاء في المیت أنه إذا وضعه، أو وضع في قبره ثم أدبر عنه أهله، و�نه لیسمع قرع نعالهم، أتاه ملكان... إلى 
 آخره، ثم �ضرب �مرز�ة من حدید، فیصیح صیحة �سمعها �ل شيء إلا الثقلین، �سمعها �ل أحد إلا الثقلین.

 نعم؟�عني من یدر�نا أن هذا �عذب وهذا م
 ؛ لأن الله أطلعه على ذلك.-علیه الصلاة والسلام-فهذا من خصائصه 

الموضع الرا�ع: في �تاب الجنائز أ�ضًا، في �اب عذاب القبر من الغیبة والبول، في �تاب الجنائز أ�ضًا، في 
 �اب عذاب القبر من الغیبة والبول.

: -رضي الله عنهما-ن طاوس عن ابن عباس حدثنا جر�ر عن الأعمش ع :: حدثنا قتیبة قال-رحمه الله-قال 
 ، فذ�ره بنحوه.»...إنهما لیعذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«على قبر�ن، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-مر النبي 

قال ابن حجر: قوله: �اب عذاب القبر من الغیبة والبول، قال الز�ن ابن المنیر: المراد بتخصیص هذین الأمر�ن 
یص هذین الأمر�ن �الذ�ر تعظیم أمرهما، تعظیم أمرهما لا نفي الحكم عما عداهما، لا نفي �الذ�ر، المراد بتخص

الحكم عما عداهما، فعلى هذا؛ لا یلزم من ذ�رهما حصر عذاب القبر فیهما، المراد بتخصیص هذین الأمر�ن 
اب القبر فیهما، لكن ، فعلى هذا؛ لا یلزم من ذ�رهما حصر عذلا نفي الحكم عما عداهما �الذ�ر تعظیم أمرهما

الظاهر من الاقتصار على ذ�رهما أنهما أمكن في ذلك من غیرهما؛ لأنهما منصوص علیهما؛ لأنهما أمكن في 
س أو عدم الفارق أو عموم العلة، لكن دخول القیا�ذلك من غیرهما، �عني و�ن دخل غیرهما �طر�ق الإلحاق أو 

 ما �قرره أهل العلم.هذین الأمر�ن المنصوص علیهما في النص قطعي؛ �
زهوا من البول، فإن عامة عذاب القبر : استن-رضي الله عنه-وقد روى أصحاب السنن من حدیث أبي هر�رة 

 منه، استنزهوا من البول، فإن عامة عذاب القبر منه.
 �إ�ش؟ »�مشي«ثم أورد المصنف حدیث ابن عباس في قصة القبر�ن، ولیس فیه للغیبة ذ�ر، المذ�ور فیه 

 .»�النمیمة«قدم: الم
 .»�النمیمة«

ثم أورد المصنف حدیث ابن عباس في قصة القبر�ن، ولیس فیه للغیبة ذ�ر، و�نما ورد بلفظ النمیمة، وقد تقدم 
 الكلام علیه مستوفًى في الطهارة.

لى ضر�ین، وقیل: المراد، مراد المصنف أن الغیبة تلازم النمیمة، أن الغیبة تلازم النمیمة؛ لأن النمیمة مشتملة ع
 ، والحدیث.لأن النمیمة مشتملة على ضر�ین: نقل �لام المغتاب إلى الذي اغتا�ه

 المقدم: و�ذب.
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 النمیمة فیها �ذا؟
 المقدم: لا، هي نقل الكلام للإفساد.

 من أجل الإفساد، نعم.
 ه �ما لا یر�ده.لأن النمیمة مشتملة على ضر�ین: نقل �لام المغتاب إلى الذي اغتا�ه، والحدیث عن المنقول عن

قال ابن رشید: لكن لا یلزم من الوعید على النمیمة، لا یلزم من الوعید على النمیمة ثبوته على الغیبة، ثبوته 
على الغیبة وحدها؛ لأن مفسدة النمیمة أعظم، لأن مفسدة النمیمة أعظم، و�ذا لم تساوها لم �صح الإلحاق، و�ذا 

م من التعذیب على الأشد التعذیب على الأخف، لكن �جوز أن �كون ورد لم تساوها لم �صح الإلحاق، إذ لا یلز 
 لئلا �كون له في ذلك نصیب. انتهى. ؛على معنى التوقع والحذر، فیكون قصد التحذیر من المغتاب

 هفي هذا الحدیث من أجل النمیمة وهي مشتملة على الأمر�ن: الغیبة، وأ�ضًا �ون �عني إذا �ان العذاب الوارد
ذ�رك إ�اه ، نقل الكلام على طر�ق الإفساد، والغیبة نقل �لام لا یرضاه من وُقع في عرضه، �ق الإفسادعلى طر 

�ما �كره، فهي مشتملة على غیبة وز�ادة، فالتحذیر أو التنصیص على النمیمة من مقتضاه التنصیص على 
 الجزء؛ لأن من زاول الجزء لا یؤمن أن یزاول الكل.

ي �عض طرق هذا الحدیث بلفظ الغیبة؛ �ما بیناه في الطهارة، فالظاهر أن البخاري قال ابن حجر: وقد وقع ف
 ق الحدیث، �الله أعلم.في الإشارة إلى ما ورد في �عض طر جرى على عادته 
قال: �اب عذاب القبر من الغیبة والبول، البخاري یترجم �شيء لا ُ�فهم من اللفظ  -رحمه الله-الإمام البخاري 
الحدیث الذي ساقه تحت الترجمة، إنما من �عض طرق الحدیث، و�عض ألفاظه �ستنبط حكمًا  الذي، من لفظ

، وهذا -رحمه الله-لیشحذ همة القارئ أن یتتبع طرق الحدیث عله أن �قف على اللفظ الذي أشار إلیه البخاري 
 من �عد نظره.

وَلاَ {: -تعالى-اب الغیبة، وقول الله الموضع الخامس: في �تاب الأدب، في �اب الغیبة، في �تاب الأدب، في �
حِیمٌ  اأَُ�حِبُّ أَحَدُكُمْ أَن َ�أْكُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتً  اَ�غْتَب �َّعْضُكُم َ�عْضً  َ تَوَّابٌ رَّ َ إِنَّ االلَّ [الحجرات:  }فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّقُوا االلَّ

١٢.[ 
سمعت مجاهدًا �حدث عن طاوس عن ابن  :مش قالحدثنا و�یع عن الأع :: حدثنا �حیى قال-رحمه الله-قال 

 على قبر�ن؛ فذ�ره بنحوه. -صلى الله علیه وسلم-قال: مر النبي  -رضي الله عنهما-عباس 
]، هكذا، ١٢الآ�ة [الحجرات:  } ا{ وَلاَ َ�غْتَب �َّعْضُكُم َ�عْضً : : �اب الغیبة، وقوله الله تعالىقال ابن حجر: قوله

المصرحة �النهي عن الغیبة، ولم یذ�ر حكمها �ما ذ�ر حكم النمیمة �عد �ابین حیث  هكذا اكتفى بذ�ر الآ�ة
 .جزم �أن النمیمة من الكبائر

]، هكذا اكتفى بذ�ر الآ�ة ١٢الآ�ة [الحجرات:  } ا{ وَلاَ َ�غْتَب �َّعْضُكُم َ�عْضً تعالى: قوله: �اب الغیبة، وقوله الله 
حیث جزم �أن النمیمة من  ،كمها �ما ذ�ر حكم النمیمة �عد �ابینالمصرحة �النهي عن الغیبة، ولم یذ�ر ح

الكبائر، ثم ذ�ر الأقوال في حد الغیبة، قال: وأما حكمها، فقال النووي في الأذ�ار: الغیبة والنمیمة محرمتان 
 �إجماع المسلمین، وقد تظاهرت الأدلة على ذلك، وذ�ر في الروضة تبعًا للرافعي. 
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 ذ�ر؟في الروضة، من الذي  =

 النووي، في روضة الطالبین تبعًا للرافعي في شرح الوجیز أنها من الصغائر، وتعقبه جماعة.
وقال أبو عبد الله، ونقل أبو عبد الله القرطبي في تفسیره الإجماع على أنها من الكبائر؛ لأن حد الكبیرة صادق 

صلى الله علیه -عباس، قال: مر النبي علیها؛ لأنها مما ثبت الوعید الشدید فیه، ثم ذ�ر المصنف حدیث ابن 
�مشي «على قبر�ن �عذ�ان، الحدیث، وقد تقدم شرحه في �تاب الطهارة، ولیس فیه ذ�ر الغیبة، بل فیه:  -وسلم

 .»�النمیمة
وقال الكرماني: الغیبة نوع من النمیمة، الغیبة نوع من النمیمة؛ لأنه لو سُمع، لو سَمع المنقول عنه ما نُقل عنه 

 ما نُقل عنه لغمَّه.لأنه لو سُمع، لو سَمع المنقول عه؛ لغمَّ 
: الغیبة قد توجد في �عض صور النمیمة، وهو أن یذ�ره في غیبته �ما فیه مما �سوؤه -القائل ابن حجر-قلت 

قاصدًا بذلك الإفساد، قاصدًا بذلك الإفساد، فیحتمل أن تكون قصة الذي �ان �عذب في قبره �انت �ذلك، الغیبة 
وجد في �عض صور النمیمة، وهو أن یذ�ره في غیبته �ما فیه مما �سوؤه قاصدًا بذلك الإفساد، فیحتمل أن قد ت

تكون قصة الذي �ان �عذب في قبره �انت �ذلك، و�حتمل أن �كون إشارةً إلى ما ورد في �عض طرقه بلفظ 
دب المفرد من حدیث جابر في الأ -أخرجه هو �عني البخاري -الغیبة صر�حًا، وهو ما أخرجه هو في الأدب 

أما «، فأتى على قبر�ن، فذ�ر فیه نحو حدیث الباب، وقال فیهما: -صلى الله علیه وسلم-قال: �نا مع النبي 
 ، الحدیث. »أحدهما فكان �غتاب الناس

ا إنهم«�قبر�ن، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-وأخرج أحمد والطبراني �إسناد صحیح عن أبي �كرة قال: مر النبي 
 . »وما �عذ�ان إلا في الغیبة والبول«، و�كى، وفیه: »�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر

مرَّ على قبر �عذب  -صلى الله علیه وسلم-ولأحمد والطبراني أ�ضًا من حدیث �على بن شبا�ة أن النبي 
ورواته  ، ثم دعا �جر�دة رطبة، الحدیث، ورواته موثقون،»إن هذا �ان �أكل لحوم الناس«صاحبه، فقال: 

 موثقون.
 ولأبي داود الطیالسي عن ابن عباس �سند جید، مثله.

وأخرجه الطبراني وله شاهد عن أبي أمامة عن أبي جعفر الطبري في التفسیر، وأخرجه الطبراني وله شاهد عن 
اد أبي أمامة عند أبي جعفر الطبري في التفسیر، وأكل لحوم الناس �صدق على النمیمة والغیبة، والظاهر اتح

 القصة، والظاهر اتحاد القصة، و�حتمل التعدد، وتقدم بیان ذلك واضحًا في �تاب الطهارة.
نصل إلى ختام هذه الحلقة،  إلى هنا، أیها الإخوة المستمعون الكرام أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم: 

، عضو -وفقه الله-الله الخضیر أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد 
الله �إذن -، ونلقاكم على ما تفضل �ه شكر الله له، ولكم هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء،

 في لقاء مقبل، وصلى الله على محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین. -تعالى
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح  كمبرنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  سهلاً و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معالي فیهتولى الشرح ی الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: مر ، وفیه -مارضي الله عنه- ابن عباسطراف حدیث في أ الحدیث موصول مستمعي الكرام المقدم:
�حائط من حیطان المدینة أو مكة، فسمع صوت إنسانین �عذ�ان في قبورهما،  -صلى الله علیه وسلم-النبي 

بلى �ان أحدهما لا �ستتر من « ، ثم قال:»�عذ�ان وما �عذ�ان في �بیر«: -صلى الله علیه وسلم-فقال النبي 
، ثم دعا �جر�دة رطبة، فكسرها �سرتین، فوضع على �ل قبر منهما �سرة، »خر �مشي �النمیمةو�ان الآ ،بوله
 .»لعله أن �خفف عنهما ما لم ییبسا«قال: فعلت هذا؟  : �ا رسول الله! لمَ له فقیل

 ،أجمعین وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،ا �عدأم

، والموضع السادس في �تاب -تخر�ج الحدیث من صحیح البخاري -ففي الموضع الأخیر من مواضع التخر�ج 
 الأدب في �اب النمیمة من الكبائر.

م : حدثنا ابن سلام -رحمه الله-قال  على خلاف في ضبطه، شیخ البخاري محمد بن سلام أو -أو ابن سلاَّ
م، و�عضهم یذ�ر قاعدة أنهم �ل  .-هم �التشدید إلا والد عبد الله الصحابي، ووالد شیخ البخاري هذاسلاَّ

 المقدم: عبد الله بن سلام.
 ...�محمد بن

 المقدم: ابن سلام.
 ابن سلام، شیخ البخاري.

 �قول: هو أ�ضًا �التشدید. ومنهم من
 مید أبو عبد الرحمن عن منصور عن مجاهد.بیدة بن حُ قال: أخبرنا عَ 

 ستثنى منها مثل هذا: عَبیدة بن حُمید، وعَبیدة بن عمرو السلماني.، و�بیدةالجادة: عُ 
من �عض حیطان المدینة،  -صلى الله علیه وسلم-عن منصور عن مجاهد عن ابن عباس قال: خرج النبي 

 فذ�ره بنحوه. ،إنسانین �عذ�ان في قبورهماإنسانین، فسمع صوت 
لفظ �اب من روا�ة أبي ذر وحده، وذ�ر فیه حدیث ابن قال ابن حجر: قوله: �اب النمیمة من الكبائر، سقط 

 .»و�نه لكبیر«عباس في قصة القبر�ن، وهو ظاهر فیما تُرجم �ه لقوله في سیاقه: 
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 .»و�نه لكبیر«قال: النمیمة من الكبائر، وفي الحدیث:  =

خر یؤذي الناس و�ان الآ«أبي هر�رة بلفظ:  یثوقد تقدم القول فیه في �تاب الطهارة، وقد صحح ابن حبان حد
 ،»الآخر یؤذي الناس بلسانه، و�مشي بینهم �النمیمة و�ان«، »كان الآخر«، »بلسانه، و�مشي بینهم �النمیمة

 والأذى �اللسان أعم من أن �كون �الغیبة أو �النمیمة.
: أبدى �عضهم للجمع بین هاتین الجملتین -مستلطفة �عني فائدة، لطیفة مستطرفة-�قول ابن حجر: لطیفة 

مناسبة، وهي أن البرزخ مقدمة الآخرة، وأول ما �قضى فیه یوم القیامة من حقوق الله الصلاة، ومن حقوق العباد 
، ومفتاح الصلاة التطهر من الحدث والخبث، ومفتاح الدماء الغیبة والسعي بین الناس �النمیمة بنشر الفتن الدماء

 التي �سفك �سببها الدماء.
 مام مسلم في صحیحه، فهو متفق علیه.رواه الإ وهذا الحدیث أ�ضًا

صلى الله علیه -قال: �ان النبي  -رضي الله عنه-: عن أنس بن مالك -رحمه الله-المقدم: قال المؤلف 
 إذا تبرز لحاجته أتیته �ماء، فیغسل �ه. -وسلم

 مرارًا. ، مر ذ�رهي أنس بن مالك الأنصاري النجار  -صلى الله علیه وسلم-راوي الحدیث خادم رسول الله 
والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب ما جاء في غسل البول، �اب ما جاء في غسل البول، وقال 

 ، ولم یذ�ر سوى بول الناس.»كان لا �ستتر من بوله«لصاحب القبر:  -صلى الله علیه وسلم-النبي 
 وهذا تقدم الكلام فیه بتفصیل في بول ما یؤ�ل لحمه، وسائر الأبوال.

صلى الله علیه -قال ابن حجر: قوله: �اب ما جاء في غسل البول، �اب ما جاء في غسل البول، وقال النبي 
 .لصاحب القبر، أي: عن صاحب القبر، أي: عن صاحب القبر -وسلم

هنا: السند المعنعن، أنها قد تأتي (عن) ولا یراد بها الروا�ة؛ �ما في و(عن) هنا یذ�رها، أو یذ�ر أهل العلم فائدة 
عن صاحب القبر، هل هو ینقل لصاحب القبر، �عني  -صلى الله علیه وسلم-عن صاحب القبر، قال النبي 

 الحدیث عن صاحب القبر أو عن قصة صاحب القبر؟
 المقدم: قصة.

 ، أنه خرج علیه خوارج فقتلوه، عن فلان أنه خرج علیه خوارج فقتلوه.�ما في أبي ،نعم، عن قصته
 صة.المقدم: روا�ة الق
 عن قصة فلان.

�شیر إلى لفظ الحدیث الذي قبله، ترجم:  »كان لا �ستتر من بوله«وقال الكرماني: اللام �معنى لأجل، قوله: 
، ولم »كان لا �ستتر من بوله«لصاحب القبر:  -صلى الله علیه وسلم-، وقال النبي �اب ما جاء في غسل البول

 یذ�ر سوى بول الناس.
 ل الناس.وقوله: ولم یذ�ر سوى بو 

، �عني: بول الناس لا »كان لا �ستتر من البول«قال ابن �طال: أراد البخاري أن المراد �قوله: في روا�ة الباب: 
 بول سائر الحیوان، وقد تقدم �حث المسألة مستوفًى في الحدیث الذي قبله.
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في حكم غسل البول، وقال العیني: �اب ما جاء في غسل البول، أي: هذا �اب في بیان ما جاء من الحدیث 
 �اب ما جاء في غسل البول، �قول: أي: هذا �اب في بیان ما جاء من الحدیث في حكم غسل البول.

 هذه طر�قة العیني في شرح الترجمة أنه یذ�ر المقدرات في الترجمة.
تعرب  ، �أتي بهذا، التي، �قول: هذا �اب في بیان�اب ما جاء في غسل البول، أو �اب في غسل البول مثلاً 

 ، و�اب خبرها، �اب في بیان ما جاء من الحدیث في حكم غسل البول.مبتدأً 
ن المذ�ور في الباب السابق البول إووجه المناسبة بین البابین من حیث، ووجه المناسبة بین البابین من حیث 

 الذي �ان سببًا لعذاب صاحبه في قبره. 
من حیث إن المذ�ور في الباب السابق البول الذي �ان سببًا  -�عني السابق واللاحق- وجه المناسبة بین البابین

 لعذاب صاحبه في قبره، وهذا الباب في بیان، في بیان غسل ذلك البول.
والألف واللام فیه للعهد الخارجي، والألف واللام فیه للعهد الخارجي؛ لأنه فیه عهد خارجي، وفیه عهد ذهني 

لا «د من البول هو بول الناس، هو بول الناس لأجل إضافة البول إلیه، داخلي، وأشار �ه البخاري إلى أن المرا
، فـ(ال) هنا قائمة مقام الضمیر المضاف إلیه، »لا �ستنزه من البول«، وفي الروا�ة الأخرى: »�ستنزه من بوله

 ؛ �ما تفسره الروا�ة الأخرى.»من بوله«�عني:  »من البول«
بول هو بول الناس لأجل إضافة البول إلیه في الحدیث السابق لا جمیع وأشار �ه البخاري إلى أن المراد من ال

 الأبوال؛ إلى آخره.
 .-صلى الله علیه وسلم-قال النبي 

 المقدم: قبل مجاوزة هذه �ا شیخ، العهد الخارجي والعهد الذهني، لو وضحتموهما؟
لف واللام فیه للعهد الخارجي؛ لأن اللفظ ، واللام، والأالعهد الخارجي، البول، لفظ فیه (ال) للعهد، والعهد مذ�ور

 مصرح �ه في الخارج، اللفظ مصرح �ه في الخارج، لكن أحیانًا �كون اللفظ غیر مصرح �ه، وتعید علیه.
 المقدم: السؤال.

 العهد الذهني.في لا، اللفظ بـ(ال) وهو ما تقدم له ذ�ر، 
 المقدم: �ما هو یتذ�ره و�عرفه.

 نعم.
 .- علیه وسلمصلى الله-وقال النبي 

 لكنه في الأذهان مقرر  ،�عني مثل هذا الإشارة، ومثله عود الضمیر، أحیانًا �عود الضمیر على غیر مذ�ور
 ]، �عني الضمیر �عود إلى إ�ش؟٣٢[ص:  حَتَّى تَوَارَتْ ِ�الْحِجَابِ } {

 المقدم: الخیل.
 إلى الشمس.

 المقدم: الشمس.
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ما ذُكرت، فلا �عود إلیها، هذه ما تخفى على أحد، أحیانًا �كون إلى الشمس، �حتاج أن �قال: إن الشمس  =

فهذا �تاب شرحت فیه،  ،الإشارة، والأصل أن تكون إلى معین حاضر، تكون إشارة إلى ما في الذهن، أما �عد
مام فهذه ورقات في أصول الفقه، هذه إشارة هذه معلوم أنه إذا �انت المقدمة �عد ت ،أشرح فیه �تاب �ذا، أما �عد

 الكتاب، فالإشارة إلى موجود في الخارج، تشیر إلى �تاب، هذا، و�ذا �انت قبل فأن تشیر إلى ما في الذهن.
 المقدم: واضح.

إلى آخره، هذا تعلیق من البخاري و�سناده في الباب السابق، ثم ذ�ر قول  ،-صلى الله علیه وسلم-وقال النبي 
 عنى لأجل.الكرماني: اللام في قوله: لصاحب القبر، �م

 وقال �عضهم: أي: عن صاحب القبر، قلت: مجيء اللام �معنى (عن). 
 وقال �عضهم: أي: عن صاحب القبر، هذا �لام من؟ قال �عضهم؟ ما زال الكلام للعیني، و�كني ببعضهم عن؟

 المقدم: ابن حجر.
 ابن حجر.

واحتج  ،ذ�ره ابن الحاجب : مجيء اللام �معنى (عن)-العیني-وقال �عضهم: أي: عن صاحب القبر، قلت 
{لِلَّذِینَ ]، �عني ١١[الأحقاف:  مَّا سَبَقُونَا إِلَیْهِ } اوَقَالَ الَّذِینَ َ�فَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ َ�انَ خَیْرً  {: تعالىعلیه �قوله 

 ، �عني: قال عن الذین �فروا.{قَالَ الَّذِینَ َ�فَرُوا}، �عني قال: عن عنهم، أو عن الذین آمنوا�عني:  آمَنُوا }
وغیره �عني غیر ابن الحاجب لم �قل �ه، بل قالوا: إن اللام فیه لام التعلیل، وهنا یتفق مع قول الكرماني 

قول: لأجل، فعلى هذا الذي ذ�ره الكرماني هو الأصوب، و�جوز أن تكون اللام هنا �معنى عند؛ �ما  ...الذي
من شهر رجب أو من شهر شعبان، و�قولون: لخمس خلون، إذا �ان الأقل في قولهم: �تبته لخمس خلون، �عني 

من الشهر قد مضى، ولخمس �قین، �قولون: �قین، ما �قولون: لخمس وعشر�ن خلون، أو لخمس وعشر�ن �قین، 
 لا، یذ�رون الأقل؛ �ما في قولهم: �تبته لخمس خلون.

 المقدم: �قین للأكثر؟
 ین؟أ

 كثر الشهر؟المقدم: �قین إذا �ان مضى أ
 أكثره، نعم.
 .-إذا تبرز  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي 

إذا تبرز. قال الكرماني: تبرز أي خرج إلى البراز  -صلى الله علیه وسلم-�عني في لفظ الحدیث: �ان رسول الله 
الفضاء،  -الباء �فتح-راز أي الغائط، البَ  -�كسرها-راز أي: الفضاء، أو دخل المبرز أي مكان البِ  -�فتح الباء-

 والبِراز أي: الغائط، والناس ینطقونها إ�ش؟
 المقدم: �الضم.

 �الضم نعم.
 المقدم: هذا خطأ؟
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 هذا خطأ، نعم.
للحاجة،  -�فتح الموحدة-، وتبرز الرجل إذا خرج إلى البراز -بتشدید العین-وقال العیني: تبرز على وزن تفعل 

اء الغائط؛ �ما �نوا عنه �الخلاء؛ لأنهم �انوا یتبرزون في الأمكنة والبراز اسم للفضاء الواسع فكنوا �ه عن قض
 الخالیة من الناس، �انوا یتبرزون في الأمكنة الخالیة من الناس.

ا في إصلاح قال الخطابي: المحدثون یروونه �الكسر ، المحدثون یروونه �الكسر، والخطابي له رسالة جمیلة جد�
 .غلط المحدثین

 ا: إصلاح خطأ...؟المقدم: اسمها هكذ
 كتاب صغیر، إصلاح غلط المحدثین.

قال الخطابي: المحدثون یروونه �الكسر، وهو خطأ؛ لأنه �الكسر مصدر من المبارزة في الحرب، وقال الجوهري 
البِراز أ�ضًا : البَراز المبارزة في الحرب، و -�عني لفظ الجوهري - ه�خلافه، وقال الجوهري �خلافه، وهذا لفظ

�نا�ة، أو البَراز �نا�ة عن سفل الغذاء، �عني ما �خرج من فضلات الإنسان  سفل الغذاء، والبِراز أ�ضًاكنا�ة عن 
 الفضاء الواسع. -�الفتح-�سبب الغذاء، وهو الغائط، ثم قال: والبَراز  مما �كون 

 لحاجته؛ أي: لأجلها، و�جوز أن تكون اللام �معنى عند قضاء حاجته. 
 یغسل �ه، أتیته �ماء فیغسل �ه.�قول أنس: أتیته �ماء ف

أو غائطًا، فلا  ، والحاجة أعم من أن تكون بولاً قال الكرماني: أي: ذ�ره، وحُذف لظهوره أو للاستحیاء عن ذ�ره
: ما رأیت -رضي الله عنها-�ما قالت عائشة  ،�قتصر ذلك على الذ�ر، وحُذف لظهوره أو للاستحیاء عن ذ�ره

، ونقله عنه العیني، ولم یتعقبه، نقله العیني ولم، �عني ذ�ر -هذا �لام الكرماني-ة منه ولا رأى مني، تعني العور 
: ما رأیت منه ولا رأى مني، تعني العورة، وهذا مشهور، من -رضي الله عنها-الحدیث المنسوب لعائشة 

 .-علیه الصلاة والسلام-الأحادیث المشتهرة، وهو مما لا أصل له، ولا یثبت عن عائشة ولا عنه 
، قال: قالت عائشة: ما أتى رسول �ما في تخر�ج أحادیث الكشاف للز�لعي ،�قول: أخرجه أبو �على في مسنده

صلى -أحدًا من نسائه إلا مقنعًا یرخي الثوب على رأسه، وما رأیته من رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-الله 
�اطل موضوع؛ لأن فیه محمد بن القاسم الأسدي، وما رآه مني، تعني الفرج، لكن هذا الإسناد  -الله علیه وسلم

من طر�ق بر�ة بن محمد الحلبي، وهو  : �ذبوه، وجاء في معجم الطبراني أ�ضًاقال الحافظ ابن حجر في التقر�ب
 �ما قال ابن عدي في الكامل. ،یروي المناكیر، وأحادیثه �لها �اطلة

ي ولم یذ�روا شیئًا من ذلك؛ لأنهم لیسوا من أهل ، ونقله الكرماني والعینالحدیث لیس �صحیح ،على �ل حال
العنا�ة �الحدیث، نعم تعرضوا لشرح الصحیح، ولهم مشار�ات في الدرا�ة، أما الروا�ة لیس لهم، �ضاعتهم فیها 
قلیلة، �خلاف الحافظ ابن حجر، �عني لو ذ�ره الحافظ ابن حجر، ولم یتعقبه �شيء، قلنا: إنه صحیح أو حسن 

 حب عنا�ة، محدث، ابن حجر.عنده؛ لأنه صا
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�عني  -: فیغتسل-�عني في �عض الروا�ات- ، وفي �عضها�عني في �عض الروا�ات، �عني روا�ة-وفي �عضها  =

، و�اب الافتعال إنما هو للاعتماد لنفسه، �قال: سوى لنفسه ولغیره، واستوى لنفسه، و�سب لأهله -من الاغتسال
 ولعیاله، واكتسب لنفسه.

؛ �ذا لأبي ذر بوزن �فتعل، ولغیره �فتح التحتانیة وسكون الغین و�سر السین، قوله: فیغتسل �ه وفي فتح الباري:
، والاستدلال �ه هنا، �غسل، وحذف للعلم �ه أو للحیاء من ذ�ره، وتقدمت مباحث المتن في �اب الاستنجاء �الماء

م من الاستدلال �ه على الاستنجاء، في الترجمة على غسل البول أع -رحمه الله-�عني من قبل الإمام البخاري 
 فلا تكرار فیه.

 والاستدلال �ه، �عني البخاري ترجم علیه �قوله؟
 المقدم: �اب ما جاء في غسل البول.

في غسل البول، أعم من الاستدلال �ه على الاستنجاء، هناك استدل �ه على الاستنجاء، في الموضع الأول، 
، و�ذا تعداه إلى غیره سمي ذا �ان في موضع الخارج سُمي استنجاءً وهنا استدل �ه على غسل البول، �عني إ

على غسل البول  -في الترجمة -رحمه الله-�عني من قبل الإمام البخاري -، فهو أعم، والاستدلال �ه هنا غسلاً 
  أعم من الاستدلال �ه على الاستنجاء، فلا تكرار فیه.

اب تفعل �التشدید، �قال: تغسّل یتغسّل تغسّلاً، وهذا الباب : فتغسّل �ه، من �وقال العیني في روا�ة أبي ذر
للتكلف والتشدید في الأمر، للتكلف والتشدید في الأمر، وُ�روى فیغتسل �ه من �اب الافتعال، ثم ذ�ر ما قاله 

 أنه �عود إلى الذ�ر وحذف للاستحیاء من ذ�ره، وذ�ر الحدیث المنسوب لعائشة؛ نقلاً  الكرماني من أنه حذف،
 عن الكرماني.

الآن �قول العیني في روا�ة أبي ذر: فتغسّل �ه، وابن حجر �قول: فیغتسل �ه؛ �ذا لأبي ذر، والعیني �قول: 
 فتغسّل �ه في روا�ة أبي ذر، أیهما المعول علیه في هذا الباب؟

 المقدم: ابن حجر.
 ابن حجر بلا شك؛ لأنه له عنا�ة في روا�ة الصحیح.

عنا�ة أشد في روا�ة الصحیح، قال: �غسل �ه، ولأبي ذر: فیغتسل، �مثناة فوقیة بین وفي إرشاد الساري، وله 
 هي التي نسبها العیني لأبي ذر، فوهم. -روا�ة ابن عساكر-، هذه الروا�ة الغین والسین، ولابن عساكر: فتغسّل

، منهیني لروا�ة أبي ذر وهم فتغسّل �ه، �فتح المثناة الفوقیة، وفتح الغین وتشدید السین المفتوحة، فما نسبه الع
 بل هي روا�ة ابن عساكر.

: أن هذا وفي التوضیح لابن الملقن: قوله: فیغسل �ه، صر�ح في الاستنجاء �الماء، فنقل ابن التین عن �عضهم
استنجى �الماء عمره �له،  -صلى الله علیه وسلم-فقد قال مالك: لم �صح أن النبي  محمول على المعنى، و�لا

  وضحناه، قد أوضحنا الكلام فیه في �اب الاستنجاء �الماء.وهذا قد أ
وفي  ..�عني أخذًا من الحدیث فیغسل �ه، �غسل إ�ش؟ ما فیه دلالة على موضع، الموضع المغسول، قال

�الماء، فنقل ابن التین عن �عضهم أن هذا  التوضیح لابن الملقن: قوله: فیغسل �ه، صر�ح في الاستنجاء
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استنجى  -علیه الصلاة والسلام-فقد قال مالك: لم �صح أن النبي  ، و�لا-�عني الاستنباط-ى المعنى محمول عل
 �الماء عمره �له، �عني صراحة، وهذا قد أوضحنا الكلام فیه في �اب الاستنجاء �الماء.

ع والذي أجم : مذهب جمهور السلف والخلف-�اب الاستنجاء �الماء-المشار إلیه  وقال ابن الملقن في الباب
ثم �ستعمل الماء،  علیه أهل الفتوى من أهل الأمصار أن الأفضل أن �جمع بین الماء والحجر، فیقدم الحجر أولاً 

فتخف النجاسة وتقل مباشرتها بیده، فتخف النجاسة وتقل مباشرتها بیده، و�كون أبلغ في النظافة، فإن أراد 
، فالماء أفضل لكونه یز�ل عین -رة أو الماء�عني إما الحجا-الاقتصار، فإن أراد الاقتصار على أحدهما 

�سائر  ،یز�ل العین دون الأثر، لكنه معفو عنه في حق نفسه، وتصح الصلاة معه حجرالنجاسة وأثرها، وال
  . النجاسات المعفو عنها

 والحدیث سبق ذ�ره إسناده في أطراف الحدیث في �اب، في �اب الاستنجاء، �الله أعلم.
نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم  بهذا، أیها الإخوة المستمعون الكرام لیكم، ونفع �ما قلتمأحسن الله إالمقدم: 

، عضو هیئة -وفقه الله-في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
، وأنتم �خیر وعلى -الله تعالىذن �إ-، ونلقاكم شكر الله له، ولكم كبار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء،

 .خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه خیر خلق، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم مرحبًا و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  معالي فیهالشرح یتولى  الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح
 أهلاً و  ،الشیخ فحیا الله معالي ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر
 .وسهلاً 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
فبال،  قال: قام أعرابي في المسجد -عنه رضي الله-�رة عن أبي هر  -رحمه الله تعالى-قال المؤلف  المقدم:

أو ذنوً�ا  ،من ماء دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فتناوله الناس، فقال لهم النبي 
 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن

 ،أجمعین وصحبهله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسو 
 ،أما �عد

 فراوي الحدیث الصحابي الجلیل، حافظ الأمة أبو هر�رة الدوسي، مر ذ�ره مرارًا.
وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب صب الماء على البول في المسجد، �اب صب الماء على 

 البول في المسجد.
 .ل البائل في مسجد من مساجد الله تعالىب في بیان حكم صب الماء على بو قال العیني: أي: هذا �ا
؛ بناءً على أن (ال) الألف واللام، (ال) قال: في مسجد من مساجد الله تعالى العینيفي المسجد، في �لام 

 للجنس، فیشمل و�عم جمیع المساجد.
، و�كون حكا�ة -صلى الله علیه وسلم-النبي قال: و�ذا جعلنا الألف واللام فیه للعهد، �كون المعنى في مسجد 

 أو غیره. -صلى الله علیه وسلم-عن ذلك، وعلى الأول الحكم عام سواء �ان في مسجد النبي 
وهذا من �لام العیني، هذا الباب والذي قبله، هذا الباب �اب صب الماء على البول في -ین البابین والمناسبة ب

والناس الأعرابي حتى فرغ من بوله في  -صلى الله علیه وسلم-ك النبي المسجد، والباب الذي قبله: �اب تر 
صلى الله علیه -المسجد، هذا الباب: �اب صب الماء على البول في المسجد، والباب الذي قبله: �اب ترك النبي 

رة لا بین هذین البابین ظاهرة، ظاه -�قول-المناسبة  -والناس الأعرابي حتى فرغ من بوله في المسجد -وسلم
�عني الباب الثاني �أنه زائد -لذ�ر الباب، ولیس لذ�ر الباب ز�ادة فائدة، و�دونه �حصل المقصود  تخفى، ولیس

لا داعي له؛ لأن الحدیث هو الحدیث الأول، والترجمة ما فیها فائدة، �اب صب الماء على البول في المسجد، 
 .والناس الأعرابي حتى فرغ من بوله في المسجد -صلى الله علیه وسلم-الترجمة الأولى: �اب ترك النبي 

 -واحد، لكنه قال: ولیس لذ�ر الباب�قول: المناسبة ظاهرة بین البابین؛ لأنهما ترجمتان مستنبطتان من حدیث  
 ز�ادة فائدة، و�دونه �حصل المقصود؛ �أنه �قول: �اب صب الماء على البول في المسجد. -�عني هذا الباب
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 المقدم: �كفي. =

 ؛ لأنه فُهم من الباب الذي قبله.، الكلام هذا ما له داعٍ له داعٍ ما 
 ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة. :�قول

تأمل ظهر له الفرق بینهما، فترك البائل حتى �فرغ من  من تأمل الترجمتین أدنىمن تأمل الترجمتین، لكن أقول: 
صلى الله -مستقل، �اب ترك البائل، �اب ترك النبي بوله فیه من الفوائد الفقهیة والطبیة ما لا �خفى، هذا �اب 

، »دعوه«والناس الأعرابي حتى فرغ من بوله، هذا فیه فوائد، وهذه مستنبطة من الحدیث، قال:  -علیه وسلم
، في هذه الترجمة من الفوائد الفقهیة والطبیة ما لا یؤخذ من الترجمة »دعوه«قال:  -علیه الصلاة والسلام-النبي 

هذه لا تغني عن الترجمة الأولى، الترجمة الأولى ترك البائل  ،اب صب الماء على البول في المسجد� یةالثان
لها استقلال  حتى �فرغ، ما فیها إشارة إلى صب الماء على البول، فهما ترجمتان متغایرتان، و�ل واحدة منهما

 في المعنى.
فیه من الفوائد  من بولهفترك البائل حتى �فرغ قلت: من تأمل الترجمتین أدنى تأمل ظهر له الفرق بینهما، 

 أتي الإشارة إلیه.تالفقهیة والطبیة ما لا �خفى، على ما س
وترجمة الباب فیه أو فیها من الفقه الاكتفاء �صب الماء على البول، الاكتفاء �صب الماء على البول، وطهارة 

اسات إذا �انت على غیر الأرض، ومن الأحكام البقعة �مجرد ذلك، وأنه لا �حتاج إلى تكرار غسل، �غسل النج
ذه الترجمة لیس فیها ستفاد من هذه الترجمة وهي مأخوذة من الحدیث، فعجب من العیني أن �قول: مثل هالتي تُ 

 ..ز�ادة فائدة مع أنه �أدنى تأمل
 المقدم: یتضح.

ة، ولا موافقة، بل بینهما مباینة، نعم، هي منفكة عن الترجمة السا�قة، لا تدخل فیها، ولیس بینهما أدنى مطا�ق
 فلا بد من التكرار في الترجمتین.

ر�ما واحد في أكثر من ترجمة في البخاري �ا شیخ، أن یترجم لحدیث  االغر�ب أنه یرد هذا �ثیرً المقدم: 
 .هللاستنباط وأخذ الفوائد من

�ل موضع یترجم له بترجمة �عني أحیانًا ما ذ�ر حدیث جابر في عشر�ن موضع، في قصة بیعه لجمله، وفي 
غیر السا�قة، هذه أحكام، هذا فقه البخاري، هذا فقه البخاري الذي لا یدانیه، لا �ساو�ه ولا یدانیه فیه أحد، وهذا 

 مما تمیز �ه البخاري، حتى قالوا: إن فقه البخاري في تراجمه.
أوله: أنه صلى ثم قال: اللهم ارحمني  �قول ابن حجر: قوله: قام أعرابي، زاد ابن عیینة عند الترمذي وغیره في

، فلم یلبس أن �ال »لقد تحجرت واسعًا«: -صلى الله علیه وسلم-، ولا ترحم معنا أحدًا، فقال له النبي �محمدًا
 زهري عن أبي سلمة عن أبي هر�رة.في المسجد، وهذه الز�ادة ستأتي عند المصنف مفردة في الأدب من طر�ق ال

أنه صلى ثم قال: اللهم  -ننتبه إلى قوله: في أوله-عیینة عند الترمذي وغیره في أوله  �قول ابن حجر: زاد ابن
، فلم یلبث »لقد تحجرت واسعًا«: -صلى الله علیه وسلم-، فقال له النبي ارحمني �محمدًا، ولا ترحم معنا أحدًا

 أن �ال في المسجد.
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 البول �عد؟ سیأتيالمقدم: �أنه 
 ل هذه الكلمة متى؟نعم، مع أن المناسب أن �قو 

 .»دعوه«: -صلى الله علیه وسلم-إذا قال الرسول  المقدم:
ما قال، وسیأتي  -علیه الصلاة والسلام-، وقال النبي إذا تناوله الناس، إذا تناوله الناس، و�ادوا أن یوقعوا �ه

 .-إن شاء الله-الكلام على هذا في �تاب الأدب، في أطراف الحدیث، نز�د هذا بیان 
ى الز�ادة ستأتي عند المصنف مفردة في الأدب من طر�ق الزهري عن أبي سلمة عن أبي هر�رة، وقد رو  وهذه

ا من طر�ق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هر�رة، و�ذا رواه ابن ماجه ابن ماجه وابن حبان الحدیث تام� 
ن طر�ق محمد بن عمرو بن أ�ضًا من حدیث واثلة بن الأسقع، وأخرجه أبو موسى المدیني في الصحا�ة م

جافیًا،  عطاء عن سلیمان بن �سار قال: اطلع ذو الخو�صرة الیماني، اطلع ذو الخو�صرة الیماني، و�ان رجلاً 
، فهو ا �معناه وز�ادة، وهو مرسل؛ لأنه عن سلیمان بن �سار، وهو تا�عيا �معناه وز�ادة، فذ�ره تام� فذ�ره تام� 

عند أبي -ین محمد بن إسحاق، و�ین محمد بن عمرو بن عطاء، وهو عنده مرسل، وفي إسناده أ�ضًا مبهم ب
وهو في جمع مسند من طر�ق الأصم عن أبي زرعة الدمشقي عن أحمد بن خالد الذهبي عنه،  -موسى المدیني

بن إسحاق لأبي زرعة الدمشقي من طر�ق الشامیین عنه بهذا السند، لكن قال في أوله: اطلع ذو الخو�صرة 
، في الأول قال في �تاب الصحا�ة قال: الیماني، وفي مسند ابن إسحاق قال: ذو الخو�صرة التمیمي، التمیمي

 و�ان جافیًا.
 من سكان الیمن؟هو و  هو تمیميألا �مكن أن �قال: 

 المقدم: �مكن.
خو�صرة لكنه قال: في أوله اطلع ذو ال تان، أو یرجح بینهما، على �ل حالفیتفق الأمران، ولا �قال: إنهما قص

 ، والتمیمي هو حرقوص، اسمه حرقوص بن زهیر.التمیمي، و�ان جافیًا
 المقدم: ذو الخو�صرة هذا؟

نعم، التمیمي، حرقوص بن زهیر الذي صار �عد ذلك من رؤوس الخوارج، الذي صار �عد ذلك من رؤوس 
صلى الله علیه -في العدل في القسمة، ثم أشار النبي  -ة والسلامعلیه الصلا-الخوارج، لعله الذي اتهم النبي 

 ، فذ�ر أوصاف الخوارج.إلى أنه �خرج من ضئضئه -وسلم
، واستفید منه تسمیة الأعرابي، وأنه ذو ق �عضهم بینه و�ین الیماني، وقد فرق �عضهم بینه و�ین الیمانيوقد فرَّ 

ي موسى أنه ذو الخو�صرة الیماني، ومن �لام أبي زرعة الخو�صرة، �عني من �لام أبي موسى، من �لام أب
 الدمشقي في مسند إسحاق أنه ذو الخو�صرة التمیمي، واستفید منه تسمیة الأعرابي.

 �قول ابن حجر: وقد تقدم قول التار�خي: إنه الأقرع بن حا�س، وهو أ�ضًا من الأعراب الجفاة.
 .عیینة بن حصن، والعلم عند الله تعالى أنهونقل عن أبي الحسین بن فارس أنه عیینة بن حصن، 
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وهؤلاء �لهم مظنة؛ لأنهم أعراب، الأعرابي �قول الجوهري: العرب جیل من الناس، والنسبة إلیهم عر�ي، وهم أهل  =

الأمصار، والأعراب منهم سكان الباد�ة خاصة، والنسبة إلیهم أعرابي لا واحد له، ولیس الأعراب جمعًا لعرب؛ 
 اط جمعًا لنبط، و�نما العرب اسم جنس، وتعرَّب فلان، �عني صار أعرابی�ا.كما �ان الأنب

كن الباد�ة عرً�ا �انوا أو عجمًا، عرً�ا �انوا أو �قول ابن حجر في الفتح: والأعرابي واحد الأعراب، وهم من س
 عجمًا. 

 كما أن العجمي من لا ینطق �العر�یة.
 ا أو �ان.واء �ان فارسی� المقدم: س

 ا أو غیره.ا أو غیره، سواء �ان أعجمی� ان أعجمی� سواء �
 عر�یة؟ ولو �انت أصوله المقدم:

علیه -لكنه لا ینطق العر�یة لعارض لبكم ونحوه، ولذا قال النبي  اولو �انت أصوله عر�یة حتى لو �ان عر�ی� 
 .لا تنطق جبار، �عني هدر ، �عني ما تتلفه البهائم العجماء التي»العجماء جبار«في البهائم:  -الصلاة والسلام

�عني هذه -قال: و�نما تر�وه یبول في المسجد؛ لأنه �ان شرع في المفسدة، فلو مُنع لزادت، فلو منع لزادت 
�عني -، إذ حصل تلو�ث جزء من المسجد، فلو منع لدار بین أمر�ن، إما أن �قطعه، إما أن �قطعه -المفسدة

�ه أو مواضع ر، و�ما أن لا �قطعه فلا �أمن من تنجیس بدنه أو ثو فیتضرر، إما أن �قطعه فیتضر  -�قطع البول
 أخرى من المسجد.

 وفي هذا ما �شهد للقاعدة التي هي ارتكاب أخف الضرر�ن.
فبال في المسجد، في حدیث أنس الذي یلي هذا الحدیث في الصحیح: فبال في طائفة المسجد، فبال في طائفة 

 .عة من الشيء، قاله ابن حجرالمسجد، أي: ناحیته، والطائفة القط
 فتناوله الناس، فتناوله الناس، أي: وقعوا فیه یؤذونه، فتناوله الناس، أي: وقعوا فیه یؤذونه، قاله الكرماني.

وفي فتح الباري: فتناوله الناس، أي: �ألسنتهم، وللمصنف في الأدب: فثار إلیه الناس، فثار إلیه الناس، وله في 
 إلیه.: فقاموا روا�ة عن أنس

  .وللإسماعیلي: فأراد أصحا�ه أن �منعوه، وفي روا�ة أنس في هذا الباب: فزجره الناس
  .بلفظ: فصاح الناس �ه، فصاح الناس �ه -شیخ المصنف فیه-وأخرجه البیهقي من طر�ق عبدان 

قال: فتناوله  و�ذا للنسائي من طر�ق ابن المبارك، فظهر أن تناوله �ان �الألسنة لا �الأیدي؛ لأنه في الحدیث
الناس، والتناول �حتمل أن �كون �الید، و�حتمل أن �كون �اللسان، لكن الروا�ات الأخرى تبین أن المراد التناول 

 �اللسان لا �الأیدي، فظهر أن تناوله �ان �الألسنة لا �الأیدي.
 : فقال الصحا�ة: مه مه، فقال الصحا�ة: مه مه.ولمسلم من طر�ق إسحاق عن أنس

 یزجرونه. المقدم:
 نعم.
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سمى �ه الفعل، اسم �سمى �ه الفعل، �عني: �عرف نیت على السكون، وهو اسم �ُ �قول العیني: قوله: مه، �لمة بُ 
 عند النحاة: اسم فعل، اسم فعل، ومعناه: اكفف؛ لأنه زجر، فإن وصلت نونته، فإن وصلت نونته، فتقول: مهٍ 

 �عني اسكت اسكت.مهٍ، ومهٍ الثانیة تأكید؛ �ما تقول: صهٍ صهٍ، 
دعوه عسى أن �كون من «: -صلى الله علیه وسلم-فمر علیه الناس فأقاموه، فقال النبي  وفي روا�ة الدارقطني:

دعوه عسى «: -صلى الله علیه وسلم-، في روا�ة الدارقطني، فمر علیه الناس فأقاموه، فقال النبي »أهل الجنة
 .»أن �كون من أهل الجنة

، والأسلوب المؤثر في الدعوة، لا شك أنه یوصل هذا النوع من -علیه الصلاة والسلام-منه  عو�هذا الخُلق الرفی
الجفاة إلى أن �سل ما في قلو�هم من هذا الجفاء إلى أن �صلوا إلى الغا�ة حتى �كونوا من أهل الجنة؛ لأنه 

ما «خل في شيء إلا زانه، أو إلى حلیم، والرفق ما د جافي الطبع ،في�التعامل ینسل ما في القلوب، و�عود الجا
وَجَادِلْهُم ِ�الَّتِي هِيَ  {]، ٨٣[البقرة:  }ا{قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْنً ، »كان في شيء إلا زانه، وما نزع من شيء إلا شانه

]، هذا هو الأسلوب الشرعي الوارد في الكتاب والسنة، ولذا الغلظة والفظاظة والشدة لا ١٢٥[النحل:  أَحْسَنُ }
 ن ورائها مكسب، إنما التعامل �الرفق واللین لا شك أنه هو المؤثر في الناس.ُ�جنى م

 المقدم: لا سیما �ا شیخ في مثل موضعه هذا وهو جاهل.
نعم، الرفق �الجهلة أمر معروف، لكن حتى في مخاطبة، وفي مواجهة الناس، مواجهة الأشخاص �أعینهم، 

علیه الصلاة -ما مخاطبة العموم، إذا وُجد منكر، فالنبي شخص �عینه �خاطب برفق ولین لتدخل إلى قلبه، أ
إذا قام خطیبًا اشتد غضبه وعلا صوته واحمر وجهه حتى �أنه منذر جیش �قول: صبحكم ومساكم؛  -والسلام

 �عني العدو.
ففرق بین أن یلقى الكلام على العامة لا �حس �ل شخص أنه هو المقصود، فیؤثر مثل هذا الأسلوب لا سیما 

�غضب إذا انتهكت حرمة الله، لكن  -علیه الصلاة والسلام-وُجد ما �قتضیه من انتهاك لحرمة الله، والنبي  إذا
 مخاطبة الأفراد تختلف عن مخاطبة المجموع.

علیه الصلاة -ومثل ما تفضلت الكلام مع الجاهل �ختلف عن الكلام مع العالم أو عارف الحكم، النبي 
، -علیه الصلاة والسلام-لمخزومیة التي �انت تستعیر المتاع وتجحده، غضب لما شفع أسامة في ا -والسلام
، قد �قول قائل: لماذا لم یرفق �ه مثل هذا »أتشفع في حد من حدود الله؟«، »أتشفع في حد من حدود الله؟«قال: 

و�ین من �جهل الأعرابي؟ نقول: لا، الناس منازل، أُمرنا أن ننزل الناس منازلهم، فرق بین من �عرف الحكم، 
 الحكم.

 .»دعوه«: -صلى الله علیه وسلم-فقال النبي 
، »دع ما یر�بك إلى ما لا یر�بك«، وهو أمر �صیغة الجمع، المفرد دع، ومنه: أي: اتر�وه »دعوه«قال العیني: 

 .»ع قول الزور والعمل �همن لم یدَ «ع، هذا الأمر، والماضي، والمضارع إ�ش؟ والمضارع یدَ 
 مضارع. عالمقدم: یدَ 

 مضارع، والماضي؟
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 المقدم: ودع؟ =

من لم یدع قول «، والمضارع: یدع، »دع ما یر�بك«لا، عندك الأمر دعوه وهو للجمع، وأمر الواحد: دع، 
 .»الزور

 المقدم: والماضي؟
 دعنا من الماضي، نأتي إلیه.

 .»هم الجمعاتعِ لینتهین أقوام عن ودْ «ع، المصدر: ودْ 
 ؟ولیست ودَعِهمع �السكون المقدم: هي ودْ 

 لا. 
 المقدم: ودْع.

 ودْعهم، �عني تر�هم.
 وأما �النسبة للماضي، فقد أماتته العرب، ما استعملوه.

 المقدم: لم �ستعمل قط؟
 قط.

أي: اتر�وه، وهو أمر �صیغة الجمع من یدع، تقول: دع دعا دعوا، �ضم العین، والعرب  »دعوه«�قول العیني: 
: {ما ودعك ر�ك}، إلا ما جاء في قراءة شاذة: {ما راءة شاذة في قوله تعالىاء في قأماتت ماضیه إلا ما ج

 ودعك ر�ك}، �التخفیف، �عني: تر�ك.
 ، وهو بتقد�م الزاي على الراء المهملة، �عني: لا تقطعوا علیه بوله.»لا تزرموه، ودعوه«في روا�ة مسلم: 

في  -حفظكم الله-رنامج انتهى، ولعلنا نتم هذا وسأقطع علیك �ا شیخ؛ لأن وقت الب ،لكني أعتذر منك المقدم:
 .اللقاء المقبل

إلى ختام هذه أیها الإخوة نصل  بهذا أن �جز�كم عنا خیرًا، وأن ینفع �ما قلتم، -تبارك وتعالى-نسأل الله  
 -وفقه الله-الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

في الحلقة المقبلة ما  -�إذن الله تعالى-وسیتم  عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء،
 .توقف الحدیث علیه، فإلى ذلكم الحین نستودعكم الله

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم مرحبًا و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  معاليضافة نسعد �است الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح
 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر

 .وسهلاً  أهلاً و 
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

 قال: قام أعرابي في المسجدوفیه  ،-عنه رضي الله-أبي هر�رة في حدیث  الكلام لا یزال موصولاً  المقدم:
أو  ،من ماء دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي 

 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن
 ،أجمعین وصحبهسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ور 

 ،أما �عد
، وذ�رنا أن العیني قال: »دعوه«: -علیه الصلاة والسلام-ففي آخر الحلقة السا�قة �ان الكلام على قوله 

أي: اتر�وه، وهو أمر �صیغة الجمع من یدع، تقول: دع، تقول: دع، ودعوا، �ضم العین، والعرب  »دعوه«
 : {ما ودعك ر�ك} �التخفیف، وهذا تقدم الكلام علیه.-تعالى-جاء في قراءة شاذة في قوله  أماتت ماضیه إلا ما

عني: لا تقطعوا علیه بوله، وهو بتقد�م الزاي على الراء المهملة، � »لا تزرموه، ودعوه«قلنا: إن في روا�ة مسلم: 
دعوا  :�عني »دعوه«، إلى الأعرابي �قال: أزرم الدمع والدم انقطع، وأزرمته أنا، والضمیر المنصوب فیه یرجع

 الأعرابي، والضمیر المنصوب فیه یرجع إلى الأعرابي.
 .»أهر�قوا«، في روا�ة المصنف في الأدب: »دعوه، وهر�قوا«

أم قال الكرماني: �فتح الهمزة وسكون الهاء، أي: صبوا، قال الجوهري: هراق الماء یهر�قه، هراق، هذا ثلاثي 
 ر�اعي، هراق؟

  ر�اعي �أنه. المقدم:
هراقةً، أي: صبه، وأصله أراق، وأصله أراق  -�فتح الهاء-ر�اعي؛ لأن المضارع �ضم الیاء، هراق الماء یهر�قه 

لاستثقال  ؛، أراق یر�ق إراقة، وأصل یر�ق �أر�ق، و�نما قالوا: أنا أهر�قه، وهم لا �قولون: أنا أر�قهیر�ق إراقةً 
یقه إهراقًا، أهرق الماء یهرقه إهراقًا، على وفیه لغة أخرى: أهرق الماء یه ل،الهمزتین، وقد زال ذلك �عد الإبدا

، قد أبدلوا من الهمزة الهاء، قد أبدلوا من الهمزة الهاء، ثم ألزمت، فصارت �أنها من نفس �فعل إفعالاً أفعل 
الألف، ثم دخلت الحرف، �عني الهاء، و�لا فأصلها الهمزة، ثم ألزمت فصارت �أنها من نفس الحرف، ثم دخلت 

 �ت الهاء عوضًا من حذفهم حر�ة العین.رِ الألف �عد الهاء، وتُ 
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بدل، لكن الأصل �عني الآن جمعنا بین البدل والمبدل، بین الهمزة والهاء، والأصل أنه لا �جمع بین البدل والم =

 ..عین الكلمة التي هي ،أن العین متحر�ة
 ؟لاأم ، هراق، ر�اعي المقدم: الألف، هرق 

 قلنا: أهرق صار ر�اعي، و�ذا قلنا: إنه �عد تجر�د الهاء والراء والقاف الأصول، صارت العین الراء.إذا 
 المقدم: هرق فعل.

 أنها الهاء، أهر�قوا، أهر�قوا. -�الله أعلم -لكن العین یبدو
 ؟المقدم: �عني ألف ألف ثم هاء

حر�ة العین، عوضًا من حذفهم حر�ة لا، الآن سكنت العین، وتر�ت الهاء �عني أ�قیت عوضًا من حذفهم 
 هر�ق إهر�اقًا فهو مهر�ق.العین، وفیه لغة ثالثة: أهراق یُ 
، هذه تقدم الكلام فیها �شيء من التفصیل في �اب الغسل في ق و�هر�ق وهراقاعلى �ل حال؛ المادة هذه أهر 

علیه الصلاة - ، في مرضه»أهر�قوا عليّ من سبع قرب«المخضب، في �اب الغسل في المخضب، وفیه: 
 ، أنه طلب أن یهراق علیه من سبع قرب لم تحلل أو�یتهم.-والسلام

 تقدم الكلام في هذا �شيء من التفصیل.
 .»على بوله سجلاً «

المقدم: قد �قول قائل �ا شیخ هنا: ما الفائدة من التعمق في مثل هذه، �عني في رد �عض الأفعال إلى وزنها 
 والنظر في ذلك وتكراره؟

 �ات.وانها �لها جاءت بها الر ؛ لأنعم
 �یف؟المقدم: 

 .هالا بد من توجیه
 المقدم: هر�قوا وأهر�قوا؟

وأهر�قوا وأر�قوا أ�ضًا، �ل الروا�ة، �ل الألفاظ جاءت، فلا بد من الر�ط بین هذه الروا�ات، وأنها ترجع إلى أصل 
 .واحد

 . »على بوله سجلاً «
، ملء الدلو ماءً، السجل الدلو الكبیرة، والذنوب ملء دلوٍ ماءً  قال الخطابي في أعلام الحدیث: السجل الدلو

 . الكبیرة، والذنوب ملء دلو ماءً 
عندنا الدلو، السجل أكبر منه، دلو لكنه �بیر، وأكبر من ذلك الغرب، الغرب مما �ستخرج �ه الماء من الآ�ار 

 .لما نتح أبو �كر من البئر لكنه �بیر، ولما أخذ عمر بن الخطاب
 قدم: ینتحه �الدلو طبعًا؟الم

 غرً�ا. -رضي الله عنه-نعم، فلما أخذها عمر بن الخطاب استحالت غرً�ا، �عني فیه قوة ونشاط، فاستحالت 
 المقدم: هذا في الرؤ�ة؟
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 .في الرؤ�ة نعم
ح �فتح السین المهملة وسكون الجیم، �فت-: السجل وقال ابن الملقن في التوضیح، قال ابن الملقن في التوضیح

، �عني لفظها مذ�ر ولیست مؤنثة، المملوءة، مذ�ر الدلو الضخمة ،الدلو الضخمة -السین المهملة وسكون الجیم
 .ما تقول: ملأتها ،فتقول: السجل ملأته

 ..قال ابن سیده
 الغرب مذ�ر أ�ضًا؟ أمالمقدم: �خلاف الغرب �ا شیخ، ملأتها، 

 الظاهر اللفظ مذ�ر.
ا، والجمع سجال وسجول، والجمع سجال وسجول، ولا �قال لها: فارغة، سجل، قال ابن سیده: وقیل: هو ملؤه

 ولكن دلو.
قل أو �ثر،  -سجل حتى �كون فیها ماء :�عني لا �قال لها-وعند أبي منصور الثعالبي: حتى �كون فیها ماء 

ى بذلك إلا إذا �انت سمى بذلك إلا إذا �انت ملأى، فإنه لا �قال لها، فإنها لا تسمها لا تُ �خلاف الذنوب، فإن
 ملأى.

 .»من ماء سجلاً « ،»من ماء«
 زائدة، وز�دت تأكیدًا. »من«زائدة، لفظ  »من«قال الكرماني: لفظ 

، تكون بیانیة؛ لو لم �قال: سجل من ماء، لاحتمل أن �كون في من أن تكون زائدة تكون بیانیة وأنا أقول: بدلاً 
 ، فمن هذه بیانیة أولى من أن �قال: إنها زائدة.ثلاً هذا السجل في هذا الدلو مائع آخر أو تراب م

 .»أو ذنوً�ا من ماء«
قال الخلیل: الدلو، الدلو إذا �انت مملوءة من ماء، وقال ابن فارس: الدلو العظیمة، الذنوب، قال الخلیل: هو 

 مؤنث؟ أمالدلو المملوء ماءً، وقال ابن فارس: الدلو العظیمة، الدلو العظیمة، �عني الدلو مذ�ر 
 المقدم: الدلو مذ�ر �ما ذ�رتم قبل قلیل.

 الدلو الضخمة المملوءة مذ�ر، فمذ�ر تعود على السجل. -�فتح السین المهملة وسكون الجیم-لا، السجل 
وقال ابن فارس: الدلو العظیمة، �عني الدلو مؤنث على �لام ابن فارس، وقال ابن السكیت: فیها ماء قر�ب من 

فظ و�ؤنث، وقد یذ�ر اللفظ و�ؤنث، وقال ابن السكیت: فیها ماء قر�ب من الملء، ولا �قال الملء، وقد یذ�ر الل
 .لها وهي فارغة: ذنوب. انتهى

بین السجل والذنوب، وأن الذنوب هو السجل، والسجل هو الذنوب، أنهما -قال ابن حجر: فعلى الترادف 
ا على هر�قوا علیه«: -علیه الصلاة والسلام-بي شك من الراوي هل قال الن-فعلى الترادف أو للشك  -مترادفان

 ، هذا على القول �إ�ش؟»ذنوً�ا من ماء«أو قال:  »من ماء بوله سجلاً 
 المقدم: �الشك.

 �الترادف، إذا قلنا: إنهما مترادفان، فهذا شك من الراوي.
 المقدم: لا �ختلفان.
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 فهي للتخییر. الترادف أو للشك من الراوي، و�لانعم، فعلى  =

دلو �بیر أو دلو صغیر، إذا قلنا: إن  »أهر�قوا علیه سجلاً «ي إذا قیل: إن الدلو أصغر من السجل، فقال: �عن
بین  -علیه الصلاة والسلام-هذا شيء وهذا شيء، إذا قلنا: ترادف، قلنا: هذا ما �مكن أن �جمع بینهما النبي 

 فأوردهما. -علیه الصلاة والسلام-نبي لفظین مترادفین، إنما قال: أحدهما، وشك الراوي فیما نطق �ه ال
و�عرفونها �أسماء  ،نه یرتبون الأوانيأ -وهذا هو الظاهر �الله أعلم-المقدم: لكن هل عرف عند العرب 

 �حسب أحجامها، فیسمون ما هو مثل الغرب مثل الدلو، السجل، �أن التسمیة �قصد بها الحجم؟
، تأتي �ما تأتي للشك، تأتي أ�ضًا للتخییر، وتأتي أو) تأتي، لكن الكلام في الجمع بینهما مع (أو)، و(نعم

 للتقسیم.
 وأبهم �أو خیّر أ�ح قسّم

  
 .................................. 

 ؟-صلى الله علیه وسلم-المقدم: فتكون من �لام الرسول 
، ا�بیرً  أو ا، صغیرً ا، وأنه �خیر بینهما، هاتوا دلوً -علیه الصلاة والسلام-من �لامه  :إذا قلنا: إنهما متغایران، قلنا

 .اهاتوا دلوً  أوكبیر سجل، ال
، قال أحد اللفظین، والراوي شك في أحدهما -علیه الصلاة والسلام-و�ذا قلنا: إنهما مترادفان، قلنا: أن النبي 

  فجمع بینهما.
أنهما ، خییر، والأول أظهر، والأول أظهرفهي للت و للشك من الراوي، و�لاأ -�قول ابن حجر-فعلى الترادف 

 ، �قول: والأول أظهر، فإن روا�ة أنس لم تختلف في أنها ذنوب.-مترادفان، والراوي هو الذي شك
 جمیع طرقه: ذنوب ما فیه سجل.في �عني حدیث أنس 

ن الذنوب من شأنها ذلك لكنه لفظ مشترك، مع أن الذنوب من شأنها ذلك، مع أ »من ماء«وقال في الحدیث: 
 سا�قًا أنه �حتمل أنه سائل آخر أو تراب.قلنا لأنه  ؛ذنوب إلا إذا �ان فیها ماء :�قول: ذنوب لا �مكن أن �قال

 المقدم: فتكون بیانیة.
جاسة مع إنه �جوز أن �كون الذنوب فیها تراب أو فیها سائل آخر، �مكن أن ینظف و�طهر هذه الن :لا، إذا قلنا

إلا إذا �ان فیها  اسمى ذنو�ً سمى أنه لا تُ أنه سیأتي أن الماء هو المتعین، قلنا: هذه بیانیة، لكن إذا قلنا: إنه لا تُ 
ي فیه ماء، و�ین الفرس الطو�ل ذرك، مشترك بین إ�ش؟ بین الدلو اللأن لفظ الذنوب مشت ؛، قال: �جوز ذلكماء

 .وغیرهما
�ان ذنبه  والذي �ظهر أن المراد �الطو�ل �عني طول الذنب، ذنب الفرس إذا ذنوب، :الفرس الطو�ل �قال له

فالذي في فتح الباري �قول: بینه و�ین الفرس الطو�ل، والذي �ظهر أنه طو�ل الذنب  طو�ل، قیل: ذنوب، و�لا
 للمناسبة بین اللفظین. 
 إ�ش؟ من أجل ا�مكن أن �قال: هات فرسً - ..بین افإذا �ان اللفظ مشتر�ً 

 المقدم: لا �مكن.
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لا �مكن، لكن خشیة أن �أتي من فهمه قاصر فیحتمل أن یوجد من الأغبیاء من �ستعمل اللفظ الثاني للفظ 
 ، هذا مقتضى �لام ابن حجر.المشترك ولا �حصل �ه المقصود فاحتیج إلى البیان، أن �قال: من ماء

 .»فإنما �عثتم میسر�ن«، »فإنما �عثتم میسر�ن«
علیه  -المبعوث النبيأم هل �عثوا هم  »إنما �عثتم«، والمبعوث -ني حال �ونكم میسر�ن�ع-حال  قال الكرماني:

 ؟-الصلاة والسلام
 المقدم: النبي.

، ولما �انت الصحا�ة مقتدین �ه، ومهتدین بهد�ه �انوا -صلى الله علیه وسلم-نعم، والمبعوث رسول الله 
ولم تبعثوا «، »ولم تبعثوا معسر�ن«، وذُكر: ع اللفظ �اعتبار ذلكمبعوثین أ�ضًا، فجمع اللفظ �اعتبار ذلك، فجم

 ..؛ لأنه إذا �ان وصفهم التیسیر.»�عثتم میسر�ن«، �عني قد �قول قائل: �كفي أن �قال: »معسر�ن
 المقدم: ضد التعسیر.

 نعم، لا یتصور أنهم یوجد عندهم شيء من التعسیر فیحتاج إلى نفي.
، على طر�قة الطرد والعكس؛ لأنه إذا لم یوجد على طر�قة الطرد والعكس »نولم تبعثوا معسر�«قال: ذ�ر 

 ..التیسیر، وجد
 المقدم: التعسیر.

 ..التعسیر، و�ذا وجد التیسیر، انتفى
 المقدم: التعسیر.

 نعم، طردًا وعكسًا، هما متقابلان.
 {أن الأمر مبني على الیسر مطلقًا،  على طر�قة الطرد والعكس تقر�رًا �عد تقر�ر، تقر�رًا �عد تقر�ر، ودلالة على

ینِ مِنْ حَرَجٍ }  ].٧٨[الحج:  وَمَا جَعَلَ عَلَیْكُمْ فِي الدِّ
 �ما ذُكر. -صلى الله علیه وسلم-وقال ابن حجر: إسناد البعث إلیهم على طر�قة المجاز؛ لأنه هو المبعوث 

قُلْ هَذِهِ سَبِیلِي أَدْعُو إِلَى االلَِّ عَلَى  {سبیلهم، د�ه، وصاروا أتباعًا له صار سبیله لكن لما اقتدوا �ه واهتدوا به
عث أنه �ُ  -علیه الصلاة والسلام-]، ومن البصیرة ما ذُكر من وصفه ١٠٨[یوسف:  َ�صِیرَةٍ أَنَا وَمَنِ اتَّبَعَنِي }

 ، وأتباعه �ذلك.امیسرً 
�ما ذُكر،  -لى الله علیه وسلمص-قال ابن حجر: إسناد البعث إلیهم على طر�ق المجاز؛ لأنه هو المبعوث 

لكنهم لما �انوا في مقام التبلیغ عنه في حضوره وغیبته أُطلق علیهم ذلك، لكنه لما �انوا في مقام التبلیغ عنه في 
صلى الله علیه -مبعوثون من قبله بذلك، أي مأمورون، و�ان ذلك شأنه  مإذ ه ؛حضوره وغیبته أطلق علیهم ذلك

�شروا ولا «؛ �ما أنه �قول أ�ضًا: »�سروا ولا تعسروا«إلى جهة من الجهات �قول:  في حق �ل من �عثه -وسلم
 .»تنفروا

 قال الخطابي.
 ستنتقلون عنها؟ أمالمقدم: في هذه، �ا شیخ لا یزال الكلام في هذه 



 
 
 
 
 

٧  

 

۷ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
 ین؟أ =

 ؟»فإنما �عثتم میسر�ن«المقدم: في 
 عندك؟ ماذا

 تر�یة ألیس فیها دلالة »�عثتم«، أ�ضًا في لفظ »ا �عثتمفإنم«المقدم: عندي هنا �ا شیخ �عني عندما �قول: 
، وأنه هذا هو طر�قكم، وهذا، �أنه �حملهم في حیاته هذه الرسالة -رضوان الله تعالى علیهم-أ�ضًا للصحا�ة 

 العظیمة؟
المسار ، وهذا سبیله وهذا سبیلهم، ف-علیه الصلاة والسلام-، في الدعوة هم أتباع له �حملهم الشراكة في الباب

علیه -رفت عنه واحد، فیقتدى �ه في هذا، في هذا الوصف الذي نُص علیه، وفي غیره من الأوصاف التي عُ 
في دعوته، و�ذا �ان على �صیرة، إذا �ان الداعي یدعو إلى الله على �صیرة، فلا بد أن �كون  -الصلاة والسلام

 -جل وعلا-، وأ�ضًا هو مبعوث من قبل الله ، و�كون مبعوثًا من قبله-علیه الصلاة والسلام-مقتدً�ا �ه 
 ، فمن هذه الحیثیة هم مبعوثون.»بلغوا عني ولو آ�ة«، »بلغوا عني ولو آ�ة«�النصوص التي تأمره �التبلیغ 

 المقدم: الكل مبعوث.
 كل مأمور مبعوث.

فیه من الفقه أن الماء  قال الخطابي: فیه من الفقه أن الماء إذا أتى على النجاسة على سبیل الغلبة والاستهلاك،
إذا أتى على النجاسة على سبیل الغلبة والاستهلاك طهرها، وأن غسول النجاسة مع استهلاك عین النجاسة 

 �أوصافها طاهر. 
الأوصاف الثلاثة لونها وطعمها ور�حها، إذا انتهت هذه الأوصاف الثلاثة معناه أن النجاسة انتهت، فإذا انتهت 

 نجاسة فإن الماء الذي ینفصل �عد ذلك طاهر.هذه الأوصاف وانتهت ال
�قول: وأن غسول النجاسة مع استهلاك عین النجاسة �أوصافها طاهر، ولو لم �كن �ذلك لكان الغاسل لموضع 

 النجاسة من المسجد، لكان الغاسل لموضع النجاسة من المسجد أكثر تنجیسًا له من البائل.
 �عني إذا صب الذنوب أو السجل؟

 نتشر الماء.المقدم: ی
لا شك أنه أكثر من البول، فینتشر و�زداد، تزداد النجاسة، لكن لما لاقت هذا الماء، لاقى هذه النجاسة وغمرها 

 وقضى على أوصافها الثلاثة.
 المقدم: الطعم والرائحة واللون.

أهل العلم: إن نعم، صار طاهرًا، فلا ینتجس، فلا یتنجس من وطأها، ولا یتنجس من أصا�ه رشاشه، ولذا �قول 
ولا �مكن تطهیر  ،آخر غسلة تزول بها النجاسة طاهرة، و�لا لو قلنا: إنها غیر طاهرة، للزم على ذلك التسلسل

 شيء. 
لأن الماء أكثر من -ولو لم �كن �ذلك لكان الغاسل لموضع النجاسة من المسجد أكثر تنجیسًا له من البائل 

 .-البول
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ا ما رُوي من حفر المكان ونقل ترا�ه، فإسناده غیر متصل، و�نما رُوي ذلك فأما ما رُوي من حفر المكان، فأم
 .-صلى الله علیه وسلم-عن عبد الله بن معقل بن مقرن، وهو مرسل، وعبد الله بن معقل لم یدرك النبي 

�قول: لو وجب ذلك لزال معنى التیسیر، لزال معنى  -لو وجب حفر المكان ونقل التراب-ولو وجب ذلك 
 سیر، ولصاروا إلى أن �كونوا معسر�ن أقرب منهم إلى أن �كونوا میسر�ن.التی

�قول: و�لغنا عن سفیان الثوري أنه قال: لم نجد في أمر الماء إلا السعة، لم نجد في أمر الماء إلا السعة، وقال 
ع على ثوب ثم تطیر فتق -�عني على النجاسة-الر�یع بن سلیمان: سئل الشافعي عن الذ�ا�ة تقع على النتن 

، قال -لأنها تصطدم �الهواء فییبس-الرجل، فقال الشافعي: �جوز أن �كون في طیرانها ما ییبس ما برجلها 
 فالشيء إذا ضاق اتسع. س ما برجلها، فإن �ان �ذلك، و�لاالشافعي: �جوز أن �كون في طیرانها ما ییب

ثم �غسل ما تقع علیه، هذا لا شك أن هذا  یتا�ع هذه الحشرات الصغیرة التي تقع على مثل هذه النجاساتمن 
حرج شدید نُفي عن هذه الشر�عة المطهرة السمحة، ولله الحمد المنة، �الله أعلم، وصلى الله وسلم على نبینا 

 محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین.
هذه الشرح لهذا إلى ختام الكرام �صل الشیخ أیها الإخوة  بهذا، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم

معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد  إلیكمأتقدم و  أن �جز�ه عنا خیرًا، -تبارك وتعالى-نسأل الله  الحلقة،
�الشكر الجز�ل، شكرًا لكم  ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء-وفقه الله-الله الخضیر 

 .، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهفي لقاء مقبل -الى�إذن الله تع-، نلقاكم أنتم مستمعي الكرام



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم مرحبًا و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م الد�تور الشیخ  معالي �سعدنا أن نستضیف فیه الذيو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- بن عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 قال: قام أعرابي في المسجدوفیه  ،-عنه رضي الله-أبي هر�رة في حدیث  لا یزال موصولاً  �لام الشیخ المقدم:

أو  ،من ماء دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي 
 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن

 ،أجمعین �هاصحأو لم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وس
 ،أما �عد

 فالكلام على ألفاظ الحدیث قد انتهى، والآن في أحكامه.
حیث قال الخطابي مما أشرنا إلیه في آخر الحلقة السا�قة، �قول: فیه من الفقه أن الماء إذا أتى على النجاسة 

، وأن طهرها، وأن غسول النجاسة مع استهلاك عین النجاسة �أوصافها طاهر على سبیل الغلبة والاستهلاك لها
 غسول النجاسة مع استهلاك عین النجاسة �أوصافها طاهر.

وما تغسل �ه �عد ذلك طاهر، ولذا �قول أهل العلم:  -الطعم واللون والر�حالذي هو  –�عني إذا انتهت الأوصاف 
 ن آخر غسلة تزول بها النجاسة طاهرة.إ
 ال: ولو لم �كن �ذلك لكان الغاسل لموضع النجاسة من المسجد أكثر تنجیسًا له من البائل.ق

 لأن مقدار البول أقل من السجل بلا ر�ب.
، إنما روي ذلك عن عبد الله بن معقل بن مقرن، فأما ما رُوي من حفر المكان ونقل ترا�ه، فإسناده غیر متصل

، ولو وجب ذلك لزال معنى التیسیر، -صلى الله علیه وسلم-النبي وهو مرسل، فعبد الله بن معقل لم یدرك 
ولصاروا إلى أن �كونوا معسر�ن أقرب، قال: و�لغنا عن سفیان الثوري أنه قال: لم نجد في أمر الماء إلا السعة، 
وقال الر�یع بن سلیمان: سئل الشافعي عن الذ�ا�ة تقع على النتن ثم تطیر، فتقع على ثوب الرجل، فقال 

 فالشيء إذا ضاق اتسع. س ما برجلها، فإن �ان �ذلك، و�لاالشافعي: �جوز أن �كون في طیرانها ما ییب
الخطابي یرد على الحنفیة في قولهم �حفر الموضع الذي تقع فیه النجاسة من الأرض، وضعف الخبر المروي 

إن شاء -لكلام الخطابي  -نفیةوهو من الح-عن عبد الله بن معقل بن مقرن �الإرسال، وسیأتي مناقشة العیني 
 .-الله تعالى
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في شرح ابن �طال، قال المهلب: فیه الرفق �الجاهل؛ لأنه لو قطع علیه بوله لأصاب ثو�ه البول وتنجس،  =

إنما «: -علیه السلام-أنه �المؤمنین رؤوف رحیم، وأنه على خلق عظیم، وقال  -جل وعلا-و�ذلك وصفه الله 
للأعراب، وفعل ذلك استئلافًا للأعراب الذین أخبر الله عنهم أنهم أشد �فرًا لافًا ئست، وفعل ذلك ا»�عثتم میسر�ن

 ونفاقًا.
هل هو مؤثر في  مؤثر في الحكم أو لا؟ الكن لو جاء شخص لیس من الأعراب، هل الوصف �كونه أعرابی� 

 غیر مؤثر؟ أمالحكم 
 المقدم: غیر مؤثر.

 .لأنه لو جاء شخص حضري 
 عتقد أن �كون ذلك عالمًا �الحكم.المقدم: إلا أن �

�الحكم وأساء إلى المسجد وسعى  اعالم �الحكم �فارق الأعرابي من وجه دون وجه، فهو لا یرفق �ه إذا �ان عارفً 
علیه الصلاة -، والنبي الله ات؛ لأن هذا انتهاك لحرمظ علیه، مثل هذا �غلّ یؤطر إلى تنجیسه، فمثل هذا 

 رمات الله، لكن الحكم الأصلي في مسألة تطهیر هذه النجاسة.�غضب إذا انتهكت ح -والسلام
 المقدم: لا �ختلف.

 أو غیر أعرابي. الا �ختلف من �ونه أعرابی� 
 درك غسلهوفعل ذلك استئلافًا للأعراب الذین أخبر الله عنهم أنهم أشد �فرًا ونفاقًا، وأ�ضًا ما جناه الأعرابي استُ 

 ء، ما الذي جناه الأعرابي؟�الماء، استدرك �عني �غسله �الما
 المقدم: البول.

 البول، تنجیس المسجد، تلو�ث المسجد، فاستدر�ت هذه المفسدة �الغسل �الماء.
قال: وفیه تطهیر المساجد من النجاسات وتنز�هها عن الأقدار، تطهیر المساجد من النجاسات وتنز�هها عن 

من حیث النظافة والتبخیر والتطییب، وصیانتها عن �ل  الأقذار، وجاء نصوص �ثیرة تدل على العنا�ة �المساجد
 یدنسها.ما 

 .ثم قال أ�ضًا: في هذا الحدیث من الفقه.
 المقدم: المقصود الخطابي؟

 ا من �لام الخطابي، هذا �لام ابن �طال ینقل عن المهلب.نلا، انتهی
 م �ظهر فیه شيء منها، فقد طهرها.ثم قال أ�ضًا: في هذا الحدیث من الفقه أن الماء إذا غلب على النجاسة ول

 �عني �یف نعرف النجاسة انتهت؟ إذا �انت آخر غسلة صافیة ما فیها من أوصاف النجاسة شيء.
 المقدم: الثلاثة.

 أما إذا وُجد من أوصاف النجاسة شيء، فإننا نجزم �أن النجاسة ما زالت �اقیة.
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لب النجاسة ولم �ظهر فیه شيء منها، فقد طهرها، وأنه ثم قال أ�ضًا: في هذا الحدیث من الفقه أن الماء إذا غ
أو �ثیرًا، وأنه لا �ضر ممازجة الماء لها إذا  لا �ضر ممازجة الماء لها إذا غلب علیها سواء �ان الماء قلیلاً 

 أو �ثیرًا. غلب علیها سواء �ان الماء قلیلاً 
لأنه لو قال: إنه تنجس، فكیف  ؛نجاسة فتنجسما �قال: إن هذا الماء الذي أر�ق على هذه النجاسة لاقى هذه ال

 تزال النجاسة �ماء نجس؟
 أو �ثیرًا. وأنه لا �ضر ممازجة الماء لها إذا غلب علیها سواء �ان الماء قلیلاً 

 لها �أوصافها الثلاثة.المقدم: �عني إذا غمر هذه النجاسة وحوَّ 
 بزوال أوصافها الثلاثة. وأزال عینها

 ي فیه ثم انتهت هذه الأوصاف لم تعد موجودة.لكنه غمرها وه المقدم:
 خلاص، انتهت الأوصاف معناه لا وجود لها.

واختلف العلماء في ذلك، فذهب مالك في روا�ة المدنیین عنه أن الماء الذي تحله النجاسة إذا لم یتغیر طعمه أو 
وابن المسیب ور�یعة وابن شهاب �ان الماء أو �ثیرًا، و�ه قال النخعي والحسن  لونه أو ر�حه فهو طاهر قلیلاً 

 وفقهاء المدینة.
 الماء إذا وقعت فیه نجاسة.

، �عني ألا �عتبر هنا المقدم: أقول �ا شیخ عودًا على قضیة الكثرة أو القلة في الماء الذي یز�ل النجاسة
 الذنوب أو السجل و�نما المقصود إزالة الأوصاف؟

 ل العین.حكم بزوانعم، زوال الأوصاف التي بواسطتها �ُ 
واختلف العلماء في ذلك، فذهب مالك في روا�ة المدنیین عنه أن الماء الذي تحله النجاسة إذا لم یتغیر طعمه أو 

�ان الماء أو �ثیرًا، و�ه قال النخعي والحسن وابن المسیب ور�یعة وابن شهاب  لونه أو ر�حه فهو طاهر قلیلاً 
 وفقهاء المدینة.

ح في عة، وهو مصحّ ، وحدیث بئر �ضا»إن الماء طهور لا ینجسه شيء«�عني جاء في حدیث أبي سعید: 
السنن، وهو صحیح، وهو معول وعمدة مالك ومن قال �قوله من أن الماء لا ینجس إلا �التغیر، قل أو �ثر، 
 لكن �المقابل هناك أدلة تدل على التفر�ق بین القلیل والكثیر، مثل حدیث القلتین، والنهي عن البول في الماء

 الدائم، وأدلة أخرى �ستدل بها أهل الطرف الثاني.
إلا الماء المستبحر الكثیر الذي  ،قال: وذهب الكوفیون إلى أن النجاسة تفسد قلیل الماء، تفسد قلیل الماء و�ثیره

هو الطهور «: -صلى الله علیه وسلم-لا �قدر أحد على تحر�ك جمیعه قیاسًا على البحر الذي قال فیه النبي 
 ، شیخ الإسلام �میل إلى هذا القول.، عند المالكیة عرفنا أنه لا ینجس إلا �التغیر قل أو �ثر»الحل میتته ،ماؤه

للنهي عن البول في الماء الدائم من غیر تحدید، قالوا: الماء الكثیر المستبحر  ؛والحنفیة �قولون: ینجس مطلقًا
 .»الطهور ماؤه الحل میتته«قاس على البحر �ُ  ، هذاقدر على تحر�ك طرفه الآخر إذا حرك طرفهالذي لا �ُ 
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ك طرفه لم یتحرك الطرف الآخر، ومنهم من �قدره �عشرة �عشرة، عشرة رِّ هذا أحد المقیاسین عند الحنفیة أنه إذا حُ  =

 ه �مسجده، ومسجده عشرة �عشرة.�ما یذ�ر عن محمد بن الحسن أنه حدَّ  ،قیاسه عشرة �عشرة أذرع �عشرة، غدیر
 في طرف: أنه لا ینجس مطلقًا إلا إذا تغیر.فالمالكیة 
 في مقابلهم أنه ینجس مطلقًا إلا إذا �ان مستبحرًا. والحنفیة

أو لم یتغیر، والكثیر لا ینجس إلا تغیر الشافعیة والحنابلة �فرقون بین القلیل والكثیر، القلیل ینجس مطلقًا 
 �التغیر، هذا مذهب الشافعیة ومذهب الحنابلة.

، وهو حدیث »إذا بلغ الماء قلتین لم �حمل الخبث«ذلك على حدیث القلتین، حدیث ابن عمر: ومعولهم في 
، فمنهم من �ضعفه �الاضطراب في سنده ومتنه، ومنهم من �صححه، فمن صححه وعمل مختلف في ثبوته

الإسلام �صحح حدیث القلتین، لكن لماذا یوافق  �منطوقه ومفهومه قال بهذا القول؛ �الشافعیة والحنابلة، شیخ
إن الماء «المالكیة في قولهم؟ لأنه �عمل �منطوقه و�لغي مفهومه؛ لأن المفهوم معارض �حدیث أبي سعید: 

قد �كون ملغى لما �عارضه مما هو أقوى ، وهذا هو الأصل، و ا، فقد �كون المفهوم معتبرً »طهور لا ینجسه شيء
لكن مفهومه  ،، منطوقه ما �خالف �لام مالك»إذا بلغ الماء قلتین لم �حمل الخبث«لقلتین منه، فعندنا مفهوم ا

أنه إذا لم یبلغ القلتین فإنه �حمل الخبث �خالف رأي مالك، وهو الذي یرجحه شیخ الإسلام، �قول: المفهوم 
 ملغى؛ لأنه معارض �ما هو أقوى منه.

  المقدم: �قصد حدیث أبي سعید؟
 ، نعم.حدیث أبي سعید

ت على هذا القول فیها نانب لا شك أن التفر�ق بین القلیل والكثیر أوقع الفقهاء من الشافعیة والحنابلة في تفر�عات
شيء من العسر، فیها شيء من العسر والمشقة، ولذا لو وُجد إناء �سع قلتین، �سع قلتین، فوقعت فیه نجاسة، 

ن ما في وسط الدلو طاهر، وما إفي مثل هذا الباب، �قولون:  ستغربزح منه دلو، هذا من التفر�عات التي تُ فنُ 
علق �جوانبه من الخارج نجس؛ لأنه صار أقل من القلتین، ولذا الغزالي في إحیاء علوم الدین تمنى أن لو �ان 

، تمنى أن لو �ان مذهب الشافعي مثل مذهب مالك؛ لأن مذهب مذهب الإمام الشافعي مثل مذهب الإمام مالك
ع عند الحنابلة والشافعیة تفر�عات ومسائل فیها و ي هذه المسألة هو المناسب لیسر الشر�عة، وفي �تب الفر مالك ف

 شيء من المشقة، وفیها شيء من العسر، منافیة للیسر الذي ورد في هذا الحدیث.
ا لم ینجس إلا �قول: وذهب الشافعي إلى أن الماء إن �ان دون قلتین نجس و�ن لم یتغیر، و�ن �ان قلتین فصاعدً 

، ولابن القاسم عن مالك أن قلیل النجاسة �فسد قلیل الماء، و�ن لم یتغیر، أو و�ن �التغیر، و�ه قال أحمد و�سحاق
 لم تغیره، أن قلیل النجاسة �فسد قلیل الماء و�ن لم تغیره، ولم �عتبر القلتین.

 مثل هذه الأمور، هذا قلیل أو �ثیر. �نما نظر إلى أن القلة والكثرة أمور نسبیة، والعرف هو الذي �حددو 
 ؟»إذا بلغ«المقدم: ولم ینظر إلى حدیث ابن عمر: 

 القلتین؟
 المقدم: نعم.
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لا، لم �عتبر حدیث القلتین، حدیث القلتین �لام أهل العلم فیه �ثیر، وضعفه �عضهم �الاضطراب في سنده، وفي 
، فلا شك أن »أر�عین قلة«، أو »ثلاث قلال«أو  ،»قلتینو�ذا �ان «، »إذا �ان الماء قلة«متنه أ�ضًا؛ لأنه جاء: 

�انت لكن متى �عتبر الخلاف مؤثرًا و�ثبت �ه الحكم على الحدیث �الاضطراب؟ إذا  ،مثل هذا الاختلاف مؤثر
الوجوه مختلفة؛ �ما هنا، و�انت متساو�ة، إذا �انت على درجة واحدة من الثبوت �حكم �الاضطراب، لكن إذا 

 ،ها �أنها راجحة والبعض الآخر مرجوحة حینئذ ینتفي الاضطراب، ولفظ القلتین أرجح من القلةحكم على �عض
 والأر�عین. ،والثلاث

وصف القلة �أنها من قلال هجر، وقلال هجر  ثم �عد ذلك الخلاف في المراد �القلة، جاء في �عض الروا�ات
ة ر الإحالة علیها، وجاءت في النصوص في سد نها معروفة الوصف معلومة المقدار، فیمكنإ :كما قال العلماء

 ونبقها �قلال هجر، وحینئذ �مكن الإحالة علیها. ،المنتهى فإذا ورقها �آذان الفیلة
 �عضهم قال: المراد �القلة قلة الجبل.

 المقدم: و�قصد بها؟
 ، �عني إذا وصل الماء إلى قمة الجبل صار قلة.الجبل

 المقدم: عجیب.
 .من النظر.. الطوفان، هذا �لام لا حظتصیر قلتین، ولا  متى

 المقدم: طو�ل.
لكن الإشكال في: هل طو�ل، وصححه ابن حجر، وصححه شیخ الإسلام قبله، وصححه جمع من أهل العلم 

�ما �قول شیخ الإسلام، و�تفق حینئذ الكلام مع  أو یلغى مفهومه ،�ما تقول الشافعیة والحنابلة �عمل �مفهومه
 كلام مالك؟

 : صححه، هل هو صحیح لغیره أم أنه صحیح بذاته؟لكن �ا شیخ قولكم المقدم:
فیه �لام لأهل العلم، والمرجح تصحیحه عند ابن حجر، وعند شیخ الإسلام قبله، جمع من أهل العلم  ما دام

 صححوه، لكن یبقى أنه له طرق، وهذه الطرق فیها اختلاف في سندها إضافة إلى الاختلاف في متنها.
 شیخ الإسلام رجح رأي مالك، وهو المناسب لیسر الشر�عة. لوعلى �ل حا

دّ حدیث القلتین؛ وحدیث بول الأعرابي في المسجد یرُ ، دّ حدیث القلتینقال: وحدیث بول الأعرابي في المسجد یرُ 
لأن الدلو أقل من القلتین، وقد طهر موضع بول  ؛ر موضع بول الأعرابيلأن الدلو أقل من القلتین، وقد طهَّ 

أ�ضًا على أبي حنیفة أصله في اعتبار الماء المستبحر؛ لأن الدلو قلیل �النسبة لما ذ�ره الحنفیة،  دّ لأعرابي، و�رُ ا
و�رد أ�ضًا قول الحنفیة الماء المستبحر، وسیأتي جواب  ،نذر �سیر �النسبة للماء المستبحر، فیرد حدیث القلتین

 .الشافعیة والحنابلة عن.
 .المقدم: تحدید القلتین

 لا، حدیث بول الأعرابي؛ لأن بول، السجل أقل من القلتین.
 المقدم: قطعًا.
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 قطعًا، فذهبوا إلى شيء سیأتي تفصیله في التفر�ق بین ورود الماء على النجاسة، وورود النجاسة على الماء. =

إلا س الماء قال النسائي: لا یثبت في انتجاس الماء إلا حدیث بول الأعرابي في المسجد، لا یثبت في انتجا
 حدیث بول الأعرابي في المسجد.
 في عدم انتجاس الماء؟أم بول الأعرابي في انتجاس الماء 

 المقدم: في انتجاس الماء
 لا.

 المقدم: في عدم انتجاس الماء �اعتبار أنه دخل علیه.
ي هذه المسألة؛ الماء ما طهر، في عدم، فإما أن �قال: الأصل عدم انتجاس الماء، أو �قال ف نعم، لو انتجاس

لأن مسألة انتجاس الماء فیها، في مثل هذا الموضع یذ�ر فیها الخلاف فتكون المسألة انتجاس الماء، هل 
ما ینتجس؟ هل ینجس أو لا ینجس؟ مسألة انتجاس الماء هذا عنوان المسألة �كون، هل ینجس أو أم ینتجس 

 أصل المسألة، تصورت؟ لا؟ حدیث بول الأعرابي یدل على أنه لا ینجس، فهو في، في
  المقدم: نعم �ا شیخ.

فأصل المسألة مسألة انتجاس الماء، هل ینتجس أو لا ینتجس؟ فحدیث بول الأعرابي أصح ما في الباب، و�دل 
حدیث الباب في �عني -على أنه لا ینجس، هذا �لام النسائي، إلا أن أصحاب الشافعي لما لزمتهم الحجة �ه 

 وا إلى التفر�ق بین ورود الماء على النجاسة، و�ین ورود النجاسة على الماء.فزع -حدیث بول الأعرابي
 وردت علیه.أم الماء الذي في السجل، ورد على النجاسة  بین ورود الماء على النجاسة، الآن

 المقدم: ورد على النجاسة.
 ورد على النجاسة، لكن لو أن نجاسة وقعت في هذا السجل.

 ت هذه النجاسة لهذا السجل.ءوجاالمقدم: لو انعكس الأمر 
الأعرابي طهرها، لكن لو وردت النجاسة على السجل بول لهذا السجل، �فرقون، السجل هذا لما ورد على نجاسة 

 .الذي فیه الماء الذي طهر الأرض من بول الأعرابي لنجسته، هذا التفر�ق عند.
 المقدم: الشافعیة.
 الشافعیة والحنابلة.

لماء على النجاسة، و�ین ورود النجاسة على الماء، فراعوا في ورودها مقدار القلتین، ولم یراعوا قوا بین ورود افرَّ 
 في وروده علیها ذلك المقدار.

 قال ابن القصار: وهذا لا معنى له، قال ابن القصار: وهذا لا معنى له؛ لأنه قد تقرر أن الماء.
 المقدم: �قصد ورود النجاسة على؟

 .التفر�ق، التفر�ق
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وهذا لا معنى له؛ لأنه قد تقرر أن الماء إذا ورد على النجاسة لم ینجس إلا أن یتغیر، فكذلك �جب إذا وردت 
د علیه النجاسة على الماء لا ینجس إلا أن یتغیر، إذ لا فرق بین الموضعین، إذ لا فرق بین الموضعین، �ونه ترِ 

 د علیها.أو یرِ 
وأن سبب تأثر الماء �مخالطة النجاسة لا  ،إلیه من حیث المعنى�عني من حیث الحكمة، التفر�ق إذا نظرنا 

للتوفیق بین النصوص  ؛إلى مثل هذا ألج�ظهر فرق بین وروده علیها وورودها علیه، لا �ظهر فرق، لكن یُ 
ا من أجل دفع التعارض بین المتعارضة، وأهل العلم �سلكون مثل هذه المسالك، ولو لم تظهر حكمتها ظهورًا جلی� 

 نصوص، والتوفیق بینها.ال
في ختامها أتقدم  ،مستمعي الكرام الحلقةهذه إلى ختام إلى هنا نصل ، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر �الشكر الجز�ل ل
لقاء الفي  -�إذن الله تعالى-نلقاكم و ، مستمعي الكرام كر الله له، ولكمش، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهمقبلال
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
وعلى آله وصحبه ومن تبعه �إحسان إلى یوم الله محمد بن عبد الله،  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله

 ،الدین
  ،أما �عد

 التجر�د الصر�حشرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  وحیاكم الله ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م الد�تور الشیخ  معاليحب �كم �ما أرحب �ضیفنا في هذه اللقاءات أر  ،لأحادیث الجامع الصحیح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- بن عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: قام أعرابي وفیه  ،-عنه رضي الله-أبي هر�رة في حدیث  موصولاً مستمعي الكرام لا یزال كلام ال المقدم:

 دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي  في المسجد
 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،أو ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن ،من ماء
 ،أجمعین �هاصحأو  رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله
 ،أما �عد

في وقوع  فما زال الكلام في الأحكام المستنبطة من هذا الحدیث، وفي الحلقة السا�قة ذ�رنا أقوال أهل العلم
هو مرتبط �التغیر أو أنه ُ�فرق بین القلیل والكثیر،  النجاسة وورود النجاسة على الماء، وتأثیر هذه النجاسة، وهل

 فبالأول قال مالك على ما تقدم، ونصره شیخ الإسلام، وقلنا: إنه هو المناسب والموافق لیسر الشر�عة وسماحتها.
 ها.والأئمة الآخرون فرقوا بین القلیل والكثیر على خلاف بینهم في حد القلیل والكثیر، وأدلتهم سبقت الإشارة إلی

 ثم �عد ذلك مسألة.
 ..المقدم: لو �ا شیخ أخذنا خلاصة لهذه الأقوال، القول الأول

 �ان أو �ثیرًا ما لم یتغیر لونه أو طعمه أو ر�حه. ن النجاسة لا تؤثر في الماء قلیلاً إ :قول الإمام مالك
لكثیر الذي لا یتحرك طرفه إذا أنه ینجس مطلقًا إلا المستبحر، إلا الماء المستبحر �عني ا و�قابلهم قول الحنفیة

هو الطهور «: -علیه الصلاة والسلام-، و�قیسون المستبحر على البحر الذي قال فیه النبي حُرك طرفه الآخر
 .»ماؤه الحل میتته

والشافعیة والحنابلة: الحد عندهم حدیث القلتین، فإذا بلغ الماء قلتین لم یتأثر إلا إذا تغیر، و�ذا نقص عن القلتین 
 نه ینجس �مجرد ملاقاة النجاسة.فإ

ولا شك أن حدیث القلتین فیه �لام �ثیر، ولو قُدر القول بتصحیحه؛ �ما قال شیخ الإسلام وابن حجر وجمع من 
، وُ�لغى »إن الماء طهور لا ینجسه شيء«أهل العلم، فیمكن أن �عمل �منطوقه لموافقته لحدیث أبي سعید: 

 مفهومه.
 ورض �ما هو أقوى منه فإنه یلغى.ومعلوم أن المفهوم إذا عُ 
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 ا]، مفهومه أنه لو استغفر واحدً ٨٠[التو�ة:  }اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لاَ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِن تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّةً  { =

 ما �غفر؟ أموسبعین، �غفر لهم 
 لا ینظر له؛ لأنه معارض �ما هو أقوى.هنا المقدم: المفهوم 

 لهم مقتضى المفهوم، مقتضى المفهوم. �غفر
 المقدم: مقتضى النص بدون ما تبعه؟

 وسبعین؟ اخلنا على مسألة مسألة، مقتضى المفهوم أنه إذا استغفر واحدً 
  المقدم: �غفر لهم.

َ لاَ َ�غْفِرُ أَن ُ�شْرَكَ ِ�هِ وََ�غْفِرُ مَا دُونَ ذَ  {: -جل وعلا-�غفر لهم، عُورض �قوله  [النساء:  لِكَ لِمَن َ�شَاءُ }إِنَّ االلَّ
 .هما غُفر لهم، فعورض المفهوم �منطوق اأو ملیونً  ا]، معناه لو استغفر لهم ألفً ٤٨

 و�ذا عُورض المفهوم �منطوق ألغي المفهوم.
ما أم وز ]، أضعاف، �عني لو أخذنا ر�ا بنسبة �سیرة �ج١٣٠[آل عمران:  مُّضَاعَفَةً } الاَ تَأْكُلُوا الرَِّ�ا أَضْعَافً  {

 �جوز؟
 المقدم: المفهوم هنا ملغى طبعًا.

 ملغى لمعارضته �أدلة منطوقة وصحیحة وصر�حة في الباب.
ه من المائعات أو یبس المكان النجس؟ أو هل التطهیر للنجاسات هل �ختص �الماء أو �أخذ حكم الماء غیرُ 

 الشمس تطهر والنار وما أشبه ذلك؟ مسألة خلافیة بین أهل العلم.
لفوا في تطهیر الأرض من البول والنجاسة، فقال مالك والشافعي وأبو ثور: لا �طهرها إلا الماء، واحتجوا اخت

 �حدیث بول الأعرابي. 
قلا�ة والحسن البصري وابن الحنفیة أنهم قالوا: جفوف الأرض طهورها، �عني إذا جفت طهرت،  يورُوي عن أب

أثرها صل فیها ولا تتیمم، صل  ز�ل النجاسة، فإذا ذهبالشمس توهو قول أبي حنیفة وأبي یوسف �محمد، قالوا: 
 الأرض التي أصابتها نجاسة و�ن جفت. ، بهذهفیها ولا تتیمم، �عني لا تتیمم بها، �عني صل فیها ولا تتیمم بهذه

 وقال الثوري: إذا جف فلا �أس �الصلاة علیه، �عني البقعة أو المكان الذي أصابته النجاسة.
من  هذا غر�ب �ا شیخ بین التفر�ق مع أنها �لها عبادة، التیمم عبادة، والصلاة هي الغا�ة أصلاً  المقدم: لكن

 هذا، فكیف �فرقون بینهما؟
 ین؟أ

 بها ولا تتیمم بها. المقدم: لما قالوا: صلِّ 
ة وتیممت في �سر  أو، قد تكون البقعة محدودة، لكن لو التفت �منة ا�سارً  أو الأن التیمم أي مكان لو تلتفت �مینً 

ا.  �قعة �سیرة جد�
 المقدم: ما تكفي للصلاة؟

 ما تكفي للصلاة.
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جاء في الحدیث في البخاري وغیره: �انت الكلاب تغدو وتروح، وفي �عض الروا�ات في الصحیح: وتبول في 
 .-علیه الصلاة والسلام-مسجده 

ست موجودة في جمیع الروا�ات في هذه �ستدل بها من �قول: أن الیبس والشمس تطهر، لكن لفظة: وتبول، لی
 البخاري، لیست موجودة في جمیع روا�ات الصحیح.

 المقدم: لیست موجودة في جمیع، �عني لیست موجودة البتة في روا�ات الصحیح؟
قلنا: فرق بین أن یُروى الحدیث من طرق في الصحیح، وتوجد �عض الألفاظ في طرق دون طرق، و�ین أن 

: إذا وُجد لفظ من یوجد فیه لفظ عند �عض الرواة ولا یوجد عند �عض، �عني مثلاً  یروى الحدیث �طر�ق واحد
طر�ق �إسناد �امل في الصحیح ممن قبل البخاري، هذا له حكم، لكن إذا �ان الخلاف في اللفظ ممن �عد 

في �ثیر  البخاري ممن یروي الصحیح عن البخاري، هذا أ�ضًا له حكم، وتبول من النوع الثاني، �عني لا توجد
 من روا�ات الصحیح، لیس، لا نقول: إنها لا توجد في الأحادیث.

، لا �جزئه أن �صلي -�عني الأرض التي أصابتها نجاسة وجفت-وعند مالك وزفر لا �جزئه أن �صلي علیها 
، -في الوقتتیمم بهذه البقعة فإنه �عني �عید -علیها إلا أن مالكًا قال: �عید في الوقت، و�ذلك قال: إذا تیمم �ه 

 والوقت له شأن عند الإمام مالك.
 المقدم: ما السر �ا شیخ؟

 نعم؟
�عني العلماء ینظرون إلى الشروط، و�فاضلون بینها، فمالك عنده الوقت قد �كون أهم من الطهارة في �عض 

م الوقوت في الموطأ، بدأ بوقوت الصلاة قبل الطهارة، غیره من أهل العلم یهتمو  ن �الطهارة صورها، ولذلك قدَّ
أكثر، ولذلك قدموا الطهارة على �قیة الشروط، فتجد الإمام مالك �أمر �الإعادة؛ لأن الصلاة عنده لم تصح إذا 
ا، التفر�ق بین ما  كان في الوقت، أما إذا خرج الوقت فإنه لا �عید، وهذه وجدت في الموطأ في مسائل �ثیرة جد�

الذي هو أهم الشروط -�الإعادة ما دام في الوقت، و�ذا خرج الوقت  إذا �ان في الوقت أو �عد خروجه، فإنه �أمر
 لا إعادة. -عنده

 المقدم: وهذا من صور اهتمامه �الوقت؟
 نعم.

قال الطحاوي: واختلفوا فیما تجوز �ه إزالة النجاسة من الأبدان والثیاب، فقال مالك: لا �طهر ذلك إلا الماء الذي 
�جوز �ه الوضوء، وهو قول زفر �محمد بن الحسن والشافعي، لا �طهر ذلك  �جوز �ه الوضوء، إلا الماء الذي

 إلا الماء.
 ؟طیب ما قول أبي حنیفة وأبي یوسف �النسبة لغیر الماء؟ هل یتوضأ �غیر الماء �النبیذ مثلاً 

في حدیث نعم یتوضأ �النبیذ، لكن عامة أهل العلم على أنه لا یتوضأ إلا �الماء، وما جاء من الوضوء �النبیذ 
علیه -، حدیث ابن مسعود في لقاء النبي »تمرة طیبة وماء طهور«ابن مسعود، فإنه ضعیف، لا �حتج �ه، 

 لیلة الجن بهم. -الصلاة والسلام
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مَاءِ مَاءً طَهُورً  {: -تعالى-والحجة لهم قوله  =  -علیه الصلاة والسلام-]، وأمره ٤٨[الفرقان:  } اوَأَنزَلْنَا مِنَ السَّ

 .على بول الأعرابي في المسجد، قالوا: فكذلك حكم الأبدان والثیاب، لا تطهر �عني إلا �الماء �صب الدلو
 �خار؟أم لكن الآن المغاسل التي تغسل فیها الثیاب، فیها ماء 

 المقدم: �خار.
 والبخار حقیقته؟

 المقدم: ماء، أصله ماء.
 ماء، لكن هل �جتمع منه، من مجموعه ماء �مكن أن تزال �ه النجاسة؟أصله 

 المقدم: تحتاج إلى نظر، لكنه النتیجة، النتیجة أنه �طهر و�نظف وتذهب.
 نعم، بدلیل أنه �حتاج إلى تیبیس �عد غسله، �عني �خرج من الآلة رطب، فهو طاهر �الماء.

التنظیف مثل الصابون ومثل الشامبو، الأشیاء التي طیب مسألة وهي: خلط الماء الطهور �طاهر من أجل 
 تخلط �الماء.

�عض العلماء �قول: إن هذا یؤثر، یؤثر في الماء، ینقله من �ونه طهور مطهر لغیره إلى أن �كون طاهرًا 
 فحسب.

 لكن مثل هذه المواد التي تخلط معه إنما هي تز�ده؟
 المقدم: قوة وتنقیة.

 قوة وتنظیف.
هذا قد قیل في دائرة معارف القرن العشر�ن لمحمد فر�د وجدي، وهو یتحدث عن الوضوء �النبیذ و -قد �قول قائل 

في المناظرة بین حنفي وشافعي، فالشافعي یر�د أن ینقل محمود  في قصة حصلت بین یدي محمود بن سبكتكین
ات؛ لأنه حلو النبیذ، بن سبكتكین من مذهب الحنفیة إلى مذهب الشافعیة، فتوضأ بنبیذ، فاجتمعت علیه الحشر 

فقال: هذا الوضوء �جوز عند أبي حنیفة ولا �جوز عند الشافعي، ثم صلى صلاة جمع فیها مما ینسب إلى أبي 
 حنیفة من المسائل التي جعلت محمود بن سبكتكین یترك المذهب �الكلیة من أجلها.

، لكن الذي یهمنا أنه لما توضأ أصل المسألة وهل هي صحیحة أو منسوجة ومختلقة، مسألة لا تهمنا �ثیرًا
�النبیذ، والجمهور على أنه لا �صح، و�صح عند الحنفیة، علق صاحب الكتاب محمد فر�د وجدي، قال: ما الذي 

الكحول؟ النبیذ فیه نشوة وفیه �ذا، وهو �حول في الحقیقة خالط الماء، ما الذي �ضر  �ضر الماء إذا اختلط �ه
؛ لأن هذا مما یز�ده في -ما أدري سبرتو أو ما أدري، �لمة نحوها-لكحول الماء إذا اختلط معه شيء من ا

 التنظیف؟
هل حقیقة الأمر أنه  لكن إذا �ان التمر له وجود في الماء، لون وطعم، هل نقول: إن هذا یز�د في التنظیف؟

 یز�د في التنظیف؟
 المقدم: لا یز�د.
 أو یز�د التلو�ث.
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 المقدم: الثانیة بلا شك.
 نعم؟

 مقدم: یز�د التلو�ث بلا شك.ال
وهو -بلا شك؛ ولذا البغوي في شرح السنة، البغوي في شرح السنة قال على لسان المالكیة: أن الماء المستعمل 

إلى طاهر �عني لا یتطهر �ه، �جوز شر�ه لكن لا یتوضأ �ه،  اطهورً  هعند الشافعیة والحنابلة أنه ینتقل من �ون
�اسم  �قول: هذا الماء المستعمل -إلى طاهر اطهارة، انتقل من �ونه طهورً استعمل في طهارة، استعمل في 

الطهور أولى من غیر المستعمل، الماء المستعمل �اسم الطهور أولى من غیر المستعمل، لماذا؟ لأن الصیغة 
شكر، طهور على، تطلق على ما تكرر منه التطهیر، مثل الشكور صیغة مبالغة لا �ستحقها إلا من تكرر منه ال

 الطهور ما تكرر منه التطهیر. هذا إلا من تكرر منه الصبر، إذًاوالصبور لا �ستحق 
   لكن هذا الكلام في مثل هذا الموضع �صح؟

أو الذي تكرر استعماله؟ المسألة معقولة المعنى، حكمتها ظاهرة، لا  �عني أیهما أنقى الذي لم �ستعمل أصلاً 
 ن الماء المستعمل.إطهیر من الماء المستعمل ولو قلنا: شك أن الماء غیر المستعمل أولى �الت

 المقدم: تكرر منه التطهیر.
�ما قرره شیخ الإسلام، وأنه ماء، وأن الماء قسمان لا ثلاثة،  ،لا، ولو قلنا: إن الماء المستعمل تجوز الطهارة �ه

إلى ذ�ر هذه المسألة تجنا وهذه المسألة طو�لة الذیول تؤخذ من �تب الفروع، لكن الشيء �الشيء یذ�ر، اح
 لنظیرتها.

مَاءِ مَاءً طَهُورً  {: -تعالى-والحجة لهم قوله   -علیه الصلاة والسلام-]، وأمره ٤٨[الفرقان:  } اوَأَنزَلْنَا مِنَ السَّ
 �صب الدلو على بول الأعرابي في المسجد، قالوا: فكذلك حكم الأبدان والثیاب، فكذلك حكم الأبدان والثیاب.

، تجوز إزالة النجاسة �كل مائع، و�ل طاهر، والنار، والشمس، ولو أن إزالة بو حنیفة وأبو یوسف: تزولوقال أ
جلد المیتة جف في الشمس طهر من غیر د�اغ، تجوز إزالة النجاسة �كل مائع، و�ل طاهر، والنار، والشمس، 

 ولو أن جلد المیتة جف في الشمس طهر من غیر د�اغ.
جمیعًا، �عني وعاؤها،  انقلبت خلا� فقد طهرت هي والدن نجاسة �المائعات، فقالوا: الخمر إذاواحتجوا على إزالة ال

هي والدن جمیعًا، ونحن نعلم أن الخمر �انت نجسة، والدن نجس، ولم �طهره فقد طهرت  الخمر إذا انقلبت خلا� 
 إلا الخل.

 الدن تنجس �الخمر، وما الذي طهر الدن هذا الوعاء؟
 ل.المقدم: الخ

 ، فطهر الدن �غیر ماء، �الخل.الخل؛ لأن الخمر صار خلا� 
قال ابن القصار: فیقال لهم: أن الدن جامد، ولو �ان طاهرًا، �قول: إن الدن جامد و�ان طاهرًا قبل حدوث الشدة 

  .في الخمر
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صار خمر  لما وُضع فیه العنب أو التمر الذي جرى اتخاذه خمر، أو تخمر من غیر إرادة، لما اكان طاهرً  =

 نجس، طیب الدن نجس ولا طاهر قبل وجود الخمر؟
 المقدم: طاهر.

طاهر، قال: فیقال لهم: إن الدن جامد و�ان طاهرًا قبل حدوث الشدة في الخمر، و�نما حصلت على وجهٍ، و�نما 
و�نما حصلت على وجهه أجزاء  -على وجهه الذي هو الداخلي- حصلت على وجهه أجزاء نجاسة من الخمر

، خلا� فلم تزل �الخل، و�نما انقلبت �ما انقلب سة من الخمر، فإذا انقلب الخمر خلا� انقلبت تلك الأجزاء خلا� نجا
 نفس الخمر.

 ظاهر؟
 المقدم: ظاهر �ا شیخ �اعتبار أنه هو هو تغیر بنفسه.

ني �ما لو نقلت تغیر �له، ما في الإناء من خمر، وما �اشر منه وجه الدن، �له انقلب خل، فصار طاهرًا، �ع
 هذه المادة النجسة من هذا الوعاء وأحللت محل هذه المادة النجسة شیئًا طاهرًا.

-المقدم: ور�ما الصورة هنا أن التغیر ذاتي في نفس المادة �ا شیخ، أن التغیر في هذا النبیذ أو هذا الخمر 
 .تحول ذاتي -عفوًا

 ؟أم اتحول ذاتي، لكن صار طاهرً 
الي �ل ذرة من هذه ملتصقة على الجدار، على هذا الوجه الداخلي تحولت إلى شيء طاهر، و�الت، نعمالمقدم: 

 نجس. ءفلم یبق منها شي
نفس الشيء، نعم، �یف �ستثنى ما على الدن فیحكم بنجاسته، ونقول: إن الخمر لما تحول خل طهر �ه هذا 

 القدر الملاصق للدن؟
 ء �ا شیخ، هذه البراهین ثم الرد علیها، والجدال.المقدم: لكن هذا من أعاجیب استدلالات الفقها

، قد �قول قائل: إن مثل هذه الأمور تمحل وتقعر، والنصوص ظاهرة، والأخذ بدلالتها الأصلیة، هذه دقة، دقة
وترك الدلالات الفرعیة، لكن نحتاج إلى مسائل �ثیرة مبنیة على دلالات غیر ظاهرة لآحاد المتعلمین، إنما 

إلى فقه النفس، ومعاناة النصوص على طر�قة أهل العلم، و�لا قد �قول قائل:  -جل وعلا-فقه الله �ستنبطها من و 
 إن مثل هذا التفصیل الدقیق، والرد، والردود، هذه مسائل قضا�ا �برى، �عني تترك.

 المقدم: متعلقة �أر�ان الدین مثل الصلاة وغیرها.
ي لها؟ لها داعي لنصل إلى الحقیقة، نعم، قد �قف دونها �ثیر نعم، نعم، هل �قال: إن مثل هذه المسائل لا داع

 من المتعلمین لكن من تأهل للاجتهاد والاستنباط بنفسه وعدم تقلید غیره لا بد أن �سلك هذا المسلك.
المقدم: لكن �ا شیخ هي ناتجة في الأصل: الأحناف عرف عنهم النظر والرأي وما �سمى �الفقه: أرأیت، أرأیت 

 نًا حدث �ذا، أو أرأیت لو أن.لو أن فلا 
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ولذلك �قال لهم: أهل الرأي، �قال لهم: أهل الرأي، في مقابل: أهل الأثر، لكن مع ذلك ما �قال: إن الأئمة، �قیة 
الأئمة لیس عندهم رأي، لهم رأي ولهم استنباطات دقیقة، ولهم مناقشات تدل على غا�ة الدقة مع أهل الرأي، فهم 

 النصوص، وفهم النصوص. معولهم في الأصل على
 هبهذا القدر نكتفي أیها الإخوة حیث وصلنا إلى نها�ة وقت هذ، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم
 -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر في ختامها �الشكر الجز�ل لأتقدم  ،الحلقة

�إذن -نلقاكم و ، مستمعي الكرام شكر الله له، ولكم، لدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة ا
 .، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهفي لقاء مقبل -الله تعالى



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام ومرحبًا �كم  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  معاليرح فیه والذي یتولى الش ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح
 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر

 .وسهلاً  أهلاً و 
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

قال: قام أعرابي في  ،-عنه رضي الله-أبي هر�رة حدیث  في موصولاً لا یزال الكلام مستمعي الكرام  المقدم:
من  دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي  المسجد

 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،أو ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن ،ماء
 ،أجمعین �هاصحأو على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك 

 ،أما �عد
 فقد مضى الكلام في مفردات الحدیث، وما فیها من تفصیل لأهل العلم، والآن في فوائده.

أن  �قول ابن حجر: في هذا الحدیث من الفوائد: أن الاحتراز من النجاسة �ان مقررًا في نفوس الصحا�ة،
 -صلى الله علیه وسلم-�ان مقررًا في نفوس الصحا�ة، ولهذا �ادروا إلى الإنكار �حضرته  الاحتراز من النجاسة

قبل استئذانه لما تقرر عندهم، ولما تقرر عندهم أ�ضًا من طلب الأمر �المعروف والنهي عن المنكر؛ لأن هذا 
 منكر، فبادروا.

 المقدم: �الإنكار.
 �الإنكار.

 التمسك �العموم إلى أن �ظهر الخصوص.�قول ابن حجر: استدل �ه على جواز 
 المقدم: التمسك؟

 �العموم إلى أن �ظهر الخصوص.
، فصارت منكرًا، فعموم أدلة الإنكار تشمل هذا الفرد من أفراد هذه نجاسة وقعت على عین لا بد من إزالتها

 المنكرات.
 .»أى منكم منكرًا فلیغیره بیدهمن ر «ذ�ورة في حدیث: الإنكار �كون على المراتب المو قال ابن دقیق العید: 

 المقدم: هذا �لام ابن العید؟
 لا، لا، تفصیل لكلام ابن حجر في قوله: استدل على جواز التمسك �العموم إلى أن �ظهر الخصوص.

 عندك العموم إنكار جمیع المنكرات �المراتب المعروفة، �الید ثم اللسان ثم القلب.
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لیست ممكنة، لكن الإنكار �اللسان أنكروا علیه، فتمسكوا �العموم إلا أن  -علیه الصلاة والسلام-الید �حضرته  =

 .»دعوه«: -علیه الصلاة والسلام-قال لهم النبي 
 المقدم: هذا معنى طبعًا: فتناوله، تناوله الناس، تناولوه �ألسنتهم؟

 �ألسنتهم، نعم.
یص عند المجتهد، التمسك یتحتم عند احتمال التخصقال ابن دقیق العید: والذي �ظهر أن التمسك یتحتم عند 

احتمال التخصیص عند المجتهد، ولا �جب التوقف عن العمل �العموم لذلك؛ لأن العموم �عمل �ه حتى یرد 
 المخصص، �عمل �العموم �جمیع أفراده أو في جمیع أفراد العموم ما لم یرد مخصص.

جب التوقف عن العمل �العموم لمجتهد، ولا �قال: والذي �ظهر أن التمسك یتحتم عند احتمال التخصیص عند ا
لذلك؛ لأن علماء الأمصار ما برحوا �فتون �ما بلغهم من غیر توقف على البحث عن التخصیص؛ لأن علماء 

 الأمصار ما برحوا �فتون �ما بلغهم من غیر توقف على البحث عن التخصیص.
 �فتون �العموم، إذا ورد المخصص.

 .المقدم: أفتوا �ه، استثنوا
�عمل �ه حتى یرد الناسخ، ولهذه القصة  ، وقل مثل هذا في المنسوخنعم، استثنوا ما جاء استثناؤه من الشارع

 على الصحا�ة، ولم �قل لما نهیتم الأعرابي. -صلى الله علیه وسلم-أ�ضًا إذ لم ینكر النبي 
أو �الخاص عن العام حتى �المخصص أو �الاستثناء  المقدم: لكن �ا شیخ هذا الكلام في أنهم لا �عملون 

 یردهم، هذا فیما یبدو أنه قبل أن �ستقر الأمر في الشر�عة وتتم؟
حتى �عد استقرارها، العالم المجتهد المطلع قد �خفى علیه �عض الشيء، لكن �ون الإنسان یهجم على نص عام 

مسائل العلمیة، هذا لا ثم �عمل �ه من غیر �حث ولا تحري وهو لیس من أهل العلم ولیس من أهل النظر في ال
على هذا الناسخ أو على هذا المخصص، �عمل �جوز له، لكن المسألة مفترضة في عالم مطلع مجتهد لم �قف 

 �الأصل حتى �جد، هذا �عد أن یبحث عن أدلة المسألة، وما �عارضها وما یوافقها.
 أ�سرهما.بل أمرهم �الكف عنه للمصلحة الراجحة، وهو دفع أعظم المفسدتین �احتمال 

 المقدم: هذا إتمام لكلام؟
 .لكلام ابن دقیق العید

 وتحصیل أعظم المصلحتین بترك أ�سرهما. 
ى إزالة المفاسد عند زوال المانع؛ �قول ابن حجر: وفیه المبادرة إلى إزالة المفاسد عند زوال المانع، المبادرة إل

 لأمرهم عند فراغه �صب الماء.
الماء لإزالة النجاسة، تعیین الماء لإزالة النجاسة؛ لأن الجفاف �الر�ح أو تعیین  -�عني في الحدیث-وفیه 

، وفیه تعیین الماء لإزالة النجاسة؛ لأن الجفاف �الر�ح أو الشمس لو �ان �كفي لما حصل الشمس لو �ان �كفي
 التكلیف �طلب الدلو، لما حصل التكلیف �طلب الدلو. 
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ى أن الماء متعین في إزالة النجاسة، ومنعوا غیره من المائعات : استدل �ه �عض الشافعیة عليوقال العین
، قال العیني: وهذا استدلال فاسد؛ لأن ذ�ر الماء هنا لا یدل على نفي غیره؛ لأن الواجب هو الإزالة، المز�لة

 ،فةلوجود الجامع على أن هذا الاستدلال �شبه مفهوم مخال والماء مز�ل �طبعه فیقاس علیه �ل ما �ان مز�لاً 
 .ولیس �حجة

 أز�ل �الماء مفهومه أن غیر الماء لا یز�ل.
 لكن عند غیرهم حجة. �قول: �شبه مفهوم مخالفة، ولیس �حجة، نعم هو لیس �حجة عند الحنفیة

 المقدم: مفهوم المخالفة؟
 نعم.

 وفیه أن غسالة النجاسة الواقعة على الأرض طاهرة.قال ابن حجر: 
، وأشرنا إلى النبیذ في حلقة مضت، وأ�ضًا زوال عین الة النجاسات �غیر الماءروف رأي الحنفیة في إز �عني مع

أن من النجاسة بر�ح أو شمس أو ما أشبه ذلك عند الحنفیة �كفي ولا یلزم إراقة الماء علیه، وعند الجمهور لا بد 
 �غسل �الماء.

�ه غیر الواقعة؛ لأن البلة الباقیة  �قول ابن حجر: وفیه أن غسالة النجاسة الواقعة على الأرض طاهرة، و�لتحق
، وعلمنا أن المقصود -ما ثبت أن التراب نقل-على الأرض غسالة، غسالة نجاسة، فإذا لم یثبت أن التراب نقل 

 .-البلة التي �قیت-التطهیر تعین الحكم، تعین الحكم �طهارة البلة 
 ي هي غسالة، نعم، غسالة النجاسة؟تالالمقدم: 

، ، و�ذا �انت طاهرة، و�ذا �انت طاهرة فالمنفصلة أ�ضًا مثلها لعدم الفارق الأرض طاهرة نعم، الرطو�ة على
 و�ستدل �ه أ�ضًا على عدم اشتراط نضوب الماء.

، أو أزال شیئًا من النجاسة، آخر ة غسالة النجاسة لو �ان توضأ أحدالمقدم: �عني هو �قول بهذا �طهور�
 مطهر؟ أمهذا الماء طاهر فغسلة فیها، 

 مطهر أ�ضًا. :�قول وعند من لا �فرق بین الطاهر والطهور، عند أهل العلم طاهرطاهر، طاهر، 
و�ستدل �ه أ�ضًا على عدم اشتراط نضوب الماء؛ لأنه لو اشتُرط لتوقفت طهارة الأرض على الجفاف، و�ذا لا 

 .�شترط عصر الثوب إذ لا فارق 
صلى الله علیه -؛ لأن النبي ولى الحكم �الطهارة مطلقًاقال ابن قدامة في المغني �عد أن حكى الخلاف: الأ

 لم �شترط في الصب على بول الأعرابي شیئًا. -وسلم
قال ابن حجر: وفیه الرفق �الجاهل، وتعلیمه ما یلزمه من غیر تعنیف إذا لم �كن ذلك منه عنادًا، إذا لم �كن 

  .سیما إن �ان ممن ُ�حتاج إلى استئلافه منه عنادًا، ولا سیما إن �ان ممن ُ�حتاج إلى استئلافه، ولا
صلى الله علیه وسلم، وحسن خلقه، قال ابن ماجه وابن حبان في حدیث أبي هر�رة: فقال -وفیه رأفة النبي 

: �أبي أنت وأمي، فلم یؤنب ولم -صلى الله علیه وسلم-، فقام إلى النبي في الإسلام ، فَقُهالأعرابي �عد أن فَقُه
 �سب. 
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المسجد وتنز�هه عن الأقذار، وظاهر الحصر من سیاق مسلم في حدیث أنس أنه لا �جوز في  وفیه تعظیم =

، هذا نیت لإقامة ذ�ر الله والصلاة وقراءة القرآنالمسجد شيء غیر ما ذُكر من الصلاة والقرآن والذ�ر إنما بُ 
في حدیث أنس م صحیح مسلالحصر، الحصر یدل على أنه لا �جوز غیر الثلاثة، وظاهر الحصر من سیاق 

لكن الإجماع على أن مفهوم الحصر  ،أنه لا �جوز في المسجد شيء غیر ما ذُكر من الصلاة والقرآن والذ�ر
 معناها خلاف الأولى، �الله أعلم. غیر معمول �ه، ولا ر�ب أن فعل غیر المذ�ورات وما في

إلا �حفرها، �ذا  أن الأرض تطهر �صب الماء علیها، ولا �شترط حفرها خلافًا للحنفیة حیث قالوا: لا تطهروفیه 
رخوة �حیث یتخللها الماء حتى  تأطلق النووي وغیره، والمذ�ور في �تب الحنفیة التفصیل بین ما إذا �ان

فرها و�لقاء التراب؛ لأن الماء لم �غمر �غمرها، فهذه لا تحتاج إلى حفر، و�ین ما إذا �انت صلبة فلا بد من ح
 ، لأن الماء لم �غمر أعلاها وأسفلها.أعلاها وأسفلها
 ..ن الرخوةإقد �قول قائل: 
 المقدم: أولى.

مما یدل على أن هذا التفر�ق لیس �شيء، فإذا  ،ودخلت في أعماقها لأن البول اخترقها، لأن النجاسة اخترقتها
فسوف یتخللها الماء، و�ذا �انت صلبة لم تقبل البول ولم یتخللها إذًا لا تقبل  ،لهاوتخل ،وقبلت البول ،كانت رخوة

 الماء، فهما سواء.
لكن إسناده ضعیف،  ،عن ابن مسعود، أخرجه الطحاوي  واحتجوا �حدیث جاء من ثلاثة طرق أحدها موصول

 بن معقل بن مقرن، والآخر من قاله أحمد وغیره، والآخران مرسلان، أخرج أحدهما أبو داود من حدیث عبد الله
  .وهو یلزم من �حتج �المرسل مطلقًا، حدیث سعید بن منصور من طر�ق طاوس، ورواتهما ثقات

 �عني مسألة التفر�ق، حفر الأرض و�لقاء التراب إذا �انت صلبة.
أخرجه ابن مسعود،  �حدیث جاء من ثلاثة طرق أحدها موصول عن -�عني الحنفیة-�قول ابن حجر: واحتجوا 

الطحاوي لكن إسناده ضعیف، قاله أحمد وغیره، والآخران مرسلان، أخرج أحدهما أبو داود من طر�ق عبد الله بن 
، وهو یلزم من �حتج معقل بن مقرن، والآخر من طر�ق سعید بن منصور من طر�ق طاوس، ورواتهما ثقات

 �المرسل مطلقًا.
 نیفة.من �حتج �المرسل مطلقًا من الأئمة؟ مالك وأبو ح
 واحــــــــــــــتج مالــــــــــــــك �ــــــــــــــذا النعمــــــــــــــان

 
ــــــــــــــــــــــــــوا  ــــــــــــــــــــــــــه وتا�عوهمــــــــــــــــــــــــــا ودان � 

 
 الاحتجاج �المرسل عند مالك وأبي حنیفة ُ�حتج �ه مطلقًا، والشافعي �حتج �ه �شروط.

 ورده جمـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاهر النقـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاد
 

 للجهــــــــــــل �الســــــــــــاقط فــــــــــــي الإســــــــــــناد 
 

ـــــــــــه ـــــــــــد عـــــــــــنهم نقل  وصـــــــــــاحب التمهی
 

 لهومســــــــــــلم صــــــــــــدر الكتــــــــــــاب أصّــــــــــــ 
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 لمراسیل.ا المقصود أن الجمهور على رد
�قول: وهو یلزم من �حتج �المرسل مطلقًا، و�ذا من احتجوا �ه إذا اعتضد مطلقًا، والشافعي إنما �عتضد عنده إذا 
كان من روا�ة �بار التا�عین، �عني إذا �ان المرسِل من �بار التا�عین، و�ان من أرسل إذا سمى لا �سمي إلا 

 ما ظهر من سندیهما، �الله أعلم. ین المذ�ور�ن علىلَ ثقة، وذلك مفقود في المرسَ 
وصلت إلیه النداوة و�نقل التراب،  الموضع الذي ىحفر إلوقال العیني: عن أبي حنیفة: لا تطهر الأرض حتى تُ 

، ودلیلنا على الحفر الحدیثان اللذان أخرجهما الدارقطني -�قول العیني-و�نقل التراب، ودلیلنا على الحفر 
، والآخر عن أنس، وقد ذ�رناهما، وذ�ر المراسیل التي أشار إلیها ابن -بن مسعود�عني ا-أحدهما عن عبد الله 

، فلا تطهر الأرض ما لم تحفر تطهر لأن الغسالة نجسة، فلا ؛حجر ثم قال: والقیاس أ�ضًا �قتضي هذا الحكم
 و�نقل التراب.

 جاسة، فتنجست بها.تقرر فیما تقدم أن الغسالة طاهرة، لكنه یرى أن الغسالة نجسة؛ لأنها لاقت ن
 المقدم: لكن ما تستمر هكذا؟

 ین؟أ
 ..المقدم: التطهیر، �عني �فترض أن تكون الغسلة الأخیرة أو الماء الأخیر أنه

 تنجس �ما قبله على رأیهم.
 المقدم: هذا سیظل یدور.

 ، لكن عندهم العلاج في حفرها و�لقاء التراب.نعم
 ما الحدیث الصحیح؟ ،ن قلت: فقد تر�تم الحدیث الصحیحب، فإنقل التراحفر و�ُ فلا تطهر الأرض ما لم تُ 

 هر�رة. يالمقدم: حدیث أب
 حدیث الباب، حدیث أبي هر�رة، نعم.

تر�تم الحدیث الصحیح واستدللتم �الحدیث الضعیف و�المرسل، قلت: قد عملنا �الصحیح إذا �انت  فإن قلت: فقد
على -وعملنا �الضعیف  -لى افتراض أنه ضعیف�عني ع -على زعمكم-الأرض صلبة، وعملنا �الضعیف 

 �البعض و�همال البعض.  فیما إذا �انت الأرض رخوة، والعمل �الكل أولى من العمل -زعمكم لا على زعمنا
 ..صلبة ورخوة؛ لأنه إذا �انت رخوة نه لا فرق بین أن تكون إوقلنا: 

 المقدم: الأمر أولى بـ.
لل هذه الأرض وتدخل في عمقها، والماء �ذلك سوف یتبعها، و�ذا �انت لا، إذا �انت رخوة، فالنجاسة سوف تتخ

 .صلبة فإن النجاسة لن تتخلل هذه الأرض و�ذلك الماء
هذا �قوله العیني، وعرفنا أن مذهب أبي حنیفة العمل �المراسیل مطلقًا، -قال: وأما المرسل فهو معمول �ه عندنا 

ول �ه عندنا، والذي یترك العمل �المرسلات یترك العمل �أكثر ، فأما المرسل فهو معم-ومثله قول المالكیة
ین لَ الأحادیث، والذي یترك العمل �المرسلات یترك العمل �أكثر الأحادیث، وفي اصطلاح المحدثین أن مرسَ 

 إذا عارضا حدیثًا صحیحًا مسندًا �ان العمل �المرسلین أولى، فكیف مع عدم معارضته؟ صحیحین



 
 
 
 
 

٧  

 

۷ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
محدثین، هذا الكلام لیس �صحیح إلا على قول من �عمل �المراسیل، أما من �جعل المرسل قوله: في اصطلاح ال =

ا؟ لأن المرسل من قسم الضعیف، و�رده، فیكون العمل �حدیث صحیح أولى من ثلاثة بل أر�عة مراسیل، لماذ
إذا تقوى، الصحیح للانجبار یتقوى، لكن ما �صل إلى حد  وثالث، والضعیف إذا �ان قابلاً  یتقوى �مثله، وثانٍ 

لن �صل إلى درجة صحیح، فالحدیث الصحیح الواحد خیر من ف�صل إلى حد الحسن لغیره، ومهما �انت طرقه 
  عدد من المراسیل.

وقال: وفي اصطلاح المحدثین أن مرسلین صحیحین إذا عارضا حدیثًا صحیحًا مسندًا �ان العمل �المرسلین 
 أولى، فكیف مع عدم المعارضة؟

 ى حد زعمه.�عني عل
إنما بنیت «الموصوف على الصفة،  من قصر »إنما هي لذ�ر الله«: مفهوم الحصر في قوله: أ�ضًاالعیني وقال 

، قال: من قصر الموصوف على الصفة، ولفظ الذ�ر عام یتناول قراءة القرآن وقراءة العلم »المساجد لذ�ر الله
اول المكتو�ة والنافلة، ولكن النافلة �المنزل أفضل، ثم غیر ووعظ الناس والصلاة أ�ضًا، والصلاة أ�ضًا عام، فیتن

�أمر من  ، والضحك، واللبس فیه �غیر نیة الاعتكاف مشتغلاً هذه الأشیاء، ثم غیر هذه الأشیاء؛ �كلام الدنیا
 أمور الدنیا ینبغي ألا یباح. هذا �لام العیني، وهو قول �عض الشافعیة.

 ،قراءة علم أو درس أو سماع موعظة أو انتظار صلاة أو نحو ذلك مستحبوالصحیح أن الجلوس فیه لعبادة أو 
 و�ثاب على ذلك إن لم �كن لشيء من ذلك �ان مباحًا، وتر�ه أولى.

 تر�ه أولى.ف�عني إذا �ان في أمور الدنیا 
 ..المقدم: قوله هنا �ا شیخ: ینبغي ألا یباح، �عني هذه الصیغة غر�بة �أنه �قولها وهو.

  فیها، من غیر عز�مة. اعازمً  لیس
لا �قوم من مصلاه، �ان  -صلى الله علیه وسلم-�ان النبي  :أقول: في صحیح مسلم من حدیث جابر بن سمرة

لا �قوم من مصلاه الذي �صلي فیه الصبح أو الغداة حتى تطلع الشمس، هذا في  -صلى الله علیه وسلم-النبي 
لصبح أو الغداة حتى تطلع الشمس، فإذا طلعت الشمس قام، صحیح مسلم، لا �قوم من مصلاه الذي �صلي فیه ا

 ، دلیل على الإقرار.و�انوا یتحدثون فیأخذون في أمر الجاهلیة فیضحكون و�تبسم، فیضحكون و�تبسم
 �قول ابن عبد القوي في منظومة الآداب:

 وخیــــــــــر مقــــــــــام قمــــــــــت فیــــــــــه وحلیــــــــــة
 

 تحلیتهـــــــــــــا ذ�ـــــــــــــر الإلـــــــــــــه �مســـــــــــــجد 
 

 
 وخیــــــــــر مقــــــــــام قمــــــــــت فیــــــــــه وحلیــــــــــة

 
 تحلیتهـــــــــــــا ذ�ـــــــــــــر الإلـــــــــــــه �مســـــــــــــجد 

 
لا شك أن لزوم المسجد علامة على صلاح هذا الذي لزمه، وجاء في الخبر أنه بیت �ل تقي، أن المسجد بیت 

 كل تقي.
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مسألة المكث في مصلاه �عد صلاة الصبح أو في غیره؛ لأن الملائكة تدعو له ما زال في مصلاه، قلنا في 
ن المسجد �له مصلى، �عني لو انتقل من البقعة التي أدى فیها الصلاة ا عن أهل العلم: أندروس مضت، ونقل

، لكن اتباع حرفیة النص و�قاؤه في -إن شاء الله تعالى-لكونه أعون له على الجلوس ما �ضر  ؛إلى مكان آخر
من البقاء  عبالبقعة التي أدى فیها الصلاة لا شك أنه أولى، لكن إذا �انت هذه البقعة لا تعینه على البقاء، یت

، أن �كون في مصلاه ولا �عدوفیها، أو �ان في جهة من جهات المسجد درس علم أو ما أشبه ذلك ینتقل إلیها 
 �الله أعلم.

 الحلقة،هذه المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام أیها الإخوة ، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم
، عضو -وفقه الله-ي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر معالفي ختامها �الشكر الجز�ل لأتقدم 

وأنتم �خیر  -�إذن الله تعالى-نلقاكم و ، شكر الله له، ولكم، هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهوعلى خیر



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم 
 .ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  أما �عد؛

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  سهلاً و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الله الد�تور الشیخ  عاليمفیه نستضیف والذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین
قال: قام أعرابي وفیه  ،-عنه رضي الله-هر�رة  أبيفي حدیث مستمعي الكرام  موصولاً لا یزال الكلام  المقدم:

 دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي  في المسجد
 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،أو ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن ،من ماء

 أجمعین. �هاصحأو عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على 
 أما �عد؛

إن هذه المساجد إنما بنیت لذ�ر الله «: -علیه الصلاة والسلام-ففي حدیث أنس عند مسلم الحصر في قوله 
، استطرد أهل العلم في ذ�ر ما �جوز وما لا �جوز في المسجد، »و�قام الصلاة وقراءة القرآن وما أشبه ذلك

 : النوم في المسجد.هذا الحصر، فمثلاً  لوجود
 المقدم: قبله �ا شیخ الرا�ط بین هذا الحدیث، وحدیث الباب، �عني إیراده هنا لما؟ لر�ط المستمعین.

 -علیه الصلاة والسلام-حدیث أنس نفس القصة، في نفس القصة أن أعرابیًا �ال في المسجد، فأمر النبي 
 وستأتي الإشارة إلیه �عد ذ�ر أطراف الحدیث. بذنوب من ماء فصب علیه، نفس القصة،

�قول العیني: وأما النوم فیه، فقد نص الشافعي في الأم أنه �جوز، وقال ابن المنذر: رخص في النوم في المسجد 
ابن المسیب والحسن وعطاء والشافعي، وقال ابن عباس: لا تتخذوه مرقدًا، لا تتخذوه مرقدًا، ورُوي عنه أنه قال: 

، إن �ان ینام فیه لصلاة فلا �أس، -�عني إذا �ان ینتظر الصلاة لا �أس-ینام فیه لصلاة فلا �أس إن �ان 
�ه الإساءة لأن النائم یرتفع عنه التكلیف، وقد �حصل منه ما �حصل - وقال الأوزاعي: ُ�كره النوم في المسجد

لك، وقال مالك: لا �أس بذلك للغر�اء، ، وقال مالك: لا �أس بذ-للمسجد، فرأى الأوزاعي �راهة النوم في المسجد
 ذلك للحاضر، ولا أرى ذلك للحاضر. ، ولا أرى ولا أرى 

مسألة بین أهل العلم خلافیة، منهم من �قول �الجواز مطلقًا، ومنهم من �فرق بین الغر�ب والحاضر، ومنهم من 
 �طلق الكراهة، ومنهم من �طلق الجواز.

 المقدم: في النوم في المسجد؟
، ولا شك أن الإنسان وهو یرى النوام في المساجد، وقد �صدر منهم ما �صدر حال النوم ما م في المسجدفي النو 

ث، وقد �كون في طر�ق الناس، وقد �كون في مصلاهم، وما أشبه تحصل �ه الإساءة إلى المسجد، وقد �حدِ 
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یًا نائمًا في المسجد، وهذا أصل رأى عل -علیه الصلاة والسلام-لكراهة وجه، لكن یبقى أن النبي لذلك، یرى أن  =

 من الأصول، وسیأتي �قیة الكلام لأهل العلم.
 أو مبیتًا فلا، وهو قول إسحاق. وقال أحمد: إن �ان مسافرًا أو شبهه فلا �أس، و�ن اتخذه مقیلاً 

 المقدم: �استمرار �عني؟
قر�به وما أشبه ذلك، اتخذ  ىزل علفي فندق ولا في منزل من المنازل التي �ستأجرها و�نمن أن �سكن  �عني بدلاً 

 المسجد فندقًا له.
 أو مبیتًا فلا، وهو قول إسحاق. قال: إن �ان مسافرًا أو شبهه فلا �أس، و�ن اتخذه مقیلاً 

في السابق غرف للغر�اء وللعباد یلزمون فیها المساجد یتعبدون و�صلون و�ذ�رون الله  لكن یوجد في المساجد
تعینهم على ذلك، هذا لا شك أن فیه إعانة على الطاعة، وهي في غرف منزو�ة على نومة و�ستعینون بذلك 

 لیست في طر�ق الناس ولا مصلاهم ولا تؤذیهم.
 وهذا شبیه �الاعتكاف، لا �مكن أن �قال �حال من الأحوال أن �راهة الأوزاعي للنوم �المسجد تشمل المعتكف.

د رسول الله أو الحرمین عمومًا یُلحظ �عني �ثرة هذه من �عض الزائر�ن لمسج المقدم: لكن ما �حدث مثلاً 
 في المسجد، فینام فیه. الظاهرة من وجود من �غلب أن �كون جلوسه طو�لاً 
هذا ما أحد �منعه، لكن �ونه یتخذه  ) على العبادة،٥:٥٤+(هو إذا �ان جالس لعبادة، و�ستعین بهذه النومة 
 سیما إذا �ان یترتب علیه إتلاف مال، أو إنفاق مال في غیر مقیل، یتخذه مبیت، یتخذه سكن، ما فیه شك، لا

، إذا نام یترك وجهه، مثل قلت: �لامهم في وقت لا یترتب علیه إنفاق مال أما الآن یترتب أموال، الكهر�اء مثلاً 
 مصابیح مضاءة، والمكیفات شغالة، وما أشبه ذلك، لا شك أن هذا یرهق أموال.الالكهر�اء، 

 م طبعًا في عموم المساجد هذا؟المقدم: الكلا
 هاه؟

 المقدم: أقول في عموم المساجد هذا الكلام؟
في عموم المساجد، أما الآن فیترتب على ذلك إنفاق أموال �الكهر�اء، واستهلاك الأثاث، حتى �عض أهل الورع، 

ا من الكهر  �اء، فكیف �عض أهل التحري قال: لا �شحن الجوال في المسجد، وهذا �ستهلك شيء �سیر جد�
�مكیفات تبقى خمس، ست، عشرة، أحیانًا شغالة من أجل شخص نائم، ولا شك أن هذا إذا �ان لغیر عبادة، 

لیستعین بذلك على طاعة، أو یتلو، أو �صلي، ثم أخذته خفقة ولا نعسة ولا  أو مجرد مأوى، ما جاء لیعتكف،
 شيء من هذا.

ة والصلاة، فالمساجد إنما بنیت لهذا؛ �ما تقدم، �عني: وما �عین أما إذا �ان لعبادة؛ �الاعتكاف والذ�ر والتلاو 
 علیه، وما �عین علیه.

 -المقصود �ه أبو الفتح المعروف �ابن سید الناسالیعمري إذا قالوا: الیعمري في الشراح �قولون: -ري قال الیعم
رضي الله -، وابن عمر نوم عليّ بن أبي طالب -أجاز النوم في المسجد-في شرح الترمذي: حجة من أجاز 

قم أ�ا «، وقال له: -علیه الصلاة والسلام-، وأهل الصفة، نوم عليّ بن أبي طالب حینما أ�قظه النبي -عنهم
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في الصفة في المسجد، والمرأة صاحبة  ، وأهل الصفة، �انوا ینامون -رضي الله عنهم-، وابن عمر »تراب
 یح، وتقول فیها: الوشاح، صاحبة الوشاح، وقصتها مع عائشة في الصح

 و�ـــــــوم الوشـــــــاح مـــــــن تعاجیـــــــب ر�نـــــــا
  

ــــــــــر نجــــــــــاني  ــــــــــه مــــــــــن دارة الكف  إلا أن
 

 .وقصتها مع عائشة معروفة
 ثلاثة أ�ام، ومن لازم ذلك؟ -علیه الصلاة والسلام-ال، ر�طه النبي أثوالعرنیة، قوم من عر�نة، وثمامة بن 

 المقدم: أن ینام.
، وهي حینما سرق رداؤه من تحت رأسه وهو نائم في المسجدأن ینام، وصفوان ابن أمیة، وقصته صحیحة، 

، وأما الوضوء فیه، فقال ابن المنذر: أ�اح -حكم الوضوء في المسجد-أخبار صحیحة مشهورة، وأما الوضوء 
وقال  ،كل من �حفظ عنه العلم الوضوء في المسجد إلا أن یتوضأ في مكان یبله و�تأذى الناس �ه، فإنه مكروه

وذ�ر عن ابن  ،ذا منقول عن ابن عمر وابن عباس وطاوس والنخعي وابن القاسم صاحب مالكابن �طال: ه
لا سیما وأن الوضوء �صاحبه في الغالب مع الاستنشاق، مع -سیر�ن وسحنون أنهما �رهاه تنز�هًا للمسجد 

، هًا للمسجد، وذ�ر عن ابن سیر�ن وسحنون أنهما �رهاه تنز�-المضمضة والاستنشاق شيء من ما �خرج منهما
�عني جهة، میضأة، لا �أس أن یتوضأ فیها -وقال �عض أصحابنا: إن �ان فیه موضع معد للوضوء فلا �أس 

 ، و�لا فلا.-الإنسان
: إذا افتصد في -الذي سبقت الإشارة إلیه آنفًا وهو أبو الفتح ابن سید الناس-وفي شرح الترمذي للیعمري 

إذا افتصد  -ق العرق، �قطع العرق و�ستخرج الدم منه، غیر الحجامةوالفصد هو إخراج الدم عن طر�-المسجد 
في المسجد، فإن �ان في غیر إناء فحرام؛ لأن الدم نجس، و�نجس المسجد، و�ن �ان في إناء فمكروه، و�ن �ال 

 في المسجد في إناء، فوجهان أصحهما أنه حرام، والثاني: أنه مكروه.
�جوز إرسال الفساء والضراط في المسجد للحاجة، للحاجة، أما �غیر  وفي شرح الترمذي لابن العر�ي �قول:

 حاجة، فلا أقل من الكراهة، و�ن �ان استخفافًا �المسجد، فالأمر أعظم.
، »فلا ینصرف حتى �سمع صوتًا أو �جد ر�حًا« المقصود أن ابن العر�ي استنبط من حدیث أبي هر�رة إذا سمع،

حاجة، و�جوز الاستلقاء في المسجد، ومد الرجلین، وتشبیك الأصا�ع �عني في المسجد، قال: �جوز ذلك لل
 للأحادیث الثابتة في ذلك.

، �جوز الاستلقاء لا سیما إذا أمن من انكشاف العورة، ومد الرجلین لا سیما إذا لم �كن إلى مصحف مثلاً 
شبیة معروضة في المسجد، في قصة ذي الیدین قام إلى خ -علیه الصلاة والسلام-وتشبیك الأصا�ع؛ لأن النبي 

فشبك بین أصا�عه، هذا إذا لم �كن ینتظر الصلاة، أما إذا �ان ینتظر الصلاة، فهو في صلاة، لا �شبك بین 
 أصا�عه.

 المقدم: فبعد الصلاة مباح، وقبلها؟
 لأنه ینتظر الصلاة، صار مكروه.
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�قول في  -الحنابلة عند المتأخر�ن الإقناع لطالب الانتفاع، وهو من أشهر �تب-�قول الحجاوي في الإقناع  =

أحكام المسجد إثر �اب الاعتكاف، �قول: فصل: �جب بناء المساجد في الأمصار، �جب بناء المساجد في 
ة، وما لا یتم الواجب إلا �ه فهو واجب، وهو أول عمل لأن الصلاة في المسجد حیث ینادى بها واجب-الأمصار 

�جب بناء المساجد في الأمصار والقرى والمحال ونحوها  -�عد الهجرة -علیه الصلاة والسلام-قام �ه النبي 
�عني لا تنقص عن الحاجة، ولا تز�د علیه، �حیث تكون ترف، و�تسبب على ذلك تفر�ق الناس، -حسب الحاجة 

وأحب البلاد إلى الله مساجدها، «حسب الحاجة،  -�عني �ل ما أمكن أن �كون الاجتماع أكبر �ان أفضل وأولى
، وعمارة المساجد، ومراعاة »من بني مسجدًا لله بنى الله له بیتًا في الجنة«، و»�غض البلاد إلى الله أسواقهاوأ

 أبنیتها مستحبة.
 .وعمارة المساجد، هناك فصل: �جب بناء المساجد، وهنا قال: عمارة المساجد، ومراعاة أبنیتها مستحبة

إقامة مسجد و��جاد مسجد وعمارة مسجد، هذا واجب، لكن تسابق الناس إلى بناء هذا المسجد، هو لا بد أصل 
؛ »من بنى لله بیتًا، من بنى مسجدًا، بیتًا لله بنى الله له بیتًا في الجنة ولو �مفحص قطاة«أن �قوم، وجاء الحث 

ب المبادرة إلى مثل هذا، والمسارعة كما جاء في �عض الأحادیث، هذا من �اب الحث، و�دل على استحبا
عن عمارتها المعنو�ة �إقامة ما بُنیت من  والمسا�قة إلیه، والتنافس على عمارة المساجد الحسیة بتشییدها، فضلاً 

 أجله له. 
وعمارة المساجد، ومراعاة أبنیتها مستحبة، و�سن أن �صان �ل مسجد عن �ل وسخ وقذر ومخاط وتقلیم أظفار 

 ق رأس ونتف إ�ط، وعن رائحة �ر�هة، وعن رائحة �ر�هة من �صل وثوم و�راث ونحوها.وقص شارب وحل
 .قلت: ومن �اب أولى، هذا إذا �ان في المباحات، فالمحرمات من �اب أولى؛ �الدخان

الروائح التي تنبعث، القبیحة التي تنبعث -، أو من له صنان -�عني البصل والثوم والكراث-فإن دخله آكل ذلك 
علیه -لأن النبي -قال: قوي إخراجه  -رائحة �ر�هة تنبعث من فمه-أو �خر  -�طین وما أشبه ذلكمن الإ

 .-أمر �إخراج من أكل الثوم والبصل -الصلاة والسلام
إطلاق الكراهة السا�قة ولا سیما أن هذا تقدم  �عني القیاس ما ذ�ر من-وعلى قیاس إخراج الر�ح من دبره فیه 

بن العر�ي أنه لا �أس �ه إذا �ان للحاجة، �عني سبقه ذلك، ولا بد أن �حصل ممن تطول الكلام فیه في �لام ا
من دبره، لا شك أن  یُخرِج ما �مكن إخراجهفإقامته؛ �المعتكف، لكن إن أمكن أن ینزه المسجد عن ذلك وَ�خرُج 

 هذا من تعظیم شعائر الله، تعظیم شعائر الله من تقوى القلوب.
�عني ولو لم �سقط في المسجد، -ر�ح من دبره فیه ومن بزاق ولو في هوائه، ولو في هوائه، وعلى قیاس إخراج ال

المسجد، صار في هواء المسجد، تشمله  �عني في هوائه هو بین، قبل الباب �متر أو متر�ن، وقذف البزاق خارج
�عني في -فیه خطیئة ، وهو -الكراهة؛ لأنه قال: ولو في هوائه، و(لو) معروفة أنها للخلاف القوي عندهم

البزاق في المسجد  - ، فإن �انت أرضه حصباء، فإن �انت أرضه حصباء ونحوها، فكفارتها دفنها-المسجد
�عني لو �انت على الجدار أو على بلاط أو على فرش أو على -، و�لا مسحها بثو�ه -خطیئة، و�فارتها دفنها

ي تغطیتها �حصیر، و�ن لم یرها فاعلها، و�ن لم یرها شيء من هذا لا بد من مسحها بثو�ه أو �غیره، ولا �كف



 

 

      
 

  
 
 

٦ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^„Èkåÿ^=Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

، غیره وخرج من فمه شيء ما شعر �ه، وقع على أرض المسجد، �قول: و�ن لم یرها فاعلها لزم كح مثلاً -فاعلها 
بدفنٍ أو غیره، فإن بدره البزاق أخذه بثو�ه وحكه ببعضه، و�ن �ان من حائطه  لزم غیره إزالتها، لزم غیره إزالتها

، -تخلیق �عني وضع الخَلوق، وهو الطیب في موضع هذا البزاق-ب أ�ضًا إزالتها، و�سن تخلیق موضعه وج
 وتحرم زخرفته، وتحرم زخرفته بذهب أو فضة.

البزاق ونحوه، هل في  -أكرمكم الله-المقدم: عودًا �ا شیخ على هذه؛ لأن من �ستخدم المنادیل �ا شیخ في 
 هذا شيء؟

ضع النفا�ات، هذه الأوعیة مواي حكم المغطاة المستورة، �عضهم �ستشكل وجود النفا�ات ما في إشكال؛ لأنها ف
، مثل دفنها، أما إذا �انت التي توضع فیها المنادیل وما أشبه ذلك، إذا �انت مغطاة فهي في حكم المستورة

 مكشوفة، فلا.
 ثم الدخول مرة أخرى. المقدم: لا سیما �ا شیخ في المساجد الكبیرة، قد یتعذر الذهاب والخروج

 .-إن شاء الله-ما في شك، هذا متعذر، على �ل حال؛ إذا �انت مستورة ومغطاة، فالأمر فیها سهل 
، وتجب إزالته، -لا شك أن هذا سرف وتضییع وأ�ضًا �شغل المصلین-قالوا: وتحرم زخرفته بذهب أو فضة 

ه غالبًا، و�ن �ان من مال الوقف حرم، و�كره بنقش وصبغ و�تا�ة وغیر ذلك مما یلهي المصلي عن صلات
على عمارة المساجد مع الأسف أن فیهم طلبة علم، ثم لأن القائمین لأن القائمین على عبارة، -ووجب الضمان 

إذا انتهى المسجد فوجئ الناس أنه مزخرف، والقائم على عمارته طالب علم، هذا تحقیق لما جاء في آخر الزمان 
رف المساجد، وعامة أهل العلم على منع ذلك، وعند الحنفیة أنه إذا زخرف الناس أنه تزخرف المصاحف، تزخ

، في قصة الإنبجانیة-أن �عتنى �ه، لكن هذا القول لا حظ له من النظر؛ لأن الإنبجانیة أولى بیوتهم، فبیت الله 
علیه الصلاة -ل ؛ لأنها فتنته في صلاته، وهذا هو الرسو -علیه الصلاة والسلام-ردها النبي  -أبي جهیم

 ، فكیف �غیره؟!-والسلام
 من �تا�ة أو غیرها في حوائط المسجد؟ المقدم: شیخ ما یوضع أمام المصلین مثلاً 

 هذا �له داخل في حیز الكراهة. 
 قالوا: و�كره بنقش وصبغ و�تا�ة وغیر ذلك.

اشرة، لو رُفعت فوق �حیث تكون أمام المصلي مب المقدم: مثل �عض الأجهزة الآن التي لمواقیت الصلاة مثلاً 
 �ستفاد منها ولا .

 هذه اللي فیها الأوقات؟
 المقدم: أوقات الصلاة، نعم، الالكترونیة.

 أنا رأیت في مسجد، هي مر�وطة بـ.
 المقدم: �الكهر�اء.

لا، �المكبر، مكبر الصوت، الطفاي اللي �طفي المكبر، و�شغل المكبر، هي على العكس منه، إذا شُغل المكبر 
 صلاة طفت.لل
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 المقدم: فكرة جیدة. =

و�ذا أُقفل اشتغلت، فكرة طیبة لكن یبقى أن المتنفل سوف تشغله، أشوف أرى في �عض المساجد �ضعونها عن 
 �مین أو عن شمال، لا في قبلة المصلین، وهذا لا شك أنه طیب، یتلافى �عض الشيء.

، وفي -لاني، �تاب مطبوع ومشهور وفیه فوائدالغنیة لطالب طر�ق الحق، �تاب لعبد القادر الجی-وفي الغنیة 
 . انتهى.-تجصیص المسجد-الغنیة: لا �أس بتجصیصه 

وتبییضها، وصححه الحارثي، ولم یره أحمد، لم یر أحمد  یباح تجصیص، تجصیص، تجصیصها أي:
رة لما أمر �عما -رضي الله عنه-، وعمر -التجصیص-التجصیص ولا التبییض، وقال: هو من ز�نة الدنیا 

قال: لا تصفروا ولا تحمروا، لا تصفروا ولا تحمروا، �عني اجتنبوا  -علیه الصلاة والسلام-مسجد النبي -المسجد 
 الألوان المشغلة للناس، ولو تأملت فرشات المساجد في عصرنا، وجدت أن أكثرها؟

 المقدم: حمراء.
 حمراء �الصفرة، وقل من ینتبه لمثل هذا.

 لتجصیص، وقال: هو من ز�نة الدنیا.، لم یر االإمام أحمد �ره
ثم قال الحجاوي في الإقناع: و�سن أن �صان من صغیر لا �میز لغیر مصلحة، أن �صان المسجد من صغیر 
لا �میز لغیر مصلحة، و�م تأذى الناس بوجود هؤلاء الصبیة الذین �حضرهم آ�اؤهم لا للصلاة، لا �میزون ولا 

�عضهم یتعدى و�عبث �المصاحف، وأبوه جالس ینظر إلیه ولا �حرك  �عقلون، �حضرونهم فیؤذون الناس، بل
ساكنًا، مثل هذا �جب أن تصان بیوت الله عن مثله، الذي �عبث، وقد یبول، وقد یؤذي المصلین و�شغلهم 

 �صیاحه وصراخه، و�عضهم یتساهل �الشعیرة من أجل هذا الطفل. 
في صراخ منذ أن دخل إلى أن خرج، حتى  -فل هذاالط-إذا �ان شخص أحضر طفله لصلاة الجمعة، والولد 

، ما أدري لماذا، �یف �حضر هو؟ أني رأیت بنفسي ما صلى الجمعة، جالس و�حجره الطفل من أجل إسكاته
 عن طفله إذا �ان سوف �عوقه عن صلاته؟ �الله المستعان. فضلاً 

 �قول: و�سن أن �صان من صغیر لا �میز لغیر مصلحة، وعن مجنون.
وهو حامل أمامة بنت دخل المسجد  -علیه الصلاة والسلام-�أن النبي  صلحة؛ لئلا �حتج من �حتجلغیر م

ز�نب، هذه لا تعقل، ثم �ستدل �قصة الحسن والحسین، ومثل هذا، لا بد، إذا وجد مصلحة، لا مانع، أو إذا 
 لمصلین.وجد، إذا لم یوجد من �عوله في بیته، ولا بد من حضور أبیه، لكن على ألا �شغل ا

، فیصعب �ذا وأالمقدم: لكن أحسن الله إلیكم أحیانًا قد �ضطر مسافر، عابر سبیل، معه طفل في سیارته 
 علیه أن یتر�ه و�دخل للمسجد.

إذا �ان �غلب على الظن إشغال الناس �ه، والعبث �المسجد أو �المصاحف وما أشبه ذلك، هذا عذر له في تر�ه 
 الجماعة.

 ب على ظنه أنه لا یزعج.المقدم: فإن �ان �غل
 لا یزعج، یدخل �ه ما فیه مشكل؛ لأن هذه مصلحة.
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وعن مجنون حال جنونه، وعن لغط وخصومة، و�ثرة حدیث لاغ، وعن رفع صوت �مكروه، وظاهر هذا أنه لا 
 �كره إذا �ان مباحًا أو مستحبًا، وعن رفع الصبیان أصواتهم �اللعب وغیره، وعن مزامیر الشیطان.

، -علیه الصلاة والسلام-أنك تسمع المزامیر في أقدس البقاع، في بیت الله الحرام، ومسجد النبي  مع الأسف
 وفي المساجد، وفي الطواف، وفي غیرها.

 �عض أجهزة الهواتف.المقدم: سیما 
 الجوالات، النغمات الموسیقیة المحرمة. 

في -، و�منع فیه اختلاط الرجال �النساء -الغناء والتصفیق والضرب �الدفوف-ولذا قال: وعن مزامیر الشیطان 
 ، �منع فیه اختلاط الرجال �النساء.-المسجد

اجز، والنساء �عض من �كتب �قول: �ان الناس �ختلطون في المطاف، و�ختلطون في المساجد، ولیس بینهم حو 
ثاني: أن النساء خلف تصلي، والرجال أمام والنساء خلف، لكن هل فیه من الفتن التي وُجدت في زماننا؟ الأمر ال

الرجال، و�منع الرجال من الانصراف حتى ینصرف النساء، والنساء ینصرفن �غلس، الرجل لا یرى جلیسه، فأین 
ا الذي �ثرت فیه الفتن، و�ثر فیه تبرج النساء، و�ثر فیه مرضى القلوب من الرجال، وُ�منع فیه هم من زماننا هذ

 ن وغیرهم �قول أو فعل.اختلاط الرجال �النساء، و�یذاء المصلی
 قال: و�باح غلق أبوا�ه، یباح غلق أبوا�ه في غیر أوقات الصلاة لئلا یدخله من �كره دخوله إلیه.

في  -حفظه الله-الشیخ  صل�المستمعون الكرام إلى هنا أیها الإخوة ، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم
الختام في أتقدم  ،أن ینفعنا �ما سمعنا و�ما قلنا -وتعالى كتبار -نسأل الله  ،شرحه هذا الحدیث إلى ختامه

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر �الشكر الجز�ل ل
وعلى وأنتم �خیر  -�إذن الله تعالى-نلقاكم  مستمعي الكرام، شكر الله له، ولكم، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهخیر
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معاليم �ما أرحب �أرحب �ك ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: قام أعرابي وفیه  ،-عنه رضي الله-أبي هر�رة في حدیث ام مستمعي الكر  موصولاً الكلام لا یزال  المقدم:

 دعوه، وهر�قوا على بوله سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-فبال، فتناوله الناس، فقال لهم النبي  في المسجد
 .»ولم تبعثوا معسر�ن ،أو ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم میسر�ن ،من ماء

 ،أجمعین صحبهو سلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله و 
 ،أما �عد

 فما زال الكلام في أحكام الحدیث حیث �قول العیني في عمدة القاري: 
 لأمر �المعروف والنهي عن المنكر.االمبادرة � :فیه

  .المبادرة �الأمر �المعروف والنهي عن المنكر -�عني في الحدیث-فیه 
من غیر مراجعة له، مبادرة الصحا�ة  -صلى الله علیه وسلم-ادرة الصحا�ة إلى الإنكار �حضرة النبي مب :وفیه

 من غیر مراجعة له. -صلى الله علیه وسلم-إلى الإنكار �حضرة النبي 
 المقدم: فتناوله الناس.

  ..�عني من غیر
 المقدم: إذن.

 أخذ رأ�ه أو إذنه.
 ؟ -علیه الصلاة والسلام-ب التقدم بین یدي الله تعالى ورسوله �اقال العیني: فإن قلت: ألیس هذا من 

 .�عني جاء النهي عن ذلك في مطلع سورة الحجرات
قلت: لا؛ لأن ذلك مقرر عندهم في الشرع من مقتضى الإنكار، فأمر الشارع متقدم على ما وقع منهم في ذلك،  

فدل على أنه لا ُ�شترط الإذن  ،لواقعة الخاصة إذنٌ و�ن لم �كن في هذه الواقعة الخاصة، و�ن لم �كن في هذه ا
�عني إذا حصل من البیان لحكم من الأحكام أو لأمر من الأمور، فإنه لا �شترط - الخاص، و�كتفى �الإذن العام

تكرار البیان في �ل مناسبة، لا �شترط تكرار البیان في �ل مناسبة، إذا حصل هذا البیان �فى، ثم �ستصحب 
 و�طبق على مفردات الوقائع، ولا ُ�حتاج إلى نص خاص في هذه القضیة �عینها. ،هذا البیان

 ؟».من رأى منكم منكرًا..«المقدم: المقصود �البیان العام هنا: 
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نعم، وغیره من النصوص، من نصوص الكتاب والسنة، وهذا لا شك أنه منكر، البول في المسجد منكر، فیبادر  =
هذه للعموم، فقد ینتظر الصغیر مبادرة  »من«على الكبیر دون الصغیر؛ لأن  إلى إنكار، �عني الأمر لا یتوقف

الكبیر �الإنكار ثم �كون للكبیر تأو�ل في المسألة أو �سكت عن الإنكار لأمر من الأمور، فلا یتأدى ولا �حصل 
ع أن ینكر المفضول الذي هو التغییر، فلا �من »من رأى منكم منكرًا فلیغیره...«هذا المأمور �ه، وهو الإنكار، 

مع وجود الفاضل، و�أمر المفضول مع وجود الفاضل، و�ذا �ان في �لام المفضول شيء مما یلاحظ نبهه علیه 
 .�ما هنا ،الفاضل

أعظم المصلحتین بترك أ�سرهما، فإن البول مفسدة،  یلصوفیه: دفع أعظم المفسدتین �احتمال أ�سرهما، وتح
فع أعظمهما �أ�سر المفسدتین، وتنز�ه المسجد عنه مصلحة، ا، فدُفع، فدوقطعه على البائل مفسدة أعظم منه

 وترك البائل إلى الفراغ مصلحة أعظم منها، فحصل أعظم المصلحتین بترك أ�سرهما.
هذا ملاحظة المصالح والمفاسد أمر مقرر في الشر�عة، ولا شك أنه قد �كون في الأمر مصلحة، وفي ضده 

مصلحة راجحة، وفیما �قابله مصلحة مرجوحة، وقد یترتب على هذا مفسدة،  مصلحة، لكن قد �كون في هذا
لا شك أن  راجحة وفي الآخر مرجوحة، وحینئذٍ وفیما �قابله مفسدة، لكن قد تكون المصلحة في أحد الطرفین 

 تحصیل أعلى المصالح هو المطلوب، و�ن تُرك الأ�سر، و�ن ترتب على ذلك ترك أ�سر المصالح. 
 ذلك في المفاسد، تُرتكب المفسدة المغمورة في جانب دفع المفسدة الراجحة.وقل �خلاف 

الكلام فیما إذا تساوت المصالح والمفاسد، �عني إذا ترجحت المصلحة، المصلحة راجحة ُ�فعل، إذا ترجحت 
 المفسدة یُترك، ولو �ان في تر�ه مفسدة لكنها أقل من مفسدة الفعل.

، وعلى حد سواء، ولا شك عند رتب على الفعل مفسدة، وترتب على الترك مفسدةإذا تساوت المصالح والمفاسد، ت
�فعل ولا یترك؟ أو نقول: إن المكلف مخیر حینئذ  د مقدم على جلب المصالح، وحینئذٍ أهل العلم أن درء المفاس

 المصلحة �فعل؟ بین الفعل والترك؟ هل ُ�خیر بین الفعل والترك إذا تساوت المصالح مع المفاسد؟ ولا إذا ترجحت
 المقدم: أخذ �المصلحة، هذا ظاهر.

�ما إذا تساوت  ،و�ذا ترجحت المفسدة یترك، و�ذا تساوت المصلحتان، المصلحة مع المفسدة قد �قال �التوقف
 الأدلة.

المقدم: لكن �ا شیخ الآن الإشكال أن ترجیح المصلحة في أمر من الطرفین، قد �قول �ه قائل، و�قول �ضده 
 ؟آخر
 إذا �ان الناظر من أهل الاجتهاد، فكلٌّ مطالب �النظر على مقتضى اجتهاده، ولا یلتفت إلى اجتهاد غیره إذا كلٌّ 

 ، أما إذا �ان غیر متأهل، فإنه ینظر في أقوال أهل العلم، و�قلد الأوثق عنده.كان متأهلاً 
 ؟»فإنما �عثتم میسر�ن، ولم تبعثوا معسر�ن«المقدم: لكن ما �قلد الأ�سر، 

لا، هو �قلد، هو مأمور �سؤال أهل العلم وتقلید أهل العلم، وتقلید، تقلید أهل العلم إذا وُجد في المسألة أقوال لا 
شك أن التقلید �كون للأوثق والأعلم والأورع، الأرجح عنده، وفي ذلك قد �قال: إن العامي لیست لد�ه أهلیة 

كن أهل العلم �قولون: إن العامي �كتفي في مثل هذا للمفاضلة بین أهل العلم، فنرجع إلى أصل المسألة، ل
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�الاستفاضة، �الاستفاضة، هذا العالم استفاض بین الناس أنه أعلم وأنه أورع وأنه أولى �أن یُتبع من غیره، 
؛ لأنه قد �قول: المقصود أن مثل هذا �حتاج إلى نظر دقیق على ألا یدخل الهوى في الترجیح عند العامي

في هذه المسألة، وما دام المسألة فیها خلاف فالأمر فیه سعة،  فأنا أقلد من شئت، نقول: لا، لا اختلف العلماء 
یدخل الهوى في هذا التقلید وفي هذا الترجیح، لیكن قصدك الحق؛ لأن ترجیح الأقوال �النسبة للمتأهل �اعتبار 

  أدلتها، وغیره �النسبة، ینظر فیه �اعتبار القائلین. 
 مفـــــــــــتٍ متبـــــــــــع ولـــــــــــیس فـــــــــــي فتـــــــــــواه 

  
ـــــورع  ـــــدین ال ـــــم وال ـــــم �ضـــــف للعل  مـــــا ل

 
فإذا استفاض في الناس أن هذا من أهل العلم والدین والورع، فإنه �قلد، و�رجح على غیره إذا �ان أدخل في هذه 

 الأوصاف من غیره.
 وفیه: مراعاة التیسیر على الجاهل، والتألف للقلوب.

 .لمانععند زوال اوفیه: المبادرة إلى إزالة المفاسد 
وفیه: المبادرة إلى إزالة المفاسد عند زوال المانع، لا شك أن البول في المسجد مفسدة، وتُرك إلى أن زال المانع 

�عني من -؛ لأن الأعرابي حین فرغ »دعوه، لا تزرموه«قال:  -علیه الصلاة والسلام-من إزالتها فورًا؛ لأن النبي 
 .ب الماء�ص -صلى الله علیه وسلم-أمر النبي  -بوله

من  أهر�قوا علیه سجلاً «، في روا�ة الترمذي: »من ماء أو دلوًا من ماء أهر�قوا علیه سجلاً «وفي روا�ة الترمذي: 
أهر�قوا علیه دلوًا «اعتبار الأداء �اللفظ؛ لأن الصحا�ة، الراوي: لو اقتصر على إحداهما:  »ماء أو دلوًا من ماء

قة الرواة وتحر�هم، و�لا لو اكتفى على أحدهما، اكتفى �أحد اللفظین لكن هذا من د »من ماء من ماء أو سجلاً 
 والمعنى واحد، لم یتغیر المعنى، والروا�ة �المعنى جائزة عند جماهیر أهل العلم.

، اعتبار الأداء �اللفظ، �عني هذا هو الأصل »من ماء أو دلوًا من ماء أهر�قوا علیه سجلاً «في روا�ة الترمذي: 
أمكن، و�ن �ان الجمهور على عدم اشتراطه، �عني لا �شترط أن �كون الأداء �اللفظ، وأن المعنى  إذا أمكن، إذا
 »من ماء سجلاً «هاهنا على الشك، ولا معنى للتنو�ع ولا للتخییر، �عني شك الراوي هل قال:  »أو«كافٍ و�حمل 

 ، ولا �مكن أن تكون للتنو�ع ولا للتخییر؛ لأن (أو) تأتي للتنو�ع؛ �ما تأتي للتخییر.»دلوًا من ماء«أو قال: 
 خیــــــــــــر أ�ــــــــــــح قســــــــــــم �ــــــــــــأو وأبهــــــــــــم

  
 .................................. 

 
 إلى آخر معانیها التي ذ�رها أهل العلم.

قد تأتي �معنى الواو (أو) هنا،  ، ولا للعطف، ور�ما عاقبت الواو؛ لأنهاولا معنى للتنو�ع ولا للتخییر ولا للعطف
، وهذا لیس �مراد قطعًا، ولا -الدلو والسجل-فلا معنى للعطف هنا؛ لأن العطف �قتضي أن یهراق علیه الأمران 

للعطف، فلو �ان الراوي یرى جواز الروا�ة �المعنى لاقتصر على أحدهما، فلما تردد في التفرقة من بین الدلو 
 أن ذلك التردد لموافقة اللفظ. قاله الحافظ القشیري، قاله الحافظ القشیري.والسجل، وهما �معنى، عُلم 
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قد لا یدل هذا على أن الراوي �منع الروا�ة �المعنى؛ لأنه قد �كون من مز�د التحري والدقة والبراءة من عهدة  =

 تعذر اللفظ. اللفظ، و�ن �ان �جیز الروا�ة �المعنى؛ لأنه إذا أمكن اللفظ تعین، لكن الكلام فیما إذا 
 قال: قاله الحافظ القشیري، من القشیري هذا؟

 المقدم: مسلم؟
 لا، مسلم �قول هذا الكلام؟ ولا للتنو�ع ولا للتخییر ولا للعطف؟

 المقدم: هذا نحوي.
 هذا القشیري هذا، هو ابن دقیق العید.

غیر متحدٍ، فالسجل الدلو الضخمة  ولقائل أن �قول: إنما یتم هذا أن لو اتحد المعنى في السجل والدلو لغةً لكنه
 .سجلٌ  ولا �قال لها: فارغةٌ ، المملوءة

إنما یتم هذا  قد �قول قائل: إن هذا من �اب تحري اللفظ مع جواز الروا�ة �المعنى في هذا المقام، لقائل أن �قول:
وءة، ولا �قال لها: فارغةٌ لكنه غیر متحدٍ، فالسجل الدلو الضخمة الممل ،أن لو اتحد المعنى في السجل والدلو لغةً 

 سجلٌ.
 هل یتجه مثل هذا الكلام؟
؟ �طلق علیه فارغًا �ما �طلق علیه مملوءًا، ا، لا بد تكون مملوءة، والدلو؟ �كون فارغً لا �قال لها: فارغة سجل

 لكن هنا في هذا المجال، في هذا المقام؟
 المقدم: ممتلئ.

سجل، أصغر من السجل، وحینئذٍ، إذا قیل: إنها للتنو�ع أو لا بد أن �كون ممتلئًا، لكن الدلو أصغر من ال
 .اصغیرً  ادلوً  أو ا�بیرً  ایر هنا، إما هاتوا دلوً یللتخ

 ؟المقدم: قد تكون 
قد تكون للتخییر، لكن لا شك أن �عض الألفاظ و�ن اختلفت معانیها في اللغة اختلافًا دقیقًا �سیرًا لا �منع من 

ملة، الترادف من حیث الجملة، وفي �تاب الفروق اللغو�ة لأبي هلال العسكري جهةٍ أخرى الترادف من حیث الج
ما �ستغرب؛ لأنهما مترادفان، لكن لا �منع أن أهل اللغة یبینون أن هناك  شيء من ذلك، تأتي �كلمة مكان أخرى 

 دقیقة بین هذه الألفاظ. افروقً 
 لو قیل: قعد بین یدي فلان، أو قیل: جلس بین یدي فلان.

  عنى؟الم
 المقدم: واحد.

 ، والجلوس من قیام.اواحد، ما یُلاحظ الفرق أن القعود �كون اضطجاعً 
  �عني: لا �قعد. »فلا �جلس«، »إذا دخل أحد�م المسجد فلا �جلس«

 الفروق الدقیقة قد یتجاوز عنها في �عض الأسالیب الواسعة، فلا ینظر إلیها.
 جه الإمام البخاري في موضعین:ن، هذا الحدیث خرَّ جه الإمام البخاري في موضعیهذا الحدیث خرَّ 
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 الأول: هنا، في �تاب الوضوء، �اب صب الماء على البول في المسجد.
أخبرني عبید الله بن عبد الله بن عتبة  :أخبرنا شعیبٌ عن الزهري قال :قال : حدثنا أبو الیمان-رحمه الله-قال 

 ود أن أ�ا هر�رة قال: قام أعرابي بن عبد الله بن عتبة بن مسعأخبرني عبید الله :بن مسعود أن أ�ا هر�رة، قال
من  ، وهر�قوا على بوله سجلاً دعوه«: -صلى الله علیه وسلم-فبال في المسجد، فتناوله الناس، فقال لهم النبي 

 ، وتقدم ذ�ر مناسبته، وشرحه �التفصیل.»ماء أو ذنوً�ا من ماء، فإنما �عثتم ولم تبعثوا معسر�ن
�سروا ولا «: -صلى الله علیه وسلم-ع الثاني: في �تاب الأدب، في �تاب الأدب، �اب قول النبي والموض
�عني التخفیف -، و�ان �حب التخفیف والتسري على الناس، �ان �حب التخفیف والتسري على الناس »تعسروا
 .-علیهم
اللیث: حدثني یونس عن ابن شهاب أخبرنا شعیب عن الزهري ح وقال  :: حدثنا أبو الیمان قال-رحمه الله-قال 
ا �اب في المسجد، فثار إلیه الناس لیقعوا بة أن أ�ا هر�رة أخبره أن أعرابی� أخبرني عبید الله بن عبد الله بن عت :قال

من ماء،  دعوه، وأهر�قوا على بوله ذنوً�ا من ماء أو سجلاً «: -صلى الله علیه وسلم-�ه، فقال لهم رسول الله 
 .»بعثوا معسر�نمیسر�ن ولم تُ عثتم فإنما �ُ 

الحاء التي وردت في الإسناد تقدم ذ�رها مرارًا، وأن البخاري یذ�رها في أثناء الإسناد، فتأتي الفائدة منها وهي 
لا یترتب علیها اختصار للإسناد، و�نما یتجه قول  �رها إذا انتهى الإسناد، وحینئذٍ اختصار الأسانید، وأحیانًا یذ

عنى الحاء هنا: الحدیث، أو أصلها خاء �عني رجع الحدیث إلى المصنف وهو البخاري، أما المغار�ة في أن م
 هنا لا شك أنها حاء التحو�ل من إسناد إلى إسناد.

أخبرنا شعیب عن الزهري ح وقال اللیث: حدثني یونس عن ابن شهاب أخبرني عبید الله  :حدثنا أبو الیمان قال
 بن عبد الله بن عتبة.

م أ�ضًا في لفظ: قال، هل �حمل على الاتصال و�كون حكمه حكم العنعنة أو �قال: إن لم یتصل تقدم الكلا
 فحكمه حكم التعلیق؟

، و�ان �حب التخفیف »�سروا ولا تعسروا«: -صلى الله علیه وسلم-قال ابن حجر: قوله: �اب قول النبي 
دیث الآخر، فأخرجه مالك في الموطأ عن ، فوصله في الباب، وأما الح»�سروا«والتسري على الناس، أما حدیث 

 عن عائشة، فذ�ر حدیثًا في صلاة الضحى، وفیه: و�ان �حب ما خفَّ على الناس. ،عن عروة ،الزهري 
 كان �حب التخفیف، في الترجمة، وفي الموطأ: و�ان �حب ما خفَّ على الناس.
ما �ان �صلیها في المسجد مخافةَ وفي حدیث أ�من المخزومي عن عائشة في قصة الصلاة �عد العصر، وفیه: 

�عني �قتدون �ه ثم لا �ستطیعون تر�ها إما لأنها فُرضت علیهم أو لأنهم لا �حبون أن -أن تثقل على أمته 
 علیه. -علیه الصلاة والسلام-ارقوا النبي یتر�وا شیئًا ف

 ف علیهم.كان �صلي، وما �ان �صلیها في المسجد مخافةَ أن تثقل على أمته، و�ان �حب ما خف
على دخوله الكعبة، وترك قیام اللیل في رمضان جماعة خشیة  -علیه الصلاة والسلام-ولهذا أمثلة، �عني ندم 

 .-علیه الصلاة والسلام-أن تفرض على أمته، وهذا من شفقته 
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ناس وال -صلى الله علیه وسلم-جه الإمام البخاري في الباب نفسه، �اب ترك النبي في الباب حدیث أنس، خرَّ  =

 الأعرابيَّ حتى فرغ من بوله.
-أخبرنا إسحاق، إسحاق عن أنس بن مالك أن النبي  :حدثنا همام قال :قال: حدثنا موسى بن إسماعیل قال

ه علیه، ثم فصبَّ  ، حتى إذا فرغ دعا �ماء،»دعوه«ا یبول في المسجد، فقال: رأى أعرابی�  -صلى الله علیه وسلم
 ب الذي شرحناه، ثم �عده ذ�ر حدیث أنس.ذ�ر حدیث أبي هر�رة، حدیث البا

صلى -سمعت أنس بن مالك عن النبي  :أخبرنا �حیى بن سعید قال :أخبرنا عبد الله قال :قال: حدثنا عبدان قال
 .-الله علیه وسلم

 :قال وحدثنا سلیمان عن �حیى بن سعید :قال وحدثنا خالد ،وفیه: �اب یهر�ق الماء على البول، وحدثنا خالد
صلى الله علیه -أنس بن مالك قال: جاء أعرابي فبال في طائفة المسجد، فزجره الناس، فنهاهم النبي سمعت 

 بذنوب من ماء، فأهر�ق علیه. -صلى الله علیه وسلم-، فلما قضى بوله أمر النبي -وسلم
 وهل القصة واحدة أو متعددة؟ خلاف بین أهل العلم، المقصود أن فحواهما واحد.

 ) حدیث أنس.٦٠٢٥ا في أواخر الكتاب برقم (كما أخرجه أ�ضً 
 .: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم

�الشكر ختامها في أتقدم  ،في هذه الحلقة مستمعي الكرام إلى ختامه -حفظه الله-الشیخ شرح  صل�إلى هنا  
�بار العلماء، وعضو  ، عضو هیئة-وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الجز�ل ل

 .في لقاء مقبل -�إذن الله تعالى-نلقاكم و  مستمعي الكرام، شكر الله له، ولكم، اللجنة الدائمة للإفتاء
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح  برنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معاليلى الشرح فیه والذي یتو  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
أنها أتت �ابن لها  -رضي الله عنها-م قیس بنت محصن عن أ -رحمه الله تعالى-قال المصنف  المقدم:

في  -صلى الله علیه وسلم-، فأجلسه رسول الله -صلى الله علیه وسلم-صغیر لم �أكل الطعام إلى رسول الله 
 .حجره، فبال على ثو�ه، فدعا �ماء فنضحه ولم �غسله

 ،أجمعین صحبهو ینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نب
 ،أما �عد

راو�ة الحدیث أم قیس بنت محصن الأسد�ة، قال ابن عبد البر: اسمها جذامة، �عني �الجیم والمعجمة، قال هذا ف
، وقال السهیلي: اسمها آمنة، في شرح السیرة المسمى �الروض الأنف، اسمها آمنة، وهي أخت في التمهید

أن یدعو له أن �كون من السبعین  -علیه الصلاة والسلام-، الذي طلب من النبي عكاشة بن محصن الأسدي
 .»أنتم منهم«ألف، قال: 

�ما عند مسلم، ولیس لها في الصحیحین غیر هذا الحدیث، وغیر حدیث آخر في  ،و�انت من المهاجرات الأول
، وهو -ى الله علیه وسلمصل-الطب، في الطب، وفي �ل منهما قصة لابنها، ومات ابنها في عهد النبي 

-قال ابن حجر: لم أقف على تسمیته  ، وهو صغیر،-صلى الله علیه وسلم-صغیر، مات ابنها في عهد النبي 
، �عني من طرائف ما ذ�ر في ترجمتها �النسبة لهذا الولد الصغیر الذي مات صغیرًا أنها قالت -تسمیة الابن

ذه من الطرائف التي ذُكرت، �الله أعلم �صحتها، المقصود أن للغاسل: لا تغسله �ماء �ارد أخشى أن �موت، ه
 هذا من شدة شفقة الوالدة على ولدها، ومع الذهول الذي تعیشه الأم في مثل هذا الظرف.

صلى الله -النبي وهاجرت إلى مدینة  ،-صلى الله علیه وسلم-و�ا�عت النبي  ،وقال العیني: أسلمت �مكة قد�مًا
أر�عة وعشرون حدیثًا في الصحیحین منها اثنان، وهي من المعمرات، ثم ذ�ر قول ابن  ي لها، رُو -علیه وسلم

عبد البر والسهیلي في اسمها، ثم قال: وذ�رها الذهبي في تجر�د الصحا�ة في الكنى، ولم یذ�ر لها اسمًا، لم 
 .فلعله لم �قف على �لام ابن عبد البر ولا �لام السهیلي .یذ�ر لها اسمًا

 .م علیه الإمام البخاري �قوله: �اب بول الصبیانالحدیث ترج
 المقدم: نعم.
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 هذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب بول الصبیان. =

و�جوز ضمها، صِبیان، وصُبیان، جمع صبي، أي: ما  ،قال ابن حجر: قوله: �اب بول الصبیان، �كسر الصاد
وفي الفرق أحادیث لیست على شرط المصنف، في  لا؟ حكمه؟ وهل یلتحق �ه بول الصبا�ا، جمع صبیة أم

الفرق بین بول الذ�ر والأنثى من الصغار أحادیث لیست على شرط المصنف، منها: حدیث عليّ مرفوعًا في 
، أخرجه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي من طر�ق »ینضح بول الغلام، و�غسل بول الجار�ة«بول الرضیع: 

الأسود عن أبیه عنه، قال قتادة: هذا ما لم �طعما أبي ب، عن أبي حرب بن هشام عن قتادة عن أبي حر 
 الطعام، و�سناده صحیح.

عرف عن أهل العلم �، ولیس ذلك �علة قادحة، وفیه ما ورواه سعید عن قتادة، فوقفه، ولیس ذلك �علة قادحة
علم خفیت على الواقف، وابن  بتعارض الرفع مع الوقف، والمتأخرون �حكمون �المرفوع؛ لأن مع من رفع ز�ادة

 ح �القرائن على طر�قة الأئمة.حجر مشى على هذا، مع أنه قد �حكم أحیانًا �الوقف إذا ترجَّ 
، أخرجه أحمد »نضح من بول الذ�رغسل من بول الأنثى، و�ُ إنما �ُ «ومنها: حدیث لبا�ة بنت الحارث مرفوعًا: 

 وابن ماجه، وصححه ابن خز�مة وغیره.
 ، رواه أبو داود والنسائي، وصححه ابن خز�مة أ�ضًا. »رشیُ «أبي السمح نحوه بلفظ: ومنها: حدیث 

وقال العیني: قوله: �اب بول الصبیان، أي: هذا �اب في بیان حكم بول الصبیان، وهو �كسر الصاد جمع 
صبا  لأنه من صبوت واو، من- ي صبي، قال الجوهري: الصبي الغلام، والجمع صبیة وصبیان، وهو من الواو 

، وفي المخصص ذ�ر ابن سیده عن ثابت، ثابت السرقسطي، ي ، وهو من الواو -�صبو، ولیس صبا �صبي
، ولید :ا ما دام رضیعًا، وفي المنتخب للكراع: أول ما یولد �قال لهذ�ر ابن سیده عن ثابت: �كون صبی�  �قول:

 وطفل، وصبي.
ي صاحب الدلائل، أصله: للابن قاسم بن المخصص معروف في فقه اللغة لابن سیده، عن ثابت السرقسط

 ثابت، ثم أكمل أبوه ما تر�ه الابن، وهذا الكتاب من أفضل �تب الغر�ب.
 المقدم: الغر�ب �عمومه أم غر�ب الحدیث؟

 غر�ب الحدیث، غر�ب الحدیث.
 ا ما دام رضیعًا.�كون صبی� 

 طُبع منه قطعة حققت في رسالة، ثم طبعت في ثلاثة أجزاء.
ب �كراع النمل: أول ما یولد �قال له: ولید، وطفل، وصبي، قال ابن در�د، قال ابن ب للكراع، الملقوفي المنتخ

أ�ضًا -در�د: صبي وصبیان وصبوان، وهذه أضعفها، وقال ابن السكیت: صبیة، صبیة، وصبوة، وفي المحكم 
، و�جوز ضمها جمع : صبیة، وصُبیة، وصِبوان، وصُبوان، قال �عضهم: الصبیان �كسر الصاد-لابن سیده

، وقد وهم هذا القائل حیث قال: لم �علم ، قلت: في الضم لا �قال: إلا صبوان �الواو-القائل العیني-صبي، قلت 
الفرق بین المادة الواو�ة والمادة الیائیة، وأصل صبیان �الكسر صبوان؛ لأن المادة واو�ة فقلبت الواو �اءً؛ 

 لانكسار ما قبلها.
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علیه -البابین ظاهر لا �خفى، بول الصبیان في قصة الابن ابن أم قیس، وأنه �ال في حجره  ووجه المناسبة بین
 ، �اب بول الصبیان �عني ظاهر المطا�قة.-الصلاة والسلام

 ، الباب الذي قبله؟-�عني �اب بول الصبیان مع بول الأعرابي-وجه المناسبة بین البابین ظاهر لا �خفى 
 ي المسجد.المقدم: عن بول الأعرابي ف

من الحدیثین في  ن �لا� إفي بول الأعرابي، بول الكبار، وهذا في بول الصبیان، المناسبة ظاهرة لا تخفى، حیث 
 البول.

مع الترجمة �اب بول الصبیان هذه  -حدیث أم قیس-�عني بین الحدیث -ووجه المطا�قة للترجمة ظاهرة 
 .-ظاهرة

 أنها أتت �ابن لها، أنها أتت �ابن لها.
ُ فِي أَوْلادُِ�مْ لِلذَّكَرِ  {طلق إلا على الذ�ر �خلاف الولد، الولد �طلق على الذ�ر والأنثى، لابن لا �ُ ا یُوصِیكُمُ االلَّ

 ]، أما الابن فلا �طلق إلا على الذ�ر.١١[النساء:  مِثْلُ حَظِّ الأُنثَیَیْنِ }
ن المراد منه الرضیع؛ لأنه فُسر �قوله: لم صغیر، أنها أتت �ابن لها صغیر، وهو ضد الكبیر، ضد الكبیر، ولك

�أكل الطعام، فإذا أكل �سمى فطیمًا، وغلامًا إلى سبع سنین، إذا أكل �سمى فطیمًا، وغلامًا إلى سبع سنین، 
غة: ما دام الولد في �طن أمه وقال الزمخشري: الغلام هو الصغیر إلى حد الالتحاء، وقال �عضهم من أهل الل

 ..فهو
 ن.المقدم: جنی

ا ما دام رضیعًا، فإذا فطم �سمى غلامًا إلى سبع سنین، فمن هذا عرفت أن جنین، فإذا ولدته �سمى صبی� 
 الصغیر �طلق إلى حد الالتحاء من حین یولد، فلذلك قُید في الحدیث �قوله: لم �أكل الطعام.

بُر، ور�ما خُص الطعام �البُر، والطعام في اللغة: ما یؤ�ل، الطعام في اللغة: ما یؤ�ل، ور�ما خُص الطعام �ال
صاعًا من طعام أو  -صلى الله علیه وسلم-وفي حدیث أبي سعید: �نا نخرج صدقة الفطر على عهد رسول الله 

صاعًا من شعیر، والطَعم �الفتح: ما یؤد�ه الذوق، �قال: طعمه مر، والطُعم �الضم: الطعام، وقد طعم �طعم، 
فَإِذَا طَعِمْتُمْ  {: -تعالى-نم، قال الله اوذاق، مثل غنم �غنم غنمًا فهو غ طعم �طعم طعمًا فهو طاعم، إذا أكل

]، أي: من لم یذقه، ٢٤٩[البقرة:  وَمَن لَّمْ َ�طْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّي } {: -جل وعلا-]، وقال ٥٣[الأحزاب:  فَانتَشِرُوا }
  .قاله الجوهري 

طعِم الشيء إذا ذاقه، ومنه طعْم الشيء من ]، من لم یذقه، ٢٤٩بقرة: [ال وَمَن لَّمْ َ�طْعَمْهُ } {وقال الزمخشري: 
 و�ن شئت لم أطعم نقاحًا. لمذاقه، قال: 

.................................. 
  

 و�ن شـــــئت لـــــم أطعـــــم نقاخًـــــا ولا بـــــردا 
 

 ألا ترى �یف عطف علیه البرد، وهو النوم.
 : أول البیت: -قال العیني-قلت 
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 و�ن شــــــــئت حرمــــــــت النســــــــاء ســــــــواكم =

  
 ................................... 

 
 والنقاخ، �ضم النون و�القاف والخاء المعجمة: الماء العذب. انتهى �لام العیني.

حنك �ه، وقال ابن حجر: قوله: لم �أكل الطعام، المراد �الطعام: ما عدا اللبن الذي یرتضعه، والتمر الذي �ُ 
 عقه للمداواة وغیرها، فكان المراد أنه لم �حصل له الاغتذاء �غیر اللبن على الاستقلال.والعسل الذي یل

�قول: المراد �الطعام، لم �أكل الطعام، المراد �الطعام: ما عدا اللبن الذي یرتضعه، والتمر الذي �حنك �ه، 
غیر اللبن على الاستقلال. هذا والعسل الذي یلعقه للمداواة وغیرها، فكان المراد أنه لم �حصل له الاغتذاء �

مقتضى �لام النووي في شرح مسلم، وشرح المهذب، وأطلق في الروضة تبعًا لأصلها: أنه لم �طعم ولم �شرب 
 غیر اللبن.

أطلق في الروضة �عني النووي، الكلام الأول للنووي لكنه في شرح مسلم، وشرح المهذب المسمى �المجموع، 
�ما هو معلوم، أنه  ،ها، روضة الطالبین للنووي تبعًا لأصلها شرح الوجیز للرافعيوأطلق في الروضة تبعًا لأصل

لم �طعم ولم �شرب غیر اللبن، غیر اللبن، وفي هذا: نفي لجمیع المطعومات وجمیع المشرو�ات غیر اللبن، 
 لكنه لم �طعم ولم �شرب غیر اللبن، ألا �شرب الماء؟

 المقدم: بلى.
�ه؛ �ما نص  أودهر اللبن لكن لا على سبیل الاستقلال، أو أنه �عتمد علیه، و�قوم ماء، وقد �طعم غیال�شرب 

 على العسل والتمر الذي �حنك �ه.
وقال في نكت التنبیه: المراد أنه لم �أكل غیر اللبن وغیر ما �حنك �ه وما أشبهه، وحمل الموفق الحموي في 

لم �ستقل �جعل الطعام في فیه، والأول أظهر، و�ه جزم شرح التنبیه: قوله: لم �أكل على ظاهره، فقال: معناه 
 الموفق ابن قدامة وغیره.

�ه عن الرضاع، و�حتمل أنها إنما جاءت  أنه لم یتقوت �الطعام، ولم �ستغنِ وقال ابن التین: �حتمل أنها أرادت 
ه للمصنف في أن ، فیحمل النفي على عمومه، و�ؤ�ده ما تقدم-صلى الله علیه وسلم-�ه عند ولادته لیحنكه 

  .قیقةع، و�ؤ�د ما تقدم أنه للمصنف في ال-�عني ما عدا اللبن-قیقة، فیحمل النفي على عمومه عال
ما نحتاج إلى أن نستثني، لا التمر الذي -حتاج إلى هذه التقدیرات قلت لا �ُ  حجر �قوله: ب العیني ابنَ وتعقَّ 

، �قول العیني: قلت: لا �حتاج إلى هذه -هذه التقدیراتعالج �ه، ما نحتاج إلى حنك �ه، ولا العسل الذي �ُ �ُ 
التقدیرات؛ لأن المراد من قوله: لم �أكل الطعام: لم �قدر على مضغ الطعام، ولا على دفعه إلى �اطنه؛ لأنه 

 .رضیع لا �قدر على ذلك، أما اللبن فإنه مشروب غیر مأكول، فلا �حتاج إلى استثنائه، فلا �حتاج إلى استثنائه
�مضغ مع الر�ق، فكیف لا  ن لا �قدر على مضغه، مثل التمر الذي یذوب في الفم، أو العسل، ثم یذهبلك 

 �ستثنى مثل هذا؟ 
، فلا �حتاج إلى -�عني لیس �طعام-�قول: فلا �حتاج إلى استثنائه، وأما اللبن فإنه مشروب غیر مأكول 

حنك نى منه، حتى �ستثنى منه، وأما التمر الذي �ُ استثنائه؛ لأنه لم یدخل في قوله: لم �أكل الطعام حتى �ستث
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قصدًا للتبرك  ؛، فلیس �اختیاره بل �عنف من فاعله، بل �عنف من فاعله�ه، أو العسل الذي یلعقه، فلیس �اختیاره
لما جعل الله  -علیه الصلاة والسلام-نعم التبرك سیأتي الكلام علیه في أن هذا التحنیك خاص �ه -أو المداواة 

 .-ن البر�ة، وستأتي الإشارة إلى مثل هذافیه م
قصدًا للتبرك أو المداواة،  ؛وأما التمر الذي �حنك �ه، أو العسل الذي یلعقه، فلیس �اختیاره بل �عنف من فاعله

أو  فلا حاجة أ�ضًا لاستثنائهما، فعُلم مما ذ�رنا أن المراد من قوله: لم �أكل الطعام، أي: قصدًا أو استقلالاً 
من النووي ومن  -�عني ابن حجر-فهذا شأن الرضیع، وقد علمتَ من أن هذا الذي نقله القائل المذ�ور تقوً�ا، 

 ، صادر من غیر رو�ة ولا تحقیق.نكت التنبیه صادر من غیر رو�ة ولا تحقیق
�عني حتى في �لام النووي وما نقله عنه ابن حجر من استثناء الشيء النادر، مثل: تمرة توضع في فیه 

یك، على حنكه، أو شيء �سیر من العسل �عالج �ه، هذا لا �حتاج �الفعل إلى استثناء، لكن ذ�ره من �اب للتحن
التصر�ح �ما هو مجرد توضیح، فلا �ستنكر، لا �ستنكر، �عني مجرد التوضیح لهذا الاستثناء لا �ستغرب من 

 أهل العلم، فلا �مكن استنكاره ممن جاء، ممن قال �ه.
 العیني لیس في محله؟المقدم: استنكار 

 .نعم، لیس في محله
خصص الطعام �غیر اللبن أم لا، �عني: هل اللبن طعام حتى وقال الكرماني: فإن قلت: اللبن طعام حتى �ُ 

�خصص الطعام �غیر اللبن أم لا؟ قلت: الطعام ما یؤ�ل، واللبن مشروب لا مأكول فلا �خصص، فإن قلت: 
حنك بتمر، فما معناه؟ قلت: ذلك لیس �أكل أو المراد لم �ستقل �أكل الطعام، لعق �عسل أو �الطفل یوم ولادته یُ 

 أو لم �أكل على جهة التفر�ق ونحوه.
�لام الكرماني یوافق �لام العیني؛ لأنه قال: اللبن طعام، هل �حتاج إلى تخصیصه من  الكرماني، �عني �لام

ن مشروب لا مأكول، فلا �خصص، وهذا الكلام مثل الطعام، فیقال: �غیر اللبن؟ قلت: الطعام ما یؤ�ل، واللب
 كلام العیني.

فإن قلت: الطفل یوم ولادته یلعق �عسل أو �حنك بتمر، فما معناه؟ قلت: لیس ذلك �أكل أو المراد لم �ستقل �أكل 
 الطعام، أو لم �أكل على جهة التغذ�ة ونحوه.

 اهنا.قال العیني: لا �حتاج إلى سؤال الكرماني ولا إلى جوا�ه ه
 المقدم: نعم. 

�عني سبحان الله! ما سلم المخالف ولا الموافق! �عني �لام الكرماني هو نص، هو ما قرره العیني، والكرماني 
 متقدم على العیني.

 المقدم: سبحان الله.
�عني -وفي التوضیح لابن الملقن، وفي التوضیح لابن الملقن: قولها: لم �أكل الطعام، هو في موضع خفض 

لابن لها، لابن: مجرور، الابن مجرور �اللام، -هو في موضع خفض صفة لابن  -لة: لم �أكل الطعامالجم
، والطعام: ما یؤ�ل اقتیاتًا، والطعام: ما -وصفته: لم �أكل الطعام، الجملة في موضع جر؛ لأنها صفة لمجرور
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ي سعید في الفطرة، �ما في حدیث أب یؤ�ل اقتیاتًا، فیخرج ما �حنك �ه عند الولادة، ور�ما خص الطعام �البُر؛ =

ومعنى لم �أكله: لم �ستغن �ه، و�صیر له غذاءً عوضًا عن الإرضاع إلا أنه لم یدخل جوفه شيء، لا أنه، لا 
 .-علیه الصلاة والسلام-أنه لم یدخل جوفه شيء قط، فإن الصحا�ة �انوا �أتون �أبنائهم لیدعو لهم ثم �حنكهم 

 في حجره، �فتح الحاء و�سرها، لغتان مشهورتان، قاله ابن الملقن. - علیه وسلمصلى الله-فأجلسه رسول الله 
، -علیه الصلاة والسلام-أجلسه، الفاعل: الرسول ، وقال العیني: الضمیر المنصوب فیه یرجع إلى الابن

لابن في ا -صلى الله علیه وسلم-والمفعول، المنصوب، الضمیر المنصوب یرجع إلى الابن، فأجلس رسول الله 
 حجره.

، فأجلسه، أي: وضعه إن قلنا: إن �ان لما وُلد، إن �ان لما وُلد، و�حتمل قال ابن حجر: فأجلسه، أي: وضعه
 أن �كون الجلوس حصل منه على العادة إن قلنا: �ان في سن من �حبو؛ �ما في قصة الحسن.

 المقدم: نعم.
، و�ذا �ان قائمًا لأن الجلوس �كون عن نوم أو اضطجاعقال العیني متعقبًا ابنَ حجر: قلت: لیس المعنى �ذلك؛ 

كانت الحال التي �خلفها القعود، والمعنى هاهنا إقامة، أقامه عن مضطجعه؛ لأن الظاهر أن أم قیس أتت �ه 
، و�ن �انت أتت �ه وهو ، أي: أقام في حجره-صلى الله علیه وسلم-وهو في قماطه مضطجع، فأجلسه النبي 

، والحال أنه و�ن �انت أتت �ه وهو في یدها �أن �ان عمره مقدار سنة أو جاوزها قلیلاً  في یدها �أن �ان،
رضیع، �كون المعنى: تناوله منها وأجلسه في حجره وهو �مسكه لعدم مسكته؛ لأن أصل تر�یب هذه المادة یدل 

 على ارتفاع في الشيء.
 المقدم: نعم.

 قب العیني.من �لام ابن حجر، وتع نحتاج إلى إعادة: فأجلسه
 �ا شیخ. -�إذن الله تعالى-المقدم: لعل هذا في حلقة مقبلة 

 إن شاء الله.
 المقدم: نعم.

 .: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم
معالي الشیخ الد�تور �الشكر الجز�ل لختامها في أتقدم  ،هذه الحلقة مستمعي الكرامنصل إلى ختام إلى هنا  

شكر ، ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء-وفقه الله-لخضیر عبد الكر�م بن عبد الله ا
 .، أستودعكم الله-�إذن الله تعالى- لقاء مقبلو�لى  .مستمعي الكرام الله له، ولكم

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معاليح فیه والذي یتولى الشر  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
أنها وفي:  -رضي الله عنها-أم قیس بنت محصن حدیث  في الكلام لا یزال مستمعي الكرام موصولاً  المقدم:

صلى الله -، فأجلسه رسول الله -صلى الله علیه وسلم-أتت �ابن لها صغیر لم �أكل الطعام إلى رسول الله 
 .في حجره، فبال على ثو�ه، فدعا �ماء فنضحه ولم �غسله -علیه وسلم

 ،أجمعین صحبهو ده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عب
 ،أما �عد

في حجره، وهو  -صلى الله علیه وسلم-فقد مضى الكلام في شرح أول الحدیث إلى قوله: فأجلسه رسول الله 
 �فتح الحاء و�سرها، لغتان مشهورتان، قاله ابن الملقن.

، -علیه الصلاة والسلام-الفاعل الرسول وقال العیني: الضمیر المنصوب فیه یرجع إلى الابن، أجلسه، 
 الابن في حجره. -صلى الله علیه وسلم-والضمیر المنصوب یرجع إلى الابن، أجلس رسول الله 

، و�حتمل أن �كون -�عني �عد ولادته مباشرة-قال ابن حجر: فأجلسه، أي: وضعه إن قلنا: إنه �ان لما وُلد 
 .�ما في قصة الحسن ،في سن من �حبوالجلوس حصل منه على العادة إن قلنا: �ان 

لكن ظاهر العبارة: أجلسه یؤ�د الاحتمال الأول، �قول ابن حجر: فأجلسه، أي: وضعه إن قلنا: إنه لما �ان 
الولد، إنه �ان لما وُلد، �عني ما �مكن أن یتولى الجلوس بنفسه، و�حتمل أن �كون الجلوس حصل منه على 

�ما في قصة الحسن، لكن ما �منع أن �كون في سن من �حبو  ، حبوإن قلنا: �ان في سن من � ،العادة
 وُ�جلس.

 المقدم: لكن یتصور �ا شیخ أن �كون �حبو ولا �أكل، لم �أكل الطعام؟
 ..، یتصور أنه قد �حبو في وقت مبكر، وقد �أكلإذا �ان

 المقدم: �كون اعتماده على.
هذا، �النسبة للأكل من جهة، و�النسبة للحر�ة والحبو من نعم، �كون اعتماده على نفسه، والأطفال یتفاوتون في 

 جهة أخرى.
وقال العیني متعقبًا ابن حجر: قلت: لیس المعنى �ذلك؛ لأن الجلوس �كون عن نوم أو اضطجاع، الجلوس 

 �كون عن نوم أو اضطجاع، و�ذا �ان قائمًا �انت الحال التي �خالفها القعود.
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، وأشرنا إلى لقعود، �قول: الجلوس من اضطجاع أو من نوم، والقعود من قیام�عني عند من �فرق بین الجلوس وا =

 .»إذا دخل أحد�م المسجد فلا �جلس«هذا في مناسبات عند ذ�ر: 
 المقدم: فهو من قیام.

نعم، فهو من قیام، ولذا یرى �عضهم أنها مترادفة، ولا �فرق بینهما من حیث المعنى، و�ن �ان �عضهم �منع 
ا لا ینتبه لها �ثیر من الناس، وفي الفروق لأبي هلال العسكري الترادف من � ل وجه، و�بدي مناسبات دقیقة جد�
 شيء من هذا.

؛ لأن الظاهر أن أم قیس أتت �ه هعه، والمعنى هاهنا: أقامه عن مضطجعوالمعنى هاهنا: أقامه عن مضطج
�ن �ان أتت �ه وهو في و م في حجره، ، أي: أقا-صلى الله علیه وسلم-وهو في قماطه مضطجع، فأجلسه النبي 

، والحال أنه رضیع �كون المعنى: تناوله منها وأجلسه في حجره، یدها �أن �ان عمره مقدار سنة أو جاوزها قلیلاً 
 صل تر�یب هذه المادة یدل على ارتفاع في الشيء.الأوهو �مسكه لعدم مسكته؛ لأن 

جاع، المعنى �ذلك؛ لأن الجلوس �كون عن نوم أو اضط كلام العیني حقیقة فیه شيء من التكلف، �قول: لیس
 و�ذا �ان قائمًا �انت الحال التي �خالفها القعود.

ه، هل هو عانتهینا من هذا �اعتبار من �فرق بین الجلوس والقعود، لكن قوله: والمعنى هاهنا أقامه عن مضطج
أجلسه، �قال مثل هذا إذا أجلسه  لكن ،حملته بین یدیها في صورة المضطجع مضطجع؟ �عني یتصور أن الأم

 بین ید�ه.
 المقدم: نعم.

صلى الله -مضطجع، فأجلسه النبي  -�عني في لفافته-قال: لأن الظاهر أن أم قیس أتت �ه وهو في قماطه 
- ، أي: أقامه في حجره، و�ن �انت أتت �ه وهو في یدها �ان عمره مقدار سنة أو جاوزها قلیلاً -علیه وسلم

وهو في  -ل إذا جاوز السنة �ختلف عن حمله إذا �ان في الشهر الأول أو الثاني، �ختلف هذا�عني حمل الطف
، والحال أنه رضیع �كون المعنى: تناوله منها وأجلسه في حجره، �ان عمره مقدار سنة أو جاوزها قلیلاً �أن یدها 

�عني �ان -رتفاع في الشيء وهو �مسكه لعدم مسكته؛ لأن الأصل، لأن الأصل بتر�یب هذه المادة یدل على ا
 جالسًا، وأمه لما أتت �ه؟ -علیه الصلاة والسلام-النبي 

 ي.شمالمقدم: �انت ت
 قائمة، فتناوله منها، وأجلسه في حجره، والصورة واضحة ولا تحتاج إلى شيء من هذا.

محكي عن  -ود�عني بین الجلوس والقع-ابن حجر رد على العیني في انتقاد الاعتراض، فقال: هذا التفصیل 
�عضهم نعم �فرق بین الجلوس والقعود، و�عضهم لا �فرق، وعلى هذا ابن حجر -أهل اللغة ولم �فصل �عضهم 

 ، والمسألة واضحة.-إن شاء الله-على قول من لا �فرق بینهما، ولا إشكال في هذا  جرى 
 المقدم: نعم.

صلى الله علیه -ى ثو�ه، أي: ثوب النبي ، �اب عل-علیه الصلاة والسلام-فبال على ثو�ه؛ أي: ثوب النبي 
 .-وسلم
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ة، فقال: المراد �ه ثوب الصبي، المراد �ه ثوب الصبي، والصواب الأول، قاله ابن لكیاب ابن شعبان من الموأغر 
 حجر.

، وقد قیل: إنه یرجع إلى -صلى الله علیه وسلم-وقال العیني: الظاهر أن الضمیر في ثو�ه یرجع إلى النبي 
خوفًا أن  ؛، فنضح علیه الماء-صلى الله علیه وسلم-: �ال الابن على ثوب نفسه، وهو في حجره الابن، أي

 .�كون طار على ثو�ه منه شيء
، فنضح -صلى الله علیه وسلم-وقد قیل: إنه یرجع إلى الابن، أي: �ال الابن على ثوب نفسه، وهو في حجره  

 .علیه الماء خوفًا أن �كون طار على ثو�ه منه شيء
نسب هذا القول أن -: هذا مما یؤ�د قول الحنفیة، وقد نُسب هذا القول إلى ابن شعبان، -قال العیني-قلت  

وهذا جاء صراحة -�قول: نسب هذا القول إلى ابن شعبان  -الضمیر �عود إلى الابن فیكون �ال على ثوب نفسه
 . -في �لام ابن حجر، نسبته إلى ابن شعبان من المالكیة

لا بد من الغسل،  هلنجاسة لا �كتفى فیها �النضح، أن�د قول الحنفیة، یؤ�د قول الحنفیة أن مثل هذه الكن مما یؤ 
 نضح. -علیه الصلاة والسلام-لكن النبي 

 المقدم: ولم �غسل.
ولم �غسل؛ لأنه ما تأكد أنه أصا�ه بول، لكن هل العیني یوافق ابن شعبان أن الضمیر �عود إلى الابن، فبال 

 نه لا یؤ�ده؛ لأنه �قول: وقد قیل، والعیني حنفي.ى ثوب نفسه؟ ظاهر السیاق أالابن عل
 هو أم غیره؟ المقدم: لكن الذي قال: وقد أغرب ابن شعبان

لا، لا، ابن حجر، وقد أغرب ابن شعبان من المالكیة، فقال: المراد �ه ثوب الصبي، والصواب الأول. قاله ابن 
 حجر.

، وقد قیل: إنه یرجع إلى -علیه الصلاة والسلام-میر في ثو�ه یرجع إلى النبي الظاهر أن الض وقال العیني:
، فنضح علیه خوفًا أن �كون طار -صلى الله علیه وسلم-الابن، أي: �ال الابن على ثوب نفسه، وهو في حجره 
 على ثو�ه منه شيء، قلت: هذا مما یؤ�د قول الحنفیة.

 ض.أنت الآن ما ارتضیته، سقته �صیغة التمر�
 المقدم: قیل.

 .نعم، وقد نُسب هذا القول إلى ابن شعبان
 فدعا �ماء فنضحه، فدعا �ماء فنضحه.

قال الخطابي في أعلام الحدیث، قال الخطابي في أعلام الحدیث: النضح إمرار الماء علیه، إمرار الماء علیه 
اضح، النضح: إمرار الماء علیه دفقًا دفقًا من غیر مرس ولا دلك، ومنه قیل للبعیر الذي �ستقى علیه الماء: الن

من غیر مرس ولا دلك، ومنه قیل للبعیر الذي �ستقى علیه الماء: الناضح، والغسل المعروف إنما �كون �صب 
إنما تعتبر �قدر غلظ النجاسة وشفتها، فما غلظ  ةالماء ومرس الثوب وعصره، وفیه بیان أن إزالة أعیان النجاس

 خف منها اقتصر فیه على إمرار الماء من غیر مبالغة ولا تو�ید. وما ،منها ز�د في التطهیر
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وقال ابن حجر: ولمسلم من طر�ق اللیث عن ابن شهاب: فلم یزد على أن نضح �الماء، وله من طر�ق ابن  =

عیینة عن ابن شهاب: فرشه، زاد أبو عوانة في صحیحه: علیه، ولا تخالف بین الروایتین بین نضح ورش؛ لأن 
تنقیط الماء وانتهى إلى النضح وهو صب الماء، و�ؤ�ده روا�ة مسلم من هو أن الابتداء �ان �الرش و  المراد �ه

 فدعا �ماء فصبه علیه. :حدیث عائشة من طر�ق جر�ر عن هشام
لا تخالف بینهما؛ لأنهما سیقا في  -الروا�ة التي فیها رش، والروا�ة الأخرى التي فیها نضح-الآن �أن الروایتین 

قصة واحدة، فالنضح هو الرش، والرش هو النضح، و�ختلفان عن الغسل �أن الغسل �حتاج من الماء أكثر مما 
، وأما �ونه �حتاج إلى دلك أو لا �حتاج، الغسل أ�ضًا لا �حتاج إلى دلك، إذا غمر �حتاج في الرش والنضح

والنجاسة تزول �مثل  ،ولا �حتاج إلى دلك ،ولون: غسله العرق وغسله المطر، بدلیل أنهم �ق�الماء صار غسلاً 
: فدعا �ماء فصبه علیه، ولأبي عوانة: حدیث عائشة من طر�ق جر�ر عن هشام هذا، و�ؤ�ده روا�ة مسلم من
 فصبه على البول یتبعه إ�اه.

صا�ة الماء جمیع موضع وفي شرح ابن الملقن: النضح هو إصا�ة الماء جمیع موضع البول، النضح هو إ
البول، و�ذا غلبة الماء على الأصح عند أصحابنا، ولا �شترط أن ینزل عنه، �كون �قدره، �قدر موضع، الموضع 

یه قولها: فنضحه ولم �غسله، والغسل الذي تنجس، ولا �شترط أن ینزل عنه �حیث یتقاطر منه شيء، و�دل عل
-، ولا �شترط العصر هنا، وهل النضح �المهملة �المعجمة؟ -�عني یتقاطر منه الماء-أن �غمره و�نزل عنه 

 ل هما �معنى واحد أو بینهما فرق؟النضح والنضخ ه
ي هو الإعلام �فوائد عمدة ذشرح العمدة ال-رح العمدة فراجعه فیه اختلاف ذ�رته في ش �قول ابن الملقن: 

ح العمدة، لماذا؟ لأنه متقدم علیه، وفیه إفاضة الأحكام، وهو �ثیرًا ما �حیل إلیه، في شرح البخاري �حیل على شر 
في البحوث و�طالة، وهذه لا شك أن تطو�ل الشرح في الكتاب المختصر الذي �مكن إتمامه مع الإطالة أولى من 
تطو�ل الشرح في الكتاب المطول الذي �ستحیل إكماله مع الإطالة، فتجده �ختصر البحوث في شرح البخاري؛ 

قد حصل مع و لأنه أر�عمائة حدیث تمكن إكماله،  ؛حها ما �كمل، و�حیل على شرح العمدةلأنه لو أفاض في شر 
 .-هذه الإطالة

في  -شرح مسند الشافعي، الشافعي، أو الشافعيّ -عن ابن الأثیر في شرح المسند  نقلاً  الذي في شرح العمدة 
رش، وقیل: هما سواء، وخالف في شرح مسند الشافعي، �قول: النضح �المهملة الشرح، و�المعجمة أكثر من ال

، فقال: النضح أو النضخ قر�ب من النضح، "النها�ة في غر�ب الحدیث"خالف في  -أي: ابن الأثیر-نهایته 
النضخ قر�ب من النضح، وقد اختلف في أیهما أكثر، وقد اختلف في أیهما أكثر، والأكثر أنه �المعجمة أقل من 

 . من المهملة، وقیل: هو �المعجمة الأثر یبقى على الثوب والجسدالمهملة، والأكثر أنه �المعجمة أقل 
والأكثر أنه �المعجمة أقل من المهملة، وقیل: هو �المعجمة الأثر یبقى على الثوب والجسد، و�المهملة الفعل 

قال: ما خن �الطیب فبالمعجمة ینضخ طیبًا، ثفبالمهملة، وقیل: ما  ما فعله تعمدًا فبالمعجمة، و�لا نفسه، وقیل:
ینضح، وقیل: ما ثخن �الطیب فبالمعجمة، وما رق �الماء فبالمهملة، وقیل: عكسه، قلت: ومما یدل على أنه 

اخَتَانِ } {: -تعالى-�المعجمة أكثر قوله   ، أي: فوارتان.]٦٦[الرحمن:  عَیْنَانِ نَضَّ
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 المقدم: هذا القول لكم �ا شیخ؟
عمدة؛ لأن الكلام الأول نقله عن ابن الأثیر في شرح المسند ثم في لا، ما زال الكلام لابن الملقن في شرح ال

 النها�ة.
اخَتَانِ } {: یدل على أنه �المعجمة أكثر قوله تعالى: ومما -القائل ابن الملقن-قلت  ]، ٦٦[الرحمن:  عَیْنَانِ نَضَّ

الأخر�ین في  ن الجنتینإ :وهذا مما یرجح، یرجح �ه من �قول-أي: فوارتان، والفوران أكثر من الرش بلا شك 
]، وقال في ٥٠[الرحمن:  { تَجْرَِ�انِ }سورة الرحمن أفضل وأعلى من الجنتین الأولیین؛ لأنه في الأولیین قال: 

اخَتَانِ } {الثانیتین:  رجح  -رحمه الله-، فوارتان �عني �قوة، لكن هذا القول مرجوح، وابن القیم ]٦٦[الرحمن:  نَضَّ
رجح الأولیین على الأخر�ین �قوله  -رحمه الله-عشرة أوجه في حادي الأرواح، وابن �ثیر  الجنتین الأولیین من

فِیهِمَا فَاكِهَةٌ وَنَخْلٌ  {في الأخر�ین:  قال ما]، بین٥٢[الرحمن:  { فِیهِمَا مِن ُ�لِّ فَاكِهَةٍ زَوْجَانِ }في الأولیین: 
، لا یدل على ]، لا یدل على٦٨[الرحمن:   وَنَخْلٌ وَرُمَّانٌ }{ فِیهِمَا فَاكِهَةٌ ]، قال: ٦٨[الرحمن:  }وَرُمَّانٌ 
یدل على  ]٥٢[الرحمن:  }{ فِیهِمَا مِن ُ�لِّ فَاكِهَةٍ لأنه نكرة في سیاق الإثبات، بینما  لا یدل على العموم؛ ،العموم

، لا یدل على ]٦٨[الرحمن:  }{ فِیهِمَا فَاكِهَةٌ وَنَخْلٌ وَرُمَّانٌ قال:  -رحمه الله-ابن �ثیر  أن العموم؛ على
مع أن العلماء في الأصول منهم من مثل بهذه الآ�ة على إفادة العموم؛  .العموم؛ لأنه نكرة في سیاق الإثبات

لأنها نكرة في سیاق الامتنان، نكرة في سیاق الامتنان، وهذا قد �غفل عنه �عض الناس؛ �ما غفل عنه الحافظ 
 .ابن �ثیر على اطلاعه

  ...، قال ابن �طالولم �غسله
لسنا في مقام التفضیل بین الجنتین، ابن القیم فضل الأولیین على الأخر�ین، وهو ظاهر السیاق،  وعلى �ل حال

[الرحمن:  }{ وَمِن دُونِهِمَا]؛ لأنه قال في الأخر�ین: ٦٢[الرحمن:  { وَمِن دُونِهِمَا جَنَّتَانِ }وهو ظاهر السیاق، 
ابن القیم في حادي الأرواح قلنا: إنه فضل الأولیین ، و ما فسره صاحب الصحاح وغیره، والدون هو الأقل؛ �]٦٢

 على الأخر�ین من عشرة أوجه.
ولم �غسله، قال ابن �طال: قال الأصیلي: انتهى آخر حدیث أم قیس إلى قوله: فنضحه، انتهى حدیث أم قیس 

واه معمر عن ابن شهاب، فقال فیه: فنضحه، ، وقوله: فلم �غسله، من قول ابن شهاب، وقد ر إلى قوله: فنضحه
 ولم یزد، ولم �قل: فلم �غسله.

 رشه ولم یزد.فعن ابن شهاب، فقال فیه: فدعا �ماء وروى ابن أبي شیبة عن ابن عیینة 
راوي -قال ابن حجر متعقبًا ما قاله الأصیلي �قوله: ادعى الأصیلي أن هذه الجملة من �لام ابن شهاب 

معمر عن ابن شهاب، و�ذا أخرجه ابن أبي  ى فوع انتهى عند قوله: فنضحه، قال: و�ذلك رو ، وأن المر -الحدیث
 شیبة قال: فرشه، لم یزد على ذلك. انتهى.

متعقبًا الأصیلي �قوله: ادعى  ولیس في سیاق معمر ما یدل على ما ادعاه من الإدراج، �ذلك قال ابن حجر
رف الإدراج؟ إذا جاء اللفظ مسوقًا مع الحدیث من نا �یف نعالأصیلي أن هذه الجملة من �لام ابن شهاب؛ لأن

  .غیر فاصل
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 المقدم: نعم. =

الحافظ ابن حجر تعقب الأصیلي في دعوى الإدراج في قوله: لم �غسله، �قوله: ادعى الأصیلي أن هذه الجملة 
: فنضحه، قال: ، وأن المرفوع انتهى عند قوله-راوي الحدیث-�عني قوله: ولم �غسله، من �لام ابن شهاب 

، لم یزد على ذلك. انتهى. ولیس في و�ذلك روى معمر عن ابن شهاب، و�ذا أخرجه ابن أبي شیبة، قال: فرشه
سیاق معمر ما یدل على ما ادعاه من الإدراج، وقد أخرجه عبد الرزاق عنه بنحو سیاق مالك، لكنه لم �قل: ولم 

ث، و�ونس بن یز�د �لهم عن ابن شهاب أخرجه ابن خز�مة قالها مع مالك: اللیث، وعمرو بن الحار  �غسله، وقد
 والإسماعیلي وغیرهما من طر�ق ابن وهب عنهم، وهو لمسلم عن یونس وحده.

نعم، زاد معمر في روایته قال: قال ابن شهاب: فمضت السنة أن یرش بول الصبي، و�غسل بول الجار�ة، قال 
، فلو �انت هذه الز�ادة هي التي زادها، بول الجار�ةابن شهاب: فمضت السنة أن یرش بول الصبي، و�غسل 

�عني لو أن الموجود في الحدیث: -ومن تبعه لأمكن دعوى الإدراج، فلو �انت هذه الز�ادة هي التي زادها 
، تختلف فمضت السنة أن یرش بول الصبي، و�غسل بول الجار�ة، قلنا: نعم، هذا إدراج، لكن قوله: ولم �غسله

لأمكن دعوى الإدراج لكنها  -مكنة، فرشه ولم �غسله؛ لأنها حكا�ة حال، حكا�ة حال من الراوي عن هذه؛ لأنها م
لكنها غیرها، فلا  -أن یرش بول الصبي، و�غسل بول الجار�ة لم �غسله غیر: فمضت السنةو �عني: -غیرها 

ابن عیینة عن ابن إدراج، وأما ما ذ�ره عن، عن ابن أبي شیبة فلا اختصاص له بذلك، فإن ذلك لفظ روا�ة 
 شهاب، وقد ذ�رناها عند مسلم وغیره، و�ینا أنها غیر مخالفة لروا�ة مالك، �الله أعلم.

الختام في أتقدم  ،هذه الحلقةإلى ختام مستمعي الكرام نصل بهذا ، : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتملمقدما
، -وفقه الله-لكر�م بن عبد الله الخضیر معالي الشیخ الد�تور عبد اإلى  -�عد شكر الله-�الشكر الجز�ل 

في  -�إذن الله تعالى-ونلقاكم   ،شكر الله له، ولكم، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .اللقاء المقبل

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معاليح فیه والذي یتولى الشر  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
أنها : هوفی -رضي الله عنها-أم قیس بنت محصن حدیث  في موصولاً لا یزال الكلام مستمعي الكرام  المقدم:

صلى الله -، فأجلسه رسول الله -صلى الله علیه وسلم-أتت �ابن لها صغیر لم �أكل الطعام إلى رسول الله 
 .في حجره، فبال على ثو�ه، فدعا �ماء فنضحه ولم �غسله -علیه وسلم

 ،أجمعین صحبهو بده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على ع
 ،أما �عد

 فقد انتهینا من الكلام على مفردات الحدیث وغر�به، والآن في نقل أقوال أهل العلم في أحكامه.
طاهر، بوله  �قول ابن �طال: اختلف العلماء في بول الصبي، اختلف العلماء في قول الصبي، فقال طائفة: بوله

أكل الطعام، رُوي هذا عن علي بن أبي طالب وأم سلمة وعطاء والحسن والزهري، وهو قول طاهر قبل أن �
الأوزاعي وابن وهب صاحب مالك والشافعي وأحمد و�سحاق، نسب القول لهؤلاء، رُوي هذا عن علي بن أبي 

د، وسیأتي طالب وأم سلمة وعطاء والحسن والزهري، وهو قول الأوزاعي وابن وهب صاحب مالك والشافعي وأحم
ما في نسبة هذا القول للإمامین الشافعي وأحمد، قال: والحجة لهم قوله في حدیث أم قیس: فنضحه ولم �غسله، 

 �عني مفهومه أنه لو �ان نجسًا لغسله �سائر النجاسات.
ه وفرق هؤلاء بین بول الصبي والصبیة، فقالوا: بول الصبیة نجس و�ن لم تأكل الطعام �خلاف بول الصبي؛ لأن

على -الجار�ة، فدل على أن بول الصبي  غسل بولرش بول، و�ُ كما جاء عن ابن شهاب: مضت السنة أن یُ 
 ...طاهر؛ لأنه لم �غسل، و�ول الصبیة نجس؛ لأنه -كلام هؤلاء

 المقدم: �غسل.
 �غسل.نعم، 

بي طالب عن واحتجوا في ذلك �ما رواه هشام عن قتادة عن أبي حرب بن أبي الأسود عن أبیه عن علي بن أ
 أنه قال في الرضیع: �غسل بول الجار�ة، و�نضح بول الغلام. -صلى الله علیه وسلم-الرسول 

ولا شك أن هذا یدل على التفر�ق بینهم، لكن لا یدل على طهارة بول الصبي، نعم، یدل على تخفیف في 
 نجاستها، في نجاسة بول الغلام، لكن لا �عني أنه طاهر.
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و�لیه  ،ل أم لا، هذا قول النخعيول الصبي والصبیة نجس سواء أكل الطعام أم لا، هذا قو وقالت طائفة أخرى: ب =

 ذهب مالك والكوفیون وأبو ثور.
واحتج لهم الطحاوي فقال: أراد �النضح في هذا الحدیث الغسل وصب الماء علیه، �عني أنه لا فرق بین بول 

 كله.أو لا، �له نجس، أو لم �أ الصبي والصبیة، أكل الطعام
، فقال: أراد �النضح في هذا الحدیث الغسل وصب الماء علیه، وقد -وهو من أئمة الحنفیة-احتج لهم الطحاوي 

صلى الله -نبي تسمي العرب ذلك نضحًا، والدلیل على صحة هذا أن عائشة روت حدیث بول الصبي عن ال
ولم تقل: فلم �غسله. رواه مالك وأبو  �اه،فیه: فدعا �ماء فأتبعه إ�اه، فدعا �ماء فأتبعه إ ، فقالت-علیه وسلم

 معاو�ة عن هشام بن عروة، وهكذا رواة زائدة عن هشام بن عروة، وقال فیه: فدعا �ماء فنضحه علیه.
أصاب ثو�ه عذرة فأتبعها الماء حتى ذهب  تباع الماء حكمه حكم الغسل، ألا ترى لو أن رجلاً �قال الطحاوي: و 

 بها أن ثو�ه قد طهر.
 .»انضح فرجك«، »انضح فرجك«للمقداد:  -علیه السلام-القصار: والنضح في معنى الغسل في قوله  قال ابن

 �أمر من علي بن أبي طالب، �قول علي: �نت رجلاً  -علیه الصلاة والسلام-معروف أن المقداد سأل النبي 
، -علیه الصلاة والسلام-بي ، فأمرت المقداد، فسأل الن-علیه الصلاة والسلام-مذاءً فاستحییت أن أسأل النبي 

، فجعل »انضحیه«، و�ما في حدیث أسماء في غسل الدم: »للصلاةینضح فرجه و�توضأ وضوءه «فقال: 
 النضح عبارة عن الغسل.

قال المهلب: والدلیل على أن النضح یراد �ه �ثرة الصب والغسل قول العرب للجمل الذي �ستخرج �ه الماء من 
 الأرض: ناضح.

في نجاسته، �ذلك بول الغلام  صار: وقد أجمع المسلمون على أنه لا فرق بین بول الرجل و�ول المرأة قال ابن الق
 والجار�ة.

لا أثر له في التفر�ق؛  -أو هذا أنثى اذ�ر ولا أنثى، �ون هذا ذ�رً -�عني الجنس لا أثر له في التفر�ق، الجنس 
 م لا �ختلف بوله عن بول الجار�ة.كما أن الرجل لا �ختلف بوله عن بول المرأة، فكذلك الغلا

 قال المهلب: لكن الحكم في هذا لإ�ش؟ للنص.
قال المهلب: واللبن الذي قد رضعه الصبي هو طعام، واللبن الذي قد رضعه الصبي هو طعام، و�نما قال في 

ذا الكلام، وأن ، وقد تقدم مثل هالحدیث: لم �أكل الطعام لیحكي القصة �ما وقعت، لا للفرق بین اللبن والطعام
اللبن لا یدخل في الطعام المنفي؛ �ما أنه لا یدخل فیه العسل الذي �عالج �ه، أو التمر الذي �حنك �ه، وهذا 

 تقدم الكلام فیه.
 وقال جماعة من العلماء: حدیث عائشة، وحدیث أم قیس أصل في غسل البول من الثیاب والجسد وغیرهما.

: فلم �غسله، ظ، لیس لف-ا بذلك على الأصیلي�عني رد� -ه، من قول الزهري م �غسلوقال الكرماني: لیس لفظ: فل
من قول الزهري، وفي صحیح مسلم ما یدل على أنه لیس من �لامه، وظاهر لفظ هذا الصحیح أ�ضًا، وظاهر 

، ولیس قول -، فنضحه ولم �غسلهالمساق واحد؛ لأن �عني الذي معنا-لفظ هذا الصحیح أ�ضًا �قتضي ذلك 
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ابن �طال نسب للشافعي وأحمد أن بول الصبي طاهر، لكن الكرماني - فعي وأحمد، فإن مذهبهما نجاستهالشا
، فإن مذهبهما وهو شافعي المذهب �قول: لیس قول الشافعي وأحمد، �عني القول �الطهارة، فإن مذهبهما نجاسته

الماء حكمه حكم الغسل، بل تباع إ، ولیس النضح �معنى الغسل، دل علیه �تب أهل اللغة، ولیس -نجاسته
تباع أعم منه، ولا نسلم أنه في حدیث المقداد وأسماء �معنى الغسل، ولو ثبت أنه �معناه فیهما فذلك لدلیل الإ

 خارجي.
، فالمذي، المرجح فیه أن نجاسته خفیفة �كتفى فیه �الرش والنضح، وأما في حدیث أسماء أما في حدیث المقداد

نسب  -كما تقدم-، الأصیلي -ولا بد من فر�ه ،غسله ولا بد من ،شك أنه نجس في دم الحیض لا-في الدم 
الكلام لابن �طال، هو الذي ، القول �طهارة بول الغلام إلى الإمامین الشافعي وأحمد، ومعروف أن ابن �طال

لیس قول طه الشافعیة والحنابلة، فهذا الكرماني وهو شافعي المذهب، �قول: غلَّ نسب، وهو مالكي المذهب، و 
تباع الماء إدل علیه �تب أهل اللغة، ولیس  الشافعي وأحمد، فإن مذهبهما نجاسته، ولیس النضح �معنى الغسل

تباع أعم منه، ولا نسلم أنه في حدیث المقداد وأسماء �معنى الغسل، ولو ثبت أنه حكمه حكم الغسل، بل الإ
 ما فذلك لدلیل خارجي.�معناه فیهما فذلك لدلیل خارجي، ولو ثبت أنه �معناه فیه

�عني في حدیث المقداد لا شك أن المراد �النضح الرش، وفي حدیث أسماء في دم الحیض لا شك أنه �معنى 
 الغسل، لكن الدلالة والتفر�ق بینهما من دلیل خارجي.

�ثیر، �ماء  وأما قوله: ناضح، فهو لنا لا علینا؛ لأن الماء الذي �حصل �سببه دفقات، دفقات قلیلة لا ماء جارٍ 
قیاس -لقلته لا لكثرته، وأما القیاس على بول  ؛لقلته لا لكثرته، فسمي ناضحًا ؛القنوات والأود�ة، فسمي ناضحًا

�عني عدم -�قول: ففاسد للفرق  -بول الطفل الرضیع على بول الرجل، وقیاس بول الصبیة على بول المرأة 
ر�ق بین بول الرجل والمرأة، قال: هذا فاسد للفرق، وهو أن بناءً على عدم التف التفر�ق بین بول الصبي والصبیة

بول الرجل والمرأة غلیظان و�ن تفاوتا في الغلظ، �خلاف بول الطفلین فإنهما رقیقان خفیفان، ثم بول الغلام أخف 
لبرودة ، فقیل: بولها �سبب استیلاء الرطو�ة وامن بول الجار�ة، أو أن بولها غلیظ مثل بول البالغین �خلاف بوله

على مزاجها أغلظ وأنتن، بول الجار�ة �سبب استیلاء الرطو�ة والبرودة على مزاجها أغلظ وأنتن، وقیل: لرطو�ته 
وتفرقه؛ لأن بولها مجتمع، فیظهر أثره  -�عني بول الغلام-فیه لزوجة لیكون ألصق �المحل، وقیل: لانتشار بوله 

 في المحل ظهورًا بینًا، �الله أعلم.
ول الغلام ینتشر، و�ول الجار�ة ینصب في مكان واحد ولا ینتشر، �جعل تتبع بول الغلام �الغسل في �عني �ون ب

جمیع الأماكن التي �حتمل أنه وصل إلیها فیه مشقة، بینما غسل بول الجار�ة وفي موضع واحد، لا مشقة فیه، 
 ه.و هذا محصل ما قال

نضح غسل من بول الجار�ة، و�ُ �ُ «: -صلى الله علیه وسلم-جاء الحدیث صر�حًا في الفرق بینهما، قال النبي وقد 
 ، أخرجه أبو داود والترمذي، وزاد أبو داود: ما لم �طعم.»من بول الغلام

ابن قال النووي: لا خلاف في نجاسة بول الصبي، لا خلاف في نجاسة بول الصبي، وأما ما حكاه أبو الحسن 
 �طهارته، فحكا�ة �اطلة قطعًا.  -�عني الشافعي وأحمد-�طال أنهما قالا �طهارته 
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إلى أهل الفضل للتبرك بهم، وسواء في هذا، وسواء في هذا الاستحباب وفي الحدیث استحباب حمل الأطفال  =

 المولود حال ولادته و�عدها، وسیأتي الكلام في مسألة التبرك.
وسواء  -هذا �لام الكرماني-طفال إلى أهل الفضل للتبرك بهم، وسواء في هذا في الحدیث استحباب حمل الأ

ق �الصغار ففي هذا الاستحباب المولود حال ولادته و�عدها، وفیه الندب إلى حسن المعاشرة واللین والتواضع والر 
 وغیرهم.

لصبي، وهو مخالف للجار�ة وفي شرح ابن الملقن في أحكام الحدیث وفوائده: وأهمها الاكتفاء �النضح في بول ا
في ذلك، وهو الصحیح عند أصحابنا، و�ه قال أحمد، الاكتفاء �النضح في بول الصبي، وهو مخالف للجار�ة 

، وخالف أبو حنیفة ومالك في المشهور عنهما، فقالا: لا بد في ذلك، وهو الصحیح عند أصحابنا، و�ه قال أحمد
لنفي الغسل في قوله في -ضح على الغسل، وهو ضعیف لنفي الغسل من غسلهما تسو�ة بینهما، ور�ما حملوا الن

، وعندنا -»�غسل من الجار�ة، و�نضح من بول الغلام«-، والتفرقة بینهما في الحدیث -حدیث الباب: ولم �غسله
-�قول: وعندنا وجه أنه �كفي النضح في الجار�ة أ�ضًا  -�عني عند الشافعیة؛ لأن الكلام لابن الملقن-وجه 

ج عند أبي داود والترمذي خرَّ حدیث علي مُ -، وهو مصادم للنص، وحدیث علي في الفرق بینهما -ین �الغلام�ع
 .-وابن ماجه وابن خز�مة، وهو حدیث صحیح

 و�ختلف العلماء في السر للتفر�ق بینهما.
 ؟هذا �له أن البولین �لاهما نجس أن المقدم: لكن �ا شیخ المحصلة
نظر على أنها نجاسة مخففة لام �كفي فیه الرش لا �خرجه عن النجاسة، بل یُ بلا شك، وأن �ون بول الغ

 كالمذي.
واختلف في السر للتفر�ق بینهما على أقوال، ومنها ما ذ�ره ابن ماجه �إسناده إلى الإمام الشافعي: أن بول الغلام 

لحق �آدم، والأنثى ملحقة �حواء، من الماء والطین، و�ولها من اللحم والدم؛ نظرًا إلى أصل الخلقة، فإن الذ�ر م
 وآدم من الماء والطین، وحواء من ضلع آدم.

 وفي إعلام الموقعین لابن القیم: والفرق بین الصبي والصبیة من ثلاثة أوجه: 
ه غسله، �ثرة حمل الرجال والنساء أحدها: �ثرة حمل الرجال والنساء للذ�ر، فتعم البول، البلوى ببوله فیشق علی

 .ل، البلوى ببوله فیشق علیه غسلهم البو للذ�ر، فتع
الأفضل من هذا ما تقدم أنه ینتشر؛ �ما سیأتي في الوجه الثاني، أما التفر�ق بین الذ�ر والأنثى من الصغار،  

، و�ن �ان العرب في الجاهلیة �فرقون بین الذ�ر والأنثى، لكن �عد الإسلام لا هذا لا وجود له في واقع المسلمین
ر والأنثى في المحبة والمودة، بل �ثیر من الناس �فضل و�رق للأنثى أكثر مما یرق للولد، وعلى فرق بین الذ�

  .هذا الوجه لا وجود له الآن كل حال
هاهنا وهاهنا، فیشق غسل ما أصا�ه، ما أصا�ه �له  والثاني: أن بوله لا ینزل في مكان واحد، بل ینزل متفرقًا

 �خلاف بول الأنثى.
 وجهها �ا شیخ؟المقدم: وهذا أ
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 لا شك أن هذا أوضحها.
والثالث: أن بول الأنثى أخبث وأنتن من بول الذ�ر، وسببه حرارة الذ�ر ورطو�ة الأنثى، فالحرارة تخفف من نتن 

، �حسن اعتبارها في البول وتذیب منها ما لا �حصل مع الرطو�ة، وهذه معانٍ مؤثرة �حسن اعتبارها في الفرق 
 الفرق.

: في هذا الحدیث من الفوائد: الندب إلى حسن المعاشرة، في هذا الحدیث من الفوائد: الندب إلى وفي فتح الباري 
وهذا تقدم  .�أهل الفضل، والتبرك �أهل الفضلحسن المعاشرة والتواضع والرفق �الصغار وتحنیك المولود والتبرك 

 .في �لام الكرماني
 علق شیخنا ابن �از على ذلك �قوله.

 ابن الملقن �ا شیخ؟ أمي المقدم: الكرمان
 هذا �لام ابن الملقن، والذي قبله �لام الكرماني، و�لهم ینصون على التبرك �أهل الفضل.

علق على فتح الباري، على ذلك �قوله: هذا فیه نظر، والصواب: أن ذلك  -رحمة الله علیه-شیخنا ابن �از 
ا جعل الله فیه من البر�ة، وخصه بها دون غیره؛ لم ؛، ولا �قاس علیه غیره-صلى الله علیه وسلم-خاص �النبي 
، وهم أعلم الناس �الشرع، وهم -علیه الصلاة والسلام-لم �فعلوا ذلك مع غیره  -رضي الله عنهم-ولأن الصحا�ة 

 -علیه الصلاة والسلام-مثل هذا لغیره  ولأن جوازتأسي بهم، فوجب التأسي بهم؛ أعلم الناس �الشرع، فوجب ال
 الشرك، فتنبه. قد �فضي إلى

 .وفیه أ�ضًا: حمل الأطفال إلیهم حال الولادة و�عدها، حال الولادة و�عدها
 وتعقبه العیني �قوله: قلت: حملهم حال الولادة غیر متصور، فهذا �لام صادر من غیر تروٍ.

 ورده ابن حجر في انتقاد الاعتراض: قلت: لو تأمل الشرح لم ینتقد بهذا.
 حال الولادة؟معنى  ماحال الولادة، 

 المقدم: �عدها مباشرة.
 �عدها، لا أنه في أثناء خروج الطفل من ولده، من أمه.

 المقدم: لا یتصور.
و توجد المرأة التي أصابها أنه �ظن أن أهل الفضل أهذا لا یتصور �ما قال العیني، لكن هل �ظن �ابن حجر 

ناء خروجه ُ�حمل إلیه، هذا لا یتصور، لكن خروجه أو أثعند أهل الفضل في نفس المكان لیكون وقت  الطلق
 نجزم �أن ابن حجر لم �قصد هذا.

 قلت: لو تأمل الشرح، لو تأمل الشرح لم ینتقد بهذا.
منها  أ�ضًا �قول العیني منتقدًا ابن حجر: وأ�ضًا قال هذا القائل: في هذا الحدیث من الفوائد �ذا، و�ذا، وعدَّ 

في أحادیث أخر؛ لأن ظاهر  ى ذلك صر�حًا، و�ن جاء، و�ن �ان جاء ذلكتحنیك المولود ولیس فیه ما یدل عل
لأجل التبرك، ولدعائه له؛  -علیه الصلاة والسلام-الحدیث یدل على، على أن أم قیس إنما أتت �ه إلى النبي 

لدنیا �سعد في ا -والسلامعلیه الصلاة -، لأن من دعا له النبي -علیه الصلاة والسلام-لأن من دعا له النبي 
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�عني أم قیس جاءت �ابنها، �حتمل أن �كون لیدعو له، و�حتمل أن -والآخرة، و�ن �ان فیه احتمال التحنیك  =

 ..تكون جاءت �ه للبر�ة، و�حتمل أن تكون جاءت �ه للتحنیك، هذه احتمالات موجودة، وابن حجر قال: وفیه
 .-دیثمنها التحنیك، لكن التحنیك لیس منصوصًا علیه في هذا الح وعدَّ 

حكم بول الغلام والجار�ة قبل أن  -�عني في الحدیث-: وحكم بول الغلام والجار�ة قبل أن �طعما قال ابن حجر
�طعما، وهو مقصود الباب، واختلف العلماء في ذلك على ثلاثة مذاهب هي أوجه للشافعیة، أصحها: الاكتفاء 

، وهو -لاكتفاء �النضح في بول الصبي لا الجار�ةهذا وجه عند الشافعیة: ا-�النضح في بول الصبي لا الجار�ة 
، وهو مذهب الأوزاعي، والثالث: هما سواء في -في الغلام والجار�ة-قول أحمد، والثاني: �كفي النضح فیهما 
 وجوب الغسل، و�ه قال الحنفیة والمالكیة.

بي غیر نجس، قال الخطابي: لیس تجو�ز من جوز النضح من أجل أن بول الصبي، من أجل أن بول الص
 -الذي نسب إلى جمع من أهل العلم وفیه رد على ابن �طال ،ولكنه لتخفیف نجاسته. انتهى. هذا �لام الخطابي

 أنه طاهر؛ لأنه نضح ولم �غسل. -ومنهم مالك، ومنهم الشافعي وأحمد
وي الخلاف وأثبت الطحاوي الخلاف، فقال قوم �طهارة بول الصبي قبل الطعام، و�ذا جزم �ه، وأثبت الطحا

 فقال: قال قوم �طهارة بول الصبي قبل الطعام، و�ذا جزم �ه ابن عبد البر وابن �طال ومن تبعهما عن الشافعي
لأن الشافعیة والحنابلة مقرر عندهم أنه -وأحمد وغیرهما، ولم �عرف ذلك، ولم �عرف ذلك الشافعیة ولا الحنابلة 

 . -أنه طاهر نجس، و�ن �انت النجاسة مخففة فإن هذا لا �عني
 . انتهى.-�عني نسبة القول �طهارة بول الغلام إلى الشافعي وأحمد-وقال النووي: هذه حكا�ة �اطلة 

 ، بول الغلام هذا لم �غسله، إذًاو�أنهم أخذوا ذلك من طر�ق اللازم، أن �ل نجس لا بد أن �غسل، والبول لم
 ..هو

 المقدم: طاهر.
 مذهب أعلم �مراده من غیرهم، �الله أعلم.طاهر، هذا من �اب اللازم، وأصحاب ال

 .: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتملمقدما
أن  -تبارك وتعالى-هنا نقف في هذه الحلقة على هذا الموضع، أسأل الله الكرام  أیها الإخوة المستمعون  

إلى  -�عد شكر الله-جز�ل �الشكر الأتقدم �علمنا ما ینفعنا، وأن ینفعنا �ما علمنا، إنه جواد �ر�م، وفي ختامها 
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

أن ینفعنا جمیعًا �ما سمعنا و�ما قلنا، إنه جواد  -عز وجل-على ما تفضل �ه، نسأل الله  ،الدائمة للإفتاء
 .كر�م

 ه وصحبه أجمعین.وصلى الله على محمدٍ، وعلى آل 
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د  برنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  سهلاً و  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي علق فیه�شرحه و�والذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
أنها أتت �ابن لها صغیر لم  -رضي الله عنها-محصن  عن أم قیس بنت -رحمه الله - المؤلفقال  المقدم:

في حجره،  -صلى الله علیه وسلم-، فأجلسه رسول الله -صلى الله علیه وسلم-�أكل الطعام إلى رسول الله 
 .فبال على ثو�ه، فدعا �ماء فنضحه ولم �غسله

 ،أجمعین صحبهو ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ 
 ،أما �عد

 فقد انتهینا من شرح الحدیث، و�قیت أطرافه.
 جه الإمام البخاري في موضعین:فهذا الحدیث خرَّ 

 الأول: هنا في �تاب الوضوء، في �اب بول الصبیان. 
بن عبد الله بن أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبید الله  :: حدثنا عبد الله بن یوسف قال-رحمه الله تعالى-قال 

 عتبة عن أم قیس بنت محصن أنها أتت �ابن لها صغیر، الحدیث.
 وتقدم ذ�ر مناسبة الحدیث وشرحه.

هو الكست، �القسط الهندي والبحري، و  طالموضع الثاني: خرجه الإمام البخاري في �تاب الطب، �اب السعو 
، مثل ما �قال: الكافور �الكاف، والقافور �عني �قال: القسط �القاف، والكست �الكاف-مثل الكافور والقافور 

 ].١١[التكو�ر:  كُشِطَتْ } {، ومثل -�القاف، والبخاري دائمًا یذ�ر مثل هذه النظائر
 المقدم: وهي مترادفة �ا شیخ؟

 لشيء واحد. اللفظان، نعم
 المقدم: أو فقط في الألفاظ؟

 القسط والكست، والكافور والقافور. لفظان لشيء واحد، �عني مثل ما �قال �القاف، �قال �الكاف، في
 نزعت، وقرأ عبد الله: {قشطت}. :]، وقشطت١١[التكو�ر:  كُشِطَتْ } {قال: ومثل 

سمعت الزهري عن عبید الله عن أم قیس  :أخبرنا ابن عیینة قال :: حدثنا صدقة بن الفضل قال-رحمه الله-قال 
علیكم بهذا العود الهندي، فإن فیه سبعة «ول: �ق -صلى الله علیه وسلم-بنت محصن قالت: سمعت النبي 
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�ابن لها  -صلى الله علیه وسلم-، ودخلت على النبي »�ه من ذات الجنب لدّ أشفیة، �ستعط �ه من العذرة، و�ُ  =

 .صغیر لم �أكل الطعام، فبال علیه، فدعا �ماء فرش علیه
، هذا »علیكم بهذا العود الهندي«خر: وقع ذ�ره هنا استطرادًا، حدیث آ ابن حجر: هو حدیث آخر لأم قیسقال 

 ي فیه قصة الصبي و�وله ورشه ونضحه �الماء.ذحدیث الالر حدیث آخر غی
 �قول ابن حجر: هو حدیث آخر لأم قیس وقع ذ�ره هنا استطرادًا، �الله أعلم.

الآن معنا ، ولیس الحدیث الذي »علیكم بهذا العود الهندي«لكن المناسب لكتاب الطب هو هذا الحدیث: 
 نشرحه.

ذ�ره البخاري في �اب بول الصبیان قبل الحدیث المشروح، فقال:  -رضي الله عنها-وفي الباب: حدیث عائشة 
عائشة أم المؤمنین أنها أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن ابن، عن أبیه عن  :حدثنا عبد الله بن یوسف قال

 ال على ثو�ه، فدعا �ماء فأتبعه إ�اه.�صبي، فب -صلى الله علیه وسلم-تي رسول الله قالت: أُ 
قال ابن حجر: قوله: �صبي، �ظهر لي أن المراد �ه، �ظهر لي أن المراد �ه ابن أم قیس المذ�ور �عده، و�حتمل 
أن �كون الحسن بن علي، أو الحسین، فقد روى الطبراني في الأوسط من حدیث أم سلمة �إسناد حسن: قالت: 

فتر�ه حتى قضى بوله، ثم دعاء �ماء،  -صلى الله علیه وسلم-ن رسول الله �ال الحسن أو الحسین على �ط
 فصبه علیه.

 ح أنه غیره أنه في قصة الحسن والحسین �ال على �طنه، وفي حدیث أم قیس �ال على ثو�ه.ومما یرجِّ 
 المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم.

رضي الله -حدیث حذ�فة �عده، وقال: عن حذ�فة  -رحمه الله-: أورد المؤلف -رحمه الله-قال المؤلف  
سباطة قوم فبال قائمًا، ثم دعا �ماء، فجئته �ماء،  -صلى الله علیه وسلم-قال: أتى رسول الله  -عنه

 فتوضأ.
سیل، حسیل بن جابر، والیمان راوي الحدیث حذ�فة بن الیمان العبسي، �كنى أ�ا عبد الله، واسم الیمان: حُ هنا 

-سیل، و�قال: حِسل، بن جابر بن عمرو بن ر�یعة العبسي، من �بار أصحاب النبي فة بن حُ لقب، وهو حذ�
�سأله عن المنافقین، وهو معروف في الصحا�ة �صاحب  -رضي الله عنه-، و�ان عمر -صلى الله علیه وسلم

هد جنازته ، و�ان عمر ینظر إلیه عند موت من مات منهم، فإن لم �ش-صلى الله علیه وسلم-سر رسول الله 
، و�ان فتح -ذان البلددان القبیلة، وهمَ لأن همْ -دان، و�ان فتح همَذان حذ�فة لم �شهدها عمر، و�ان فتح همْ 

رضي الله عن -ور على یده، مات سنة ستة وثلاثین �عد قتل عثمان في أول خلافة عليّ ذان والري والدینَ همَ 
 �ما في الاستیعاب لابن عبد البر. ،-الجمیع

 دیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب البول قائمًا وقاعدًا، �اب البول قائمًا وقاعدًا.وهذا الح
 قال ابن �طال: دلالة الحدیث على القعود �طر�ق الأولى؛ لأنه إذا جاز قائمًا، فقاعدًا أجوز.

ئي وابن ماجه قال ابن حجر: �حتمل أن �كون أشار بذلك إلى حدیث عبد الرحمن بن حسنة الذي أخرجه النسا
 جالسًا، فقلنا: انظروا إلیه یبول �ما تبول المرأة. -صلى الله علیه وسلم-وغیرهما، فإن فیه: �ال رسول الله 
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وحكى ابن ماجه عن �عض مشا�خه أنه قال: �ان من شأن العرب البول قائمًا، �ان من شأن العرب البول قائمًا، 
 قعد یبول �ما تبول المرأة.ألا تراه �قول في حدیث عبد الرحمن بن حسنة: 

هذا یدل على أن البول قائمًا معروف -وقال في حدیث حذ�فة، فقام �ما �قوم أحد�م، فقام �ما �قوم أحد�م 
 .-عندهم

 .المقدم: �ان هو العادة
�ان �خالفهم في ذلك فیقعد؛ لكونه أستر  -صلى الله علیه وسلم-نعم، ودل حدیث عبد الرحمن المذ�ور على أنه 

 د من مماسة البول.وأ�ع
�ان �خالفهم في ذلك  -صلى الله علیه وسلم-المذ�ور على أنه  -�عني ابن حسنة-دل حدیث عبد الرحمن 

فیقعد؛ لكونه أستر وأ�عد من مماسة البول، وهو حدیث صحیح صححه الدارقطني وغیره، و�دل علیه حدیث 
رواه أبو عوانة في  .تعني قائمًا، نزل علیه القرآنمنذ أُ  -صلى الله علیه وسلم-عائشة، قالت: ما �ال رسول الله 

 صحیحه والحاكم.
 وقال العیني: �اب البول قائمًا وقاعدًا، أي: هذا �اب في بیان حكم البول حال �ونه قائمًا وحال �ونه قاعدًا.

و�قصد - قیل: دلالة الحدیث على القعود �طر�ق الأولى؛ لأنه إذا جاز قائمًا، فقاعدًا أجوز، وأجاب �عضهم
 بذلك، العیني من �قصد؟

 المقدم: ابن حجر.
�قوله: و�حتمل أن �كون أشار بذلك إلى حدیث  -�عني ابن حجر �ما تقدم-�قصد ابن حجر، وأجاب �عضهم 

 -صلى الله علیه وسلم-عبد الرحمن بن حسنة الذي خرجه النسائي وابن ماجه وغیرهما، فإن فیه: �ال رسول الله 
 روا إلیه یبول �ما تبول المرأة.جالسًا، فقلنا: انظ

: قوله: دلالة الحدیث... إلى آخره، غیر مسلم؛ لأن أحادیث الباب، لأن أحادیث الباب �لها في -العیني-قلت 
 قاس علیه جواز البول قاعدًا �طر�ق العقل؟البول قائمًا، وجواز البول قائمًا حكم من الأحكام الشرعیة، فكیف �ُ 

إلى آخره، غیر مسلم، دلالة الحدیث على البول قائمًا �النص، �المنطوق، ودلالته على  دلالة الحدیث...و قوله: 
 حذر من البول قائمًا مأمون في حالة البول من قعود.البول قاعدًا �عني من �اب أولى؛ لأن ما �ُ 

جواز البول قائمًا قوله: دلالة الحدیث... إلى آخره، غیر مسلم؛ لأن أحادیث الباب �لها في البول قائمًا، و قال: 
 قاس علیه جواز البول قاعدًا �طر�ق العقل؟حكم من الأحكام الشرعیة، فكیف �ُ 

 ، والحنفیة الذین منهم العیني.ین الشافعیة الذین منهم ابن حجرلكن القیاس أمر متفق علیه ب
، وجوزاه قاعدًا �أحادیث قال العیني: والأحسن أن �قال: لما ورد في الباب، لما ورد في الباب جواز البول قائمًا

�عني البول قائمًا والبول -كثیرة، أورد البخاري أحادیث الفصل الأول فقط، وفي الترجمة إشارة إلى الفصلین 
والأحسن أن �قال: لما ورد  -الفصل الأول: البول قائمًا، والفصل الثاني �عني الجملة الثانیة: البول قاعدًا قاعدًا،

مًا، وجوازه قاعدًا �أحادیث �ثیرة، أورد البخاري أحادیث الفصل الأول فقط، وفي الترجمة في الباب جواز البول قائ
 لكونها على شرطه. ؛إشارة إلى الفصلین، ولكنه اقتصر على أحادیث الفصل الأول
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، فاقتصر على ما �ان على شرطه، وأشار في على شرطه من أحادیث البول قاعدًا حدیث واحد هفی�عني ما  =

 لكونه لیس على شرطه. ؛لكنه لا �خرجه الترجمة �عادته إلى ما ورد في الباب
 �قول: ظاهرة؛ لأن �لا�  -ل الصبیان، والذي قبله �اب بو �اب البول قائمًا وقاعدًا-ووجه المناسبة بین البابین 

الذي �أتي، والذي �أتي �عده أ�ضًا، والحاصل أن هنا تسعة  منهما في أحكام البول، و�ذلك بینه و�ین الباب
 أبواب، أن هنا تسعة أبواب �لها في أحكام البول، والمناسبة بینها ظاهرة لا تخفى.

 �عني �لها فیها الكلام عن البول.
 ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، لا �قال: الترجمة أعم؛ لأنا ذ�رنا فیما مضى ما �كفي في رده.

، مطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، لا �قال: الترجمة أعم؛ لأنا ذ�رنا فیما مضى ما �كفي في الترجمة أعم �عني
 .رده
 نعم، الترجمة أعم؛ لأن الحدیث في البول قائمًا، والترجمة في البول قائمًا والبول قاعدًا. 

لثاني، الشق الثاني من الترجمة شق االوقال: لأنا ذ�رنا فیما مضى ما �كفي رده، ما �كفي في رده؛ لأن في 
 إشارة إلى أن هناك أحادیث لیست على شرطه فلم �خرجها، و�نما اكتفى بتخر�ج ما �ان على شرطه.

 ؟-رحمه الله-المقدم: وهذا من عادته 
 .نعم

 سباطة قوم. -صلى الله علیه وسلم-أتى النبي 
ملقى التراب والقمام، �كون �فناء الدور مرفقًا  قال الخطابي في أعلام الحدیث: السباطة ملقى التراب، السباطة

منثال  -ولا یرتد على البائل ،�خذ فیه البول لأهلها، و�كون مثل ذلك في الأغلب مرتفعًا عن وجه الأرض، منثالاً 
 ،، و�شبه أن �كون السبب في بوله، السبب في بوله قائمًا أنه قد أعجله البول-لا یرتد فیه على البائل ،�عني رخو

 إذ �ان ما یلیه من طرف السباطة مرتفعًا عالیًا. ؛لم �جد للقعود موضعًاو 
ثم ذ�ر الخطابي �إسناده إلى معن بن عیسى القزاز عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة أن 

 �ال قائمًا من جرح �ان �مأ�ضه. -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
�اطن الر�بة، �اطن الر�بة، فكأنه لم یتمكن  -�عدها موحدة ثم معجمةبهمزة ساكنة -قال ابن حجر: المأ�ض 

- لأجله من القعود، فكأنه لم یتمكن لأجله من القعود، ولو صح هذا الحدیث لكان فیه غنًى عن جمیع ما تقدم
هر أنه فه الدارقطني والبیهقي، والأظقائمًا، لكن ضعَّ  -علیه الصلاة والسلام-�عني من وجوه الإجا�ة عن بوله 

 لبیان الجواز، و�ان أكثر أحواله البول عن قعود، �الله أعلم. ؛لبیان الجواز، والأظهر أنه فعل ذلك ؛فعل ذلك
والمعتاد من فعله: البول قاعدًا، و�نما �ان ذلك،  -صلى الله علیه وسلم-قال الخطابي: والثابت عن رسول الله 

 لیه، �الله أعلم.لضرورة دعته إ ؛و�نما �ان ذلك الفعل منه نادرًا
الإضافة في سباطة قوم  ،-�عني لا إضافة ملك-وقال ابن حجر: الإضافة في سباطة قوم إضافة اختصاص 

 .إضافة اختصاص لا ملك؛ لأنها لا تخلو عن النجاسة
 .ت �مال �ملك، ولذا لا �جوز بیعهاوالنجاسة لیس 
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لكون البول یوهي  ؛دفع إیراد من استشكلهها لا تخلو عن النجاسة، و�هذا ینلأن ؛إضافة اختصاص لا ملك 
الجدار، ففیه إضرار، أو نقول: إنما �اع، إنما �ال فوق السباطة لا في أصل الجدار، وهو صر�ح روا�ة أبي 

 .عوانة في صحیحه
، وقیل: �حتمل أن �كون علم إذنهم في -�عني إذن القوم أصحاب السباطة-وقیل: �حتمل أن �كون علم إذنهم 

�ح أو غیره، أو لكونه مما یتسامح �ه، الناس �ه، أو لعلمه �إیثارهم إ�اه بذلك، أو لعلمه �إیثارهم إ�اه ذلك �التصر 
و�ن -بذلك، أو لكونه �جوز له التصرف في مال أمته دون غیره؛ لأنه أولى �المؤمنین من أنفسهم وأموالهم، وهذا 

 .-صلى الله علیه وسلم-لكن لم �عهد ذلك من سیرته ومكارم أخلاقه  -كان صحیح المعنى
من غیر إذنهم، العلماء استشكلوا  �ال في هذه السباطة، وهي لقوم اختصوا بها -علیه الصلاة والسلام-كونه 

علیه -مثل هذا، وأن مثل هذا لا �حل استعمال مال إنسان إلا �طیب نفس منه، وأن یؤخذ إذنه، لكن هل مثله 
ا الأمر الذي تعارف الناس على عدم شح �عضهم على �عض فیه؟ �حتاج إلى إذن في مثل هذ -الصلاة والسلام

؟ ولذا سوف یورده الإمام البخاري في الموضع الرا�ع من مواضع تخر�جه في -علیه الصلاة والسلام-فكیف �ه 
تصور أن هذا من �اب الظلم لأصحاب السباطة، �یف یتصرف في سباطتهم من غیر كتاب المظالم؛ لأنه قد یُ 

 إذنهم؟
في بیوتهم، من عندهم بیت واسع فسیح فیه فناء، أو خارج البیت  ، وجودهاباطة استمر الناس على وجودهاوالس

قضى فیها الحاجة، قبل أن تفتح في الأفنیة بین الدور إلى وقت قر�ب قبل أن یتخذ الناس الكنف والدورات التي تُ 
وتهم الكبیرة موجودة، و�قصدها من أراد قضاء في أفنیة الناس وفي دورهم وفي بیفهي موجودة الدنیا على الناس 

، وأ�ضًا هذه السباطات �ستفاد منها في على هذا من غیر تدقیق فیمن �انت له هذه ةر الناس ماشیو الحاجة، وأم
أسمدة المزارع، في أسمدة المزارع، و�ان الناس یبیعونها، نعم هي لیست �مال؛ لأن فیها نجاسة، ولا �جوز بیعها 

 دار، و�نما �شتر�ها من �حتاج إلیها في سمد زراعته؛ �ما قیل في بیع الكلب عند الحاجة، وشرائه عنبهذا الاعتب
 ا للحاجة، و�تسامح فیه أكثر من البیع.ر ناؤه للحاجة، فالشراء �شترى نظً الحاجة، وغیر ذلك مما �جوز اقت

ستغنى عنه، ستقذر و�ُ ا فیها مما �ُ المقصود أنه إذا �ان هذا التصرف ممن �ال فیها أو قضى حاجته أو رمى شیئً 
�صاحب السباطة، و�نما قد �قول قائل: إنه ینتفع بذلك لتكثیرها، وهو سوف یبیعها، لكن  ، لا �ضرهذا لا �ضر
لاشتمالها على نجاسة، و�ن �ان في مصلحة التسمید، قلنا: إن الاعتداء في مثل هذا،  ؛باعلا تُ  اإذا عرفنا أنه

علیه الصلاة -عن �ون المستعمل النبي  حبها، هذا لا �مكن أن �ستنكره أحد، فضلاً والتصرف من غیر إذن صا
 .-والسلام

، أو لعلمه �إیثارهم قیل: �حتمل أن �كون علم إذنهم في ذلك �التصر�ح أو غیره، أو لكونه مما یتسامح الناس �ه
نه أولى �المؤمنین من أنفسهم إ�اه بذلك، أو لكونه �جوز له التصرف في مال أمته دون غیره؛ لأنه أولى، لأ

[الأحزاب:  النَّبِيُّ أَوْلَى ِ�الْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنفُسِهِمْ } {و�ن �ان صحیح المعنى، نص علیه القرآن: -وأموالهم، وهذا 
و�ن �ان صحیح -، وهذا -، و�ذا �ان أولى بهم من أنفسهم، فمن �اب أولى أن �كون أولى بهم من أموالهم]٦

 .-صلى الله علیه وسلم-لم �عهد ذلك من سیرته ومكارم أخلاقه لكن  -المعنى
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أنه �ان لا یتصرف في  -علیه الصلاة والسلام-أنه، عهد من أخلاقه  -علیه الصلاة والسلام-د من أخلاقه هِ عُ  =
 �كافئوه �أعظم من هذا التصرف.مال أحد إلا �طیب نفس منه، وقد 

ون السباطة ملكًا لأحد أو لجماعة معینین، أو لجماعة من وقال العیني: قلت: هذا �له على تقدیر أن تك
 المعینین.

 قلنا: إنه في الإضافة سباطة قوم، إنها إضافة اختصاص.
 .االمقدم: ولیست ملكً 

ولیست إضافة ملك، وهنا �قول: هذا �له على تقدیر أن تكون السباطة ملكًا لأحد أو لجماعة، حتى ولو 
 رف فیه، ولو لم تكن ملكًا.للاختصاص، حتى الاختصاص لا یتص

 .وقال الكرماني: أظهر الوجوه أنهم �انوا یؤثرون ذلك ولا �كرهونه
ما مثل هذا التصرف في أملاكهم، فی -علیه الصلاة والسلام-أنهم �انوا یؤثرون ذلك، یودون أن یتصرف النبي 

 ینسب إلیهم.
ه، ومن �ان هذا حاله جاز البول في أرضه أظهر الوجوه أنهم �انوا یؤثرون ذلك ولا �كرهونه، بل �فرحون �

 والأكل من طعامه، جاز البول في أرضه والأكل من طعامه.
�عني إذا �ان عندك شخص عز�ز علیك، وله مكانة في نفسك، لا شك أنك تود وترغب أن �أكل من طعامك، 

 و�ستظل �جدارك، فیما لا �ضرك. ،وترغب أ�ضًا أن �ستعمل أرضك
 .لیكم، ونفع �ما قلتم: أحسن الله إالمقدم

معالي الشیخ الد�تور �الشكر الجز�ل لختامها في أتقدم  الحلقة،إلى هنا نصل إلى ختام هذه  مستمعي الكرام 
شكر ، ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء-وفقه الله-عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وأنتم �خیر وعلى خیر، -�إذن الله تعالى-ونلقاكم  مستمعي الكرام،نتم أ لكموجزاه عنها خیرًا، شكرً الله له، 
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي یتولى شرحهوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 فحیا الله معالي ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .�كم وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
، وفیه قال: أتى رسول الله -رضي الله عنه-یث حذ�فة حدفي  الكلام مستمعي الكرام لا یزال موصولاً  المقدم:

 سباطة قوم فبال قائمًا، ثم دعا �ماء، فجئته �ماء، فتوضأ. -صلى الله علیه وسلم-
 ،أجمعین �هاصحأو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
في بوله في هذه السباطة المنسو�ة لقوم  -علیه الصلاة والسلام-ان الكلام في تصرفه ففي آخر الحلقة السا�قة �

من غیر إذنهم، وهل مثل هذا �حتاج إلى إذن أو لا �حتاج؟ ونقلنا �لام العیني وابن حجر و�لام الكرماني الذي 
ا حاله جاز البول في �قول: أظهر الوجوه أنهم �انوا یؤثرون ذلك ولا �كرهونه، بل �فرحون �ه، ومن �ان هذ

 والأكل من طعامه. ،أرضه
 .ما ینسب إلیه.م -علیه الصلاة والسلام-د النبي لا شك أن �ل أحد یتشرف �أن �ستفی

 المقدم: من منافعه.
 من الأعیان والوجهاء فضلاً  -علیه الصلاة والسلام-من منافعه لا سیما ما لا یتضرر �ه، بل من دون النبي 

ناس یتمنون أو جل الناس لا سیما خیارهم یتمنون أن یتصرف في أموالهم من غیر إذنهم، عن أهل العلم، �ل ال
 �الله المستعان.

في السباطة التي �قرب الدور، مع أن المعروف من عادته التباعد في  -علیه الصلاة والسلام-وأما بوله 
النظر في مصالحهم �المحل �ان من الشغل �أمور المسلمین، و  -صلى الله علیه وسلم-المذهب، فهو أنه 

مشغول �أمور الأمة، یرعى مصالحهم، فاستغرق واسترسل في هذا إلى  -علیه الصلاة والسلام-الأعلى، النبي 
 ...أن حصره

 المقدم: البول.
�ان من الشغل �أمور المسلمین والنظر في مصالحهم �المحل الأعلى،  -صلى الله علیه وسلم-، فهو أنه البول

 ه المجلس حتى لم �مكنه التباعد، ولو أ�عد لتضرر؛ �ما في الكرماني.فلعله طال علی
وعند ابن حجر �قول: �ستفاد من هذا دفع أشد المفسدتین �أخفهما، والإتیان �أعظم المصلحتین إذا لم �مكنا معًا، 

دتهم، فلما �ان �طیل الجلوس لمصالح الأمة، و�كثر من ز�ارة أصحا�ه وعیا -صلى الله علیه وسلم-و�یانه أنه 
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حضره البول وهو في �عض تلك الحالات لم یؤخره حتى یبعد �عادته لما یترتب على تأخیره من الضرر، فراعى  =

 أهم الأمر�ن، وقدم المصلحة في تقر�ب حذ�فة منه لیستره من المارة على مصلحة تأخیره إذ لم �مكن جمعهما.
: لیست له للغائط، ولا شك أن البول أخف، أولاً رادته مع أن العلماء �فرقون بین إرادة المذهب للبول، و�ین إ

حبه في الغالب ر�ح ولا صوت رائحة، ولا یتطلب من �شف الثیاب مثل ما یتطلبه الغائط، وأ�ضًا البول لا �ص
 ..�خلاف

 المقدم: الغائط.
 الغائط.

�عني من -الحدیث ، وأما البول قاعدًا فمن دلیل وفي شرح ابن �طال: في نص الحدیث جواز البول قائمًا
 ؛ لأنه إذا جاز البول قائمًا فقاعدًا أجوز؛ لأنه أمكن.-مفهومه

واختلف العلماء في البول قائمًا، فرُوي عن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وز�د بن ثابت وابن عمر 
المسیب وابن  وسهل بن سعد وأنس بن مالك وأبي هر�رة وسعد بن عبادة أنهم �الوا قیامًا، ورُوي مثله عن ابن

  .سیر�ن وعروة بن الز�یر
-أن �كون النبي  -رضي الله عنها-و�رهت طائفة البول قائمًا، ذ�ر ابن أبي شیبة في مصنفه إنكار عائشة 

أنه قال: ما بلتُ قائمًا منذ أسلمت، وعن مجاهد  -رضي الله عنه-وعن عمر ، �ال قائمًا -صلى الله علیه وسلم
�عني  -صلى الله علیه وسلم-، ما �ال رسول الله مرة إلا قط -صلى الله علیه وسلم- أنه قال: ما �ال رسول الله

قائمًا قط إلا مرة في �ثیب أعجبه، ورُوي عن ابن مسعود أنه قال: من الجفاء أن تبول وأنت قائم، وهو قول 
 الشعبي، و�رهه الحسن، و�ان سعد بن إبراهیم لا �جیز شهادة من �ال قائمًا.

: أن البول إذا �ان في مكان لا یتطایر علیه منه شيء، فلا �أس �ه، و�ن �ان في مكان یتطایر الثوفیه قول ث
 علیه فهو مكروه.

علیه الصلاة -�ما قال الإمام مالك: إذا جاء نهر الله �طل نهر معقل، هذا ثبت عن النبي  ،على �ل حال
لكن �جب  ،ي الصحیحین وغیرهما، ولا �لام لأحدأنه �ال قائمًا، والحدیث مخرج في دواو�ن الإسلام ف -والسلام

، فإذا استتر وأمن الرشاش فلا مانع لئلا یرتد علیه بوله ؛أن یلاحظ في البول قائمًا أن �ستتر، وأن �أمن الرشاش
 .-علیه الصلاة والسلام-من البول قائمًا لفعله 

ه شيء، فلا �أس �ه، و�ن �ان في مكان قال: وفیه قوله ثالث: أن البول إذا �ان في مكان لا یتطایر علیه من
أتى سباطة قوم، فبال  -صلى الله علیه وسلم-یتطایر علیه فهو مكروه، هذا قول مالك، وهو دلیل الحدیث؛ لأنه 

علیه الصلاة -قائمًا، والسباطة المز�لة، والبول فیها لا �كاد یتطایر منه شيء، أو �بیر شيء، فلذلك �ال قائمًا 
 .-والسلام
خشیة ما یتطایر إلیه من بوله، ومن أجازه قائمًا، فإنما أجازه خوف ما �حدثه  ؛ه البول قائمًا، فإنما �رههومن �ر 

 البائل جالسًا في الأغلب من الصوت الخارج عنه إذا لم �مكنه التباعد عمن �سمعه.



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^ÔãÉ_åÿ^=Ë„Èkåÿ^=Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

ازه خوف ما �حدثه البائل �ره البول قائمًا، فإنما �رهه خشیة ما یتطایر إلیه من بوله، ومن أجازه، فإنما أجمن 
، وقد جاء عن عمر بن الخطاب جالسًا في الأغلب من الصوت الخارج عنه إذا لم �مكنه التباعد عمن �سمعه

 أنه قال: البول قائمًا أحصن للدبر، البول قائمًا أحصن للدبر. 
 ..لماذا؟ لأن القائم ینضم دبره �خلاف

 المقدم: القاعد.
 القاعد.

إذا �ال قائمًا لم یبعد عن الناس، ولا أ�عدهم عن نفسه، بل أمر حذ�فة  -ى الله علیه وسلمصل-و�ان رسول الله 
 �القرب منه إذ �ال قائمًا.

 المقدم: �أنه یوحي هنا �أنه من عادته.
 ین؟أ

 ، �قول: في البول، في الحدیث السابق الذي ذ�رته الآن، الكلام.-صلى الله علیه وسلم-المقدم: و�ان النبي 
 إذا �ال قائمًا لم یبعد عن الناس. -صلى الله علیه وسلم-رسول الله و�ان 

 .المقدم: �عني �أنه �ان.
ما نأخذه من هذه القضیة، أخذه من حدیث حذ�فة، لم یبعد عن الناس، ولا أ�عدهم عن نفسه، بل أمر حذ�فة 

 �القرب منه إذ �ال قائمًا، هذه مأخوذة من نص الحدیث.
، رُوي في النهي عن البول قائمًا أحادیث لا في النهي عن البول قائمًا أحادیث لا تثبتوقال ابن الملقن: رُوي 
یبول قائمًا، فلا  -صلى الله علیه وسلم-كم أنه �عني قولها: من حدث-السالف ثابت تثبت، وحدیث عائشة 

وصححه ابن حبان  رواه أحمد والترمذي والنسائي وابن ماجه �إسناد جید، .تصدقوه، ما �ان یبول إلا قاعدًا
بینه و�ین حدیث حذ�فة؛ لأن عائشة أخبرت �ما  والحاكم، وقال: على شرط البخاري ومسلم، ولا معارضة

 ..شاهدت، ونفت
 المقدم: ما لم تشاهده.

 نعم، ما علمت، ونفت ما علمت.
 .المقدم: من حاله، وهو عندها في بیتها

 نعم.
ثم المثبت مقدم على النافي، المثبت مقدم على النافي، ثم ، -علیه الصلاة والسلام-وذلك الأغلب من حاله 

-، فكیف یتجه النسخ؟ -�عني الذي ادعاه أبو عوانة في صحیحه-حذ�فة من الأحدثین، فكیف یتجه النسخ؟ 
�عني الذي ادعاه أبو عوانة في صحیحه �عد، �عد أن أخرج حدیثها بلفظ: ما �ان قائمًا منذ أنزل علیه القرآن، 

 .-حذ�فة منسوخ بهذا، �عني منسوخ �حدیث عائشة قال: حدیث
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صلى الله -ثم قال ابن الملقن: ومن الأحادیث الضعیفة، ومن الأحادیث الضعیفة حدیث جابر: نهى رسول الله  =

ثلاث من «الرجل أن یبول قائمًا، وسبب ضعفه عدي بن الفضل راو�ه، وأ�ضًا حدیث بر�دة مرفوعًا:  -علیه وسلم
 ، الحدیث قال الترمذي: غیر محفوظ، لكن البزار أخرجه �سند جید. »الرجل قائمًا...الجفاء: أن یبول 

 ثبت عنه أنه �ال قائمًا، لكن هل الأولى البول قائمًا أو قاعدًا؟ -علیه الصلاة والسلام-�عني مع �ون النبي 
 المقدم: البول قاعدًا.

، فالبول من قیام خلاف الأولى، ومع -ة والسلامعلیه الصلا-البول قاعدًا أولى، وهو الكثیر الغالب من حاله 
 ذلك؛ لیس فیه ولا �راهة.

 المقدم: �كفي فیه هذا الحدیث وأمثاله.
، لكن �الشرط المعتبر عند أهل العلم أن �ستتر، -علیه الصلاة والسلام-لثبوته عن النبي  ؛نعم، لیس فیه �راهة
 وأن �أمن الرشاش.

ورود هذا الحدیث الطو�ل و�لام العلماء في الكلام حول �راهته وما إلى المقدم: لكن تستغرب فضیلة الشیخ 
 ذلك، �عني �ثر �ثیرًا مع وجود هذا الحدیث الصر�ح الذي هو في الصحیحین.

الناس أعداء لما �جهلون، وعادات  ،وما لا یزال الناس ینهون عن هذا، و�نفرون ممن �ال قائمًا، على �ل حال
ون على الإنكار �مجرد مخالفة العادة، لكن على مى ما جهلوه وما استنكروه، فهم یهجالناس وأعرافهم قاضیة عل

علیه الصلاة -، فما ثبت عنه -یه الصلاة والسلامعل-المسلم لا سیما العالم وطالب العلم أن �قتفي أثره 
 قال �ه، وما لم یثبت عنه �ف عنه. -والسلام
لا تبل «، »�ا عمر! لا تبل قائمًا«وأنا أبول قائمًا، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-عمر: رآني رسول الله وحدیث 

 ، فما بلت قائمًا �عد.»قائمًا
 .�شوش على الناس مثل هذه الأحادیث، �شوش على الناس مثل هذه الأحادیث

 ، وهو مجمع على ضعفه.-وهو ابن أبي المخارق أبو أمیة-قال الترمذي: إنما رفعه عبد الكر�م 
 في الحدیث: ثم دعا �ماء، ثم دعا �ماء.

  .»ادنه«قال ابن حجر: زاد مسلم وغیره من طرق عن الأعمش: فتنحیت، فقال: 
؛ لأنه قد �قرأها �عضهم: ادْنِهِ، الأصل: ادنفالهاء هذه �سمونها: هاء السكت، هاء السكت، و�لا -، »ادنه«فقال: 

 ، وهذه الهاء �عني.»ادنه«اء، وهذا الكلام لیس �صحیح، �عني �ا حذ�فة! ادنِ الم
 المقدم: �عني اقترب؟

 نعم؟
 المقدم: �عني اقترب؟

 اقترب، نعم، والهاء �سمونها هاء السكت.
، فدنوت، ما قال: فأدنیته، قال: فدنوت حتى قمت عند عقبیه، وفي روا�ة أحمد عن �حیى، عن »ادنه«فقال: 

 ، فتباعدت منه، فأدناني حتى صرت قر�بًا من عقبیه، فبال قائمًا.�حیى القطان: أتى سباطة قوم



 

 

      
 

  
 
 

٦ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^ÔãÉ_åÿ^=Ë„Èkåÿ^=Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

 .ودعا �ماء، فتوضأ، ومسح على خفیه
و�ذا زاد مسلم وغیره فیه ذ�ر المسح على الخفین، وهو أ�ضًا ثابت عند الإسماعیلي وغیره من طرق عن شعبة 

خرجه ابن عبد البر في التمهید عن الأعمش، وزاد عیسى بن یونس فیه عن الأعمش أن ذلك �ان �المدینة، أ
�إسناد صحیح، أخرجه ابن عبد البر في التمهید �إسناد صحیح، وزعم في الاستذ�ار أن عیسى بن یونس تفرد 
�ه، ولیس �ذلك، فقد رواه البیهقي من طر�ق محمد بن طلحة بن مصرِّف عن الأعمش �ذلك، وله شاهد من 

 حدیث عِصمة بن مالك.
، قوله: -الذي یتوضأ �ه الوَضوء �فتح الواو: الماء-جواز قن: قوله: ثم دعا بوَضوء، فیه وفي التوضیح لابن المل

ثم دعا بوَضوء، فیه جواز الاستعانة في العبادات، فیه جواز الاستعانة في العبادات، وقوله: فتوضأ �ه، إن �ان 
لرأس وغسل الرجلین، هذا الذي هو غسل فروض الوضوء: الوجه والیدین ومسح ا-المراد �ه الوضوء الشرعي 

، وقوله: فتوضأ �ه، إن �ان الورود، إن �ان المراد �ه الوضوء الشرعي ففیه الاستعانة -الوضوء الشرعي
�إحضار الماء للطهارة، ومطلو�یة الوضوء عقب الحدث حتى �كون على طهارة، و�ن �ان المراد �الوضوء 

  .-�عني تقدم-ا فیه الاستنجاء، ففیه رد على من منعه �الماء، وقد سلف م
، العلماء �قولون: تباح معونته وتنشیف إن �ان المراد �ه الوضوء الشرعي ففیه الاستعانة �إحضار الماء للطهارة

 أعضائه، �عني المتوضئ لا سیما ممن �خدمه.
 المقدم: و�ن �ان عبادة؟

 .اوما أشبه ذلك أو أجیرً  ارقیقً  أو اولدً  أونعم، لا سیما إن �ان زوجة 
یه أ�ضًا مطلو�یة الوضوء عقب الحدث حتى �كون على طهارة، و�ن �ان المراد منه، أو المراد �ه، و�ن �ان وف

 المراد �الوضوء الاستنجاء ففیه رد على من منعه �الماء، وقد سلف ما فیه.
بول ، وفیه دلیل على أن مدافعة ال-�القرب من البیوت-وقال العیني: فیه جواز البول �القرب من الد�ار 

  لما فیه من الضرر. ؛مكروهة ابرتهصوم
 قد �حرم إذا غلب على الظن الضرر.

مكروهة لما فیه من الضرر، وفیه خدمة المفضول للفاضل، فیه خدمة  فیه دلیل على أن مدافعة البول ومصابرته
 أعلم. -سبحانه وتعالى-المفضول للفاضل، �الله 

 الحضر، وهو ظاهر، �عني �ما تقدم في روا�ة مسلم.وقال ابن حجر: استُدل �ه على جواز المسح في 
 المقدم: المسح؟

، المسح على الخفین في الحضر، وقد تقدمت الإشارة إلیه في المسح على الخفین، في الحضر على الخفین
 روا�ة مسلم.

 جه الإمام البخاري في أر�عة مواضع:وهذا الحدیث خرَّ 
 ا وقاعدًا.الأول: هنا في �تاب الوضوء، �اب البول قائمً 
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صلى الله -حدثنا شعبة عن الأعمش عن أبي وائل عن حذ�فة قال: أتى النبي  :: حدثنا آدم قال-رحمه الله-قال  =

 سباطة قوم، فبال قائمًا، ثم دعا �ماء، فجئته �ماء، فتوضأ. -علیه وسلم
 وسبق ذ�ر مناسبته، وشرحه.

 حبه والتستر �الحائط.الموضع الثاني: في �تاب الوضوء أ�ضًا، �اب البول عند صا
حدثنا جر�ر عن منصور عن أبي وائل عن حذ�فة قال:  :: حدثنا عثمان بن أبي شیبة قال-رحمه الله-قال 

صلى الله -ى، رأیتني والنبيَّ نتماش -صلى الله علیه وسلم-، رأیتني والنبيَّ -صلى الله علیه وسلم-رأیتني والنبي 
 ..الواو هذه واو-نتماشى  -علیه وسلم

 لمقدم: المعیة؟ا
 المعیة.

فأشار إليّ  نتماشى، فأتى سباطة قوم خلف حائط، فقام �ما �قوم أحد�م، فبال، فانتبذت منه، فانتبذت منه،
 فجئته، فقمت عند عقبه حتى فرغ.

�ما أن  ،المناسبة بین الباب ومطا�قة الحدیث للترجمة: الباب البول عند صاحبه والتستر �الحائط، هذه ظاهرة
 الحدیث للترجمة ظاهرة. مطا�قة

 قال ابن حجر.
 نه �ان �ستره؟أوله: قمت عند عقبه، هل هذا �عني المقدم: �ا شیخ قبل هذا لو تفضلتم، ق

 ، من أجل الستر.نعم 
  المقدم: ولم �كن من أجل صب الماء؟

 أو إذا احتاج، أو لیكون قر�بًا منه �سمع �لامه و�شارته على ما سیأتي عند الحاجة إلیه.
ل ابن حجر: قوله: فانتبذت، �النون والذال المعجمة، أي: تنحیت، �قال: نبذ فلان نبذة، �فتح النون وضمها، قا

 أي: ناحیة.
قوله: فأشار إليّ، یدل على أنه لم یبعد منه �حیث لا یراه، و�نما صنع ذلك لیجمع بین المصلحتین، یدل على أنه 

مصلحة عدم مشاهدته في تلك الحالة، - مع بین المصلحتینلم یبعد منه �حیث لا یراه، و�نما صنع ذلك لیج
لة ، ولیست فیه دلا-إذا أشار له وهو مستدبره ، أو رؤ�ة إشارتهوسماع ندائه لو �ان له حاجة، أو رؤ�ة إشارته

، �قول: لیس فیه دلالة على جواز الكلام في حال البول؛ -»ادنه«لأنه قال: -على جواز الكلام في حال البول 
؛ لأنه في هذه الروا�ة ، �ان �الإشارة لا �اللفظ»ادنه«ذه الروا�ة بُینت، بَینت أن قوله في روا�ة مسلم: لأن ه

�قول: فأشار إليّ، واستدنى حذ�فة لیستره من خلفه من رؤ�ة من لعله �مر �ه، و�ان قدامه مستورًا �حائط، و�ان 
 قدامه مستورًا �حائط، أو لعله فعله لبیان الجواز.

 ي البول وهو أخف من الغائط لاحتیاجه إلى ز�ادة تكشف، ولما �قترن �ه من الرائحة.ثم هو ف
 الموضع الثالث: في �تاب الوضوء أ�ضًا، �اب البول عند سباطة قوم.
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حدثنا شعبة عن منصور عن أبي وائل قال: �ان أبو موسى  :: حدثنا محمد بن عرعرة قال-رحمه الله-قال 
 -قول: إن بني إسرائیل �ان إذا أصاب ثوب أحدهم قرضه، إذا أصاب ثوب أحدهمالأشعري �شدد في البول، و�

لیته أمسك، أتى رسول  :، فقال حذ�فة، حذ�فة-�عني عن التشدید- قرضه، فقال حذ�فة: لیته أمسك -�عني البول
 سباطة قوم، فبال قائمًا. -صلى الله علیه وسلم-الله 

ن ابن المنذر وجه قوم، �ان أبو موسى الأشعري �شدد في البول، بیَّ قال ابن حجر: قوله: �اب البول عند سباطة 
هذا التشدید، فأخرج من طر�ق عبد الرحمن بن الأسود عن أبیه أنه سمع أ�ا موسى، أنه سمع أ�ا موسى ورأى 

�ظهر ، ثم ذ�ر قصة بني إسرائیل، و�هذا -�عني أفلا تبول قاعدًا-یبول قائمًا، فقال: و�حك، أفلا قاعدًا  رجلاً 
 مطا�قة حدیث حذ�فة في تعقبه على أبي موسى.

صلى الله علیه -و�نما احتج حذ�فة بهذا الحدیث؛ لأن البائل عن قیام قد یتعرض للرشاش، ولم یلتفت النبي 
 إلى هذا الاحتمال، فدل على أن التشدید مخالف للسنة. -وسلم

في تلك  -صلى الله علیه وسلم-نظر؛ لأنه �مثل رؤوس الإبر من البول، وفیه واستدل �ه لمالك في الرخصة 
 .-لأن الأرض رخوة فلا یرتد البول فیها؛ -الحالة لم �صل إلى بدنه منه شيء 

 وشدد الحنابلة والشافعیة في البول حتى فیما لا یدر�ه الطرف مما �ان مثل رؤوس الإبر.
 والموضع الرا�ع: في �تاب المظالم، �اب الوقوف والبول عند سباطة قوم.

: حدثنا سلیمان بن حرب عن شعبة عن منصور عن أبي وائل عن حذ�فة قال: لقد رأیت رسول -رحمه الله-قال 
 سباطة قوم، فبال قائمًا.  -صلى الله علیه وسلم-، أو قال: لقد أتى النبي -صلى الله علیه وسلم-الله 

ذ�فة في ذلك، وقد تقدم شرحه قال ابن حجر: قوله: �اب الوقوف والبول عند سباطة قوم، أورد فیه حدیث ح
في السباطة و�ن �انت لقوم �أعیانهم؛ لأنها أعدت لإلقاء النجاسات  مستوفًى في �تاب الطهارة، وجاز البول

 والمستقذرات.
 والحدیث أخرجه مسلم، فهو متفق علیه.

إليّ، فجئته، فقمت : وعنه في روا�ة أخرى قال: فانتبذت منه، فأشار -في التجر�د-الحدیث الذي یلیه في المتن 
ي هو حدیث حذ�فة، ذالسابق ال عند عقبه حتى فرغ، تقدم الكلام علیه عند الكلام على الطرف الثاني للحدیث

 �الله أعلم.
 .: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم

الشیخ  معالي�الشكر الجز�ل لختام هذه الحلقة نقف، وأتقدم في إلى هنا  الكرامأیها الإخوة المستمعون  
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .مستمعي الكرامأنتم  لكمو شكر الله له، ، للإفتاء
 .وصلى الله على محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین 
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح  برنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام �كم  مرحبًاو  وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد  عبد الكر�م بنالد�تور الشیخ  معالي فیه لى الشرحیتو والذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
صلى الله علیه -النبيَّ  قالت: جاءت امرأةٌ  -رضي الله عنها- أسماءعن  -رحمه الله - المؤلفقال  المقدم:
 ،وتنضحه ،ثم تقرصه �الماء ،تحته«فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟ قال:  -وسلم

 .»وتصلي فیه
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،�عد أما
قد�مًا �مكة، وهاجرت إلى المدینة، وهي ، أسلمت -رضي الله عنها-و�ة الحدیث أسماء بنت أبي �كر الصدیق افر 

حامل �عبد الله بن الز�یر، فوضعته �قباء، وتُوفیت �مكة سنة ثلاث وسبعین في جمادى الأولى �عد قتل ابنها عبد 
 قد تقدمت ترجمتها في �تاب العلم.الله بن الز�یر بیسیر، و�انت تسمى ذات النطاقین، و 

 والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب غسل الدم.
والمناسبة بین البابین هذا ، �قول العیني: أي: هذا �اب في بیان حكم غسل الدم، �فتح الغین، وأراد �ه دم الحیض

لة النجاسة، ففي الأول عن البول، وفي ظاهرة؛ لأن �لا� منهما في إزا -�اب البول عند سباطة قوم-والذي قبله 
 ، ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة.الثاني عن الدم، و�لاهما في النجاسة سواء
 قوله: جاءت امرأة، أو قولها: جاءت امرأة.

قال ابن حجر: وقع في روا�ة الإمام الشافعي عن سفیان بن عیینة عن هشام في هذا الحدیث أن أسماء هي 
لنووي فضعف هذه الروا�ة بلا دلیل، �قول ابن حجر: وهي صحیحة الإسناد لا علة لها ولا �عد السائلة، وأغرب ا

�ما سیأتي في حدیث أبي سعید في قصة  ،في أن یبهم الراوي اسم نفسه، ولا �عد في أن یبهم الراوي اسم نفسه
 الرقیة، في قصة الرقیة �فاتحة الكتاب.

یتحدث  وهنا: جاءت امرأة، وهو المتحدث، وقد �جرد من نفسه رجلاً یبهم الراوي اسم نفسه فیقول: جاء رجل، 
صلى -قال: أعطى النبي  -وقد تقدم-عنه �أسلوب ُ�عرف عند العلماء �التجر�د، في حدیث سعد بن أبي وقاص 

سعد نفسه هو  رهطًا، وسعد جالس، -صلى الله علیه وسلم-أعطى النبي رهطًا، وسعد جالس،  -الله علیه وسلم
ي، هو المتحدث، فلا یبعد أن �قول: جاء رجل، أو جاء امرأة لأمر من الأمور، وأحیانًا یبهم السائل نفسه إذا الراو 
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فیه السائل، فمن �اب التواضع و�خفاء ما �مدح �ه الشخص  كان السؤال یتضمن شيء، یتضمن شیئًا مما �مدح =

 یبهم نفسه.
 وعلى �ل حال.

 المقدم: ر�ما حیاءً مثل هنا �ا شیخ؟
؛ �ما هي دواعي بناء الفعل للمجهول، الأصل أن یبنى الفعل اءً، المقصود أن الإبهام له دواعٍ عم، أحیانًا حین

 ؛لأمور �ثیرة، و�ثیرًا ما یبهم الراوي  ؛و�بهم الفاعل الحقیقي ،و�ذ�ر الفاعل، لكن قد یبنى الفعل للمجهول ،للمعلوم
  .صه، فسترًا علیه یبهم، وهذا �ثیر في الأحادیثإذا �ان ذ�ره �قتضي تنق ،للستر علیه، للستر علیه

اعتنى �ه العلماء،  -ي هو تعیین المبهم سواء �ان في المتن أو في الإسنادذال-وهذا الموضوع عند أهل العلم 
وا، فمن أول ما صُنف في الباب: الأسماء المبهمة في الأنباء ؤ تتبعوا واستقر و وألفوا فیه المؤلفات، وتقصوا 

، وألف فیه أ�ضًا المبهمات النووي في رسالة متوسطة طُبعت في الهند قد�مًا، خطیب البغداديالمحكمة لل
وللحافظ ولي الدین أبي زرعة ابن الحافظ العراقي �تاب جمع الكتب التي تقدمته اسمه: المستفاد من مبهمات 

  .المتن والإسناد، وطُبع محققًا في ثلاثة مجلدات، ونقلنا عنه في هذا الموضع
وفي المستفاد من مبهمات المتن والإسناد لأبي زرعة ابن الحافظ العراقي: السائلة هي أسماء راو�ة  فقلت:

 .عن دم المحیض �صیب الثوب، الحدیث -صلى الله علیه وسلم-�ما رواه الشافعي بلفظ: سألت النبي  ،الحدیث
مبهمات القرآن، فالسهیلي له مصنف، كما ألف العلماء في مبهمات الحدیث من متن و�سناد، ألفوا أ�ضًا في 

 ،والسیوطي له مصنف: مفحمات الأقران من مبهمات القرآن، وغیرها من الكتب التي فیها إ�ضاح أو بیان المبهم
إلا أن من یتصدى لمبهمات القرآن أغر�وا، �عضهم أغرب واعتمد على إسرائیلیات، ودخل في شيء قد لا �فید، 

نه القرآن، وهنا في مبهمات، في المبهمات في : أنه لو �ان في تعیینه فائدة للمسلم لبیَّ و�ثیرًا مما �قوله أهل العلم
تقدمه وتأخره، هل هو من المتقدمین في  الحدیث یذ�ر العلماء فوائد، منها: أنه إذا عُرف هذا المبهم عُرف

�النسخ عند الحاجة إلیه،  ، فإذا عارضه حدیث آخر متأخر �عرف التار�خ، فیحكماالإسلام، فیكون الخبر متقدمً 
أفاد في هذا الباب، إلى غیر ذلك من الفوائد  ن براوي، �صحابي متأخر مثلاً و�ذا �ان الراوي المبهم فُسر و�یّ 

  الكثیرة، وأما مبهمات الإسناد فقد یترتب علیه التصحیح والتضعیف، والأمر فیه أشد وأهم من مبهمات المتن.
 .-علیه وسلم صلى الله-النبيَّ  جاءت امرأةٌ 

 في القاموس: جاء �جيء جیئًا وجیئةً ومجیئًا أتى. 
فَأَجَاءَهَا  { ]،٢٣[مر�م:  فَأَجَاءَهَا المَخَاضُ إِلَى جِذْعِ النَّخْلَةِ } {تعالى: في تفسیر القرطبي في تفسیر قوله و 

اءها: ألجأها، قال: أجاءها: ]، أجاءها: اضطرها، فكأن معنى أج٢٣[مر�م:  المَخَاضُ إِلَى جِذْعِ النَّخْلَةِ }
، وقد یتعدى �الحرف، وقد اضطرها، وهو تعد�ة جاء �الهمزة، �قال: جاء �ه، وأجاءه؛ لأن الفعل قد یتعدى بنفسه

�عدى �الهمزة، �قال: جاء �ه، وأجاءه إلى موضع �ذا؛ �ما �قال: ذهب �ه وأذهبه، وقرأ شُبیل ورو�ت عن 
 أة.عاصم: {فاجأها}، {فاجأها} من المفاج
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[مر�م:  فَأَجَاءَهَا المَخَاضُ إِلَى جِذْعِ النَّخْلَةِ } {: -تعالى-وفي تهذیب اللغة للأزهري: قال الفراء في قول الله 
�ما تقول: فجاء بها المخاض، فلما أُلقیت الباء جُعل في الفعل ألف، جُعل في الفعل ألف  ،]، هو من جئت٢٣

؟�عني همزة؛ �ما تقول، �ما تقول: آتیتك ز   �دًا، تر�د: أتیتك بز�د، ومن أمثال العرب: شرٌّ ما أجاءك، شرٌّ
 المقدم: ما أجاءك.

�عني في المثل نفسه بدل شر -شرٌّ ما أجاءك، شرٌّ ما أجاءك في مخة عرقوب، ومنهم من �قول: شرٌّ ما ألجأك 
 ، والمعنى واحد.-ما أجاءك، شر ما ألجأك

]، أي: اضطرها، وهنا ٢٣[مر�م:  فَأَجَاءَهَا المَخَاضُ } {القرطبي: لأنه تقدم في مطلع تفسیر الآ�ة في تفسیر 
 في المثل: شر ما أجاءك، روا�ة تقول: شر ما ألجأك، فدل على أنهما �معنى.

 فقالت: أرأیت.
قال الكرماني: أي: أخبرني، قاله الزمخشري، وفیه تجوزان: إطلاق الرؤ�ة و�رادة الإخبار؛ لأن الرؤ�ة سبب 

 -طلاق الرؤ�ة و�رادة الإخبار؛ لأن الرؤ�ة سبب الإخبار، وجعل الاستفهام �معنى الأمر لجامع الطلبالإخبار، إ
-أرأیت، �عني: أخبرني-، قال: وفیه تجوزان: إطلاق الرؤ�ة و�رادة الإخبار -الاستفهام طلب، والأمر طلب أ�ضًا

 الأمر لجامع الطلب.، و�رادة الإخبار؛ لأن الرؤ�ة سبب الإخبار، وجعل الاستفهام �معنى 
علیه الصلاة -أقول: و�طلاق الرؤ�ة على الخبر المجزوم �ه مألوف معروف في النصوص واللغة، فالنبي 

، ولم یر �عینه، ]٦[الفجر:  { أَلَمْ تَرَ َ�یْفَ فَعَلَ رَ�ُّكَ ِ�عَادٍ }�عینه �یف فعل الله �عاد، وقیل له:  لم یرَ  -والسلام
لكن لما �ان الخبر في الأمر�ن مقطوعًا �ه صار في حكم المشاهد في  ،ولم یر �عینه ما فعل �أصحاب الفیل

 القطعیة.
لما قیل له: هل على المرأة من غسل إذا هي  -صلى الله علیه وسلم-أقول أ�ضًا: و�دخل في هذا الباب قوله 

، فیدخل في ذلك من �ان أعمى أو في ظلام؛ »إذا هي رأت الماء«، »نعم، إذا هي رأت الماء«احتلمت؟ قال: 
 معناه أن الأعمى لا یلزمه اغتسال.فإذا حملنا الرؤ�ة على البصر�ة،  هلأن

 المقدم: قصرناه.
 نعم، و�ذلك من �ان في ظلام؛ لأنه لا یرى، لكن الخبر المقطوع �ه في حكم المرئي.

فهذه الشعیرة تسقط عن  ، و�لا»من رأى منكم منكرًا فلیغیره بیده«: -علیه الصلاة والسلام-ومثل هذا قوله 
الأعمى الذي یبلغه المنكر �طر�ق قطعي لا �شك فیه ولا یتردد فیه �خبر الصدق، فعلیه أن ینكر ولو لم یر؛ لأن 

 الخبر الصادق في حكم المشاهد.
 یتعلق �قوله: أرأیت. مبتدأ، وتحیض: خبره، و�یف تصنع؟ إحدانا:
بن حجر في قوله: تحیض في الثوب، تحیض في الثوب، أي: �صل دم الحیض إلى الثوب، وللمصنف وقال ا

 من طر�ق مالك عن هشام: إذا أصاب ثو�ها الدم من الحیضة. 
 وقال العیني، وقال العیني: قلت: المعنى تحیض حال �ونها في الثوب.
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لثوب، وللمصنف من طر�ق مالك عن ابن حجر �قول: قوله: تحیض في الثوب، أي: �صل دم الحیض إلى ا =

 هشام: إذا أصاب ثو�ها الدم.
 والعیني �قول: قلت: المعنى تحیض حال �ونها في الثوب، ومن ضرورة ذلك وصول الدم إلى الثوب.

 .»تحتّه«: -صلى الله علیه وسلم-قال 
�ما في روا�ة ابن  ،و الحكقال ابن الملقن في التوضیح: هو �المثناة فوق ثم حاء مهملة ثم مثناة فوق أ�ضًا، وه

 خز�مة، والقشر، والفرك أ�ضًا.
�عني صار له عین، جرم، مثل هذا -تر�د، یر�د المتجسد، في �عض النسخ: المتجمد  »تحته«وقال الخطابي: 

 یر�د المتجسد من الدم لیتحات و�نقلع عن وجه الثوب. »تحته«، وقال الخطابي: -�حك و�حت
 .»ثم تقرصه«، »ثم تقرصه«

الكرماني: �ضم الراء و�الصاد المهملة من القرص، وهو القطع �الظفر أو �الأصا�ع، وفي �عضها:  قال
 �الراء المشددة المكسورة.  »تقرِّصه«

، أي: »اقرصیه«عن دم الحیض، فقال:  -صلى الله علیه وسلم-قال الجوهري: وفي الحدیث أن امرأة سألته 
 تقطیع، وقرَّصه أي قطعه.اغسلیه �أطراف أصا�عك، و�قال: التقر�ص ال

علیه �أصا�عها، تفیض علیه �أصا�عها،  -مكتوب: تفیض-ض، أو تقبض تفی »تقرصه«وقال الخطابي أ�ضًا: 
 بها حتى ینحل ما تشر�ه من الدم. ، وتدلكه-ا�عني: قو�� -ثم تغمزه غمزًا جیدًا 
هملتین، �ذا في روایتنا، وحكى �الفتح و�سكان القاف وضم الراء والصاد الم »ثم تقرصه«و�قول ابن حجر: 

، أي: تدلك موضع الدم �أطراف »تقرِّصه«القاضي عیاض وغیره فیه الضم وفتح القاف وتشدید الراء المكسورة، 
 و�خرج ما تشر�ه الثوب منه. ،أصا�عها لیتحلل بذلك

 المقدم: �عني �أنها تضع البقعة من الثوب التي أصابها.
 بین أصبعین.

 ثم تدلكها وتفر�ها؟ المقدم: بین أصبعین
 �ما جاء في �عض الروا�ات، �عني �حجر. ،نعم، وتحته، وتحكه، والحك إما أن �كون �ظفرها أو �صلع

 . »وتنضحه«
 قال الخطابي: �الماء، أي: تصب علیه، والنضح هاهنا �معنى الغسل، والنضح هاهنا �معنى الغسل.

، »تقرصه �الماء«الرش؛ لأن غسل الدم استفید من قوله: رطبي: المراد �ه وقال القرطبي: المراد �ه الرش، الق
 وأما النضح فهو لما شكت فیه من الثوب، وأما النضح فهو لما شكت فیه من الثوب.

فإنه �عود على  »تحته«�عود على الثوب �خلاف  »تنضحه«: فالضمیر في قوله قال ابن حجر: قلت: فعلى هذا
 لأنه لى خلاف الأصل، ثم إن الرش على المشكوك فیه لا �فید شیئًا؛ الدم، فیلزم منه اختلاف الضمائر، وهو ع

، قال الخطابي: �الماء، أي تصب علیه، والنضح هاهنا �معنى »تنضحه«في �لام الخطابي والقرطبي، قال: 
الغسل، وقال القرطبي: المراد �ه الرش، �عني النضح، المراد �ه الرش لا الغسل؛ لأنه غسل الدم مما قبل 
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، ابن -، وأما النضح فهو لما شكت فیه من الثوب»تقرصه �الماء«لأن غسل الدم استفید من قوله:  ؛حالنض
 حجر �ستدرك، یرد على هذا الكلام فیما سیأتي.

�عود على الثوب  »تنضحه«: ؛ فالضمیر في قوله-�عني على �لام القرطبي-�قول ابن حجر: قلت: فعلى هذا 
م، فیلزم منه اختلاف الضمائر، وهو على خلاف الأصل، ثم إن الرش على فإنه �عود على الد »تحته«�خلاف 
إن -، فإن الرش، ثم إن الرش على المشكوك فیه لا �فید شیئًا؛ لأنه إن �ان طاهرًا فلا حاجة إلیه فیه المشكوك

و�ن  ، لأنه إن �ان طاهرًا فلا حاجة إلیه،-كان الثوب طاهر �عض القرص والحت لا حاجة إلى الرش والنضح
فالنضح هنا �معنى الغسل، وابن حجر یرد على -كان متنجسًا لم �طهر بذلك، فالأحسن ما قاله الخطابي 

 .-القرطبي
لما ذ�ر تعقب ابن حجر على القرطبي، وأن الرش �المعنى الذي اختاره القرطبي لا، لا �فید شیئًا، تعقبه  العیني

ي، قال: لا نسلم ذلك، لا نسلم ذلك؛ لأن لفظ الدم غیر العیني، العیني لما ذ�ر تعقب ابن حجر على القرطب
مذ�ور صر�حًا، والأصل في عود الضمیر أن �كون إلى شيء صر�ح، والمذ�ور هنا صر�حًا الثوب والماء، 
فالضمیران الأولان یرجعان إلى الثوب؛ لأنه المذ�ور قبلهما، والضمیر الثالث یرجع إلى الماء؛ لأنه المذ�ور 

 الأصل. قبله، وهذا هو
�عود على  »تنضحه«، الضمیر في قوله: »تحته«ابن حجر �قول: الضمیر الأول �عود على الثوب �خلاف 

 ، فإنه �عود على الدم، فیلزم منه اختلاف الضمائر، وهو خلاف الأصل.»تحته«الثوب �خلاف 
 �عني إذا تنزلنا وقبلنا �لام القرطبي لزم منه اختلاف الضمائر، وهو خلاف الأصل.

، فلا حاجة إلى هذا الرش، ام �عد ذلك الرش على رأي الحافظ ابن حجر لا �فید شیئًا؛ لأنه إن �ان الثوب طاهرً ث
 ما �كفي مجرد الرش.فو�ن �ان متنجسًا 

، والأصل في عود العیني �عادته یتعقب ابن حجر، �قول: لا نسلم ذلك؛ لأن لفظ الدم غیر مذ�ور صر�حًا
 �ح.الضمیر أن �كون إلى شيء صر 

حَتَّى تَوَارَتْ  {لكن ما المانع أن �عود الضمیر إلى شيء غیر مذ�ور إذا �ان لا �خفى على السامع والقارئ؟ 
 ]، هل هي مذ�ورة الشمس؟٣٢[ص:  حَتَّى تَوَارَتْ ِ�الْحِجَابِ } {: -جل وعلا-، في قوله ]٣٢[ص:  ِ�الْحِجَابِ }

 المقدم: لیست مذ�ورة.
 ولا التباس فیه، جاز عود الضمیر إلیه ولو لم تذ�ر. ان الأمر واضحً لیست مذ�ورة، لكن لما �ا

، وجاهة هنا �ا شیخ إذا لاحظت الترتیب أقرب مذ�ور، فهو هنا وجیه هالمقدم: لكن تعقب العیني حقیقة فی
  .»تحته ثم تقرصه«�اعتبار أن 

میر أن �كون إلى شيء صر�ح، : لأن لفظ الدم غیر مذ�ور صر�حًا، والأصل في عود الضلا، نحن نناقش قوله
نقول: هذا غیر لازم �غض النظر عنه في هذا الموضع، والمذ�ور هنا صر�حًا الثوب والماء، فالضمیران الأولان 
 یرجعان إلى الثوب؛ لأنه المذ�ور قبلهما، والضمیر الثالث یرجع إلى الماء؛ لأنه المذ�ور قبله، وهذا هو الأصل.
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ختامها في أتقدم  ،مستمعي الكرامإلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة ، نفع �ما قلتم: أحسن الله إلیكم، و المقدم =

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر �الشكر الجز�ل ل
 ،في لقاء مقبل - تعالى�إذن الله-نلقاكم  مستمعي الكرام،، ولكم شكر الله له، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ستودعكم الله،أ



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح  كمبرنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  حیاكم اللهو  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه شرحیتولى الوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح
 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ
  .وفي الإخوة المستمعین ،.حیاكم الله، و�ارك فیكم

صلى الله -النبيَّ  قالت: جاءت امرأةٌ  ، وفیه-رضي الله عنها- أسماء الكلام لا یزال موصولاً في حدیث المقدم:
 ،وتنضحه ،ثم تقرصه �الماء ،تحته«فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟ قال:  -علیه وسلم
 .»وتصلي فیه

 ین.أجمع صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 .»وتنضحه، وتصلي فیه«في الحدیث:  -علیه الصلاة والسلام-ما زال الكلام في قوله 

�عني �الماء، أي: تصب علیه، والنضح هاهنا �معنى الغسل، وعرفنا  »تنضحه«عرفنا قول الخطابي أن معنى 
�قوله:  »تنضحه«قبل قول القرطبي أن المراد �النضح الرش معللاً قوله أن غسل الدم استفید من قبل، مما تقدم 

لى القرطبي، �قول: القرطبي: وأما النضح فهو لما شكت فیه من الثوب، ابن حجر یرد ع ل، �قو »تقرصه �الماء«
، فإنه �عود على الدم، فیلزم منه »تحته«�عود على الثوب �خلاف  »تنضحه«فالضمیر في قوله:  قلت: فعلى هذا

 اختلاف الضمائر وهو على خلاف الأصل.
 مائر جاءت متناسقة.�عني ض
 فالمفترض أنها تعود لشيء واحد. المقدم:

 لشيء واحد.
، یرده ابن حجر �أنه لا �فید شیئًا، الرش -هذا �لام القرطبي-وقوله: وأما النضح فهو لما شكت فیه من الثوب 

طهر بذلك، فالأحسن على المشكوك فیه لا �فید شیئًا؛ لأنه إن �ان طاهرًا، فلا حاجة إلیه، و�ن �ان متنجسًا، لم �
 .ما قاله الخطابي، وهو أن النضح هاهنا �معنى الغسل

العیني لما ذ�ر تعقب ابن حجر على القرطبي، رد علیه، فقال: لا نسلم ذلك؛ لأن لفظ الدم غیر مذ�ور صر�حًا، 
 والأصل في عود الضمیر أن �كون إلى شيء صر�ح.

جل -ر على شيء غیر مذ�ور إذا أمن اللبس؛ �ما في قوله وذ�رنا في آخر الحلقة السا�قة أنه قد �عود الضمی
، والمذ�ور هنا صر�حًا الثوب والماء، فالضمیران الأولان یرجعان ]٣٢[ص:  حَتَّى تَوَارَتْ ِ�الْحِجَابِ } {: -وعلا

 إلى الثوب؛ لأنه المذ�ور قبلهما، والضمیر الثالث یرجع إلى الماء؛ لأنه المذ�ور قبله، وهذا هو الأصل.
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، والثالث: الهاء »تقرصه«، والثاني: الهاء في »تحته«، والثاني: الهاء، الأول: الهاء في »تحته«الضمیر الأول:  =

 . »تنضحه«في 
 .الثوب، وتقرص الثوب �الماء، وتنضحه قال: الضمیران الأولان یرجعان إلى الثوب، تحتّ 

 المقدم: الهاء إلى الماء تعد.
 وتنضحه، �قول: یرجع إلى الماء.

�عود إلى الثوب، �عودان  »تحته، وتقرصه«الآن المذ�ور في الحدیث: الثوب والماء، فالضمیران الأول والثاني: 
 ...�عود إلى »تنضحه«إلى الثوب، والثالث في 

 المقدم: إلى الماء.
 إلى الماء.
 ..هذا �لام

 المقدم: العیني.
 العیني.
 دمه.هذا هو الأصل؛ إنه �ل ضمیر �عود إلى ما تقو �قول: 

 المقدم: أقرب مذ�ور.
 إلى أقرب مذ�ور تقدمه، ثم قال هذا القائل أ�ضًا: ثم إن الرش على المشكوك فیه.

 المقدم: هذا �لام العیني الآن �ا شیخ؟
 تا�ع �لام العیني، وهو یرد على ابن حجر. 

ا؛ لأنه إن �ان طاهرًا : ثم إن الرش على المشكوك فیه لا �فید شیئً -�قصد ابن حجر أ�ضًا- ثم قال هذا القائل
 ..هذا �لام-فلا حاجة إلیه، و�ن �ان متنجسًا لم یتطهر بذلك، فالأحسن ما قاله الخطابي 

 المقدم: العیني.
 .القرطبي ابن حجر یرد على

العیني، ثم قال: قلت: الذي قاله القرطبي هو الأحسن، الذي قاله القرطبي هو الأحسن؛ لأنه یلزم التكرار  نقله
�قول:  -أي تغسله، هذا تكرار »ثم تنضحه«هم من الجمل السا�قة، فُ  لأن الغسل- خطابي بلا فائدةمن قول ال

الذي قاله القرطبي هو الأحسن؛ لأنه یلزم التكرار من قول الخطابي بلا فائدة، لأنا ذ�رنا أن الحت هو الفرك، 
نقلناه عن القاضي عیاض، ففُهم والقرص هو الدلك �أطراف الأصا�ع مع صب الماء علیه حتى یذهب أثره لما 

 .الغسل من لفظ القرص
�عني �لام ابن -فإذا قلنا: الرش �معنى الغسل یلزم التكرار، ثم قوله: إن الرش إلى آخره �لام من غیر رو�ة  

�قول: هذا �لام من غیر رو�ة؛ لأن الرش هاهنا لإزالة الشك المتردد في  -ن الرش لا فائدة فیهإحجر في قوله: 
، ولیس معناه على الوجه الذي ء على سراو�له �عد فراغه من الوضوءر؛ �ما جاء في رش المتوضئ الماالخاط

 ذ�رناه، فافهم.
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 ..إذا وُجد الشك یُرش �ما جاء أ�ضًا في، لما خفت النجاسة �القرص والحك و.
 المقدم: و�لها �الماء.

 ،صار في حكم النجاسة المخففة ها شيءو�لها �الماء خفت، فنضحها، �عني �قیت في حكم، �عني لو �قي من
 العیني. رش هذا له فائدة، هذا مقتضى �لام، فیكون ال»ینضح فرجه و�توضأ«كما ینضح المذي، 

�ما جاء  ،المتردد في الخاطر كشلثم قوله: إن الرش... إلى آخره، �لام من غیر رو�ة؛ لأن الرش هاهنا لإزالة ا
 فراغه من الوضوء, ولیس معناه على الوجه الذي ذ�رناه، فافهم. في رش المتوضئ الماء على سراو�له �عد

�عني �مثل هذا یوصى من فیه نوع وسواس، وأنه إذا استنجى �خیل إلیه أنه خرج منه شيء، مثل هذا �قال: 
انضح فرجك وسراو�لك �حیث إذا وقر في نفسك شيء أنه خرج شيء تحیله إلى هذا الماء المرشوش على الفرج 

 .والسراو�ل
 إلى الماء. �عود »تنضحه«وفي انتقاد الاعتراض، العیني لما قال: الضمیر في 

لأنه �دا شلت الضمیر الهاء، ووضعت مكانها -في انتقاد الاعتراض �قول: قلت: فیصیر التقدیر: وتنضح الماء 
 اللفظ الصر�ح الذي �عود إلیه هذا الضمیر؟

 المقدم: �صبح تنضح الماء.
 أي تنضح الماء، على إ�ش؟ »وتنضحه«تنضح الماء، 

 المقدم: على ثو�ها.
 .»تحته، ثم تقرصه �الماء، وتنضحه، وتصلي فیه«تأمل، 

 المقدم: الثوب.
 نعم.

 المقدم: الثوب، �عود.
 هذا �لام ابن حجر، �عود إلى الثوب.

 المقدم: على �لام العیني أنه إلى الماء.
 �عود إلى الماء؛ لأنه أقرب مذ�ور، أقرب مذ�ور.

 .قدم: طیب: وتصلي فیه، عاد الأمر إلى الثوبالم
إلى الثوب في �لام ابن حجر، لا شك أنه أوجه؛ لأنه قال:  یرجع إلى الثوب، فكون الضمائر على نسق و�لها

 .-�عني في الثوب بلا شك-قلت: فیصیر التقدیر: وتنضح الماء، وتصلي فیه 
 نا.المقدم: فلا �ستقیم على �لام العیني انتظام الضمائر ه

 �ما ذ�ر �عد أن تنجس بدم الحیض. ؛ لأنه طهر»وتصلي فیه«
أصل في غسل النجاسات من  -�عني الحدیث-قال في التوضیح لابن الملقن في أحكام الحدیث: هو أصل 

 الثیاب، الحدیث أصل في غسل النجاسات من الثیاب. 
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، نجاسة نجاسة الدم، وهو إجماع -�عني من أحكام الحدیث الأول منها-وقال في الحكم الأول: نجاسة الدم  =

 .-وسیأتي �لام العلماء في نجاسته-الدم، وهو إجماع 
 المقدم: لكن نجاسة الدم أصل تحر�مها هنا �عني أن هذا الحدیث أصل في تحر�م الدم �عمومه؟

 غسل النجاسات من الثیاب. لا، أصل في 
 والأول: نجاسة الدم، وهو إجماع.

 ، وهل هناك فرق بین دم الحیض و�ین سائر الدماء؟دم الحیض أنه نص في -لا شك -الحدیث 
 ثانیها: وجوب غسل قلیله و�ثیره، وجوب غسل قلیله و�ثیره.

سئل شیخ الإسلام عن الدم، هل هو نجس أم لا؟ و�ذا �ان نجسًا، فهل �عفى عن �سیره؟ عن المذي، سئل عن 
�عفى عن �سیره �الدم أو لا �البول؟ وسیأتي  المذي، عن المذي، هل هو نجس أو لا؟ و�ذا �ان نجسًا، فهل

 النقل عن شیخ الإسلام.
 ثانیها: وجوب غسل قلیله و�ثیره.

لماء على الدم قال ابن �طال: وهذا الحدیث محمول عند العلماء على الدم الكثیر، وهذا الحدیث محمول عند الع
شرط في نجاسته أن �كون  -تعالى- لأن الله ؛نجاسته أن �كون مسفوحًاشرط في  الكثیر؛ لأن الله تعالى

، فاعتبر مسفوحًا، و�نى �ه عن الكثیر الجاري إلا أن الفقهاء اختلفوا في مقدار ما یتجاوز عنه من الدم
الدرهم في الفرق بین قلیله و�ثیره قیاسًا على دور  الكوفیون، فاعتبر الكوفیون فیه وفي سائر النجاسات دون 

الدرهم في الفرق بین قلیله و�ثیره  فاعتبر الكوفیون فیه وفي سائر النجاسات دون  ،المخرج في الاستنجاء �الحجارة
لأنه معروف أن الحجارة لیست �الماء في إزالة عین النجاسة، - قیاسًا على دور المخرج في الاستنجاء �الحجارة

و�شترطون في الاستنجاء المجزئ ألا یبقى معه إلا أثر لا یز�له إلا الماء، بینما �شترطون في الاستنجاء �الماء 
 .-عود خشونة المحل

لكن لا �عفى عن قلیل �عني �عفى عن قلیل، -قلیل الدم معفو عنه، و�غسل قلیل سائر النجاسات  وقال مالك:
البول، وتقدم النقل عن الحنابلة والشافعیة أن ما لا یدر�ه الطرف من البول، و�قولون: مثل رؤوس الإبر، هذا لا 

، وروى عنه ، وقال مالك: قلیل الدم معفو عنه، و�غسل قلیل سائر النجاسات-�عفى عنه؛ لأن نجاسته مغلظة
�عني التفر�ق بین دم -�سائر الأنجاس �خلاف سائر الدماء  ابن وهب: أن قلیل دم الحیض �غسل �كثیره

 .-�عني �ما حده الحنفیة-، وقال أشهب: لم �حد مالك في الدم قدر الدرهم -الحیض وغیره من الدماء
 إلا دم البراغیث، فإنه لا �مكن التحرز منه.  �سائر النجاسات وعند الشافعي: أن �سیر الدم �غسل

حتیه، ثم «لأسماء في دم الحیض:  -علیه السلام -سیر دم الحیض �كثیره، قوله والحجة لقول مالك: أن �
فاغسلي «، ولم �فرق بین قلیله و�ثیره، ولا سألها عن مقداره، وقوله لفاطمة بنت أبي حبیش: »اقرصیه �الماء

عنه، وهو أن  ولم �حد فیه مقدار درهم من غیره، ووجه الروا�ة الأخرى: أن قلیل الدم معفو ،»وصلي عنك الدم
ر الدم موضع ضرورة؛ �سیر الدم موضع ضرورة، ووجه الروا�ة الأخرى: أن قلیل الدم معفو عنه، وهو أن �سی

لأنه �شق -لا �خلو في غالب حاله من بثرة أو دمل أو برغوث أو ذ�اب، فعفي عن القلیل منه لأن الإنسان 
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في  دل أن غیره لیس �محرم، ولم �ستثنَ المسفوح منه، ف عالىت، ولذا حرم الله ، فعفي عن القلیل منه-التحرز منه
 سائر النجاسات غیر الدم أن تكون مسفوحة.

: لو حرم الله قلیل الدم لتتبع الناس ما في العروق، ولقد �نا نطبخ اللحم والبرمة -رضي الله عنها-وقالت عائشة 
ا في العروق، ولقد �نا نطبخ اللحم والبرمة تعلوها الصفرة، قالت عائشة: لو حرم الله قلیل الدم لتتبع الناس م

 تعلوها الصفرة.
 المقدم: مقصودها �ا شیخ؟

 نعم، مقصودها أنه یبقى في اللحم دم، ولا یلزم غسل اللحم �عد تقطیعه قبل طبخه.
 المقدم: وهذه البقیة الباقیة �سیرة.

 �سیرة، معفو عنها.
 لو �انت نجسة لما جازت. المقدم:

  قلیل الدم لتتبع الناس ما في العروق، ولقد �نا نطبخ اللحم والبرمة تعلوها الصفرة.بلا شك، لو حرم الله
، وقال مجاهد: �ان أبو هر�رة لا یرى �القطرة والقطرتین �أسًا في الصلاة، وتنخم ابن أبي أوفى دمًا في صلاته

عمر بثرة فخرج منها دم  بنادم وقیح، فمسحه بیده وصلى ولم یتوضأ، وعصر  وعصر ابن عمر بثرة فخرج منها
 وقیح، فمسحه بیده وصلى ولم یتوضأ.

، فیخرج منه شيء، أو �عبث في أنفه فیخرج اأو �حرك جرحً  ئًاهنا فائدة تحصل �استمرار، قد �عصر الإنسان شی
منه شيء �سیر من الدم و�مسحه �المندیل، و�بقى هذا الدم �المندیل، هو �سیر بلا شك، ولا أثر له في الطهارة 

 ، لكن هل له أن �حمل المندیل في جیفه، في جیبه أو یرمیه؟ قد �كون في الصف.ولا في الصلاة
 .المقدم: فهو بین أمر�ن: إما أن یرمیه في أرض المسجد أو.

 أو یبقه في جیبه.
 المقدم: یبقیه في جیبه.

و نجس أو معفو عنه؟ هل وهذه لا شك أنها مسألة في غا�ة الأهمیة، وحكمها یرجع إلى هذا القلیل �عینه هل ه
هو نجس أو طاهر؟ هل هو نجس؟ هل هو طاهر؟ أو نجس معفو عنه لقلته؟ وفرق بین أن نقول: هو طاهر، 
فلا مانع من حمله حینئذ، و�ذا قلنا: نجس لكنه معفو عنه، �معنى أنه ُ�عفى عنه في الصلاة، و�عفى عنه في 

 جس.إنه ن :نقض الوضوء، فحینئذ لا �جوز حمله إذا قلنا
ما ذ�ر عن ابن عمر أنه حك بثرة، �عني ما فعل بها، ثم یتصور أنه �قي لكن یتصور هذا �ا شیخ فی المقدم:

 شيء منه في یده.
 في إصبعه.

 المقدم: نعم، وهذا قد �شا�ه المندیل.
 فالمشقة تجلب التیسیر. ،هي لیس ببعید، وعلى �ل حال

 و�ذا أن یتخلص منه؟ سلة للز�الة -أكرمكم الله-قر�بًا منه  المقدم: لكن الأولى هنا �ا شیخ ترون إنه إن �ان
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 .ما فیه شك، أو قر�ب من نافذة ولا شيء، یرمیه، یتخلص منه =
رْ } {: الحنفي: فإن قلت: النص وهو قوله تعالىوفي عمدة القاري منتصرًا لمذهبه  ]، لم ٤[المدثر:  وَثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

عن القلیل. قلت: القلیل غیر مراد منه �الإجماع، فإن قلت: النص وهو  �فصل بین القلیل والكثیر، فلا �عفى
رْ } {قوله:  : القلیل -العیني-]، لم �فصل بین القلیل والكثیر، فلا �عفى عن القلیل. قلت ٤[المدثر:  وَثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

در الكثیر �الآثار، �قول: غیر مراد منه �الإجماع بدلیل عفو موضع الاستنجاء، فتعین الكثیر، وهو قدر، وقد قُ 
 وقد قدر الكثیر �الآثار.

على �ل حال تقدم نقل ابن الملقن الإجماع على نجاسة الدم، و�ذلك العیني نقل الإجماع على نجاسة الدم، 
 على نجاسته أكثر من واحد من أهل العلم.الإجماع ونقل 

یئ �لها نجسة، الدم والبول والعذرة والروث قال النووي في روضة الطالبین: الدم والبول والعذرة والروث والق
 والقیئ �لها نجسة من جمیع الحیوانات مأكول اللحم وغیره، ولنا وجه أن بول ما یؤ�ل لحمه وروثه طاهران.

 المقدم: هل �ستثنى من هذا �ا شیخ بول الإبل أو إنه داخل فیه؟
ا لأهل العلم، تفص یل وخلاف مبسوط في موضعه، والمرجح أن هو تقدم بول ما یؤ�ل لحمه في �لام طو�ل جد�

 بول ما یؤ�ل لحمه طاهر، هذا المرجح، لكن رأي الشافعیة معروف أنه نجس.
ولنا وجه أن بول ما یؤ�ل لحمه وروثه طاهران، وهو أحد قولي أبي سعید الإصطخري من أصحابنا، واختاره 

 مذهب مالك وأحمد، والمعروف من المذهب النجاسة. والرو�اني، وه
، وفي تفسیر القرطبي: اتفق العلماء على أن الدم حرام نجس لا یؤ�ل ولا ینتفع �ه، قال ابن وفي تفسیر القرطبي

خو�ز منداد: وأما الدم فمحرم ما لم تعم �ه البلوى، ومعفو عن ما تعم �ه البلوى، والذي تعم �ه البلوى هو الدم في 
ى فیه، و�سیره في البدن والثوب �صلى فیه، و�نما قلنا ذلك؛ اللحم وعروقه و�سیره، و�سیره في البدن والثوب �صل

مُ } {قال:  تعالىلأن الله  { قُل لاَّ أَجِدُ فِي مَا ]، وقال في موضع آخر: ٣[المائدة:  حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ المَیْتَةُ وَالدَّ
ماً عَلَى طَاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إِلاَّ أَن َ�كُونَ مَیْتَ  ]، الآ�ة الأولى أُطلق ١٤٥[الأنعام:  ةً أَوْ دَماً مَّسْفُوحاً }أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّ

فیها الدم، والثانیة قید �كونه مسفوحًا، وحینئذٍ �جب حمل المطلق على المقید للاتفاق في الحكم والسبب �ما هو 
 معلوم.

مُ } {قال:  و�نما قلنا ذلك؛ لأن الله تعالى { قُل لاَّ ]، وقال في موضع آخر: ٣[المائدة:  حُرِّمَتْ عَلَیْكُمُ المَیْتَةُ وَالدَّ
ماً عَلَى طَاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إِلاَّ أَن َ�كُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَّسْفُوحاً } ]، فحرم ١٤٥[الأنعام:  أَجِدُ فِي مَا أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّ

صلى الله -ى عهد رسول الله قالت: �نا نطبخ البرمة عل -رضي الله عنها-المسفوح من الدم، وقد روت عائشة 
تعلوها الصفرة من الدم، فنأكل ولا ننكره؛ لأن التحفظ من هذا فیه، لأن التحفظ من هذا إصر  -علیه وسلم

�عني -ومشقة، والإصر والمشقة في الدین موضوع، وهذا أصل في الشرع أن �لما حرجت الأمة في أداء العبادة 
علیها سقطت العبادة عنها فیه، ألا ترى أن المضطر �أكل المیتة،  في أداء العبادة فیه وثقل -حصل لها حرج

 وأن المر�ض �فطر و�تیمم في نحو ذلك.
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 { مَّسْفُوحاً }الدم هاهنا مطلقًا، وقیده في الأنعام �قوله:  -سبحانه وتعالى-: ذ�ر الله -القائل القرطبي-قلت 
اعًا، فالدم یراد �ه المسفوح؛ لأن ما خالط اللحم، لأن ]، وحمل العلماء هنا المطلق على المقید إجم١٤٥[الأنعام: 

 ما خالط اللحم فغیر محرم �إجماع. انتهى.
أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام ، معالي الشیخ : أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتمالمقدم

معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن ل -عز وجل-�عد شكر الله �الشكر الجز�ل الختام في أتقدم  ،هذه الحلقة
، ولكم شكر الله له، ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء-وفقه الله-عبد الله الخضیر 

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،وأنتم �خیر وعلى خیر -�إذن الله تعالى-نلقاكم و  مستمعي الكرام،أنتم 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .ن الرحیمالمقدم: �سم الله الرحم
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح  كمبرنامجفي جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معالي فیه تولى الشرحیوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین
صلى الله -النبيَّ  قالت: جاءت امرأةٌ  ، وفیه-رضي الله عنها- سماءأ في حدیث الكلام لا یزال موصولاً  المقدم:

 ،وتنضحه ،ثم تقرصه �الماء ،تحته«فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟ قال:  -علیه وسلم
 .»وتصلي فیه

 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

قد مضى في حلقة سا�قة نقل الإجماع على نجاسة الدم، وقد نقله ابن الملقن، والعیني، وغیرهما، وقال القرطبي 
 في تفسیره: اتفق العلماء على أن الدم حرام نجس، اتفق العلماء على أن الدم حرام نجس، لا یؤ�ل ولا ینتفع �ه.

اني، فقال في الدرر البهیة مع شرحها المسمى �الروضة الند�ة لصدیق فقد نازع في ذلك الشو� ؛إذا عُرف هذا
 .حسن خان

قال: فصل: والنجاسات، فصل: والنجاسات، قال في الدرر البهیة مع شرحها الروضة الند�ة لصدیق حسن  
 .خان

لعاب الكلب، قال: فصل: والنجاسات هي غائط الإنسان مطلقًا، و�وله إلا الذ�ر الرضیع، إلا الذ�ر الرضیع، و  
، فصل: والنجاسات هي غائط الإنسان مطلقًا، و�وله إلا الذ�ر الرضیع، ولعاب وروث، ودم، وروث، ودم حیض

 الكلب، وروث، ودم حیض. 
 على نجاسة دم الحیض �حدیث الباب وغیره مما هو في معناه، ثم قال: -صدیق حسن خان-ثم استدل الشارح 

، والبراءة الأصلیة مستصحبة حتى �أتي الدلیل الخالص عن تلفة مضطر�ةوأما سائر الدماء، فالأدلة فیها مخ
المعارضة الراجحة أو المساو�ة، ولو قام الدلیل على رجوع الضمیر، ولو قام الدلیل على رجوع الضمیر في 

فوح ولحم إلى جمیع ما تقدم في الآ�ة الكر�مة من المیتة والدم المس ]١٤٥[الأنعام:  فَإِنَّهُ رِجْسٌ } {قوله: 
�ائن في رجوعه إلى  الخنز�ر، لكان ذلك مقیدًا لنجاسة الدم المسفوح والمیتة، ولكنه لم یرد ما �فید ذلك، بل النزاع

، ولهذا جزمنا هاهنا بنجاسة لأقرب، والظاهر رجوعه إلى الأقرب، وهو لحم الخنز�ر؛ لإفراد الضمیرالكل أو إلى ا
س بدم الحیض ولا سیما وقد ورد في المیتة ما �فید أنه لا �حرم منها إلا لحم الخنز�ر دون المیتة والدم الذي لی

في  ، ومن رام تحقیق الكلام في الخلاف الواقع»إنما حرم من المیتة أكلها«ثبت في الصحیح بلفظ: �ما  ،أكلها
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ع �عد جملة مثل هذا الضمیر المذ�ور في الآ�ة، فلیرجع إلى ما ذ�ره أهل الأصول في الكلام على القید الواق =

  مشتملة على أمور متعددة.
  .وفي تفسیر الألوسي

وهو، صدیق حسن خان، -�ما بینه الشارح  ،�عني الآن الشو�اني یرى أن دم الحیض نجس، لكن سائر الدماء
من المذاهب، على اجتهاده هو  الا مذهبً  افقهی�  اف متنً وهو في الغالب �أخذ من �لام الشو�اني؛ لأن الشو�اني ألَّ 

وعلى فهمه للنصوص، وخالف فیه سائر المذاهب في �ثیر من المسائل، ونقض فیه �عض المسائل التي نقل 
حتى صرح في موضع من النیل قال:  علیها، علیها الإجماع، وهو ینازع في نقل الإجماع في �عض المسائل

ثل هذا الإجماع الذي ذ�ره دعاوى الإجماع التي یذ�رها �عض العلماء تجعل طالب العلم لا یهاب الإجماع، فم
ابن الملقن والعیني والقرطبي وغیرهم؛ لأن ابن الملقن شافعي، والقرطبي مالكي، والعیني حنفي، وأ�ضًا الحنابلة 
منهم من نقل الإجماع على ذلك، المقصود أن المذاهب الأر�عة �لها تنقل الإجماع، لكن الشو�اني وهو متحرر 

فَاسْأَلُوا أَهْلَ  {في ذلك، ولا شك أن التقلید فرض العامي ومن في حكمه  �قوة، و�الغ من ر�قة التقلید، و�ذم التقلید
كْرِ }  ]، وأما من �انت لد�ه الأهلیة، فعلیه أن یتدین و�عبد الله �ما توصل إلیه من خلال الأدلة.٤٣[النحل:  الذِّ

في شرح الدرر  ضیة، الدراري المضیةالمُ ثم شرحه �كتاب أسماه الدراري  ،ف هذا المتنالمقصود أن الشو�اني ألَّ 
�شرح �تب الشو�اني �كلام الشو�اني، فأدرج  -وعلى عادته-بع في جزأین، ثم جاء صدیق حسن خان البهیة، طُ 

�ما هو شأنه في تفسیره، تفسیره ضمنه  ،الدراري المضیة �لها في الروضة الند�ة، وأضاف إلیها إضافات �سیرة
 زاد علیه زوائد �سیرة.تفسیر الشو�اني �حروفه، و 

 .: النجاسات هي غائط الإنسان مطلقًا و�وله إلا الذ�ر الرضیع-الشو�اني-�قول 
 ؟ محتمل.إلا الذ�ر الرضیع، هل یرى طهارته مثلاً  -بول الإنسان-لا أدري هذا الاستثناء من قوله: و�وله 

لأدلة فیها مختلفة مضطر�ة، والبراءة ، ودم حیض، دم حیض فقط، أما سائر الدماء، فاقال: ولعاب الكلب، وروث
الدلیل على رجوع  الأصلیة مستصحبة حتى �أتي الدلیل الخالص عن المعارضة الراجحة أو المساو�ة، ولو قام

] إلى جمیع ما تقدم في الآ�ة الكر�مة من المیتة والدم المسفوح ١٤٥[الأنعام:  فَإِنَّهُ رِجْسٌ } {الضمیر في قوله: 
بل النزاع  ما �فید ذلك، ، ولكنه لم یردكان ذلك مقیدًا لنجاسة الدم المسفوح والمیتة، ولكنه لم یردولحم الخنز�ر، ل

كائن في رجوعه إلى الكل أو إلى الأقرب، والظاهر رجوعه إلى الأقرب، وهو لحم الخنز�ر؛ لإفراد الضمیر، 
، دون -علیها الإجماع على نجاستهامع أن المیتة نقل -ولهذا جزمنا هاهنا بنجاسة لحم الخنز�ر دون المیتة 

 دم الحیض معروف أنه؟-المیتة والدم الذي لیس بدم الحیض 
 المقدم: نجس.

 نجس، �حدیث الباب وما جاء في معناه.
ولا سیما وقد ورد في المیتة ما �فید أنه لا �حرم منها إلا أكلها؛ �ما ثبت دون المیتة والدم الذي لیس بدم الحیض 

، ومن رام تحقیق الكلام في ، ومن رام تحقیق الكلام في الخلاف»إنما حرم من المیتة أكلها«في الصحیح بلفظ: 
الواقع في مثل هذا الضمیر المذ�ور في الآ�ة، فلیرجع إلى ما ذ�ره أهل الأصول في الكلام على القید  الخلاف
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ستثناء إلى الأخیر منها؟ أو إلى �عني هل یرجع هذا القید أو هذا الا- الواقع �عد جملة مشتملة على أمور متعددة
 جمیعها؟ 

 ، الضمیر هنا �عود إلى الجمیع أو إلى الأخیر؟]١٤٥[الأنعام:  فَإِنَّهُ رِجْسٌ } {فالقید مثل عندنا هنا، الخبر 
 المقدم: الكلام هنا على أنه للأخیر.

وما الذي �خصص الأخیر؟ ككلام الشارح، لكن من أهل العلم من یرى أنه لا مانع من أن �عود إلى الجمیع، 
 ..الأخیر�خصص �قول الذي 

 .اضمیر مفردً �ون ال المقدم:
 ]، �عني الخنز�ر.١٤٥[الأنعام:  فَإِنَّهُ رِجْسٌ } {، اكون الضمیر مفردً 

لَئِكَ هُمُ الفَاسِقُونَ * إِلاَّ وَأُوْ  افَاجْلِدُوَهُمْ ثَمَانِینَ جَلْدَةً وَلاَ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهَادَةً أَبَدً  {؛ جاء في القاذف في الاستثناء
 هل نقول: إن الاستثناء �عود إلى الأخیر فقط؟ ]،٥-٤[النور:  الَّذِینَ تَابُوا }

  المقدم: الجمیع.
فالاستثناء یرفع الفسق فقط، ولا یرفع قبول الشهادة أو أن نقول: الاستثناء، التو�ة إذا رفع الفسق رفع عدم قبول 

 إلى الأول �الاتفاق؛ لأنه حق آدمي، التو�ة ما تعفیه من الحد. لكنه لا �عود ،الشهادة
مً  {الألوسي في تفسیره �قول:   اعَلَى طَاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إِلاَّ أَن َ�كُونَ مَیْتَةً أَوْ دَمً  اقُل لاَّ أَجِدُ فِي مَا أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّ

�ما قیل؛ لأنه المحدث عنه، أو الخنز�ر؛ لأنه  ،]، أي: اللحم١٤٥[الأنعام:  أَوْ لَحْمَ خِنزِ�رٍ فَإِنَّهُ } امَّسْفُوحً 
وهو خلاف -نتفع �ه منه، فإذا حرم فغیره �طر�ق الأولى، وقیل أعظم ما یُ  هالأقرب ذ�رًا، وذ�ر اللحم هنا؛ لأن

{ ن المذ�ور فإ { فَإِنَّهُ }، : الضمیر �عود لكل من المیتة والدم ولحم الخنز�ر، وعلى معنى فإن المذ�ور-الظاهر
 ].١٤٥[الأنعام:  { رِجْسٌ }]، فإن المذ�ور ١٤٥[الأنعام:  رِجْسٌ }

 المقدم: أي: �ل ما سبق؟
 نعم.

 المقدم: أو اللحم؟
 كر.�عني المذ�ور، �ل ما ذُ  { فَإِنَّهُ }لا، 

 وعلى هذا فماذا تحصل لنا في حكم الدم، هل هو نجس أو طاهر؟ 
عثر بثرة، وفلان قال �ذا، وعائشة تقول: لو حرم الیسیر  ایسیر، وأن فلانً من �لام السلف، وأنهم تحدثوا عن ال

 من الدم لتتبع الناس ما في العروق، مفهومه إ�ش؟
 ..ن الكثیرإ -السلف الذین قالوا هذا الكلام في عرف-أن الكثیر 

  المقدم: نجس.
 نجس، وعلیه نقل الإجماع، وعرفنا أن من نقل الإجماع العیني.

 المقدم: و�عض الأصحاب في �ل مذهب.
 نعم، العیني، وابن الملقن، وأ�ضًا القرطبي في تفسیره.
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 فعلى هذا؛ المتجه ما ذهب إلیه عامة أهل العلم. =

 المقدم: على أنه نجس.
 على أنه نجس.

إنما  ثالثًا: نقل ابن حجر عن الخطابي قوله: في هذا الحدیث، قوله: في هذا الحدیث دلیل على أن النجاسات
زال �الماء دون غیره من المائعات؛ لأن جمیع النجاسات �مثا�ة الدم، لا فرق بینه و�ینها إجماعًا، وهو قول تُ 

الجمهور، أي: یتعین الماء لإزالة النجاسة، وعند أبي حنیفة وأبي یوسف �جوز تطهیر النجاسة �كل مائع طاهر، 
حد تحیض فیه، فإذا أصا�ه شيء من دم الحیض قالت ومن حجتهم: حدیث عائشة: ما �ان لإحدانا إلا ثوب وا

الر�ق لا �طهر لزاد النجاسة، لو  بر�قها فمصعته �ظفرها، ولأبي داود: بلته بر�قها، وجه الحجة منه أنه لو �ان
�ما  ،�عد ذلك كان الر�ق لا �طهر لزاد النجاسة، وأجیب �احتمال أن تكون قصدت بذلك تحلیل أثره ثم غسلته

 ه في �تاب الحیض في �اب هل تصلي في ثوب حاضت فیه؟سیأتي تقر�ر 
�قول ابن حجر: فائدة: تعقب استدلال من استدل على تعیین إزالة النجاسة �الماء من هذا الحدیث �أنه مفهوم 

 .لقب، �أنه مفهوم لقب ولیس �حجة عند الأكثر، ولأنه خرج مخرج الغالب في الاستعمال لا الشرط
 یني ولا غیره أو �قصد القرطبي، ابن حجر لما قال؟المقدم: و�قصد بهذا الع

، إزالة النجاسة �الماء، وذ�روا مثل هذا �قول: الجمهور لما قالوا: إنه یتعین إزالة الماء، وذ�روا مثل هذا الحدیث
سجل من ماء لیر�قه على بول الأعرابي، و�ذلك في قضا�ا  -علیه الصلاة والسلام-الحدیث، وذ�روا طلب النبي 

ولم �طلب غیره، قال: هذا مفهوم لقب، ومفهوم اللقب لیس �حجة عند الأكثر، قال: ولأنه  رة أنه طلب ماءً كثی
 خرج مخرج الغالب في الاستعمال لا الشرط، الغالب أن النجاسات إنما تزال �الماء.

أي -طه قال ابن حجر: وأجیب �أن الخبر نص، �أن الخبر نص على الماء، فإلحاق غیره �ه �القیاس، وشر 
الماء ما في الماء من رقته وسرعة أن لا ینقص الفرع عن الأصل في العلة، ولیس في غیر  -شرط القیاس

 نفوذه، فلا یلحق �ه، فلا یلحق �ه.
 -لثالث من الكافي لابن قدامة، قالوفي المسائل الماردینیة لشیخ الإسلام ابن تیمیة المطبوعة في آخر المجلد ا

إزالة النجاسة �غیر الماء، ففیها ثلاثة أقوال في مذهب أحمد، وأما إزالة النجاسة �غیر  : فصل: وأما-رحمه الله
الماء، ففیها ثلاثة أقوال في مذهب أحمد: أحدها: المنع، أحدها: المنع؛ �قول الشافعي، وهو أحد القولین في 

ب مالك وأحمد، والقول الثالث مذهب مالك وأحمد، والثاني: الجواز؛ �قول أبي حنیفة، وهو القول الثاني في مذه
�ما في طهارة فم الفم، فم الهرة بر�قها، وطهارة أفواه الصبیان �أر�اقهم  ،في مذهب أحمد: أن ذلك �جوز للحاجة

 ونحو ذلك.
 الهرة قد تأكل فأرة، والفأرة نجسة.

 المقدم: تتلوث.
 فیتلوث فمها �النجاسة لكنها مع الوقت.

 المقدم: تطهر.
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 نجاسة �ماء ولا بر�ق؟تزول عین هذه ال
 المقدم: بر�ق.

 بر�ق، ثم تأتي فتشرب من الماء.
 المقدم: وهي من الطوافین.

 .»إنها لیست بنجس«، وهي من الطوافین
، والسنة قد -�عني إذا تقیؤوا طهرت أفواههم �أر�اقهم ونحو ذلك-و�ذلك طهارة أفواه الصبیان تطهر �أر�اقهم 

، »حتیه، ثم اقرصیه، ثم اغسلیه �الماء«لأسماء:  -صلى الله علیه وسلم-قوله جاءت �الأمر �التطهیر �الماء في 
، وقوله في حدیث الأعرابي »ارحضوها ثم اغسلوها �الماء«وقوله في آنیة المجوس، وقوله في آنیة المجوس: 

�أمر أمرًا  لم، فأمر �الإزالة �الماء في قضا�ا معینة، و »صبوا على بوله ذنوً�ا من ماء«الذي �ال في المسجد: 
ا �أن تزال �ل نجاسة �الماء، وقد أذن في إزالتها �غیر الماء في مواضع، منها: الاستجمار �الحجارة، ومنها عام� 

وهذا عند أبي داود - »ثم لیدلكهما �التراب، فإن التراب لهما طهور«في النعلین:  -صلى الله علیه وسلم-قوله 
وهذا أ�ضًا عند مالك وأحمد في المسند وعند أبي - »�طهره ما �عده«، ومنها قوله في ذیل الثوب: -وهو صحیح

ثم لم  -صلى الله علیه وسلم -ل وتدبر وتبول في مسجد رسول الله، ومنها أن الكلاب �انت تقب-داود والترمذي
 �كونوا �غسلون ذلك.

ما موجودة في �عضها كانت تقبل وتدبر وتبول، وهذه الكلمة: تبول، لیست موجودة في جمیع نسخ الصحیح، إن
 دون �عض.

إنها من الطوافین «، ومنها قوله في الهر: -الحدیث ،هذا في البخاري -ثم لم �كن �غسلون ذلك، ومنها قوله 
، وهذا أ�ضًا في المسند والسنن مع أن الهرة في العادة تأكل الفأر، ولم �كن هناك قناة ونحوها »علیكم والطوافات

�الماء، فإن طهورها ر�قها، ومنها أن الخمر المنقلبة بنفسها تطهر �اتفاق المسلمین،  ترد علیها تطهر بها أفواهها
 لبة بنفسها تطهر �اتفاق المسلمین.ومنها أن الخمر المنق

 قال شیخ الإسلام.
 ..المقدم: �ل هذا الاستدلال على أن

 النجاسة تزول �غیر الماء.

 المقدم: تزول �غیر الماء.
 إلى قول الحنفیة.�عني شیخ الإسلام �میل 

قال شیخ الإسلام: و�ذا �ان �ذلك، فالراجح في هذه المسألة أن النجاسة متى زالت عینها �أي وجه زال بذلك 
حكمها، فإن الحكم إذا ثبت �علةٍ زال بزوالها، لكن لا �جوز استعمال الأطعمة والأشر�ة في إزالة النجاسة لغیر 

 .لا �جوز الاستنجاء بها لما في ذلك من إفساد الأموال؛ �ما ؛حاجة
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، هل تز�لها �اللبن؟ �قول: لكن لا �جوز استعمال الأطعمة والأشر�ة �عني وقعت نجاسة، وما عندك إلا لبن مثلاً  =

تنجس عندك شيء، - �ما لا �جوز الاستنجاء بها ،لما في ذلك من إفساد الأموال ؛في إزالة النجاسة لغیر حاجة
 لما في ذلك من إفساد الأموال؛ �ما لا �جوز الاستنجاء بها. ؛-وز، لا �جوما عندك إلا تفاحة مثلاً 

�ستعملونه  و�عض الناس �ستعملون لتنعیم البشرة، وهذا من الترف الذي �عیشه الناس، أطعمة؛ فالز�ادي مثلاً 
 لهذا، وغیره من الأطعمة، أحیانًا.

 المقدم: �الخیار.
 ..للأموال، وامتهان للنعمة، ولا �فعل هذا من مر �ه �الخیار، وغیره من الأطعمة، ولا شك أن هذا إفساد

 المقدم: لأواء.
نعم، من مر �ه جهد، من مر �ه فاقة، لا �فعله من مرت �ه هذه الأمور، لكن قد �قول قائل: إنه هناك من 

 ا؟، ز�ادي انتهت مدته، فلا �صلح للاستعمال، ألا �مكن أن �ستعمل في مثل هذالأطعمة ما انتهت مدتها مثلاً 
�ستفاد  -بدل من أن یرمى-نقول: الأمر أخف، إذا �ان لا �صلح للاستعمال الآدمي، ولا للحیوان، فإن مثل هذا 

  .منه
�قول شیخ الإسلام: والذین قالوا: لا یزول إلا �الماء، منهم من قال: إن هذا تعبد، ولیس الأمر �ذلك، منهم من 

الشر�عة أمر �الماء في قضا�ا معینة؛ لأن إزالتها �الأشر�ة ولیس الأمر �ذلك، فإن صاحب  ،قال: إن هذا تعبد
التي ینتفع بها المسلمون إفساد لها، و�زالتها �الجامدات �انت متعذرة؛ �غسل الثوب والإناء والأرض �الماء، فإنه 

 من المعلوم أنه لو �ان عندهم ماء ورد وخل وغیر ذلك، لم �أمرهم �إفساده، فكیف إذا لم �كن عندهم؟ 
 .كن إذا تعارض إفساد المال مع شرط من شروط الصلاة، ثوب متنجسل

 المقدم: أیهما أخف؟
أیهما أخف؟ إفساد المال، و�زالة النجاسة بهذا الطعام مع أنه لا �كتفى في علة المنع إنه إفساد للمال، امتهان 

 لهذه النعمة.
ن الحلقة في نهایتها، في أنه لم أكلام مع وهذا ما یلفت الانتباه �ا شیخ، و�ن تداخل في الحقیقة ال المقدم:

 إلى قضیة الامتهان، و�نما حصرها فقط في الإفساد. -رحمة الله تعالى علیه-�شر ابن تیمیة 
أولى أن ینص علیه من �ونه إضاعة للمال؛  اوهو غر�ب، وعندي أنه �ونه امتهانً  ،هذا الذي حصل من الشیخ

 .لا یلتفت إلیه الأنه قد �كون �سیرً 
لذین قالوا: لا یزول إلا �الماء، منهم من قال: إن هذا تعبد، ولیس الأمر �ذلك، فإن صاحب الشر�عة أمر وا

�الماء في قضا�ا معینة؛ لأن إزالتها �الأشر�ة التي ینتفع بها المسلمون إفساد لها، و�زالتها �الجامدات �انت 
أنه لو �ان عندهم ماء ورد وخل وغیر ذلك لم  كغسل الثوب والإناء والأرض �الماء، فإنه من المعلوم متعذرة؛

 �أمرهم �إفساده، فكیف إذا لم �كن عندهم؟
 .-إن شاء الله تعالى-له تتمة نكمله في حلقة لاحقة  -شیخ الإسلام-و�لام الشیخ 
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 -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر ، شكر الله لكم معالي الشیخ -تعالى-�إذن الله : المقدم
أنتم لكم على ما تفضلتم �ه، وجز�تم عنا خیرًا، شكرًا ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،وعلى خیر ،وأنتم �خیر -�إذن الله تعالى-نلقاكم  مستمعي الكرام،



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 .ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 معالي� ب في مطلعه�سعدني أن أرحِّ لذي وا، لأحادیث الجامع الصحیح لأحادیث الجامع الصر�ح، الصر�ح
، وعضو اللجنة الدائمة عضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالد�تور الشیخ 
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ معاليفمرحبًا �كم  ،للإفتاء

 .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
 قالت: جاءت امرأةٌ  ، وفیه-رضي الله عنها- أسماء في حدیث موصولاً ستمعي الكرام مالكلام لا یزال  المقدم:
ثم تقرصه  ،تحته«فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟ قال:  -صلى الله علیه وسلم-النبيَّ 
 .»وتصلي فیه ،وتنضحه ،�الماء

 ،أجمعین �هاصحأو ه نبینا محمدٍ، وعلى آله الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسول
 ،أما �عد

؛ لأن جمیع النجاسات فقد استنبط العلماء من هذا الحدیث تعین الماء لإزالة النجاسة دون غیره من المائعات
�مثا�ة الدم لا فرق، وهذا قول جمهور العلماء، ونقلنا عن ابن حجر وعن شیخ الإسلام ابن تیمیة في المسائل 

�غیر الماء فیها ثلاثة أقوال لأهل العلم في مذهب أحمد  -كما �قول شیخ الإسلام- ة أن إزالة النجاسةالماردینی
�ما في  ،وغیره: أحدها: المنع �قول الشافعي، والثاني: الجواز �قول أبي حنیفة، والثالث: أن ذلك �جوز للحاجة

 .طهارة فم الهرة بر�قها وطهارة أفواه الصبیان �أر�اقهم ونحو ذلك
بل صرح بذلك أن النجاسة متى زالت عینها  ،�أنه یرى أن الراجح في هذه المسائل -رحمه الله-وشیخ الإسلام 

 �أي وجهٍ زال بذلك حكمها، �قول: فإن الحكم إذا ثبت �علة زال بزوالها.
�ما  ،الأموال لما في ذلك من إفساد ؛قال: لكن لا �جوز استعمال الأطعمة والأشر�ة في إزالة النجاسة �غیر حاجة

 .لا �جوز الاستنجاء بها
وذ�رنا سا�قًا أن هذا التعلیل: إنه إفساد للأموال لا �كفي في المنع من ذلك، بل لما في ذلك من امتهان هذه 

 النعمة التي �حتاجها �ل ذي �بد رطبة، فما �حتاجه الإنسان والحیوان لا �جوز تنجیسه، لا �جوز تنجیسه.
ن هذا تعبد، قال: ولیس الأمر �ذلك، إمنهم من قال:  -�قول شیخ الإسلام-زول إلا �الماء لا ی قالوا قال: والذین

فإن صاحب الشر�عة أمر �الماء في قضا�ا معینة؛ لأن إزالتها �الأشر�ة التي ینتفع بها المسلمون إفساد لها، 
المعلوم أنه لو �ان عندهم ماء فإنه من و�زالتها �الجامدات �انت متعذرة؛ �غسل الثوب والإناء والأرض �الماء، 

 ورد وخل وغیر ذلك، لم �أمرهم �إفساده، فكیف إذا لم �كن عندهم؟ 
ومنهم من قال: إن الماء له من اللطف ما لیس لغیره من المائعات، فلا یلحق غیره �ه. �قول شیخ الإسلام: 

نجاسة؛ �الماء وأبلغ، والاستحالة أبلغ ولیس الأمر �ذلك، بل الخل وماء الورد وغیرهما یز�لان ما في الآنیة من ال
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علیه -�ما قال النبي ، في الإزالة من الغسل �الماء، فإن الإزالة �الماء قد یبقى معها لون النجاسة، فیعفى عنه =

الماء یز�ل الطعم واللون والر�ح؛ لأنه قد یبقى  ، وغیر»�كفیك الماء ولا �ضرك أثره«لأسماء:  -الصلاة والسلام
 حدیث أسماء، ولكنه لا �ضر إذا زال ما عداه. اللون �ما في

 المقدم: �أنه �شعر �أن هذا أبلغ؟
ولیس  ،نعم، ولذلك قال: ومنهم من قال: إن الماء له من اللطف ما لیس لغیره من المائعات، فلا یلحق غیره �ه

لغ، والاستحالة أبلغ في وأب �الماءالأمر �ذلك، بل الخل وماء الورد وغیرهما یز�لان ما في الآنیة من النجاسة؛ 
صلى الله علیه -�ما قال  ،الإزالة من الغسل �الماء، فإن الإزالة �الماء قد یبقى معها لون النجاسة، فیعفى عنه

 ، وغیر الماء یز�ل الطعم واللون والر�ح.»�كفیك الماء ولا �ضرك أثره«لأسماء:  -وسلم
ن سبكتكین بین فقیه شافعي وفقیه حنفي، والتي ب محمود في القصة التي وقعت أو حصلت بین یدي الأمیر

، وهو -�عني من المذاهب- نُقلت من �تاب لأبي المعالي اسمه: مغیث الخلق في بیان أو في اختبار الأحق
یر�د بذلك تفضیل مذهب الشافعي، وأنه أولى �الاتباع، و�ان محمود هذا على مذهب أبي حنیفة، فأرادوا صرفه 

 عنه إلى مذهب الشافعي.
 المقدم: هذا الوالي؟

 هذا الوالي محمود بن سبكتكین. نعم،
المقصود أنهم اختاروا شخصًا من فقهاء الحنیفة وآخر من فقهاء الشافعیة، فأراد الشافعي صرف الأمیر عن 
مذهبه، فتوضأ بنبیذ، فاجتمعت علیه الحشرات، ثم �عد ذلك صلى صلاة رأى أنها على مذهب أبي حنیفة 

ا �ل ما یُنسب إلى أبي حنیفة من أشیاء قد تكون لا تلیق بهذه العبادة من �ونه صلى في في مجزئة، وجمع فیه
جلد �لب غیر مدبوغ، فاجتمعت علیه الحشرات �ذلك، ونقر ر�عتین، ثم أحدث في آخرهما ولم �سلم، المقصود 

 من ذلك �له تنفیر الوالي عن مذهب أبي حنیفة.
�فند هذه القصة و�قول: الذي �ظهر من سیاقها أنها مفتعلة أو مبالغ فیها، في دائرة معارف القرن العشر�ن، وهو 

العادة بد�غ جلود الكلاب من قبل، أمر فیه  فإن الحصول على جلد �لب مدبوغ في وقت المناظرة، ولم تجرِ 
 نظر، ولا أدري �یف �سوغ للمؤرخین نقل أمثال هذه الحكا�ات بدون نقد ولا تمحیص.

 نا من هذه القصة �لها الوضوء بنبیذ التمر، الوضوء بنبیذ التمر.المقصود الذي �عنی
�قول: إني لا أرى الوضوء بنبیذ التمر شائنًا، إني لا أرى الوضوء بنبیذ  -محمد فر�د وجدي-صاحب الدائرة 

لیه التمر شائنًا، فإنما التمر في ذاته طاهر، فإنما التمر في ذاته طاهر، ولم یزد علیه �التخمر، ولم یزد ع
، وهو من أعظم المطهرات، وهو من أعظم المطهرات المعروفة رافع للأقذار -أي: السبرتو-�التخمر إلا الكحول 

 والأوزار، قاتل للمیكرو�ات والجراثیم، فأي حرج على إنسان أن لم �جد ماءً أن یتوضأ منه و�ؤدي صلاته؟
لكن یبقى أن ما  ،الخل أبلغ في التطهیر من الماء ن ماء الورد وماءإهذا قد �كون فیه موافقة لقول شیخ الإسلام 

، إنما یز�د في النجاسة لا ینقصها ولا فیه �حول، ومن هذه الأمور لا سیما المسكرة، والقول �أن المسكر نجس
 عن �ونه یز�لها. یز�لها، لا ینقصها فضلاً 
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عامة أهل العلم على أن الماء  لكن ،هذا رأي شیخ الإسلام في المسألة، وهو قول �ما ذُكر من أدلته له وجه
 �ستقل �إزالة النجاسات دون غیره من المائعات.

، را�عها: عدم اشتراط العدد في إزالة النجاسة، عدم -الفوائد المستنبطة من الحدیث-�قول ابن الملقن: را�عها 
، ولا فیه مرة ولا »ءثم تقرصه �الما«، »تحته، ثم تقرصه �الماء«لأنه قال: -اشتراط العدد في إزالة النجاسة 

والواجب فیها الإنقاء، والواجب فیها الإنقاء، فإن �قي من أثرها شيء �شق إزالته  -مرتین ولا ثلاث، ما فیه عدد
 ، فإن �انت النجاسة حكمیة �فى فیها جر�ان الماء وندب فیها التثلیث.عفي عنها

ارئة على محل طاهر، وحینئذ تكون �عني عندنا نجاسة حكمیة ونجاسة عینیة، النجاسة الحكمیة هي الط
العذرة، لا  ، هذا لا �مكن تطهیره �حال، ومثلاً �الكلب مثلاً  ،متنجسة، والنجاسة العینیة هي ما �انت عینها نجسة

�مكن تطهیرها؛ لأن نجاستها عینیة، لكن لو استحالت، وقع �لب في ملاحة، و�عد مدة طو�لة وُجد هذا الكلب 
 ، �له ملح.املحً 

  تحول. المقدم:
 :مقتضى قولهم �قول: إن النجاسة تطهر �الاستحالة نتحول، فعلى مقتضى قول الجمهور؛ أنه یبقى نجس، والذی

 .ا�كون ملحً لأنه  ؛نه �طهرإ
إلى أن �غلب على الظن طهرها  -�عني النجاسة-على �ل حال �قول ابن الملقن: وعند أبي حنیفة أنها تُغسل 

ینیة فلا بد من إزالة عینها، ونُدب ثانیة وثالثة �عدها، ولا �شترط عصر من غیر عدد مسنون، فإن �انت ع
علیه -�عني مثل ما جاء في قوله -، لم �ضر �قاؤه الثوب على الأصح، فإن عسر إزالة اللون لم �ضر �قاؤه

�عني ر�ح -، و�ذا الر�ح، فإن اجتمعا ضر على الصحیح -»ولا �ضرك أثره«لأسماء:  -الصلاة والسلام
�عني إذا زالت عینها، وزال لونها، و�قیت رائحتها لم -، فإن عسر إزالة اللون لم �ضر �قاؤه، و�ذا الر�ح -اسةالنج

-، فإن اجتمعا -�ضر؛ �ما أنه لا �ضر اللون؛ لأن عندنا العلامات على وجود النجاسة: اللون والطعم والر�ح
�عني هو �فرق  -وحده ضر، و�ن �قي الطعم وحده ضر ضر على الصحیح، و�ن �قي الطعم -�عني اللون والر�ح

إذا لم - ، �قول: اللون إن عسرت إزالته لم �ضر �قاؤه، و�ذا الر�ح-بین العلامات الثلاث: اللون والطعم والر�ح
، وأما الطعم فوحده -لم �ضر �قاؤه، لكن اجتمع؟ إن اجتمع اللون والر�ح ضر تزل الر�ح، وزال اللون والطعم

 زال اللون والر�ح.�ضر، و�ن 
، وهو أمر : الأمر �الحت والقرص، الأمر �الحت والقرص-�عني خامس الفوائد-�قول ابن الملقن: خامسها 

استحباب عند فقهاء الأمصار، وأوجبه �عض أهل الظاهر و�عض الشافعیة، وأوجبه �عض أهل الظاهر و�عض 
 الشافعیة.

 ري في موضعین:جه الإمام البخاخرَّ  -حدیث أسماء-وهذا الحدیث 
 الأول: في �تاب الوضوء، �اب غسل الدم.

حدثتني فاطمة عن أسماء قالت:  :حدثنا �حیى عن هشام قال :: حدثنا محمد بن المثنى قال-رحمه الله-قال 
 جاءت امرأةٌ  ، فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟-صلى الله علیه وسلم-النبيَّ  جاءت امرأةٌ 
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تحته، ثم تقرصه، «، فقالت: أرأیت إحدانا تحیض في الثوب، �یف تصنع؟ قال: -ى الله علیه وسلمصل-النبيَّ  =

 .»ثم تقرصه �الماء، وتنضحه، وتصلي فیه«، »وتنضحه �الماء
 وسبق ذ�ر مناسبته، وأ�ضًا شرحه.

 : في �تاب الحیض، �اب غسل دم المحیض.الموضع الثاني
أخبرنا مالك عن هشام عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت  :وسف قال: حدثنا عبد الله بن ی-رحمه الله-قال 

، فقالت: �ا رسول الله! أرأیت -صلى الله علیه وسلم- النبيَّ  قالت: سألت امرأةٌ  -رضي الله عنهما-أبي �كر 
 إذا أصاب«: -صلى الله علیه وسلم-إذا أصاب ثو�ها الدم من الحیضة، �یف تصنع؟ فقال رسول الله  إحدانا

 .»ثوبَ إحداكن الدمُ من الحیض، فلتقرصه، ثم لتنضحه �ماء، ثم لتصلي فیه
: قوله: �اب غسل دم المحیض، هذه الترجمة أخص من الترجمة المتقدمة في �تاب الوضوء، وهي قال ابن حجر

في �تاب الحیض: �اب غسل الموضع، ترجم على الحدیث: �اب غسل الدم، وفي  الوضوءغسل الدم، في �تاب 
المحیض، وابن حجر �قول: �اب غسل دم المحیض، هذه الترجمة أخص من الترجمة المتقدمة في �تاب  دم

 الوضوء، وهي غسل الدم، وقد تقدم الكلام هناك على حدیث أسماء هذا.
ستحیى من ذ�ره، والإفصاح ستحیى من ذ�ره، فیه جواز سؤال المرأة عما �ُ قال: وفیه جواز سؤال المرأة عما �ُ 

ستقذر للضرورة، وأن دم الحیض �غیره من الدماء في وجوب ستقذر للضرورة، والإفصاح بذ�ر ما �ُ �ُ  بذ�ر ما
 غسله، وفیه استحباب فرك النجاسة الیا�سة لیهون غسلها.

 وأخرجه مسلم، فالحدیث متفق علیه.
�اب غسل الدم هنا  -رحمه الله-قبل إتمامكم لهذه الفوائد، مقارنة بین ترجمة الإمام البخاري  ،المقدم: شیخ

 في �اب الوضوء، وما ذ�رتم من الطرف الثاني �اب غسل دم الحیض.
 �اب غسل دم المحیض.

 �عني هنا غسل الدم أي دم؟المقدم: أو دم المحیض، 
 هو أعم، ولذا قال ابن حجر: هذه الترجمة أخص من الترجمة المتقدمة.نعم، 

 الحدیث واضح أنه في دم المحیض. المقدم: لكن
 فرد من أفراد أنواع الدماء، ولذلك لم �فرق العلماء بین دم الحیض وغیره، حكمها واحد.وهو 

 وتقدم الكلام في نجاسة الدم، والقول فیه من أهل العلم.
، إذا وقع شيء من لتذ�یر المستمعین فقط في هذا ا�ا شیخ حكمً  المقدم: أحسن الله إلیكم، لو ذ�رتم إجمالاً 

 ى یده، صار فیه شيء من الدم في أصبعه أو في شيء من جسده.الدم على ثوب المصلي، عل
نقل الإجماع على نجاسة الدم، واستثنى من ذلك أهل العلم الیسیر لما حصل من �عض الصحا�ة  على �ل حال

الدم، وأتم  هأن منهم من عصر بثرة، فخرج منها دم وهو �صلي، ولم یلتفت إلیه، ومنهم من حرك أنفه فخرج من
 غیر ذلك من الآثار التي �ستدل بها على أن الیسیر �عفى عنه. صلاته إلى



 

 

      
 

  
 
 

٦ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^„È≈gåÿ^=Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

واختلفوا في القدر الذي �فصل بین القلیل والكثیر، فرأى �عضهم أن ثلاث نقط �ثیرة، وما دونها �سیر، والكلام 
على عن الشو�اني و�عض المتأخر�ن أنه قال �طهارة الدم، وأنه لا دلیل یدل نا لأهل العلم �ثیر، وسبق أن نقل

نجاسته مع أنه نُقل الإجماع علیه، مثل ما سمعنا، وأنه لا فرق بین دم الحیض وغیره من الدماء، لا فرق بینه 
و�ین غیره من الدماء، مع أن الشو�اني وغیره لا أحد منهم �قول �طهارة دم المحیض، ما فیه أحد �قول �طهارة 

قُل لاَّ أَجِدُ فِي مَا  {لدم المسفوح فلا إشكال في نجاسته، وأما ادم الحیض، فدل على أنه لا فرق بینه و�ین غیره، 
مً  [الأنعام:  أَوْ لَحْمَ خِنزِ�رٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ } امَّسْفُوحً  اعَلَى طَاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إِلاَّ أَن َ�كُونَ مَیْتَةً أَوْ دَمً  اأُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّ

یر استثناه أهل العلم من النجاسة، واستدلوا على ذلك �أنه یبقى ]، فالدم المسفوح نجس، ولا شك أن الدم الیس١٤٥
في اللحم �عد ذ�ح البهیمة، یبقى فیه شيء من الدماء، و�انت القدور تعلوها الصفرة من هذا الدم، ولم یر�قوا هذا 

 الماء الذي فیه هذه الصفرة، ولم �حكموا �غسل اللحم من أجل هذا الدم.
 المقدم: أحسن الله إلیكم. 

-قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبیش إلى النبي  -رضي الله عنها-: عن عائشة -رحمه الله-قال المؤلف 
 -قال رسول اللهستحاض فلا أطهر، أفأدع الصلاة؟ فأ، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة -صلى الله علیه وسلم
، و�ذا أدبرت الصلاة ك فدعيقبلت حیضتأولیس �حیض، فإذا  ،لا، إنما ذلك عرق «: -صلى الله علیه وسلم

 .»فاغسلي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقت
علیه -زوج النبي  -رضي الله عنهما-راو�ة الحدیث أم المؤمنین الصد�قة بنت الصدیق عائشة بنت أبي �كر 

 ، وأحب نسائه إلیه، تقدم ذ�رها مرارًا.-الصلاة والسلام
 م البخاري ضمن الترجمة السا�قة، فذ�ره �عد حدیث أسماء في �اب غسل الدم.والحدیث ذ�ره الإما

 .»فاغسلي عنك الدم«، »فاغسلي عنك الدم«: -صلى الله علیه وسلم-والحدیث مطابق للترجمة لقوله 
ب قالوا: في �عض الكت -قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبیش، هي فاطمة بنت أبي حبیش بن المطلب بن أسد 

 بن عبد العزى بن قصي القرشیة الأسد�ة. -المطلب، ولكن الصواب: بنت المطلب بن أسد بنت عبد
 .-صلى الله علیه وسلم-�قول ابن عبد البر: هي التي استحیضت، فشكت ذلك لرسول الله 

روى عنها عروة بن الز�یر، وسمع منها حدیثها في الاستحاضة، فیما روى اللیث عن یز�د بن أبي حبیب عن 
�عني بدون -ن الأشج عن المنذر بن المغیرة عن عروة بن الز�یر أن فاطمة بنت أبي حبیش حدثته �كیر ب

، روى عنها عروة بن الز�یر، وسمع -�قول ابن عبد البر-، �قول: روى عنها عروة بن الز�یر -واسطة عائشة
 منها حدیثها في الاستحاضة.

 المقدم: عروة؟
حبیب عن �كیر بن الأشج عن المنذر بن المغیرة عن عروة بن الز�یر أن نعم، فیما روى اللیث عن یز�د بن أبي 

 فاطمة بنت أبي حبیش حدثته.
ورواه مالك وجماعة عن هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة، �عني عن عروة عن عائشة بواسطة بین عروة 

 .-رضي الله عنها-عائشة  ،وفاطمة
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 .-ول ابن عبد البر في الاستیعاب�ق-عن عائشة أن فاطمة بنت أبي حبیش وهو الصواب  =

ولماذا �ان الصواب؟ لأنه هو الموافق لما في الصحیحین، عائشة موجودة في الإسناد في الصحیحین، والأول 
 بدون واسطة مخرج عند أبي داود والنسائي.

 المقدم: لكن ما �جوز أن �كون عروة قد سمع من فاطمة مباشرة؟
، إذا ثبت سماعه منها، فلا مانع أن یروي الحدیث عنها بواسطة، ثم ما دام سمع منها حدیثها على �ل حال

 یرو�ه عنها بدون واسطة.
أحسن الله إلیكم، ووقت الحلقة الحقیقة لا �سعنا فضیلة الشیخ لأن نستز�د مما تذ�رون، فنتوقف عند : المقدم

ما ، -وفقه الله- الخضیر الد�تور عبد الكر�م بن عبد اللهمعالي الشیخ شاكر�ن ل ،هذا الحد مستمعي الكرام
والسلام علیكم ورحمة الله  ،، نستودعكم الله-�إذن الله تعالى-إلى أن نلقاكم في لقاء مقبل تفضلتم �ه، 

 .و�ر�اته



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه رحیتولى الشوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قالت: جاءت فاطمة بنت أبي حبیش  ، وفیه-ي الله عنهارض- مفتتح حدیث عائشةالكلام لا یزال في  المقدم:

، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا أطهر، أفأدع الصلاة؟ فقال -صلى الله علیه وسلم-إلى النبي 
لا، إنما ذلك عرق، ولیس �حیض، فإذا أقبلت حیضتك فدعي الصلاة، «: -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 .»ي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقتو�ذا أدبرت فاغسل
 أجمعین. صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

في آخر الحلقة السا�قة بدأنا الحدیث عن فاطمة بنت أبي حبیش، وأن الحدیث یرو�ه عنها عروة عن عائشة؛ 
الصحیحین أو یرو�ه عنها عروة مباشرة؛ �ما هو عند أبي داود والنسائي، وابن عبد البر �قول: الصواب  كما في

 ما في الصحیحین، وأنه بواسطة عائشة. 
اللقاء بین عروة وعائشة، وفاطمة بنت أبي حبیش �جوزون أن �كون روى  وأهل العلم في مثل هذا مع إمكان

  .ثم �كون رآها ولقیها، ثم روى الحدیث عنها من غیر واسطةالحدیث عنها بواسطة خالته عائشة، 
، وقع في أكثر نسخ صحیح مسلم عبد المطلب، �قول ابن -هي فاطمة بنت أبي حبیش قیس بن المطلب- ووقع

 الملقن في شرح العمدة: وهو غلط، إنما صوا�ه ابن المطلب.
 �قول: ووقع في مبهمات الخطیب.
 ؟-صلى الله علیه وسلم-النبي المقدم: ولیس عبد المطلب جد 

 لا، لا. 
نها أنصار�ة، وهي غیر فاطمة بنت إ، قال: -اء المحكمةالأسماء المبهمة في الأنب- ات الخطیبموقع في مبه

 قیس الآتیة في �تاب النكاح.
 المقدم: ألیست قرشیة �ا شیخ؟

 ین؟أ
 ، فاطمة بنت أبي حبیش؟-رضي الله عنها-المقدم: فاطمة هذه 
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، وعلى �لام الخطیب أنها أنصار�ة، �عني وقع في �لام م في �لام ابن عبد البر أنها قرشیة أسد�ةفیما تقد =

�ما �قول ابن الملقن التي طُلقت  ،الخطیب أنها أنصار�ة، وهي غیر فاطمة بنت قیس الآتیة في �تاب النكاح
 ثلاثًا.

 غیر هذا الحدیث. -ضأعني في �اب الحی-�قول أ�ضًا ابن الملقن: ولا �عرف للمذ�ورة هنا 
رضي الله -وذ�ر الحر�ي أن فاطمة هذه تزوجت �عبد الله بن جحش، فولدت له محمدًا، وهو صحابي، هاجرت 

 .-صلى الله علیه وسلم-، وهي إحدى المستحاضات على عهد النبي -عنها
، أخت ز�نت أم �قول ابن الملقن: والثانیة: حمنة بنت جحش، زوج، حمنة بنت جحش، زوج طلحة بن عبید الله

، قیل: إنها أ�ضًا استحیضت، قال ابن -�عني ز�نب أم المؤمنین-المؤمنین، وقیل: إنها استحیضت أ�ضًا 
أ�ضًا: أن ز�نب �انت  الملقن: وهو وهم، ووقع في الموطأ؛ �ما نبه علیه ابن العر�ي، قال: ووقع في الموطأ

علیه أفضل الصلاة -ت ز�د ثم زوجها الله بنبیه تحت عبد الرحمن بن عوف، ولم �كن ذلك قط، إنما �انت تح
 .-والسلام

 والثالثة من المستحاضات: أختها أم حبیبة، أو أم حبیب، زوج عبد الرحمن بن عوف.
 والرا�عة: سودة بنت زمعة أم المؤمنین.
 والخامسة: سهلة بنت سهیل العامر�ة.

 ر�عًا:على هذا العدد، وأهملوا أ -�قول ابن الملقن-واقتصر جماعات 
ي �انت تحت جعفر، التي �انت تحت جعفر بن أبي طالب، ثم تزوجها أبو تال-الأولى: أسماء بنت عمیس 
 .-رضي الله عن الجمیع-�كر، ثم تزوجها �عدها علي 
 الثانیة: ز�نب بنت أم سلمة.

 الثالثة: أسماء بنت مرثد الحارثیة.
 الرا�عة: �اد�ة بنت غیلان.

 ح العمدة.هكذا ذ�ر ابن الملقن في شر 
 وقالت: إني امرأة أُستحاض، إني امرأة أُستحاض.

قال الكرماني: أُستحاض: �ضم الهمزة، قال الجوهري: أستحیضت المرأة، أي: استمر بها الدم �عد أ�امها، فهي 
والاستحاضة  مستحاضة، قال الجوهري: أستحیضت المرأة، أي: استمر بها الدم �عد أ�امها، فهي مستحاضة،

م من فرج المرأة في غیر أوانه، و�خرج من عرق �قال له: العاذل، �العین المهملة و�الذال المعجمة جر�ان الد
 .ر الرحم، فإنه �خرج من قعر الرحمالمكسورة �خلاف دم الحیض، فإنه �خرج من قع

عند  إلا -�عني إن للتو�ید-في قولها: إني أستحاض، إني أستحاض؟ ولا تستعمل هي  )إن(فإن قلت: ما موقع  
إنكار لاستحاضتها ولا  -صلى الله علیه وسلم-إنكار المخاطب لمدخولها، أو التردد فیه، وما �ان لرسول الله 

 تردد فیها.
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معلوم أن المتكلم یراعي حال المخاطب، فإن �ان المخاطب خالي الذهن من الخبر، فإن الخبر لا �حتاج إلى 
و�ن زاد هذا فیه نوع تردد، احتاج إلى مؤ�د واحد، فإن �ان،  تأكید، فإن الخبر لا �حتاج إلى تأكید، و�ن �ان

 ..التردد احتاج إلى
 المقدم: مؤ�دین فأكثر.

لم �كن منه إنكار ولا  -علیه الصلاة والسلام-نعم، احتاج إلى مؤ�دات، وهنا ما �حتاج، ما �حتاج؛ لأن النبي 
 تردد.

 �قول الكرماني: قد یُذ�ر أ�ضًا لتحقیق نفس القضیة.
 �كون الخبر من الأهمیة ما �حتاج فیه إلى تأكید لأهمیة الخبر لا لتردد السامع. قد

أ�ضًا لتحقیق نفس القضیة إذا �انت �عیدة الوقوع نادرة الوجود، وهاهنا  -�عني التأكید-�قول: قلت: وقد یُذ�ر 
 كذلك.

، لكن قد ترددلآن قد لا یوجد عنده لأنه لا یبعد أن یوجد من یتردد فیما �عد، �عني لا یبعد أن یوجد، المخاطب ا
 ، فیحتاج إلى تأكید.یوجد تردد عند من �خاطب �ه مستقبلاً 

 .یُذ�ر أ�ضًا لتحقیق نفس القضیة إذا �انت �عیدة الوقوع نادرة الوجود، وهاهنا �ذلكقد 
أَصْحَابَ القَرَْ�ةِ  لاً وَاضْرِبْ لَهُم مَّثَ  {: -جل وعلا-�عني من المثال على تأكید الخبر، ما في سورة �س من قوله 

 ].١٣[�س:  إِذْ جَاءَهَا المُرْسَلُونَ }
 المقدم: �مسح من بدا�ة قول الشیخ: مثال على ذلك.

، وللمفعول في وقال العیني: فإن قلت: ما وجه بناء الفعل للفاعل في الحیض، وللمفعول في الاستحاضة
للفاعل، فیقال: حاضت، حاضت فلانة،  الاستحاضة؟ فقیل: أستحیضت، وتُستحاض، وفي الحیض: یبنى

 .واستحیضت فلانة، في الحیض یبنى للفاعل، وفي الاستحاضة یبنى للمفعول
الذي سأل العیني، والذي أجاب نفسه، وهذه طر�قة الكرماني أنه یورد إشكالات و�جیب عنها، و�أخذها -قلت  

 .-عند العینيإنما هو  ،وقد یز�د علیها، فهذا لیس عند الكرماني ،منه العیني
معتادًا  -وهو الحیض-معروفًا نُسب إلیها، لما �ان الأول  -الذي هو الحیض-قلت: لما �ان الأول معتادًا  

 .، فیقال: حاضت فلانةمعروفًا نُسب إلیها
 »ر�ضة من الشیطان«�ما ورد أنها  ،والثاني: لما �ان نادرًا غیر معروف الوقت، و�ان منسوً�ا إلى الشیطان 

استحیضت؛ لأن السین والتاء -سم فاعله، فإن قلت: ما هذه السین فیه ني لما لم �ُ سم فاعله، بُ ا لم �ُ بُني لم
، فإن قلت: ما هذه السین فیه؟ قلت: -للطلب في الأصل، فهل �قال: إنها طلبت الحیض؟ لا، هذه لیست للطلب

ا أ�ضًا تحول دم الحیض إلى غیر �ما في استحجر الطین، وهن ،�جوز أن تكون للتحول، �جوز أن تكون للتحول
 ، فافهم.-وهو دم الاستحاضة-دمه 

 أنها یلازمها الدم عمرها �له.لا  ،فلا أطهر، أي: لا أنظف من الدم، �معنى أنها تطول مدته
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أفأدع، قال الكرماني: أي: فأترك، أفأترك، أفأدع �قول: أفأترك، فإن قلت: الهمزة تقتضي عدم المسبوقیة �الغیر،  =

 الهمزة لها الصدارة، والفاء تقتضي المسبوقیة، فكیف �جتمعان؟ أفأدع،
 الآن، عندنا همزة وفاء، أفأدع.

 المقدم: �لاهما له الصدارة.
 ..لا، الهمزة تقتضي عدم المسبوقیة �الغیر، �عني لها

 المقدم: الصدارة.
 هذا �لام الكرماني.

 تقتضي المسبوقیة؛ لأنها عاطفة، تعطف اللاحق على �لام سبق، فكیف �جتمعان؟والفاء 
قلت: هو عطف على مقدر، أي: أ�كون لي، أي أ�كون لي حكم الحائض فأدع الصلاة؟ أو الهمزة مقحمة، أو 
توسطها جائز بین المعطوفین إذا �ان عطف الجملة على الجملة لعدم انسحاب حكم الأول على الثاني، أو 

 ،؛ لأنها للتقر�ر هنالهمزة �اقیة على استفهامیته، أو الهمزة لیست �اقیة، أو الهمزة لیست �اقیة على استفهامیتهاا
 فلا تقتضي الصدارة.

لكن واضح أن الهمزة للاستفهام، أفأدع الصلاة؟ أو الهمزة لیست �اقیة على استفهامیتها؛ لأنها للتقر�ر هنا، فلا 
 تقتضي الصدارة.

 هذا ضعیف.وقلنا: إن 
 المقدم: لظهور الاستفهام هنا؟

 نعم.
 أفأدع الصلاة.

أي: أفأتر�ها �ما أتر�ها من أجل الحیض، هي تعرف أنها تستحاض، واستحیضت، وتعرف أن هذا لیس 
 .�حیض، وتعرف أن الحائض لا تصلي، فظنت أن حكم المستحاضة حكم الحائض في ترك الصلاة

، »لا«: -صلى الله علیه وسلم-تر�ها من أجل الحیض؟ فقال رسول الله أي: أتر�ها من أجل الاستحاضة �ما أ
هو �كسر العین، وهو إشارة إلى  »عرق «�كسر الكاف؛ لأنه خطاب لأنثى،  »إنما ذلكِ «أي: لا تدعي الصلاة، 

 .-�الذال المعجمة، وحكي إهمالها-المسمى �العاذل 
، قال العیني: أي: دم »إنما ذلك عرق «�قول:  -معلیه الصلاة والسلا-الرسول -قال العیني: أي: دم عرق 

، ولیس �حیض؛ لأن الحیض �خرج من -و�نما الخارج دم، دم �خرج من عرق -عرق؛ لأن الخارج لیس �عرق 
 .قعر الرحم

 .»فإذا أقبلت حیضتك«
 قال الكرماني: �جوز فیه �سر الحاء، وفتحها.

 المقدم: حِ؟
 حَیضتك، وحِیضتك.
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 المقدم: �كسر الحاء؟
 قول الكرماني: �جوز فیه �سر الحاء، وفتحها.�

 المقدم: حِیضتك، وحَیضتك؟
 نعم.

ثفر بها المرأة، وأ�ضًا للحالة والهیئة قة التي تستر وقال العیني: هو �الفتح للمرة، �الفتح للمرة، و�الكسر للدم، وللخ
والخرقة التي تستثفر بها  ر للدم،، قال: هو �الفتح للمرة، و�الكس-لأن اسم المرة �الفتح، واسم الهیئة �الكسر-

 المرأة والحالة.
، الحیض جمع حیضة وهي الخرقة التي تستثفر بها المرأة -وهي بئر تلقى فیها الحیض-في حدیث بئر �ضاعة 
 إذا حاضت أو نفست؟

، -حَیضتك، �قول: خطأ-الخطابي: المحدثون �قولون �الفتح، المحدثون �قولون: �الفتح، وهو خطأ  وقال
، والصواب الكسر؛ لأن المراد بها الحالة، ورده القاضي وغیره، وقالوا: الأظهر الفتح، الأظهر واب الكسروالص

 الفتح؛ لأن المراد: إذا أقبل الحیض، إذا أقبل الحیض.
 .»فدعي الصلاة«، »فدعي الصلاة«

صلاة هنا �إجماع قال الكرماني: فیه نهي عن الصلاة في زمن الحیض، وهو نهي تحر�م، وهو �قتضي فساد ال
المسلمین، فالصلاة والصیام لا �صحان من الحائض، بل �حرمان علیها، �قول: فیه نهي عن الصلاة في زمن 

 الحیض، وهو نهي تحر�م، و�قتضي فساد الصلاة هنا �إجماع المسلمین.
 .»و�ذا أدبرت«، »و�ذا أدبرت«

 المراد انقطاع الحیض. »و�ذا أدبرت«الحیض، المراد بدا�ة  »إذا أقبلت«�الإد�ار: انقطاع الحیض، المراد 
قال الكرماني: علامة انقطاعه انقطاع خروج الدم، انقطاع خروج الدم، والصفرة، والكدرة، سواء خرجت رطو�ة 

، �عني �مجرد ما ینقطع الدم تكون الحیضة قد أدبرت سواء وُجدت الرطو�ة البیضاء بیضاء أو لم تخرج أصلاً 
ء أو لم توجد؛ لأنه لیس �ل النساء ترى القصة البیضاء، فالتي ترى القصة البیضاء التي هي القصة البیضا

 هذه القصة، والتي لا ترى القصة البیضاء �كون إد�ار الحیض �انقطاعه. نقطاع وجودالا�كون علامة 
، و�ذا صلاً جت رطو�ة بیضاء أو لم تخرج أ، والكدرة، سواء خر ة�قول: علامة انقطاعه انقطاع خروج الدم، والصفر 

انقطع وجب علیها أن تغتسل، و�ذا انقطع وجب علیها أن تغتسل في الحال لأول صلاة تدر�ها، وجب علیها أن 
تغتسل في الحال لأول صلاة تدر�ها، وقال مالك في روا�ة: أنها تستظهر �الإمساك عن الصلاة ونحوها ثلاثة 

هذا �عید، �عید، تجلس ثلاثة أ�ام  ثم تغتسل وتصلي؟! �عني تجلس ثلاثة أ�ام تستظهر وتتأكد،-أ�ام �عد عادتها 
وقال مالك في روا�ة: أنها تستظهر �الإمساك عن الصلاة  -لا تصلي؟! فیما نقله الكرماني عن الإمام مالك

، وقال القاضي البیضاوي: �حتمل أن -رحمه الله-هذا لا �كاد یثبت عن مالك -ونحوها ثلاثة أ�ام �عد عادتها 
ا إلى العادة، أو الحالة التي تكون للحیض من قوة الدم  �كون المراد �ه الحالة التي �انت تحیض فیها، فیكون رد�

ا إلى التمییز  لأن المرأة إما أن تكون معتادة، لها عادة مستمرة مستقرة، لها بدا�ة -في اللون والقوام، فیكون رد�
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ون ممیزة لدمها، تعرف الفرق بین دم الحیض ودم ولها نها�ة، ومعروفة، ومطردة، و�ما أن لا تكون �ذلك، فتك =

الاستحاضة ودم الفساد وغیرها من الدماء، فهذه إذا لم تكن معتادة، وممیزة، ترد إلى التمییز، و�ن �انت معتادة، 
 فتعمل �عادتها، على خلاف بین العلماء في تقد�م العادة على التمییز أو العكس.

 ..�قول البیضاوي: �حتمل أن �كون.
 لمقدم: هنا �ا شیخ عفوًا، تقدرها �الأ�ام التي اعتادتها أو أن تمیز �ما تعرفه من الفرق بین الدمین؟ا

 �ختلفون، من العلماء من �قول: المقدم العادة، ومنهم من �قول: المقدم التمییز، و�أتي تفصیل هذا في المذاهب.
ا إلى العادة، أو  وقال القاضي البیضاوي: �حتمل أن �كون المراد �ه الحالة التي �انت تحیض فیها، فیكون رد�

ا إلى التمییز، وقال الدم الحالة التي تكون للحیض من قوة  : إنما -�عني البیضاوي -في اللون والقوام، فیكون رد�
، فإنه دم تمیزه القوة المولدة هیئةً، القوة المولدة هیئةً من أجل »ولیس �حیض«انشق،  »ذلك عرق «معنى 

مخصوصة، فیجتمع فیه، ولذلك  فعه إلى الرحم في مجار مخصوصة، و�دفعه إلى الرحم في مجارٍ الجنین، و�د
سُمي حیضًا، من قولهم: استحیض الماء إذا اجتمع، من قولهم: استحیض الماء إذا اجتمع، فإذا �ثر، فإذا �ثر 

د مما �حتاجه الجنین، فإنه �عني الزائ-وامتلأ الرحم، ولم �كن فیه جنین، أو �ان أكثر مما �حتمله ینصب منه 
 .-ینصب منه، فیكون حیضًا حینئذ

، ومنهم من �قول: إن -اجتمع واستقر في الرحم-من قولهم: استحیض الماء إذا اجتمع، إذا اجتمع قوله: 
الحیض من قولهم: حاض الوادي إذا سال، ولذا �قولون: الحیض في اللغة: السیلان، فمأخوذ من قولهم: حاض 

 ال �خلاف قوله هنا: استحیض الماء إذا اجتمع.الوادي إذا س
وقال العیني: فإن قلت: ما علامة إد�ار الحیض وانقطاعه والحصول في الطهر؟ ما علامة إد�ار الحیض 

، أما عند أبي -معلوم أن العیني حنفي، �قدم مذهبه-وانقطاعه والحصول في الطهر؟ قلت: أما عند أبي حنیفة 
�عني عند الحنفیة �قدمون العادة، فإذا -حا�ه: الزمان والعادة هو الفیصل بینهما وأص -رضي الله عنه-حنیفة 

، -جلست عادتها ما �انت معتادة له ستة أ�ام، خمسة، سبعة، تجلس عادتها، وما زاد على ذلك فهو استحاضة
عادتها تحرت، ، فإذا أضلت وأصحا�ه: الزمان والعادة هو الفیصل بینهما -رضي الله عنه-أما عند أبي حنیفة 

�عني التمییز، -و�ن لم �كن لها ظن أخذت �الأقل، وأما عند الشافعي وأصحا�ه: فاختلاف الألوان هو الفیصل 
 .-إن شاء الله تعالى-�عني عند الحنفیة: تقد�م العادة، وعند الشافعیة: تقد�م التمییز، و�أتي �قیة المذاهب �أدلتها 

 .أن �جز�كم خیرًا -تبارك وتعالى-ونسأل الله  �إذن الله، أحسن الله إلیكم،: المقدم
معالي أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في الختام �الشكر الجز�ل ل 

، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الشیخ 
 .للإفتاء

والسلام علیكم ورحمة الله  ،-�إذن الله تعالى-في لقاء مقبل نلقاكم و  مستمعي الكرام،لكم الله له و  شكر
 .و�ر�اته
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
تبعه �إحسان إلى یوم ومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله

 ،الدین
  ،أما �عد

شرح برنامج في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه الشرحیتفضل �والذي  ،امع الصحیحلأحادیث الج التجر�د الصر�ح
 الله معالي كمفحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر

 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ
  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم

قالت: جاءت فاطمة بنت  -رضي الله عنها- حدیث عائشة مستمعي الكرام في موصولاً زال الكلام لا ی المقدم:
صلى الله علیه وسلم، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا أطهر، أفأدع -أبي حبیش إلى النبي 

ت حیضتك عرق، ولیس �حیض، فإذا أقبل لا، إنما ذلكِ «: -صلى الله علیه وسلم-الصلاة؟ فقال رسول الله 
 .»فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقت

 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

، وعرفنا أن المراد �الإد�ار هو انقطاع »أدبرت و�ذا«ففي آخر الحلقة السا�قة بدأنا �شرح قوله في الحدیث: 
الحیض، وذ�رنا قول الكرماني، قال: علامة انقطاعه انقطاع خروج الدم، والصفرة، والكدرة، سواء خرجت رطو�ة 

؛ لأنه لیس �ل النساء ترى القصة البیضاء، فمثل هذه إذا انقطع الدم وتوقف فإنها بیضاء أو لم تخرج أصلاً 
انتهت، وأما من ترى القصة البیضاء على نها�ة العادة والدورة، فإنها حینئذ تعرف أن عادتها  تعرف أن عادتها

 انتهت.
و�ذا انقطع وجب علیها أن تغتسل في الحال لأول صلاة تدر�ها، وقال مالك في  -�قول الكرماني-و�ذا انقطع 

ستظهر �الإمساك عن الصلاة ونحوها عن الصلاة، أنها تستطهر �الإمساك، أو ت روا�ة: أنها تستطهر �الإمساك
ثلاثة أ�ام �عد عادتها، ثلاثة أ�ام �عد عادتها، �عني لا تصلي، هذا الكلام فیه نظر ولا إخاله یثبت عن الإمام 

 مالك.
ا   -�عني الإد�ار-وقال القاضي البیضاوي: �حتمل أن �كون المراد �ه الحالة التي �انت تحیض فیها، فیكون رد�

ا إلى العادة، أو الحالة التي تكون  �حتمل أن �كون  المراد �ه الحالة التي �انت تحیض فیه، فیها، فیكون رد�
ا إلى التمییز. ا إلى التمییز، فیكون رد�  للحیض من قوة الدم في اللون والقوام، فیكون رد�

 �عني هل العمل �العادة أو التمییز؟ وسیأتي �لام أهل العلم في هذا.
انشق ولیس �حیض، فإنه دم تمیزه القوة المولَّدة، المولَّدة، المولِّدة هیئةً من أجل  »لكِ عرق ذ«معنى  وقال: إنما

، فیجتمع فیه، ولذلك سمي حیضًا الجنین، المولدة هیئة من أجل الجنین، و�دفعه إلى الرحم في مجار مخصوصة
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وامتلأ الرحم، فإذا �ثر،  ،إذا �ثرمن قولهم: استحیض الماء إذا اجتمع، من قولهم: استحیض الماء إذا اجتمع، ف =

 كثر وامتلأ الرحم، ولم �كن فیه جنین، و�ان أكثر مما �حتمله ینصب منه.
�ما �قرره جمع  ،هذا قول في اشتقاق الحیض، هل هو من اجتماع، استحیض الماء إذا اجتمع، أو من السیلان

 من أهل العلم من قولهم: سال الوادي، حاض الوادي إذا سال؟
-لعیني: فإن قلت: ما علامة إد�ار الحیض وانقطاعه والحصول في الطهر؟ قلت: أما عند أبي حنیفة �قول ا

 والعادة هو الفیصل بینهما. الزمانفوأصحا�ه  -رضي الله عنه
وغیرهم  �عني ترد إلى عادتها، ترد إلى عادتها عند أبي حنیفة، وهو المعروف عند الحنابلة، وأما عند الشافعیة

العادة، إذا �انت عادتها خمسة أ�ام جلست خمسة أ�ام، و�عد ذلك تغتسل  رد إلىن �التمییز، م فإنها تعمل
فإن دم «إنها ترد إلى التمییز، فإن دم التمییز،  :ولو �ان الدم ینزل منها في الاستحاضة، ومن �قول ،وتصلي

، فإذا تغیر اللون، فإنها ادة، حیضً ، فإنه ما دام هذا اللون موجودًا فهي عا»ُ�عْرَف -أو- فرِ عْ الحیض أسود �ُ 
 تغتسل.

 وجاء ما یدل على هذا، وما یدل على ذاك.
�قول العیني: �قول العیني: فإن قلت: ما علامة إد�ار الحیض وانقطاعه والحصول في الطهر؟ قلت: أما عند 

ا تحرت، و�ن لم �كن ، فإذا أضلت عادتهوأصحا�ه الزمان والعادة هو الفیصل بینهما -رضي الله عنه-أبي حنیفة 
، وأما عند الشافعي وأصحا�ه اختلاف -�عني إذا لم تكن معتادة، فإنها تأخذ �الأقل-لها ظن أخذت �الأقل 

 الألوان هو الفیصل.
 المقدم: �قصد �ا شیخ �الأقل: أقل ما تحیض �ه النساء؟

 أقل مدة الحیض، نعم.
 المقدم: وهي؟

 یوم ولیلة.
تلاف الألوان هو الفیصل الذي هو التمییز، �عرفونه �التمییز، هو الفیصل، وأما عند الشافعي وأصحا�ه اخ

فالأسود أقوى من الأحمر، والأحمر أقوى من الأشقر، والأشقر أقوى من الأصفر، والأصفر أقوى من الأكدر إذا 
ضًا في أ�ام ، فتكون حائ-الذي هو الأسود-، فتكون حائضًا في أ�ام القوة -�عني الصفرة والكدرة-جُعل حیضًا 

 بثلاثة شروط: -�عني عند الشافعي-القوة، مستحاضة في أ�ام الضعف، والتمییز عنده 
 أحدها: ألا یز�د القوي على خمسة عشر یومًا، ألا یز�د القوي على خمسة عشر یومًا.

 .-لأن هذا أقل الحیض، وهذا أكثره-والثاني: ألا ینقص عن یوم ولیلة لیمكن جعله حیضًا 
- لا ینقص الضعیف عن خمسة عشر یومًا لیمكن جعله طهرًا بین الحیضتین، و�ه قال مالك وأحمدوالثالث: أ

�عني قالوا: في أقل الحیض وأكثره؛ لأنها تمكث شطر دهرها، نصف وقتها ونصف الوقت خمسة عشر یومًا �ل 
 .-شهر
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لصفرة والكدرة، سواء خرجت انقطاع الحیض، والحصول في الطهر أن ینقطع خروج الدم، وا وقال الثوري: علامة
 . رطو�ة بیضاء أو لم �خرج، أو لم تخرج أصلاً 

وتكون علامة لطهرها، ومنهن من لا ترى هذه  ،من ترى القصة البیضاء مثل ما ذ�رنا سا�قًا أن من النساء
 فیكون طهرها �انقطاع الحیض. ،القصة

لا �درة تكون على القطنة أثر لا لون، وهذا �كون وقال البیهقي وابن الصباغ: التر�ة رطو�ة خفیفة لا صفرة فیها و 
 �عد انقطاع الحیض.

، قال ابن -�فتح المثناة من فوق، و�سر الراء، وتشدید الیاء آخر الحروف-قلت: التر�ة  -العیني �قول-قلت 
لبیاض تراه المرأة �عد الحیض، والاغتسال منه من �درة أو صفرة، وقیل: هو ا : ما تراه -�التشدید-الأثیر: التر�ة 

نه من عند الطهر، وقیل: الخرقة التي تعرف بها المرأة حیضها من طهرها، والتاء فیها زائدة، والتاء فیها زائدة؛ لأ
د الراء والیاء: �أنها فعلیة، و�عضهم �شدِّ  دوا الیاء، فصارت اللفظةوشدَّ  ، لكنهم تر�وهالرؤ�ة، والأصل فیها الهمز

 ترّّ�ة، ترّّ�ة.
 .»فاغسلي عنك الدم«، »لدمفاغسلي عنك ا«

أي: واغتسلي لانقطاع الحیض، وهذا مستفاد من أدلة أخرى، �عني ما �كفي غسل الدم، و�نما لا بد من 
إن شاء الله -، أي: واغتسلي لانقطاع الحیض، وهذا مستفاد من أدلة أخرى تأتي »فاغسلي عنك الدم«الاغتسال، 

 والاستحاضة.، ومفهومه أنها �انت تمیز بین الحیض -تعالى
 تغتسل لكل صلاة؟ أن المقدم: لكن �ا شیخ یلزم على هذا

 �أتي الكلام في هذا.
دعي «ومفهومه أنها �انت تمیز بین الحیض والاستحاضة، إما �العادة �أن تعرف عادتها ستة أ�ام أو سبعة، 

، هذا أ�ضًا »فا دم أسود �عرِ و�ذا أقبلت الحیضة فإنها، فإنه«، هذا نص على اعتبار العادة، »الصلاة أ�ام أقرائك
�ما أشرنا إلى ذلك في السابق، ولعله  ،عمل �التمییز، ومن أهل العلم من أخذ �العادة، ومنهم من أخذ �التمییز

 .-إن شاء الله تعالى-�أتي توضیحه فیما یرد من �لام 
 ذلك، قاله القسطلاني. ومفهومه أنها �انت تمیز بین الحیض والاستحاضة، فلذلك وُ�ل الأمر إلیها في معرفة

وقال الكرماني: فإن قلت: هذا أمر �غسل الدم فقط، هذا أمر �غسل الدم فقط، أو هو �نا�ة عن الغسل المشروع 
 للحیض؟ 

وأما وجوب الغسل فمستفاد من موضع  والظاهر الأول، -، ما قال: فاغتسلي»فاغسلي«-قلت: الظاهر الأول 
، وذلك �ختلف �اختلاف أحوال المستحاضات، وأحكامها تحاضاتالمس آخر، وذلك �ختلف �اختلاف أحوال

مبسوطة في الكتب الفقهیات، وفي الحدیث الأمر �إزالة النجاسة، وأن الدم نجس، وأن الصلاة تجب �مجرد 
 بل �كفي فیها الإنقاء. ،انقطاع الحیض، وفیه أن إزالة النجاسة لا �شترط فیها العدد

 ائد الحدیث قال: وفي التوضیح لابن الملقن في فو 
 الأولى: أن المستحاضة تصلي أبدًا إلا في الزمن المحكوم �أنه حیض، وهو إجماع.
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 ثانیها: نجاسة الدم، وهو إجماع �ما سلف في الحدیث قبله إلا من شذ. =

-المرأة، وسماع صوتها عند الحاجة ثالثها: استفتاء المرأة، استفتاء المرأة، وسماع صوتها عند الحاجة، واستفتاء 
لكن بدون إثارة للفتنة، بدون إثارة للفتنة، وأما التوسع والاسترسال الموجود الآن من النساء في سؤالهن على الملأ 
في القنوات وغیرها، فهذا لا شك أنه غیر مرضي؛ لأنه یثیر الفتنة في السامعین، والمستمعون لیسوا على مستوًى 

 . بل فیهم من یتصف �مرض القلب، وحینئذ �فتتن بذلك ،القلوب ونقائهاواحد من سلامة 
�ما  ،في هاتفه أو ما أشبه ذلك �صوتها المعتاد محتاجة لذلك، فإن هذا لا شيء فیه اشیخً أما إذا سألت �مفردها 

 .-علیه الصلاة والسلام-ن النبيَّ حصل لفاطمة بنت أبي حبیش وغیرها عندما سأل
وهذا یبین أن صوت المرأة لیس �عورة، إذا �ان صوتًا -المرأة، وسماع صوتها عند الحاجة  ثالثها: استفتاء 

معتادًا لیس فیه خضوع؛ لأنه جاء النهي عن الخضوع في القول، و�لاحظ أن �عض النساء لا سیما الفتیات 
لصحة النهي  ؛جوزمن تتصنع أو تخضع �القول، فمثل هذا لا � -قهنهداهن الله ووفَّ -الصغار تجد من �عضهن 

لئلا �طمع الذي في  ؛، ولا شك أنه مثیر للفتنة، و�ل ما یثیر الفتنة �جب منعه-جل وعلا-عنه في �تاب الله 
 .-قلبه مرض

 را�عها: الأمر �إزالة النجاسة.
 .»فاغسلي عِنكِ، عَنْكِ الدم«لأنه قال: 
 .»دم وصليفاغسلي عنك ال«لأنه �قول: -وجوب الصلاة �مجرد الانقطاع  خامسها:

 .أن الصلاة لا یتر�ها من علیه دمسادسها: أن الصلاة لا یتر�ها من علیه دم، 
 .صلى �عدما طُعن وجرحه یثعب دمًا حیث -رضي الله عنه-لأنها تصلي ودم الاستحاضة ینزل؛ �ما فعل عمر 

 ف فیه إلا الخوارج.سا�عًا: ترك الحائض الصلاة، وهو إجماع لم �خالف فیه إلا الخوارج، وهو إجماع لم �خال
 ،على خلاف في ذلك، وعرفنا أن من أهل العلم من یرى الرد إلى العادة-ثامنها: الرد إلى العادة أو التمییز 

 -إن شاء الله تعالى-�الشافعیة، ولكل دلیله، وسیأتي  ،كالحنفیة والحنابلة، ومنهم من یرى الرد إلى التمییز
 .-�إذن الله-تفصیل القول فیه لاحقًا 

، وهذا أ�ضًا تأتي الإشارة ، ما فیه: اغتسلي»فاغسلي عنك الدم وصلي«-تاسعها: عدم وجوب الغسل لكل صلاة 
 .-إن شاء الله تعالىإلیه 

فإن حكم دمها غیر حكم دم الحیض، ومحل الخوض فإن حكم، العاشرة: إثبات الاستحاضة، إثبات الاستحاضة، 
 .لأن له مصنفات �ثیرة في الفقه الشافعي-وقد أوضحناه فیها  -�قول ابن الملقن-في أقسامها �تب الفروع 

و�ن �ان ورد في روا�ة أخرى؛  ،ولم یذ�ر هنا الاغتسال من دم الحیض، ولم یذ�ر هنا الاغتسال من دم الحیض
، لم یذ�ر هنا الاغتسال من دم »فاغسلي عنك الدم وصلي«لأن الغسل من دم الحیض معلوم، و�نما قال: 

ان ورد في روا�ة أخرى؛ لأن الغسل من دم الحیض معلوم، و�نما أجابها عما سألته، وهو حكم ، و�ن �الحیض
 الاستحاضة.
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احتج �ه �عض فقهاء العراق، احتج �ه �عض فقهاء  »إنما ذلكِ عرق «�قول الخطابي في أعلام الحدیث: قوله: 
قهاء العراق في إ�جاب الوضوء العراق في إ�جاب الوضوء من خروج الدم من غیر السبیلین، احتج �ه �عض ف

ل نقض الطهارة �خروج الدم من علّ  -صلى الله علیه وسلم-من خروج الدم من غیر السبیلین، وزعم أن النبي 
 .العرق، و�ل دم برز من البدن.

 المقدم: هو من عرق.
هذا الحدیث قلت: ولیس معنى  -�قول الخطابي-فإنما یبرز من عرق؛ لأن العروق هي مجاري الدم من الجسد، 

م، و�نما أراد أن هذه العلة إنما حدثت من ذلك ما توهَّ  -صلى الله علیه وسلم-ما ذهب إلیه، ولا مراد رسول الله 
ع العروق علة معروفة ع العرق، وتصدُّ ع العرق، و�نما أراد أن هذه العلة إنما حدثت بها من تصدُّ بها من تصدّ 

 عند الأطباء �حدث ذلك من غلبة الدم.
 ةعل-، ودلالة تبعیة، دلالة أصلیة: إنما یبین أن هذه العلة »إنما ذلكِ عرق «هناك دلالة أصلیة لقوله:  الآن

 یلحق �الاستحاضة، عرفنا الفرق؟ أنها من عرق، ودلالة تبعیة أن �ل دم �خرج من عرق  -الاستحاضة
 المقدم: نعم.

 لأن النصوص لها دلالات أصلیة، ودلالات تبعیة.
افعلي ما �فعل الحاج غیر ألا تطوفي «: -علیه الصلاة والسلام-�أن الحائض تقرأ القرآن �قوله �عني من �ستدل 

 ، الحاج �قرأ القرآن، هل الحدیث سیق لذلك؟ »�البیت
، تقف مع الناس، وترمي الجمار، وتفعل �ل ما �فعله الحاج إلا الطواف، هذا دلالة دلالته الأصلیة أنها تفعل

ستنبط من الحدیث، ولو لم �قصده المتكلم، تبعیة: �ل ما �مكن أن �خطر على البال مما �ُ أصلیة للحدیث، دلالة 
، والشاطبي لا یرى الاحتجاج بها مطلقًا مع أنها في -أعني التبعیة-تبعیة، و�ختلفون في الاحتجاج بهذه الدلالة 

لحدیث الواحد أحیانًا عشرات ، تقرب وتبعد، ولذا �ستنبط العلماء من ا�عض الأحوال تكون قر�بة من الأصلیة
ا من الحدیثالمسائل، حدیثنا هذا في �لام ابن الملقن عشر مسائل، فكونهم �ستنب من  -طون فوائد �ثیرة جد�

من منطوق الألفاظ ومن مفهومها، من  عشرات، وحدیث جابر، �ستدلون  -حدیث أم زرع، وحدیث ذي الیدین
�حتج �ما یلوح له،  من الدلالة الأصلیة، �قرب منها و�عد عنها، فكلٌّ  او�عدً  اقر�ب ومن �عید، لا شك أن هناك قر�ً 

 و�بقى أن ما لا �خطر على �ال المتكلم لا �مكن أن �كون الاحتجاج �ه، وهذا لعله مراد الشاطبي من ذلك.
ثم مثل من قبلكم من الأمم �مثل من استأجر أجیرًا إلى صلاة الظهر بدینار، و إنما مثلكم «�عني في حدیث: 

استأجر أجیرًا من صلاة الظهر إلى صلاة العصر بدینار، ثم استأجر أجیرًا من العصر إلى المغرب بدینار�ن، 
على أن وقت الظهر �متد إلى مصیر ظل  ، احتج �ه الحنفیة»وأقل أجرًا فقال أهل الكتاب: نحن أكثر عملاً 

 من العصر، هل الحدیث سیق لذلك؟ ، فیكون الظهر أكثر»نحن أكثر عملاً «الشيء مثلیه؛ لأنهم قالوا: 
 سق قطعًا.المقدم: لم �ُ 

 .سق لذلك، ولا �مكن أن �خطر على �ال أحدلم �ُ 
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أقول: إن الاستدلال �مثل هذه الدلالات البعیدة عن ذهن المتكلم لا شك أنها لا تخطر على �ال إلا من اضطر  =

لا شك، و�أن الخطابي یرى أن القول، أن قوله  إلیها في مثل المناظرات، ومثل الاحتجاج للمسائل، وهذا فیه �عد
من احتج �ه على إ�جاب الوضوء من خروج الدم من  �عید عن مراد »إنما ذلكِ عرق «: -علیه الصلاة والسلام-

 غیر السبیلین، ولا شك أنه لیس ببعید، لیس ببعید أن �قاس الدم الخارج على دم الاستحاضة، هذا لیس ببعید.
قال -أن هذه العلة إنما حدثت من تصدع العرق، وتصدع العروق علة معروفة عند الأطباء، و�قول: و�نما أراد 

من ذلك ما  -صلى الله علیه وسلم-هذا الحدیث ما ذهب إلیه، ولا مراد رسول الله  ولیس معنى -:الخطابي
ة عند الأطباء توهمه، و�نما أراد أن هذه العلة إنما حدثت بها من تصدع العرق، وتصدع العروق علة معروف

بهذا  -صلى الله علیه وسلم-�حدث ذلك من غلبة الدم فتتصدع العروق إذا امتلأت تلك الأوعیة، و�نما أشار 
القول إلى فرق ما بین الحیض والاستحاضة، فإن الحیض مصحة للبدن؛ لأنه �جري مجرى سائر الأثفال، فإنه 

غائط، فیجد البدن خفة، وأما الاستحاضة فعلة من البول وال -�عني الفضلات-�جري مجرى سائل الأثفال 
 ومسقمة �سائر العلل التي �خاف معها الهلاك والتلف.

�فرق بین خروج دم الحیض، وأن هذا قدر زائد على ما �حتاج إلیه، وأنه مصحة للبدن، �عني �دم الحجامة، وأما 
وده في البدن قد �ضر، وخروجه صالح بدلیل أن دم الحیض أسود، وج �النسبة لدم الاستحاضة، فإن هذا دم

صحة �خلاف دم الاستحاضة، فإنه دم أحمر �قاؤه في البدن نافع، لكن یبقى أنه �ما قال: وأن الاستحاضة، 
 �قول: علة ومسقمة، �ما في سائر الجروح، خروج الدم أنه مضر ببدن الإنسان وغیره.

 لتلف.الهلاك وا الاستحاضة علة ومسقمة �سائر العلل التي �خاف معها
 .ونفعنا الله جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول أحسن الله إلیكم،: المقدم

معالي إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في الختام �الشكر الجز�ل ل ،أیها الإخوة المستمعون الكرام 
اللجنة الدائمة ، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الشیخ 
 .للإفتاء

والسلام علیكم  ،وأنتم �خیر وعلى خیر -�إذن الله تعالى-نلقاكم  الكرام، نامستمعی أنتم لكمشكر الله له و  
 .ورحمة الله و�ر�اته
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه رحیتولى الشوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمحیا ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قالت: جاءت فاطمة بنت  -رضي الله عنها- حدیث عائشة في موصولاً لا یزال  مستمعي الكرام الكلام المقدم:

صلى الله علیه وسلم، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا أطهر، أفأدع -أبي حبیش إلى النبي 
عرق، ولیس �حیض، فإذا أقبلت حیضتك  لا، إنما ذلكِ «: -صلى الله علیه وسلم-الصلاة؟ فقال رسول الله 

 .»برت فاغسلي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقتفدعي الصلاة، و�ذا أد
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
، »إنما ذلك عرق « ففي آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا في فوائد الحدیث �لام الخطابي في أعلام الحدیث حول قوله:

صلى -قال: احتج �ه �عض فقهاء العراق في إ�جاب الوضوء من خروج الدم من غیر السبیلین، وزعم أن النبي 
ل نقض الطهارة �خروج الدم من العرق، و�ل دم برز من البدن فإنما یبرز من عرق؛ لأن علَّ  -الله علیه وسلم

لى أن العلة في إ�جاب الوضوء هو خروج الدم من �عني هذا مبني ع-العروق هي مجاري الدم من الجسد 
 . -العرق، وعلى هذا �ل دم �خرج من البدن إنما هو من عرق 

من ذلك ما  -صلى الله علیه وسلم-ولا مراد رسول الله  ،�قول الخطابي: ولیس معنى هذا الحدیث ما ذهب إلیه
ع العروق علة معروفة عند الأطباء �حدث توهمه، و�نما أراد أن هذه العلة إنما حدثت من تصدع العرق، وتصد

بهذا القول  -صلى الله علیه وسلم-ذلك من غلبة الدم، فتتصدع العروق إذا امتلأت تلك الأوعیة، و�نما أشار 
 .إلى فرق ما بین الحیض والاستحاضة

 المقدم: نعم.
 وهذا من قعره؟ ،رحمهل هناك فرق بین الحیض والاستحاضة و�لاهما �خرج من عرق إلا أن هذا في أدنى ال

 ، والأصل الحیض.االمقدم: �ون هذا طارئً 
 لا، �لام الخطابي: و�نما أراد أن هذه العلة إنما حدثت من تصدع العرق.

 ..المقدم: �أنه مرض
، وتصدع العروق علة معروفة عند الأطباء �حدث ذلك من غلبة الدم، فتتصدع العروق إذا امتلأت تلك الأوعیة

 بهذا القول إلى فرق ما بین الحیض والاستحاضة. -الله علیه وسلمصلى -و�نما أشار 



 
 
 
 
 

٣  

 

۳ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
 أ�ضًا، �خرج من عرق إلا أن هذا الحیض من قعر الرحم، والاستحاضة من أدناه. ایبقى الحیض عرقً  =

قال: فإن الحیض مصحة للبدن؛ لأنه �جري مجرى سائر الأثفال من البول والغائط، فیجد البدن خفةً، وأن 
  ومسقمة �سائر العلل التي �خاف معها الهلاك والتلف.الاستحاضة علة 

نه یرى أن خروج الاستحاضة مرض، إ، قلنا: رنا المسألة نظرنا إلى �لام الخطابي ور�طناه �الحدیثإذا حرَّ 
وخفة إذا خرج دم الحیض منها �الحجامة  اوخروج الحیض صحة، فهل الواقع �شهد بذلك؟ هل المرأة تجد نشاطً 

الفاسد؟ وهل تجد ز�ادة في التعب إذا خرج منها دم الاستحاضة؛ لأنه دم نافع للبدن، ودم الحیض  في إخراج الدم
 ..لكن نجد النساء تتعب في وقت ،مضر �قاؤه �البدن؟ هذا مؤدى �لام الخطابي

 المقدم: الحیض.
ب ما تتعب في وقت الحیض، صحیح أن دم الحیض أسود �قارب دم الحجامة، ودم الاستحاضة أحمر �قار 

�خرج من العروق، �قارب ما �خرج من العروق في الجروح، فهي متشابهة، طیب دم الاستحاضة ألا یوجب 
 الوضوء؟ دم الاستحاضة؟
 المقدم: النص هنا واضح.

 .»فاغسلي عنك الدم«نعم، 
 .»ثم توضئي«المقدم: 

ب القول �أنه ینقض الوضوء ، طیب إذا قلنا: إن ما �خرج من البدن شبیه بدم الاستحاضة، فالأقر »ثم توضئي«
�دم الاستحاضة، فوجه الشبه ظاهر، ولذا �قول ابن قدامة في  ،من �اب الإلحاق، ولو �ان خروجه مضرًا �البدن

المغني: الخارج من البدن من غیر السبیل ینقسم قسمین: طاهرًا ونجسًا، فالطاهر لا ینقض الوضوء على حال، 
لنجس ینقض الوضوء في الجملة روا�ة واحدة، رُوي ذلك عن ابن ، واعلى حالفالطاهر لا ینقض الوضوء 

وابن عمر وسعید بن المسیب وعلقمة وعطاء وقتادة والثوري و�سحاق وأصحاب الرأي، و�ان مالك ور�یعة  عباس
قال مكحول: لا وضوء إلا فیما خرج من قبل أو دبر؛ و والشافعي وأبو ثور وابن المنذر لا یوجبون منه وضوءًا، 

 .�البصاق ،خارج من غیر المخرج مع �قاء المخرج، فلم یتعلق �ه نقض الطهارة لأنه
�قول: ولأنه لا نص فیه، ولا �مكن القیاس على محل النص، وهو الخارج من السبیلین؛ لكون الحكم فیه غیر 

نه �فترق، ؛ ولأ-�ظهر أنه علة، �ظهر أنه علة »إنما ذلكِ عرق «لكن قوله: -معلل، لكون الحكم فیه غیر معلل 
 ونجسه، وهاهنا �خلافه فامتنع القیاس. لا �فترق الحال بین قلیله و�ثیره، وطاهره

  ؟ا�عني البصاق لا �ختلف الحال بین قلیله و�ثیره، وطاهره ونجسه، وهاهنا �خلافه فامتنع، �یف �كون نجسً 
البصاق؛ ولأنه لا نص فیه، ولا فلم یتعلق �ه نقض الطهارة؛ � ،قال: لأنه خارج من غیر المخرج مع �قاء المخرج

لا �فترق الحال بین  ولأنه �مكن القیاس على محل النص، وهو الخارج من السبیلین؛ لكون الحكم فیه غیر معلل،
، وهاهنا -�عني الذي �خرج من السبیلین لا فرق بین قلیله و�ثیره، وطاهره ونجسه-قلیله و�ثیره، وطاهره ونجسه 

 �خلافه فامتنع القیاس.
 ..فاختلف عما �خرج ،القسم الأول الطاهر لا ینقض الوضوء فیما �خرج من سائر البدن غیر السبیلین لأن
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 المقدم: من السبیلین.
 .من السبیلین

قاء فتوضأ، فلقیت ثو�ان في مسجد  -صلى الله علیه وسلم-�قول ابن قدامة: ولنا ما روى أبو الدرداء أن النبي 
والترمذي، وقال: هذا أصح شيء  الأثرم: صدق، أنا صببت له وضوءه. رواه دمشق، فذ�رت له ذلك، فقال ثو�ان

 .في هذا الباب
 قیل لأحمد: حدیث ثو�ان ثبت عندك؟ قال: نعم. 

 �قول ابن قدامة �عد أن ذ�ر القول في القسم الأول الذي هو الطاهر: 
باس وابن عمر وسعید بن المسیب یرى ابن ع�عني – فصل: و�نما یَنْقض، و�نما یُنْقض الوضوء �الكثیر من ذلك

والثوري، وهو المذهب عند الحنابلة أنه ینقض، �فصلون بین القلیل والكثیر �خلاف ما �خرج من  وعلقمة و�سحاق
، قال: و�نما ینقض الوضوء �الكثیر من ذلك دون الیسیر، وقال �عض أصحابنا: فیه روا�ة أخرى أن -السبیلین

القلس الذي هو  -ل في جامعه إلا في القلس واطرحهاا�ة، ولم یذ�رها الخلاالیسیر ینقض، ولا نعرف هذه الرو 
 ، ولم یذ�رها الخلال في جامعه.-الیسیر ءالقي

 المقدم: والطرحاء �ا شیخ؟
 واطرحها.

 المقدم: واطرحها.
 �عني رفضها، رفض هذه الروا�ة.
الخلال من أجمع الكتب التي تذ�ر  أنه لا �فرق بین القلیل والكثیر، فجامع-ولم یذ�رها الخلال في جامعه 

 .-�عني ردها-إلا في القلس واطرحها  -الروا�ات عن الإمام أحمد 
-، وهو المشهور عن الصحا�ة -�عني القلیل-وقال القاضي: لا ینقض روا�ة واحدة، لا ینقض روا�ة واحدة 

-ا �ان فاحشًا، فعلیه الإعادة ، قال ابن عباس في الدم: إذا �ان فاحشًا، فعلیه الإعادة، إذ-رضي الله عنهم
 ..مفهومه أنه إذا �ان

 ، فلیس علیه.المقدم: قلیلاً 
 فلیس علیه إعادة.

دلیل على أنها �انت  »إذا أقبلت حیضتك فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم ثم صلي«وفي قوله: 
�عني تقد�م التمییز -على الأ�ام تمیز دم الاستحاضة من دم الحیض، وفیه دلالة على وجوب تقد�م علامة الدم 

 .-على العادة، �عني لمن �انت تمیز على خلاف بین أهل العلم
 وفي المقنع للموفق أ�ضًا: و�ن استحیضت المعتادة، و�ن استحیضت المعتادة رجعت إلى عادتها.

دلیل  »صلي إذا أقبلت حیضتك فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم ثم«هنا قدم العادة، في قوله: 
 على أنها �انت تمیز.

 ، إذا أقبلت وأدبرت، ولیس �التمییز؟�ا شیخ ادةالمقدم: ما �فهم هذا �الع
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، هذا مما یرجح العادة، وما یرجح التمییز »دعي، دعي الصلاة أ�ام أقرائك«ي یدل على أنها �العادة: ذهو ال =

 مییز.�عني ت »ففإذا أقبلت الحیضة، فإن دم الحیض أسود �عرِ «قوله: 
دعي الصلاة «الأ�ام، -�قول ابن قدامة في المقنع: و�ن استحیضت المعتادة رجعت إلى عادتها  على �ل حال

�قدم  -�عني عن الإمام أحمد-، وعنه -فهي تقدم العادة و�ن �انت ممیزة-و�ن �انت ممیزة  -»أ�ام أقرائك
 التمییز، وهو اختیار الخرقي، و�ن نسیت العادة عملت �التمییز.

 ..ندنا عادة وتمییز، المعتادة التي لا تمیز تعملع
 المقدم: �العادة.

 .�العادة، والممیزة التي لیست معتادة تعمل
 المقدم: �التمییز.

و�ن �انت  الذي قدمه ابن قدامة: إن استحیضت المعتادة رجعت إلى عادتها لكن إذا اجتمعا: تمیز ولها عادة؟
 �قدم التمییز، وهو اختیار الخرقي. -�عني عن الإمام أحمد-ممیزة، وعنه 

 ..المقدم: �عني عند ابن قدامة لو میزت ترجح
 تجلس أ�ام أقرائها فقط.

 ..المقدم: و�ن تقدم تمییزها لهذا لعادتها، للحیضة، إن تقدم على العادة، لنفرض
 د على عادتها.المهم إذا وُجد دم الحیض تجلس لكن ما تز�

 و�ن نسیت العادة عملت �التمییز، فإن لم �كن لها تمییز جلست غالب الحیض في �ل شهر، وعنه أقله. 
قال: وعنه أقله، قال  -رحم الله الجمیع-وفي الحاشیة للشیخ سلیمان بن عبد الله بن الشیخ محمد بن عبد الوهاب 

 في الحاشیة: لأنه الیقین، وما زاد مشكوك فیه. 
تمییز، فإنها تجلس العادة بلا نزاع،  لها الإنصاف: اعلم أنه إذا �انت المستحاضة لها عادة تعرفها، ولم �كن وفي

، أو �ان لها عادة ونسیتها عملت �التمییز بلا و�ن �ان لها تمییز �صلح أن �كون حیضًا، ولم �كن لها عادة
 نزاع.

م العادة ما رواه البخاري من حدیث عائشة أن فاطمة یل من قدَّ م العادة، إذا علم هذا فدلإذا علم هذا فدلیل من قدَّ 
قالت: إني أستحاض فلا أطهر فأدع الصلاة؟ أفأدع  -صلى الله علیه وسلم-بنت أبي حبیش سألت النبي 

ثم اغتسلي  ،لا، إنما ذلكِ عرق، ولكن دعي الصلاة قدر الأ�ام التي �نتِ تحیضین فیها«الصلاة؟ فقال: 
أن فاطمة بنت أبي حبیش �انت تستحاض،  -رضي الله عنها-ن قدم التمییز حدیث عائشة ، ودلیل م»وصلي

، �عرِف من »ُ�عْرَف -أو-إن دم الحیض أسود، دم أسود ُ�عْرِف «: -صلى الله علیه وسلم-فقال لها رسول الله 
ة، فإذا �ان الآخر فإذا �ان ذلك فأمسكي عن الصلا«العَرْف، وهو الرائحة، وأما �عرَف فهو تعرفه النساء، 

 رواه أبو داود والنسائي، وصححه ابن حبان والحاكم، واستنكره أبو حاتم. »فتوضئي وصلي
قال الصنعاني في سبل السلام: هذا الحدیث فیه رد المستحاضة إلى صفة الدم؛ لأنه إذا �انت بتلك الصفة، إذا 

عي في حق المبتدئة، وقد تقدم في النواقض كان بتلك الصفة فهو حیض، و�لا فهو استحاضة، وقد قال �ه الشاف
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إنما ذلك عرق، فإذا أقبلت حیضتك فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي «قال لها:  -صلى الله علیه وسلم-أنه 
بیانًا لوقت، فإنه  »إن دم الحیض أسود �عرف«، ولا ینافیه هذا الحدیث، فإنه �كون قوله: »عنك الدم وصلي

 ..بیانًا لوقت إقبال الحیضة و�د�ارها، فالمستحاضة إذا میزت أ�ام »أسود �عرف إن دم الحیض«�كون قوله: 
 المقدم: نعم.

إنما ذلك عرق، فإذا أقبلت حیضتك فدعي «قال لها:  -صلى الله علیه وسلم-وقد تقدم في النواقض أنه  
إن دم الحیض أسود «له: ، ولا ینافیه هذا الحدیث، فإنه �كون قو »الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم وصلي

زت أ�ام حیضها إما �صفة الدم أو �إتیانه في بیانًا لوقت إقبال الحیضة و�د�ارها، فالمستحاضة إذا میَّ  »�عرف
فإذا «، وعلمت �عادتها، ففاطمة هذه �حتمل أنها �انت معتادة، فیكون قوله: -إن �انت معتادة-وقت عادتها 

تادة فیراد �إقبال حیضتها �الصفة، ولا مانع من اجتماع المعرفین في أي: �العادة، أو غیر مع »أقبلت حیضتك
 في حق غیرها.حقها وحق غیرها، ولا مانع من اجتماع المعرفین في حقها و 

 ..لا مانع من أن تعرف العادة �الأ�ام، وتعرف الدم �التمییز، لا مانع، لكن الإشكال إذا �ان التمییز
 للعادة. االمقدم: مخالفً 

 تعمل؟ أو العكس؟ أو سبعة، والتمییز خمسة أ�ام، �مَ ن العادة، عادة ستة �ختلف ع
 المقدم: �الاحتیاط ر�ما.

، صارت العادة خمسة أ�ام، وصار الدم الأسود عشرة أ�ام، هذا محل الخلاف، أما قوله: ولا مانع أو العكس مثلاً 
 ادة مع التمییز.هذا لا مانع إذا تطا�قت العمن اجتماع المعرفین �حقها وحق غیرها، 

 -�عني حدیث عائشة في قصة فاطمة بنت أبي حبیش-وفي مجموع فتاوى شیخ الإسلام ابن تیمیة: �قول بهذا 
أخذ جمهور العلماء في المستحاضة المعتادة أنها ترجع إلى عادتها، جمهور العلماء في المستحاضة المعتادة 

والإمام أحمد، لكنهم متنازعون لو �انت ممیزة تمیز الدم  أنها ترجع إلى عادتها، وهو مذهب أبي حنیفة والشافعي
الأسود من الأحمر، فهل تقدم التمییز على العادة أم العادة على التمییز؟ فمنهم من �قدم التمییز على العادة، 
وهو مذهب الشافعي وأحمد في إحدى الروایتین، والثاني في أنها تقدم العادة، وهو ظاهر الحدیث، وهو مذهب 

�ما  ،ي حنیفة وأحمد في أظهر الروایتین عنه، بل أبو حنیفة لم �عتبر التمییز، بل أبو حنیفة لم �عتبر التمییزأب
هل تقدم العادة أو �قدم -، والنزاع في التقد�م أن مالكًا لم �عتبر العادة، لكن الشافعي وأحمد �عتبران هذا وهذا

 .-التمییز، هذا محل الخلاف بین الإمامین
 في خمسة مواضع: البخاري جه الإمام دیث خرَّ وهذا الح

 الأول: هنا في �تاب الوضوء، �اب غسل الدم.
 .: حدثنا محمد-رحمه الله تعالى-قال 

 هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في خمسة مواضع:
 الأول: هنا في �تاب الوضوء، في �اب غسل الدم.
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 :قال -وهو الضر�ر محمد بن خازم-حدثنا أبو معاو�ة  :قال -وهو ابن سلام-: حدثنا محمد -رحمه الله -قال  =

صلى الله علیه -أبي حبیش إلى النبي  بنتحدثنا هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة قالت: جاءت فاطمة 
صلى الله علیه -، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا أطهر، أفأدع الصلاة؟ قال رسول الله -وسلم
لك عرق، ولیس �حیض، فإذا أقبلت حیضتك فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم لا، إنما ذ« : -وسلم

 »ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقت«�قول: وقال أبي:  -هشام بن عروة-، قال: وقال أبي »ثم صلي
م توضئي ث«: -�عني عروة بن الز�یر، أحد الفقهاء السبعة-: وقال أبي -�عني هشام-قال  -هذا في الصحیح-

 .»لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقت
أي: عروة بن الز�یر، وادعى  -�فتح الهمزة وتخفیف الموحدة-قال ابن حجر: قال، أي: هشام بن عروة، قال أبي 

عن أبي معاو�ة  -ابن سلام-�عضهم أن هذا معلق، ولیس �صواب، بل هو �الإسناد المذ�ور عن محمد 
، »ثم توضئي«وقد بین ذلك الترمذي في روایته، وادعى آخر أن قوله: الضر�ر عن هشام بن عروة عن أبیه، 

�قول  أن موقوفًا علیه، وفیه نظر؛ لأنه لو �ان �لامه لقال: ثم تتوضأ �صیغة الإخبار، ما �مكنمن �لام عروة 
لو  ،-علیه الصلاة والسلام-إلا أنه ینقل �لام النبي  »ثم توضئي«عروة وهو تا�عي لفاطمة بنت أبي حبیش: 

 .كان من �لام عروة لقال: ثم تتوضأ
ثم ه نظر؛ لأنه لو �ان �لامه لقال: من �لام عروة موقوفًا علیه، وفی »ثم توضئي«ن قوله: أوادعى آخر  

تتوضأ �صیغة الإخبار، فلما أتى �صیغة الأمر شاكله الأمر الذي في المرفوع، فلما أتى �صیغة الأمر شاكله 
إن شاء الله -، وسنذ�ر حكم هذه المسألة في �تاب الحیض »فاغسلي«قوله:  الأمر الذي في المرفوع، وهو

 .-تعالى
: في �تاب الحیض، في �اب -�عني الموضع الثاني من مواضع تخر�ج الحدیث عند الإمام البخاري -الثاني 

 الاستحاضة.
رضي -یه عن عائشة أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أب :: حدثنا عبد الله بن یوسف قال-رحمه الله-قال 

: �ا رسول الله! إني لا -صلى الله علیه وسلم-أنها قالت: قالت فاطمة بنت أبي حبیش لرسول الله  -الله عنها
إنما ذلك عرق، ولیس �الحیضة، فإذا أقبلت «: -صلى الله علیه وسلم-أطهر، أفأدع الصلاة؟ فقال رسول الله 

إني  :، والمناسبة ظاهرة؛ لأن الحدیث فیه»الدم وصلي كي عنالحیضة فاتر�ي الصلاة، فإذا ذهب قدرها فاغسل
أستحاض، �ا رسول الله! إني لا أطهر، في الروا�ات الأخرى: إني أستحاض فلا أطهر، والباب �اب 

 الاستحاضة.
فإذا ذهب قدرها فاغسلي عنك الدم «، أي: �عد الاغتسال »فاغسلي عنك الدم وصلي«قال ابن حجر: قوله: 

أي: �عد الاغتسال �ما سیأتي التصر�ح �ه في  »فاغسلي عنك الدم وصلي«ابن حجر: فقوله:  ، �قول»وصلي
�اب إذا حاضت في شهر ثلاث حیض من طر�ق أبي أسامة عن هشام بن عروة بهذا الحدیث قال في آخره: 

ولا شك أن الغسل من الحیض أمر مجمع -، ولم یذ�ر غسل الدم »ثم اغتسلي وصلي، ثم اغتسلي وصلي«
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علیه، فكونه ُ�طوى في �عض الروا�ات لا �عني أنه لا �جب، �ونه لا یذ�ر، �كفي ذ�ره في �عض الروا�ات ولو 
 .-لم یذ�ر في �عضها، فالروا�ات �فسر �عضها �عضًا

تبارك -أسأل الله الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة،  يمستمعبهذا  ،ونفع �ما قلتم أحسن الله إلیكم،: لمقدما
الد�تور عبد معالي الشیخ �الشكر الجز�ل ل ها أتقدمفي ختامینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول، و  أن -وتعالى

وهو ضیف  ،، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء-وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر 
في  مستمعي الكرام نلقاكم له، حتىأن یبارك في علمه وعم -تبارك وتعالى-هذه اللقاءات الدائم، نسأل الله 

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أستودعكم اللهلقاء مقبل 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  
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 من الرحیم المقدم: �سم الله الرح
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى الكرام  نامستمعی ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه شرحیتولى الوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 الله معالي كمحیاف ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قالت: جاءت فاطمة بنت  -رضي الله عنها- حدیث عائشةي فمستمعي الكرام  موصولاً لا یزال  الكلام المقدم:

فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا أطهر، أفأدع  -صلى الله علیه وسلم-أبي حبیش إلى النبي 
عرق، ولیس �حیض، فإذا أقبلت حیضتك  لا، إنما ذلكِ «: -صلى الله علیه وسلم-الصلاة؟ فقال رسول الله 

 .»دبرت فاغسلي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك الوقتفدعي الصلاة، و�ذا أ
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
في �اب  : في �تاب الحیض،-تخر�ج الإمام البخاري لهذا الحدیث-فالموضع الثاني من مواضع التخر�ج 

 الاستحاضة.
رضي -أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة  :: حدثنا عبد الله بن یوسف قال-رحمه الله-قال 

! إني لا : �ا رسول الله-صلى الله علیه وسلم-أنها قالت: قالت فاطمة بنت أبي حبیش لرسول الله  -الله عنها
عرق، ولیس �الحیضة، فإذا أقبلت  إنما ذلكِ «: - علیه وسلمصلى الله-أطهر، أفأدع الصلاة؟ فقال رسول الله 

؛ لأن الحدیث في السؤال ، والمناسبة ظاهرة»، فإذا ذهب قدرها فاغسلي عنك الدم وصليالحیضة فاتر�ي الصلاة
 عن الاستحاضة، والباب �اب الاستحاضة من �تاب الحیض.

لاغتسال، �قول: �ما سیأتي التصر�ح �ه في �اب ، أي: �عد ا»فاغسلي عنك الدم وصلي«قال ابن حجر: قوله: 
ثم «إذا حاضت في شهر ثلاث حیض من طر�ق أبي أسامة عن هشام بن عروة في هذا الحدیث، قال في آخره: 

، ولم یذ�ر غسل الدم، وهذا الاختلاف واقع بین أصحاب هشام، منهم من ذ�ر غسل الدم ولم »اغتسلي وصلي
لاغتسال ولم یذ�ر غسل الدم، و�لهم ثقات، وأحادیثهم في الصحیحین، فیحمل یذ�ر الاغتسال، ومنهم من ذ�ر ا

في �اب غسل الدم من  ثالث أشرنا إلیهاختلاف لوضوحه عنده، وفیه  ؛على أن �ل فر�ق اختصر أحد الأمر�ن
، ورددنا هناك قول من قال: إنه »ثم توضئي لكل صلاة«روا�ة أبي معاو�ة، فذ�ر مثل حدیث الباب، وزاد: 

مدرج، وقول من جزم �أنه موقوف على عروة، ولم ینفرد أبو معاو�ة بذلك، فقد رواه النسائي من طر�ق حماد بن 
ز�د عن هشام، وادعى أن حمادًا تفرد بهذه الز�ادة، وأومأ مسلم إلى ذلك، ولیس �ذلك، فقد رواه الدارمي من 

 .هشام حیى بن سُلیم �لاهما عن، والسراج من طر�ق �طر�ق حماد بن سلمة
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زت دم الحیض من دم الاستحاضة تعتبر دم الحیض، وتعمل على إقباله وفي الحدیث دلیل على أن المرأة إذا میَّ  =

و�د�اره، فإذا انقضى قدره اغتسلت عنه، ثم صار حكم دم الاستحاضة حكم الحدث، فتتوضأ لكل صلاة، لكنها لا 
، و�هذا »ثم توضئي لكل صلاة«لظاهر قوله:  ؛تصلي بذلك الوضوء أكثر من فر�ضة واحدة، مؤداة أو مقضیة

 .قال الجمهور
 والعلماء قاسوا على المستحاضة من حدثه دائم �من �ه سلس البول، أو ما أشبهه، فإنه یتوضأ لكل صلاة.

وعند الحنفیة أن الوضوء متعلق بوقت الصلاة، فلها أن تصلي �ه الفر�ضة الحاضرة، وما شاءت من الفوائت ما 
، فعلى هذا لا تصلي »ثم توضئي لكل صلاة«�عني ما أن یتعلق �الفر�ضة �الصلاة، -ت الحاضرة لم �خرج وق

 .-لا بد أن تتوضأ مرة ثانیةف�ه إلا صلاة واحدة، ولو صلت فر�ضة ثانیة في الوقت 
 ؟المقدم: مثل الجمع مثلاً 

 -بهذا الوضوء الوقت �عني في-نعم، وعند الحنفیة أن الوضوء متعلق بوقت الصلاة، فلها أن تصلي �ه 
وتوضئي لكل «، وعلى قولهم: المراد �قوله: الفر�ضة الحاضرة، وما شاءت من الفوائت ما لم �خرج وقت الحاضرة

لأن الأصل في الكلام الحقیقة، ولا یلجئ -، أي: لوقت �ل صلاة، ففیه مجاز الحذف، و�حتاج إلى دلیل »صلاة
، وعند المالكیة �ستحب لها الوضوء لكل صلاة، ولا �جب إلا -دتهإلا إذا دل دلیل على إرا و�صار إلى المجاز

�حدث آخر، وعند المالكیة �ستحب لها الوضوء لكل صلاة، ولا �جب إلا �حدث آخر، وقال أحمد و�سحاق: إن 
، قال أحمد و�سحاق: إن اغتسلت لكل -غیر الوضوء، الوضوء ما فیه تردد أنه �جب لكل صلاة �عني-اغتسلت 

 .حوط، إن اغتسلت لكل فرض فهو أحوطفرض فهو أ
هو مشهور �الجصاص، هو أبو �كر الرازي المعروف -وقد استنبط منه الرازي الحنفي، الرازي الحنفي 

ط منه الرازي الحنفي أن مدة أقل الحیض ثلاثة أ�ام، وأكثره ، وقد استنب-همئ�الجصاص من أئمة الحنفیة وفقها
؛ لأن أقل ما �طلق علیه لفظ أ�ام ثلاثة، وأكثره عشرة، فأما »تحیضین فیهاقدر الأ�ام التي �نت «لقوله:  ؛عشرة

ما دون الثلاثة، فإنما �قال: یومان و�وم، وأما فوق العشرة فیقال: أحد عشر یومًا، وهكذا إلى عشر�ن، وفي 
 الاستدلال بذلك نظر.

 �قال؟ ماذاقال: أ�ام، أقل من ثلاثة، 
 المقدم: یومان أو یومین.

 و یومین، طیب أكثر من عشرة ماذا �قال؟یومان، أ
 المقدم: أ�ام.

 أحد عشر، ما �قال أ�ام.
 المقدم: أحد عشر، اثنا عشر، ثلاثة عشر.

 یومًا، نعم. 
 الاستدلال بذلك نظر.في ، قال ابن حجر: وفي الاستدلال بذلك نظر

 المقدم: الفرق بین أ�ام، �ونه �ستدل �أ�ام على أنها دون العشرة.
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 فما دون، من الثلاثة فما فوق. من العشرة
 ن، والمجموع عمومًا �قال له: أ�ام، المجموع عمومًا �قال له: أ�ام.افي ذلك نظر عند من یرى أن أقل الجمع اثن

 المقدم: مطلقًا؟
 ، ألا �مكن أن �قال: علیها أ�ام من شهر رمضان؟امطلقًا، �م علیها من، من علیها صیام خمسة عشر یومً 

 صحیح.المقدم: نعم، 
 نعم، �مكن أن �قال، وهذا وجه التنظیر في �لام الرازي من قبل ابن حجر.

والموضع الثالث من مواضع التخر�ج لهذا الحدیث في البخاري: في �تاب الحیض أ�ضًا، في �اب إقبال 
الكرسف ، و�ن نساء، و�ن نساء یبعثن إلى عائشة �الدرجة فیها المحیض و�د�اره، في �اب إقبال المحیض و�د�اره

 .فیه الصفرة، فتقول: لا تعجلن حتى تر�ن القصة البیضاء، تر�د بذلك الطهر من الحیضة
، في �اب إقبال المحیض خاري لهذا الحدیث: في �تاب الحیضالموضع الثالث من مواضع التخر�ج الإمام الب

لكرسف فیه الصفرة، فتقول: ، و�ن نساء یبعثن إلى عائشة �الدرجة فیها ا-�عني من الترجمة-و�د�اره، و�ن نساء 
، و�لغ ابنة ز�د، و�لغ ابنة ز�د بن ثابت أن لا تعجلن حتى تر�ن القصة البیضاء، تر�د بذلك الطهر من الحیضة

 �صنعن هذا، وعابت علیهن.نساءً یدعون �المصابیح من جوف اللیل ینظرن إلى الطهر، فقالت: ما �ان النساء 
حدثنا سفیان عن هشام عن أبیه عن عائشة أن فاطمة بنت أبي  :محمد قال حدثنا عبد الله بن :-رحمه الله-قال 

ذلك عرق، ولیست �الحیضة، فإذا أقبلت «، فقال: -صلى الله علیه وسلم-النبي  حبیش �انت تستحاض، فسألت
 .»الحیضة فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغتسلي وصلي

وهو هنا ابن عیینة؛ لأن -حدثنا سفیان  :قال -ري هو المسندي الجعفي شیخ البخا-حدثنا عبد الله بن محمد 
 -عن هشام عن أبیه -د �ه ابن عیینةالثوري متقدم، في الغالب إذا �ان بین البخاري و�ین سفیان واحد، فالمرا

 عن عائشة، إلى آخره. -عن هشام بن عروة عن أبیه عروة بن الز�یر
�الدفعة من الدم  لعلماء على أن إقبال المحیض �عرفقال ابن حجر: قوله: �اب إقبال المحیض و�د�اره، اتفق ا

في وقت إمكان الحیض، اتفق العلماء على أن إقبال المحیض �عرف �الدفعة من الدم في وقت إمكان الحیض، 
واختلفوا في إد�اره، فقیل: �عرف �الجفوف، وهو أن �خرج ما �حتشى �ه جافًا، وقیل: �القصة البیضاء، و�لیه میل 

تضمنه لأن الإمام البخاري من عادته أنه إذا ترجم �كلام محتمل، ثم أتبعه �أثر، فما ی-سنوضحه المصنف �ما 
، و�ن نساء یبعثن إلى هذا الأثر من معنى هو اختیاره وترجیحه، فقال: إقبال المحیض و�د�اره، ما فیه حكم

وقیل: �القصة البیضاء، و�لیه میل المصنف �ما  ،عائشة... إلى آخره: لا تعجلن حتى تر�ن القصة البیضاء
 سنوضحه.

قوله: و�ن، هو �صیغة جمع المؤنث، ونساء �الرفع، وهو بدل من الضمیر نحو: أكلوني البراغیث، نحو: أكلوني 
معروفة، لغة بل هي لغیة، ولها أمثلة لكن �عضهم �قول مثل ما ذ�ر هنا: أن نساءً بدل من  هذه لغة- البراغیث
جمع النون، والفاعل: نسوة، هذه تكون لغة البدل أو بیان لها، والذین �قولون: �ن علامة  -نون النسوة-النون 

 .رْجة أو �الدرَجة، قوله: �الدِ -البراغیث
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 �الضم �ا شیخ؟ ءجيالمقدم: ما ت =

رَجة -في �لام ابن حجر-مضبوطة في الأصل �الدُرْجة، لكن قوله   -ء والجیم�كسر أوله وفتح الرا-، قوله: �الدِّ
 .-�عني یر�د الجمع لا یر�د المفرد -�الضم ثم السكون - جمع دُرْج

رَجة هي الجمع؟  المقدم: الدِّ
 نعم.

رْجة مفردها؟  المقدم: والدُّ
 ج �الضم ثم السكون.دُرْج، جمع در 

�ذا  -�عني في شرح الموطأ-ابن �طال: �ذا یرو�ه أصحاب الحدیث، وضبطه ابن عبد البر في الموطأ قال 
الضم ثم السكون، وقال: إنه تأنیث درج، والمراد �ه ما تحتشي �ه المرأة من قطنة وغیرها لتعرف هل �قي من �

 أثر الحیض شيء أم لا.
 هو القطن.  -�ضم الكاف والسین المهملة بینهما راء ساكنة-قوله: الكرسف 

 قوله: فیه الصفرة، زاد مالك: من دم الحیض. 
هي النورة، أي: حتى تخرج القطنة بیضاء نقیة  -�فتح القاف وتشدید المهملة-قصة قوله: فتقول، أي: عائشة، وال

على أن الصفرة والكدرة في أ�ام الحیض حیض، وفیه دلالة على أن الصفرة  لا �خالطها صفرة، وفیه دلالة
في �اب فسیأتي الكلام على ذلك  -�عني في غیر أ�ام الحیض-والكدرة في أ�ام الحیض حیض، وأما في غیرها 

�ما في سنن أبي  ،، وفیه قول أم عطیة: �نا لا نعد الصفرة والكدرة �عد الطهر شیئًا-إن شاء الله تعالى-مفرد 
�كونها �عد الطهر، وفیه أن  داود، وهو في البخاري: دون �عد الطهر، �عني �نا لا نعدها شیئًا من غیر تقیید

انتهاء الطهر، واعترض، واعترض على من ذهب إلى أنه القصة البیضاء علامة لانتهاء الحیض، و�تبین بهذا 
، واعترض -�عني في أثناء الحیض قبل انقطاعه-�عرف �الجفوف، �أن القطنة قد تخرج جافة في أثناء الأمر 

ذلك على انقطاع على من ذهب إلى أنه �عرف �الجفوف، �أن القطنة قد تخرج جافة في أثناء الأمر، فلا یدل 
وهي ماء أبیض یدفعه الرحم عند انقضاء الحیض، قال مالك: سألت النساء عنه، فإذا  الحیض �خلاف القصة

 هو أمر معلوم عندهن، سألت النساء عنه، فإذا هو أمر معلوم عندهن �عرفنه عند الطهر.
قوله: یدعون، أي: �طلبن، وفي روا�ة الكشمیهني: یدعین، قال صاحب القاموس: دعیتُ لغة في دعوت، ولم 

 ذلك صاحب المشارق ولا المطالع. ینبه على
 .-، وتتمة عنوانه: القاموس الوسیط لما تفرق من لغة العرب شماطیطالقاموس المحیط-قال صاحب القاموس 

 المقدم: هكذا؟
 .الفیروزآ�ادي سماه هكذا

�عني ما نبه -قال صاحب القاموس: دعیت لغة في دعوت، ولم ینبه على ذلك صاحب المشارق ولا المطالع 
ى هذه اللغة، والمشارق: مشارق الأنواع على صحاح الأخبار للقاضي عیاض، والمطالع: مطالع الأنوار على عل
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، وهو مختصر من الأول، و�أنه اشتهر عند الشراح أكثر من أصله، ولذلك �كثرون صحاح الأخبار لابن قرقول
 .-من النقل عنه أكثر من المشارق 

 ما �ان النساء.
قاله ابن  ،لأن ذلك �قتضي الحرج والتنطع، وهو مذموم ؛الصحا�ة، و�نما عابت علیهن (أل) للعهد، أي: نساء

لكون ذلك �ان في غیر وقت الصلاة، وقیل: �ان في غیر وقت الصلاة، وقیل: لكون ذلك  �طال وغیره، وقیل:
ین أهل ي غیر وقت الصلاة، وهو جوف اللیل، وفیه نظر؛ لأنه وقت صلاة العشاء، �عني على خلاف بكان ف

العلم في انقضاء وقت صلاة العشاء، هل ینقضي �الثلث أو �النصف من اللیل أو �طلوع الفجر؟ و�ل على 
�ه البیاض، و�حتمل أن �كون العیب لكون اللیل لا  ون العیب لكون اللیل لا یتبینمذهبه في هذا، و�حتمل أن �ك

 .ذلك، فیصلین قبل الطهرالخالص من غیره، فیحسبن أنهن طهرن، ولیس � یتبین �ه البیاض
والموضع الرا�ع: في �تاب الحیض أ�ضًا، �اب إذا حاضت في شهر ثلاث حیض، �اب إذا حاضت في شهر 
ثلاث حیض، وما �صدق النساء في الحیض والحمل، وما �صدق النساء في الحیض والحمل فیما �مكن من 

}{وَلاَ َ�حِلُّ : -تعالى-الحیض، فیما �مكن من الحیض لقول الله  ُ فِي أَرْحَامِهِنَّ [البقرة:   لَهُنَّ أَنْ َ�كْتُمْنَ مَا خَلَقَ االلَّ
إن امرأةٌ، إن امرأةٌ جاءت ببینة من �طانة أهلها ممن یُرضى دینه، أنها حاضت  و�ذ�ر عن علي، وشر�ح:، ]٢٢٨

یوم إلى خمس  ثلاثًا في شهر صُدقت، وقال عطاء: أقراؤها ما �انت، و�ه قال إبراهیم، وقال عطاء: الحیض
عشرة، الحیض یوم إلى خمس عشرة، وقال معتمر عن أبیه: سألت ابن سیر�ن عن المرأة ترى الدم �عد قرئها 

 .�خمسة أ�ام؟ قال: النساء أعلم بذلك
أخبرني أبي  :سمعت هشام بن عروة قال :حدثنا أبو أسامة قال :: حدثنا أحمد بن أبي رجاء قال-رحمه الله-قال 

قالت: إني أستحاض فلا أطهر،  -صلى الله علیه وسلم-طمة بنت أبي حبیش سألت النبي عن عائشة أن فا
أ�ام، قدر الأ�ام التي �نت تحیضین فیها، ثم الصلاة لا، إنما ذلكِ عرق، ولكن دعي «أفأدع الصلاة؟ فقال: 

 .»اغتسلي وصلي
 . ، فو�ل ذلك إلى أمانتها»ضین فیهاقدر الأ�ام التي �نت تحی«من قوله:  الحدیث للترجمةقال ابن حجر: مناسبة 

قال: إذا حاضت المرأة في شهر ثلاث حیض في الترجمة، وما �صدق النساء في الحیض، والحمل فیه ما �مكن 
 ، وما �صدق لیست نافیة.من الحیض

 المقدم: والذي، موصولة.
 والذي �صدق، نعم.

أحالها إلى ما �انت - »لتي �نت تحیضین فیهاقدر الأ�ام ا«قال ابن حجر: مناسبة الحدیث للترجمة من قوله: 
طلق على �أشخاص -عادتها، وذلك �ختلف �اختلاف الأشخاص  إلىفو�ل ذلك إلى أمانتها، ورده  -اعتادته

 ؟االنساء أشخاصً 
 المقدم: لیس معتادًا.

  �قول: 
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 ثلاث شخوص �اعبان ومعصر 

 
 المقدم: �لها نساء.

 صح، �لها نساء.
واختلف العلماء في أقل الحیض وأقل الطهر، ونقل الداودي على أنهم اتفقوا على أن أكثره خمسة عشر یومًا، 

 لماذا؟
لأنه في الحدیث عن نقص عقل المرأة ودینها أنها تمكث شطر دهرها، والشطر من الشهر لا �مكن أن یز�د عن 

 خمسة عشر یومًا.
ة عشر یومًا، وقال أبو حنیفة: لا �جتمع أقل الطهر وأقل الحیض معًا، فأقل ما تنقضي اتفقوا على أن أكثره خمس
 �ه العدة عنده ستون یومًا.

 �عني عشر�ن، عشر�ن، عشر�ن، العشر�ن �جتمع فیها طهر وحیض.
وقال صاحباه: تنقضي في تسعة وثلاثین یومًا، بناءً على أن أقل الحیض ثلاثة أ�ام، وأن أقل الطهر خمسة 

 ، وهو قول الثوري.عشر یومًا، وأن المراد �القرء الحیض
وقال الشافعي: القرء الطهر، وأقله خمسة عشر یومًا، وأقل الحیض یوم ولیلة، فتنقضي عنده في اثنین وثلاثین 

 وشر�ح المتقدمة، وهو مناسب لقصة علي وشر�ح. يیومًا ولحظة، وهو موافق لقصة عل
 المقدم: �عني امرأته؟

: إن امرأة جاءت ببینة من �طانة أهلها ممن یرضى قول علي وشر�ح فیما تقدم یُذ�ر عن علي وشر�ح نعم، �عني
 .دینه، أنها حاضت ثلاثًا في شهر صدقت

 إذا حمل و موافق لقصة علي وشر�ح المتقدمةلأنه �قول هنا: فتنقضي عنده في اثنین وثلاثین یومًا ولحظة، وه
، إذا حمل ذ�ر الشهر فیها على إلغاء الكسر، و�دل -و�لا هنا اثنین وثلاثین-الشهر فیها على إلغاء الكسر  ذ�ر

علیه، و�دل علیه روا�ة هشیم عن إسماعیل، و�دل علیه روا�ة هشیم عن إسماعیل فیها بلفظ: حاضت في شهر 
 أو خمسة وثلاثین یومًا، حاضت في شهر أو خمسة وثلاثین یومًا. 

في الختام  أتقدمإلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، الكرام  يمستمع ،قلتم ونفع �ما أحسن الله إلیكم،: لمقدما
، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر معالي الشیخ �الشكر الجز�ل ل

في  -مولى عز وجل�إذن ال-، ولنا لقاء مستمعي الكرامشكر الله له، ولكم أنتم  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .أستودعكم الله حتى ذلكم الحین ،لقاء مقبل

 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،ومن والاهالله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

شرح برنامجكم في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
عبد الكر�م بن عبد الد�تور الشیخ  معالي فیه یتولى الشرحوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح التجر�د الصر�ح

 ،الشیخ معالي فمرحبًا �كم ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و 

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قالت: جاءت  ، وفیه-رضي الله عنها- حدیث عائشةأطراف في  وصولاً ملا یزال  مستمعي الكرام الكلام المقدم:

، فقالت: �ا رسول الله! إني امرأة أستحاض فلا -صلى الله علیه وسلم-فاطمة بنت أبي حبیش إلى النبي 
عرق، ولیس �حیض، فإذا  لا، إنما ذلكِ «: -صلى الله علیه وسلم-أطهر، أفأدع الصلاة؟ فقال رسول الله 

ك فدعي الصلاة، و�ذا أدبرت فاغسلي عنك الدم، ثم صلي، ثم توضئي لكل صلاة حتى �جيء ذلك أقبلت حیضت
 .»الوقت

 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

في �تاب الحیض أ�ضًا، في �اب إذا رأت فما �قي إلا الطرف الأخیر، وهو الخامس حیث خرجه الإمام البخاري 
 المستحاضة الطهر، قال ابن عباس: تغتسل وتصلي ولو ساعة، و�أتیها زوجها إذا صلت، الصلاة أعظم.

صلى -حدثنا هشام بن عروة عن عائشة قالت: قال النبي  :عن زهیر قال : حدثنا أحمد بن یونس-رحمه الله-قال 
 .»الدم وصلي فاغسلي عنك ة فدعي الصلاة، و�ذا أدبرتإذا أقبلت الحیض«: -الله علیه وسلم

�قول ابن حجر: قوله: �اب إذا رأت المستحاضة الطهر، أي: تمیز لها دم العرق من دم الحیض، أي: دم 
ى زمن الاستحاضة طهرًا؛ لأنه �ذلك �النسبة ى زمن الاستحاضة طهرًا، سمّ الاستحاضة من دم الحیض، فسمّ 

لك �النسبة إلى زمن الحیض؛ لأن المستحاضة تعامل معاملة الطاهرات، تصوم إلى زمن الحیض، لأنه �ذ
وتصلي و�أتیها زوجها؛ �ما قال ابن عباس: الصلاة أعظم، فهي تعامل معاملة الطاهرات، �قول: إذا رأت 

؟ في مقابل الحیض المانع من الصوم االمستحاضة الطهر، هو ما یزال الدم ینزل علیها، فكیف �كون طهرً 
 لصلاة وغیرهما من الأحكام.وا

 ، و�حتمل أن یر�د �ه: انقطاع الدم، والأول أوفق �السیاق، والأول أوفق �السیاق.: انقطاع الدمأن یر�د �هو�حتمل 
والأول أوفق �الصیام: أنها تطهر ولو �ان دم الاستحاضة ینزل علیها، الطهر الذي أشیر إلیه في الترجمة أنها 

 لو �ان دم الاستحاضة ینزل علیها، قال: والأول أوفق �السیاق.تعامل معاملة الطاهرات و 
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قوله: قال ابن عباس: تغتسل وتصلي ولو ساعة، قال الداودي: معناه إذا رأت الطهر ساعة ثم عاودها دم، فإنها  =

 تغتسل وتصلي، معناها: إذا رأت الطهر ساعة، ثم عاودها دم فإنها تغتسل وتصلي، وهذا التعلیق وصله ابن أبي
 شیبة والدارمي.

 ، هذا أثر آخر عن ابن عباس أ�ضًا وصله عبد الرزاق وغیره.قوله: و�أتیها زوجها، هذا أثر آخر
قوله: إذا صلت، شرط محذوف الجزاء أو جزاؤه مقدم، �عني إذا صلت جاز ذلك؛ لأن الصلاة أعظم، أو �جوز 

 .ذلك إذا صلت
 المقدم: لأن الصلاة.
 لأن الصلاة أعظم.

، والظاهر أن هذا �حث من البخاري، والظاهر أن هذا �حث من البخاري، صلاة أعظم، أي: من الجماعوقوله: ال
، أي: إذا جازت الصلاة، فجواز الوطء أولى؛ لأن أمر �عني لیس من �لام ابن عباس، أراد بیان الملازمة

الصلاة أعظم من أمر أعظم من أمر الجماع، أي: إذا جازت الصلاة، فجواز الوطء أولى؛ لأن أمر  الصلاة
، وأشار -لا شك أن الصلاة شأنها عظیم، شأنها عظیم في الإسلام، فهي الر�ن الثاني من أر�انه-الجماع 

ذُكر، �ما أشار البخاري �ما و البخاري �ما ذُكر، أشار البخاري �ما ذ�ر إلى الرد على من منع وطء المستحاضة، 
، وقد نقله ابن المنذر عن إبراهیم -�عني �الحائض- المستحاضةإلى الرد على من منع وطء  ذُكر أو �ما ذَكر

النخعي والحكم والزهري وغیرهم، وما استدل �ه على الجواز ظاهر فیه، نقله ابن المنذر عن إبراهیم النخعي 
 .والحكم والزهري وغیرهم

ضة أو دم الحیض هو ولا شك أن معاملة المستحاضة معاملة الحائض �مشابهة نزول الدم سواء �ان دم الاستحا
ماذا عن التي تستحاض سنین؟ لأنه ذ�ر في �عضهن  المؤثر عند هؤلاء، لكن ماذا عن التي تستحاض سنین؟

تستحاض سنین، ینزل علیها الدم �استمرار، دم الاستحاضة، فهذه لا شك أنها متضررة، وزوجها متضرر، لكن 
اتجه القول �الكراهة؛ لأن الدم مستقذر، لكن المنع لو �انت المسألة ز�ادة یوم أو یومین أو ما أشبه ذلك، 

للمستحاضة مطلقًا من أن �طأها زوجها لا شك أنه ضرر علیها وضرر على زوجها، وما استدل �ه الإمام 
 البخاري على جواز ذلك من جواز الصلاة والدم ینزل، والصلاة أعظم.

له: الصلاة أعظم من �قیة �لام ابن عباس، أن قو  وما استدل �ه على الجواز ظاهر فیه، وذ�ر �عض الشراح
وعزاه إلى تخر�ج ابن أبي شیبة، ولیس هو فیه، ذ�ر �عض الشراح أن قوله: الصلاة أعظم من �قیة �لام ابن 

نعم، �عني في سیاق البخاري، أقول: في سیاق البخاري -عباس، وعزاه إلى تخر�ج ابن أبي شیبة، ولیس هو فیه 
الصلاة أعظم، فلو قیل: إنه من �لام ابن عباس تبعًا  ،قول: و�أتیها زوجها إذا صلت، ابن عباس �فیه فاصل ما

عنه، وُجد �لام ابن عباس دونه،  ، ما فیه ما �منع؛ لأن السیاق یدل على ذلك، لكن وُجد مفصولاً لكلامه السابق
من �قیة �لامه، نعم  ولم �صرح ولا في روا�ة واحدة عن ابن عباس أنه قال: الصلاة أعظم، فالمتجه أنه لیس

ع؟ قال: جامَ روى عبد الرزاق والدارمي من طر�ق سالم الأفطس أنه سأل سعید بن جبیر عن المستحاضة أتُ 
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الصلاة أعظم من الجماع، الصلاة أعظم من الجماع، فهو من �لام سعید بن جبیر، ولعل البخاري انتزعه من 
 كلام سعید.

 یه.والحدیث خرجه الإمام مسلم، فهو متفق عل
 .المقدم: أحسن الله إلیكم

، فیخرج إلى -صلى الله علیه وسلم-قالت: �نت أغسل الجنا�ة من ثوب النبي  -رضي الله عنها-وعنها  
 ، و�ن �قع الماء في ثو�ه.الصلاة

 راو�ة الحدیث السابق. -رضي الله عنها-قوله: وعنها، أي: عن أم المؤمنین عائشة 
 -الكلام �قدر الإمكان ن �قللو حفظ، في المختصرات التي �جردونها من أجل أن تُ مؤل-وأشرنا مرارًا أن المؤلفین 

أنهم �كنون عن الراوي في الحدیث السابق �الضمیر؛ لقرب العهد، وقد �كون الراوي روى عدة أحادیث، فیقال: 
 عنه، وعنه، �صرح �اسمه في أول موضع، ثم �قال: وعنه، وعنه، وعنه أو وعنها إذا �انت امرأة.و 

، �اب غسل المني والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب غسل المني وفر�ه وغسل ما �صیبه من المرأة 
 وفر�ه وغسل ما �صیبه من المرأة؛ لأنها تقول: �نت أغسل الجنا�ة، �نت أغسل الجنا�ة، والمراد أثرها.

تقول: �نت أغسل الجنا�ة  الأنه-لفرك قال ابن حجر: قوله: �اب غسل المني وفر�ه، لم �خرج البخاري حدیث ا
، لم �خرج البخاري -من ثوب النبي، فیخرج إلى الصلاة، و�ن �قع الماء في ثو�ه، ما فیه ما یدل على الفرك

حدیث الفرك، بل اكتفى �الإشارة إلیه في الترجمة على عادته؛ لأنه ورد من حدیث عائشة أ�ضًا؛ �ما سنذ�ره، 
الفرك تعارض، ولیس بین حدیث الغسل وحدیث الفرك تعارض؛ لأن الجمع  ولیس بین حدیث الغسل وحدیث

حمل الغسل بینهما واضح على القول �طهارة المني، لأن الجمع بینهما واضح على القول �طهارة المني �أن �ُ 
  .على الاستحباب للتنظیف لا على الوجوب، وهذه طر�قة الشافعي وأحمد وأصحاب الحدیث

 .ارة المنيیرون طه�عني الذین 
، �ذا الجمع، أقول: و�ذا الجمع �مكن على القول بنجاسته؛ �ما هو قول و�ذا الجمع على القول بنجاسته 

على القول بنجاسته �أن �حمل الغسل على ما �ان رطبًا، والفرك على ما  �مكن الحنفیة والمالكیة، و�ذا الجمع
 .كان �ا�سًا، وهذه طر�قة الحنفیة

أنه �حمل -ر�قة الأولى أرجح؛ لأن فیهما العمل �الخبر والقیاس معًا، والطر�قة الأولى �قول ابن حجر: والط 
، قال: والطر�قة الأولى أرجح؛ -هناك تعارض الغسل على الاستحباب للتنظیف لا على الوجوب، ولا �كون حینئذ

لكان القیاس وجوب  -�عني المني-، لأنه لو �ان نجسًا والقیاس معًا؛ لأنه لو �ان نجسًالأن فیهما العمل �الخبر 
 �الدم وغیره. ؛غسله دون الاكتفاء �فر�ه

، لا بد من إزالته و�زالة عینه وأثره إذا أمكن، أما ما لا الأنه لو �ان نجسًا �عني: لما �فى فر�ه لو �ان نجسً 
 .»عنك الدم ولا �ضرك أثره فاغسلي«تزال عینه و�بقى أثره �الدم، فإنه جاء العفو عنه، أن �مكن 

لأنه لو �ان نجسًا لكان القیاس وجوب غسله دون الاكتفاء �فر�ه؛ �الدم وغیره، وهم لا �كتفون فیما لا �عفى عنه 
هذه  -دم �الفرك، و�رد الطر�قة الثانیةفیما لا �عفى عنه من ال -�عني الحنفیة-من الدم �الفرك، وهم لا �كتفون 
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تسلت المني من ثو�ه  طر�قة الثانیة أ�ضًا ما في روا�ة ابن خز�مة من طر�ق عائشة �انتو�رد ال -طر�قة الحنفیة =

، ثم �صلي فیه، -�عرق الإذخر -علیه الصلاة والسلام-كانت تسلت المني �عرق من ثو�ه -�عرق الإذخر 
 .وتحكه من ثو�ه �ا�سًا، ثم �صلي فیه، فإنه یتضمن ترك الغسل في الحالتین

إذا �ان رطبًا، وفي حالة ما إذا �ان �ا�سًا؛ لأنه في حالة �ونه رطبًا تسلته �عود، �عرق  �عني في حالة ما 
 .الإذخر، وفي حالة �ونه �ا�سًا تحكه ثم �صلي فیه

فلم �عرف الفرك، وقال: إن الغسل عندهم على  -رحمه الله-فإنه یتضمن ترك الغسل في الحالتین، وأما مالك  
 وحدیث الفرك حجة علیهم. وجوب الغسل �سائر النجاسات،

�ما جاء في  ،�عني الإمام مالك ما عرف الفرك، ولعله ما بلغه، أو ما ثبت عنده، وقال: إن الغسل عنده متعین
 حدیث الباب.

 .وقال: إن الغسل عندهم على وجوب، على وجوب الغسل �سائر النجاسات، وحدیث الفرك حجة علیهم
 �كفي فر�ه، والغسل للاستحباب. ون طهارة المني، وعلى هذاطرف یر  �عني الإمام أحمد والشافعي في

غسل، وتطهیر الیا�س �الفرك، یرونه مثل تطهیر النعل �الدلك، وما أشبه وطر�قة الحنفیة أنه نجس، وأن الرطب �ُ 
 ذلك.

 .والمالكیة ما �عرفون إلا الغسل، ما �عرفون الفرك، یتعین عندهم الغسل سواء �ان رطبًا أو �ا�سًا
حمل �عض و ل ابن حجر: وحدیث الفرك حجة علیهم، وحمل �عض أصحا�ه الفرك على الدلك �الماء، �قو 

رضي الله -أصحا�ه الفرك على الدلك �الماء، وهو مردود، وهو مردود �ما في إحدى روا�ات مسلم عن عائشة 
ي، مردود �ما في إحدى �ا�سًا �ظفر  -صلى الله علیه وسلم-: لقد رأیتني و�ني لأحكه من ثوب رسول الله -عنها

 -صلى الله علیه وسلم-: لقد رأیتني و�ني لأحكه من ثوب رسول الله -رضي الله عنها-روا�ات مسلم عن عائشة 
أنكرت غسل،  -رضي الله عنها-، و�ما صححه الترمذي من حدیث همام بن الحارث أن عائشة �ا�سًا �ظفري 

أنكرت على ضیفها غسله  -رضي الله عنها-ئشة و�ما صححه الترمذي من حدیث همام بن الحارث أن عا
 أفسد علینا ثو�نا؟ أفسد علینا ثو�نا؟ لمَ  الثوب، فقالت: لمَ 

وُجد �عض  وقدینام فیه، فاحتلم، فغسله، اجتهد فغسله، �عض الناس �جتهد،  اهذا الضیف أعطته عائشة ثو�ً 
فغسله، الإفساد ظاهر في هذا، لكن التصرفات من شخص استعار �تاً�ا، فوقع علیه شيء مما یلوث الكتاب 

  �عضها تصغر مع الغسل. ؛ لأنالثوب قد �فسد إذا غسل
أفسد علینا ثو�نا؟ إنما �كفیه أن �فر�ه �أصا�عه، فر�ما فر�ته  عائشة أنكرت على الضیف غسله الثوب، فقالت: لمَ 

 -صلى الله علیه وسلم-الله �أصا�عي، فر�ما فر�ته من ثوب رسول  -صلى الله علیه وسلم-من ثوب رسول الله 
 �أصا�عي.

�عني في عرف الناس الیوم �ستنكفون من وجود هذه الأمور حتى من إعارة الثوب والاحتلام فیه، ومسألة غسله 
عن أهل الترف وأهل الغنى،  عنده عدد �ثیر من الثیاب، فضلاً  الناس وعدم غسله، الدنیا فتحت علیهم، تجد أقل

ن، �عني لما اي عنده ثو�ذ، �عني ما فیه، نادر ال»أولكلكم ثو�ان؟«الرسول �قول:  ،»؟ثو�ان أولكلكم« لكن قبلُ 
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وهذا عیشهم، وادُخر لهم النعیم في الجنة، ومن قرأ في  ،فتحت الدنیا توسع الناس، وأما قبل فلا، هذا حالهم
وفي غیره، وجمعت في  ، وتقشفه واقتصاره من الدنیا �البلغة في صحیح البخاري -علیه الصلاة والسلام-عیشه 

الشمائل للإمام الترمذي، �عرف مقدار هذه الدنیا حیث زُو�ت عن أفضل الخلق، وفُتحت لأسافل الناس، �الله 
 .المستعان

أفسد علینا ثو�نا؟  ،غسله ماذاو�نام فیه و�حتلم و�غسل الثوب، وتقول: ل الأن هذا یلفت النظر، �عني تعیره ثو�ً  
ا، أن ثو�ً �عني ما هو متصور في عرف  ا�ستعار، أو ثو�ً  انا وفي عادتنا وفي حیاتنا التي نعیشها، �عني مستبعد جد�

أفسد علینا ثو�نا؟ �عني هل یتر�ه؟ نعم، �كفیه الفرك؛ لأن الغسل قد �فسد �عض الأنواع من  �حصل منه، لمَ  مثلاً 
 الثیاب.

ا من �اب التعلیم عندما أنكرت هذا أو أم المؤمنین هل �ان هذ -رضي الله تعالى عنها-عائشة  المقدم: لكن
 أنه لشيء آخر؟

�الفعل فسد، �مكن الثوب فسد، تعرف �عض الثیاب الصوف إذا غُسل، بدل ما، أحیانًا ینزل، �قصر  لأنه �مكن
 شبر �امل.

: الثوب الذي -ممن یرى نجاسة المني-وقال �عضهم: الثوب الذي اكتفت فیه �الفرك ثوب النوم، قال �عضهم 
، وهو مردود أ�ضًا �ما في إحدى روا�ات مسلم ت فیه �الفرك ثوب النوم، والثوب الذي غسلته ثوب الصلاةاكتف

فرً�ا، فیصلي فیه، وهذا التعقیب  -صلى الله علیه وسلم-من حدیثها أ�ضًا: لقد رأیتني أفر�ه من ثوب رسول الله 
روا�ة ابن خز�مة، وأصرح منه روا�ة ابن �الفاء ینفي احتمال تخلل الغسل بین الفرك والصلاة، وأصرح منه 

وهو �صلي، وعلى تقدیر عدم ورود شيء من ذلك،  -صلى الله علیه وسلم-�انت تحكه من ثو�ه خز�مة أنها 
فلیس في حدیث الباب ما یدل على نجاسته؛ لأن غسلها فعل، لأن غسلها فعل، وهو لا یدل على الوجوب 

 �مجرده، �الله أعلم.
في حدیث الباب ما  -�عني �نت أغسل-عدم ورود شيء من ذلك، فلیس في حدیث الباب �قول: وعلى تقدیر 

 یدل على نجاسته؛ لأن غسلها فعل، والفعل لا یدل على الوجوب �مجرده، �الله أعلم. 
على طهارة، على  وطعن �عضهم في الاستدلال �حدیث الفرك، وطعن �عضهم في الاستدلال �حدیث الفرك

طاهر دون غیره؛ �سائر فضلاته، طعن �عضهم في الاستدلال  -صلى الله علیه وسلم-نبي الطهارة �أن مني ال
 .طاهر دون غیره؛ �سائر فضلاته -صلى الله علیه وسلم-�حدیث الفرك على طهارة المني �أن مني النبي 

لى ثبت إلا بدلیل یدل عیمع أنه �ونه من الخصائص لا -والجواب: على تقدیر صحة �ونه من الخصائص  
لا عن احتلام، عن جماع لا -، والجواب على تقدیر صحة �ونه من الخصائص أن منیه �ان عن جماع -ذلك

، والجواب على تقدیر -علیه الصلاة والسلام-لأن الاحتلام من تلاعب الشیطان، ولا یرد في حقه ؛ عن احتلام
فیه  منیها نجسًا لم �كتفَ ان �، فیخالط مني المرأة، فلو من الخصائص أن منیه �ان عن جماع صحة �ونه

�الفرك، و�هذا احتج الشیخ الموفق وغیره على طهارة رطو�ة فرجها، قال: ومن قال: إن المني لا �سلم من 
 المذي، فیتنجس، ومن قال: إن المني لا �سلم من المذي، فیتنجس �ه لم �صب.
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خالطة المذي، والمذي نجس حتى عند لأنه حتى لو �ان غیر مخالط لمني المرأة، المني عمومًا لا �سلم من م =

 .الحنابلة وغیرهم، نجس
فیتنجس �ه، �قول: لم �صب؛ لأن خروج المني له  -كلام ابن قدامة-من قال: إن المني لا �سلم من المذي  

، وانفكاك هذا عن هذا، عن هذا وقت، وخروج المذي له وقت، هذا متمیز، وهذا متمیز، و�مكن انفكاك هذا
، ومن صب؛ لأن الشهوة إذا اشتدت خرج المني دون المذي والبول؛ �حالة الاحتلام، �الله أعلمفیتنجس �ه لم �

قال: إن المني لا �سلم من المذي، فیتنجس �ه لم �صب؛ لأن الشهوة إذا اشتدت خرج المني دون المذي والبول؛ 
 كحالة الاحتلام، �الله أعلم.

إنه جواد  ،أن �علمنا ما ینفعنا، وأن ینفعنا �ما علمنا -تعالىتبارك و -وأسأل الله  أحسن الله إلیكم،: لمقدما
-بن عبد الله الخضیر  الد�تور عبد الكر�ممعالي الشیخ �الشكر الجز�ل ل أتقدمكر�م، في ختام هذه الحلقة 

شكر الله لمعالیه، ولكم أنتم مستمعي  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهوأنتم �خیر وعلى خیر،  -�إذن الله تعالى-كرام، نلقاكم ال
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 من الرحیم المقدم: �سم الله الرح
تبعه �إحسان إلى یوم ومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله

 ،الدین
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه یتولى الشرحوالذي  ،یحلأحادیث الجامع الصح الصر�ح

 معاليفحیاكم الله  ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
�نت أغسل قالت:  ، وفیه-رضي الله عنها- حدیث عائشةفي مستمعي الكرام  موصولاً لا یزال  الكلام المقدم:

 ، فیخرج إلى الصلاة، و�ن �قع الماء في ثو�ه.-صلى الله علیه وسلم-الجنا�ة من ثوب النبي 
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
فیقول العیني في شرح الترجمة: أي: هذا �اب في بیان حكم غسل المني عند �ونه رطبًا، و�یان حكم فر�ه عند 
كونه �ا�سًا، أي: هذا �اب في بیان حكم غسل المني عند �ونه رطبًا، و�یان حكم فر�ه عند �ونه �ا�سًا، والفرك 

ماء خاثر أبیض یتولد منه الولد و�نكسر �ه  -الیاء بتشدید-هو الدلك، والفرك هو الدلك حتى یذهب أثره، والمني 
 الذ�ر، ورائحته رائحة الطلع، ورائحته رائحة الطلع.

وقوله: وغسل ما �صیب، أي: وفي بیان غسل ما �صیب الثوب أو الجسد من المرأة عند مخالطته إ�اها، وقوله: 
 ة عند مخالطته إ�اها.وغسل ما �صیب، أي: وفي بیان غسل ما �صیب الثوب أو الجسد من المرأ 

وهذه الترجمة مشتملة على ثلاثة أحكام، ولم یذ�ر في هذا الباب إلا  وهذه الترجمة مشتملة على ثلاثة أحكام،
، وقال -رضي الله عنه-حكم غسل المني، وذ�ر الحكم الثالث في أواخر �تاب الغسل من حدیث عثمان 

 ..و�قصد بذلك-وقال �عضهم  -العیني �قول-�عضهم 
 مقدم: ابن حجر.ال

بل اكتفى �الإشارة إلیه في الترجمة على عادته؛ لأنه ورد من حدیث  ،ابن حجر، لم �خرج البخاري حدیث الفرك
 أ�ضًا. -رضي الله عنها-عائشة 

 : هذا اعتذار �ارد.-القائل العیني-قلت 
على عادته؛ لأنه ورد من  بل اكتفى �الإشارة إلیه في الترجمة ،ابن حجر �قول: لم �خرج البخاري حدیث الفرك

 أ�ضًا. -رضي الله عنها-حدیث عائشة 
، الباب لیس فیه ما یدل على هذا الحكم، و�ن البخاري �ثیرًا ما یذ�ر من الأحكام في الترجمة، ولا یذ�ر له دلیلاً 

یدل  وده البخاري مالكن منها حكم من هذه الأحكام لیس في حدیث الباب الذي أر  ،كان الباب یدل على أحكام
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علیه اكتفاءً �أنه ورد من طرق لم یثبتها في صحیحه؛ لأنها لیست على شرطه، وهو في هذا �حیل القارئ إلى ما  =

ورد من الروا�ات الأخرى، و�شحذ همة القارئ إلى أن یراجع ما جاء في المسألة من أدلة، هذه طر�قة مألوفة عند 
إن -عتذار �ارد. طر�قة البخاري مرت بنا مرارًا، وستأتي أ�ضًا : هذا ا ، والعیني �قولعیني �قولالإمام البخاري، وال

 .-شاء الله تعالى
 �قول العیني، وهذا اعتذار �ارد؛ لأن الطر�قة أنه إذا ترجم الباب �شيء ینبغي أن یذ�ره.

لا، الصحیح �عني یذ�ر أكثر من حكم في الترجمة، �أتي �ما یدل على �عض  لكن هل واقع الصحیح �ذلك؟
م دون �عض، و�حیل القارئ إلى ما ورد في الباب من أحادیث لم یذ�رها؛ لأنها لیست على شرطه، ومع الأحكا

ذلك أ�ضًا أن البخاري لم �ستوعب جمیع الأحادیث الصحیحة، ولو �انت على شرطه، المقصود أنه ذ�ر من 
ة تفرد بها الأخرى، وهذه طر�ق الأحادیث ما ینفع القارئ وأحال في �قیة الأحكام �النسبة لأدلتها على الروا�ات

 الإمام البخاري، وهذه من مرجحاته على غیره، وأهل العلم �قولون: فقه الإمام البخاري في تراجمه.
المقدم: على ذ�ر التراجم هنا وأهمیتها �ا فضیلة الشیخ �عني أفضل الكتب التي دونت وشرحت هذه التراجم، 

 عُنیت بها خاصة؟
ا، �الن ا، وفیه ابن رشید ترجم هذه سبة لتراجم البخاري فیه ابن المنیرالكتب �ثیرة جد� ، وهذا �كثر النقل عنه جد�

قل عنه، وفیه للدهلوي، التراجم، وهذا من أبدع ما �تب في تراجم البخاري و�ن لم نقف علیه، لكن من خلال ما نُ 
 وفیه �تا�ات �ثیرة في هذا الباب.

ن الطر�قة أنه إذا ترجم الباب �شيء ینبغي أن یذ�ره، وقوله: بل اكتفى : قلت: هذا اعتذار �ارد؛ لأ�قول العیني
�الإشارة إلیه، �لام واهٍ؛ لأن المقصود من الترجمة معرفة حدیثها، و�لا؛ فمجرد ذ�ر الترجمة لا �فید شیئًا، 

 .من المرأة  على الفرك، ولا على غسل ما �صیب والحدیث الذي في هذا الباب لا یدل
ا مع ما ذ�ره العیني، وتتفق مع ما ذ�ره ابن حجر، ولا شك أن الحافظ بخاري تختلف جذر�� قة الوعرفنا أن طر�

 ابن حجر ألصق �صحیح البخاري، وعادات البخاري، ومنهج البخاري في صحیحه من العیني.
یث، �قوله: واكتفى �إیراد �عض الحدیث، واكتفى �إیراد �عض الحد -أي: عن البخاري -اعتذر الكرماني عنه 

، أو �ان قصده أن �ضیف ما یتعلق �ه ولم �قول مثل ذلك، أو �ان قصده أن �ضیف إلیه ما یتعلق �هما و�ثیرًا 
 یتفق له، أو لم �جد رواته على شرطه.

الكرماني �عتذر عن ذ�ر الفرك في الترجمة مع أنه ما ذ�ر في الحدیث ما یدل علیه، اعتذر عن الإمام البخاري 
 �أنه اكتفى.

 : لم �قف علیه.المقدم
  ؟ماذا

 علیه، أو أنه لم �كن على شرطه. المقدم: إما أنه لم �قف
�عني -�قول مثل ذلك، أو �ان قصده أن �ضیف إلیه ما یتعلق �ه ما اكتفى �إیراد �عض الحدیث، و�ثیرًا طیب. 

لذي هو كأنه ذ�ر حدیث الغسل، وترك بیاض للفرك، فما وجد ما هو على شرطه، هل نقول: احذف الحكم ا
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 -على شرطك یدل علیه؟ وهل �ل ما �ان لیس على شرطه لا �صح؟ االفقه، فقه البخاري؛ لأنك ما وجدتَ حدیثً 
 �قول: أو �ان قصده أن �ضیف إلیه ما یتعلق �ه، ولم یتفق له، أو لم �جد رواته �شرطه.

ماني، ولا ابن حجر، لا كل هذه الاعتذارات، لا الكر - : �ل هذا لا �جدي-العیني، العیني �قول قلت-قلت 
و�ن لم �كن في محله، هم أحبوا  ،�عني إن هذا تبر�ر للبخاري - ولكن حبك للشيء �عمي و�صم -�جدي

البخاري، فأرادوا أن �عتذروا عنه، طیب أنت ما تحب البخاري �ا عیني؟ �لنا نحب البخاري، ونعترف له �الفضل 
 .-هو إمام في الفقهفالحدیث  والسبق والتحري والتثبت والفقه، فكما هو إمام في

، ثم إن �عضهم ذ�ر في أول هذا الباب �لامًا لا یذ�ره -�عني ابن حجر-ثم إن �عضهم ذ�ر في أول هذا الباب 
  من له �صیرة ورو�ة.

وعرفنا مرارًا من مواقف العیني تجاه الحافظ ابن حجر أنه �شد علیه، و�تعصب علیه، وأحیانًا یذ�ر التعقب لذات 
 ولو لم �كن من ورائه فائدة، وهذه لا شك أنها بین أهل العلم لیست �جیدة، لكنه �لام أقران. التعقب،

 المقدم: �طوى.
 نعم.

لأن -�صیرة ورو�ة، وفیه رد لما ذهب إلیه الحنفیة  هثم إن �عضهم ذ�ر في أول هذا الباب �لامًا لا یذ�ره من ل
لكلام في أبي حنیفة ولا في فقه أبي حنیفة، فتجده یتعصب له، العیني لا �قبل الكلام في مذهبه الحنفي، لا �قبل ا

رد لما ذهب إلیه الحنفیة، ومع هذا أخذ ، وفیه -ولا ینصف حینما یُذ�ر الإمام أبو حنیفة وفقه أبي حنیفة �الانتقاد
ین مع تغییر، وهو أنه قال: ولیس ب -�عني ابن حجر أخذ �لامه من �لام الخطابي-كلامه من �لام الخطابي 

حدیث الغسل وحدیث الفرك تعارض؛ لأن الجمع بینهما واضح على القول �طهارة المني، �أن �حمل الغسل على 
الاستحباب للتنظیف لا على الوجوب، وهذه طر�قة الشافعي وأحمد وأصحاب الحدیث، و�ذا الجمع ممكن على 

�ا�سًا، وهذه طر�قة الحنفیة، والطر�قة القول بنجاسته �أن �حمل الغسل على ما �ان رطبًا، والفرك على ما �ان 
الأولى أرجح؛ لأن فیها العمل �الخبر والقیاس معًا؛ لأنه لو �ان نجسًا لكان القیاس وجوب غسله دون الاكتفاء 

 �فر�ه؛ �الدم وغیره، وهم لا �كتفون فیما لا �عفى عنه من الدم �الفرك.
ن؟ من هذا الذي ادعى تعارضًا بین الحدیثین المذ�ور�ن : من هذا الذي ادعى تعارضًا بین الحدیثی-العیني-قلت 

، بل حدیث الغسل ، ولا نسلم التعارض بینهما أصلاً التعارض بینهما أصلاً  حتى �حتاج إلى التوفیق؟ ولا نسلم
-یدل على نجاسة المني بدلالة غسله، و�ان هو، هذا هو القیاس أ�ضًا، و�ان هذا هو القیاس أ�ضًا في �ا�سه 

 .، ولكن خص �حدیث الفرك-�عني یر�ده مثل دلك النعل-ولكن خص �حدیث الفرك  -ل، هذا القیاس�غس ني�ع
وقوله: �أن �حمل الغسل على الاستحباب للتنظیف لا على الوجوب، �لام واهٍ، وهو �لام من لا یدري مراتب 

فأعلى مراتب الوجوب،  الأمر الوارد من الشرع، �لام واهٍ، وهو �لام من لا یدري مراتب الأمر الوارد من الشرع،
لم یتر�ه على ثو�ه  -علیه الصلاة والسلام-لأنه فأعلى مراتب الأمر الوجوب، وأدناها الإ�احة، وهنا للثاني؛ 

 أبدًا.
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�عني هذا الكلام �خدم العیني ولا ضده؟ إذا �ان الأمر على مراتب، فلماذا نلتزم �المرتبة الأولى ولا ننزله إلى  =

 المرتبة الثانیة التي هي الاستحباب لوجود الصارف؟ و�هذا یتفق مع �لام ابن حجر.
تب الأمر الوارد من الشرع، فأعلى مراتب الوجوب، فأعلى مراتب الأمر الوجوب، وهو �لام من لا یدري مرا

-الذي هو الإ�احة- لا وجه للثاني -الذي هو الإ�احة -وأدناها الإ�احة، وهنا لا وجه للثاني، وهنا لا وجه للثاني
 علیه الصلاة والسلام لم یتر�ه على ثو�ه أبدًا.-؛ لأنه 

: المراتب: الوجوب، الاستحباب، الإ�احة، هذه المراتب متصورة في الأمر، الوجوب، إذًا؛ ما �قي إلا، إذا قلنا
لم یتر�ه على ثو�ه أبدًا، �قي  -علیه الصلاة والسلام-الاستحباب، الإ�احة، الإ�احة لا وجه لها؛ لأن النبي 

جوب، لماذا �غسل إذا عندنا: الوجوب، والاستحباب، ابن حجر حمله على الاستحباب، وقال العیني: لا، على الو 
كان على الاستحباب؟ أقول: ما دام الأمر �حتمل الاستحباب، ووُجد صارف �صرف من الوجوب إلى 

 .الاستحباب
 لا نصرفه إلیه؟ المقدم: فلماذا

 لا بد أن نصرفه لوجود الصارف، والصارف هو الاكتفاء �الفرك.
 المقدم: فیكون هذا الترتیب علیه لا له.

 علیه، نعم.
على فعل شيء من غیر ترك في الجملة یدل على  -صلى الله علیه وسلم-ك الصحا�ة من �عده، ومواظبته و�ذل

 الوجوب بلا نزاع، على فعل شيء من غیر ترك في الجملة یدل على الوجوب بلا نزاع.
 ن غسل المني ما تُرك؟ ترك إلى الفرك.إلكن من قال: 

الكمال، فإذا أُطلق اللفظ ینصرف إلى الكامل، فإذا أطلق اللفظ والأصل في الكلام الكمال، والأصل في الكلام 
 ینصرف إلى الكامل.

الكامل؟ �عني الأصل في الأمر الوجوب، الأصل في الأمر الوجوب، لكن �صرف عن الوجوب إلى  ما
ن الاستحباب إذا وُجد صارف، فلو لم یوجد هذا الصارف تعین القول �الوجوب، و�ذا قیل: بوجوب الغسل، تعی

القول بنجاسة المني، لكن ما دام وُجد عندنا صارف �صرف هذا الأمر من الوجوب إلى الاستحباب، وهو 
 الاكتفاء �الفرك. 

 �قول: فإذا أطلق اللفظ ینصرف إلى الكامل، اللهم إلا أن ینصرف ذلك �قر�نة، إلا أن ینصرف ذلك �قر�نة تقوم
، وهو فحوى -الآن الصارف موجود، وهو الاكتفاء �الفرك-حینئذٍ  ل علیه حینئذٍ، فتدل علیه حینئذٍ، فتدل علیهفتد

 كلام أهل الأصول، وهو فحوى �لام أهل الأصول أن الأمر المطلق غیر المجرد عن القرائن یدل على الوجوب.
�قول ابن حجر في انتقاد الاعتراض: قلت: وأي قر�نة أقوى من الاكتفاء �فر�ه؟! وأي قر�نة أقوى من الاكتفاء 

 فر�ه؟!�
، -ب الحدیث�عني طر�قة الشافعیة والحنابلة وأصحا-نعود إلى �لام العیني: ثم قوله: والطر�قة الأولى أرجح 

نه أن �كون أرجح، بل هو غیر صحیح؛ لأ والطر�قة الأولى أرجح... إلى آخره، �قول العیني: غیر راجح فضلاً 
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المني �كون غیر عامل �الخبر؛ لأن الخبر یدل على قال فیها: العمل �الخبر ولیس �ذلك؛ لأن من �قول �طهارة 
 نجاسته �ما قلنا.

ناقش أصل الاستدلال للدعوى من �عني هذه أصل الدعوى، تناقش أصل الدعوى ولا تناقش الاستدلال للدعوى؟ أ
 أجل إ�طال هذه الدعوى.

ن القیاس وجوب غسله فیها العمل �القیاس، غیر صحیح؛ لأ فیها العمل �القیاس، و�ذلك قوله: :ولیس قوله
ما لا �جب غسل �ا�سه  فإن قلت:مطلقًا؛ لأن القیاس وجوب غسله مطلقًا، ولكن خص �حدیث الفرك لما ذ�رنا، 

�قول -لا �جب غسل رطبه �المخاط، إن قلت: ما لا �جب غسل �ا�سه لا �جب غسل رطبه �المخاط، قلت 
�عني القیاس، قیاس المني على -�خروجه حدث ما  ن المخاط لا یتعلقلأ: لا نسلم أن القیاس صحیح؛ -العیني

، ، لا نسلم أن القیاس صحیح؛ لأن المخاط لا یتعلق �خروجه حدث ما أصلاً -المخاط لا شك أنه مع الفارق 
 .والمني موجب لأكبر الحد، والمني موجب لأكبر الحدثین وهو الجنا�ة

ط الغسل في �ا�سه یدل على الطهارة، قلت: لا �قول: فإن قلت: سقوط الغسل في �ا�سه یدل على الطهارة، سقو 
 نسلم بذلك �ما في موضع الاستنجاء، قلت: لا نسلم بذلك �ما في موضع الاستنجاء.

 �عني إذا جُفف.
 المقدم: هذا �ا�س، وهذا �ا�س؟

 نعم، ومع ذلك نجس، لكنها نجاسة �عفى عنها.
، �الدم وغیره... إلى آخره، قیاس -د �لام ابن حجر�عني هو ینتق- وقوله: �الدم وغیره، وقوله: �الدم إلى غیره

نص �جواز الفرك في الدم ونحوه، و�نما جاء في �ا�س المني على خلاف القیاس، فیقتصر  فاسد؛ لأنه لم �أتِ 
شيء من  وسیأتي-على مورد النص، و�نما جاء في �ا�س المني على خلاف القیاس، فیقتصر على مورد النص 

و�ین من �قول بنجاسته في مناظرة عقدها ابن القیم بین فقیهین،  ،بین من �قول �طهارته المناقشات والمداولات
 .-إن شاء الله تعالى-أحدهما یرى الطهارة، والآخر یرى النجاسة في بدائع الفوائد 

 قولها: �نت أغسل الجنا�ة، �نت أغسل الجنا�ة.
 ها.قال الكرماني: ُ�فهم من هذا التر�یب أن هذا الفعل تكرر من

 من أین؟ من قولها؟
 المقدم: �نت.

 كنت، هذه تدل على الاستمرار. 
قولها: �نت أغسل الجنا�ة، قال الكرماني: �فهم من هذا التر�یب أن هذا الفعل تكرر منها، فإن قلت: الجنا�ة 

 الجنا�ة التي هي الحدث، وصف، ولیست-معنًى لا عین، فكیف تغسل؟ الجنا�ة معنًى لا عین، فكیف تغسل؟ 
، قلت: المضاف محذوف تقدیره أثر الجنا�ة، أو موجبه، أو هي مجاز عنه، أو هي مجاز -�عین، فكیف تغسل؟

 عنه.
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أثر الجنا�ة الذي هو الخارج، فهي تغسل الأثر الذي هو الخارج، أو موجب الجنا�ة، أو موجب الجنا�ة هو أ�ضًا  =

 الخارج. 
 .، فیخرج إلى الصلاة-صلى الله علیه وسلم-ي ، من ثوب النب-صلى الله علیه وسلم-من ثوب النبي 

تقدم أن �عضهم قال: الثوب الذي اكتفت فیه �الفرك ثوب النوم، والثوب الذي غسلته ثوب الصلاة، وتقدم رد ابن 
: لقد رأیتني أفر�ه من ثوب -�عني عائشة-حجر له �قوله: وهو مردود �ما في إحدى روا�ات مسلم من حدیثها 

فرً�ا، فیصلي فیه، وهذا التعقب �الفاء ینفي احتمال تخلل الغسل بین الفرك  - علیه وسلمصلى الله-رسول الله 
، وهو �صلي، وأصرح -صلى الله علیه وسلم-والصلاة، وأصرح منه روا�ة ابن خز�مة أنها �انت تحكه من ثو�ه 

 .، وهو �صلي-صلى الله علیه وسلم-منه روا�ة ابن خز�مة أنها �انت تحكه من ثو�ه 
 �ن �قع الماء في ثو�ه.و 

�قول الكرماني: �ضم الموحدة، وفتح القاف، و�العین المهملة جمع البقعة؛ �النطف جمع النطفة، والبقعة قطعة 
 من الأرض، البقعة قطعة من الأرض �خالف لونها لون ما یلیها. 

 ومنه قول: الغراب الأ�قع؛ لأنه فیه �قعة؟ 
 المقدم: بیضاء.

 سود.تخالف لون الغراب الأ
 .-�ضم الباء وسكون القاف-ع قْ ما یلیها، وفي �عضها: �ُ  ن والبقعة قطعة من الأرض �خالف لونها لو 

 المقدم: و�ن ُ�قْع الماء؟
 جمع َ�قْعة، جمع َ�قْعة. -�ضم الباء وسكون القاف-ُ�قْع الماء 

 المقدم: واحدة البُقْع؟
 ؛ �تمرة وتمر.نعم

اء، مما �فرق بین الجنس والواحد منه �التاء، قال التیمي: یر�د �البقعة ومما �فرق بین الجنس والواحد منه �الت
 الأثر، قال التیمي: یر�د �البقعة الأثر، قال أهل اللغة: البقع اختلاف اللونین، اختلاف اللونین، �قال: غرب أ�قع.

 �التدقیق اللغوي في مثل هذه الألفاظ؟ المقدم: �ا شیخ عنا�ة طالب العلم
عر�ي، و�لامه بلغة العرب، واهتمام طالب العلم �ما �عینه على فهم  -علیه الصلاة والسلام-سول لا شك أن الر 

ا، �یف تُ  -علیه الصلاة والسلام-كلامه  فهم النصوص من قبل ما �حتاج إلیه من علوم اللغة، أمر ضروري جد�
 طالب لا �فهم اللغة؟!

 المقدم: تراكیبها وألفاظها.
متن اللغة، ا ما ُ�حتاج إلیه؛ �النحو والصرف والمعاني والبیان والبد�ع، فقه اللغة، و لا بد أن �فهم من فروعه

 ومفردات اللغة، الموضوعات �ثیرة فیما یتعلق �اللغة.
مستمعي الكرام، حتى اللقاء ختام هذه الحلقة ونفع �ما قلتم، و�لى هنا نصل إلى  أحسن الله إلیكم،: لمقدما

، عضو هیئة -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر معالي الشیخ ل �الشكر الجز�ل أتقدمالمقبل 
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وأنتم  -�إذن الله -نلقاكم و ، شكرًا لكم أنتم، على ما تفضل �ه ،كبار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته�خیر وعلى خیر، 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
تبعه �إحسان إلى یوم ومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله

 ،الدین
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه یتولى الشرحوالذي  ،حیحلأحادیث الجامع الص الصر�ح

 معالي فحیاكم الله ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
�نت أغسل الجنا�ة من ثوب قالت:  ، وفیه-رضي الله عنها- حدیث عائشةفي  لاً موصو الكلام لا یزال  المقدم:
 .، فیخرج إلى الصلاة، و�ن �قع الماء في ثو�ه-صلى الله علیه وسلم-النبي 

 أجمعین. صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

 .هكلام في ألفاظ الحدیث ومتنه، و�قیت أحكامفقد انتهى ال
 فقال ابن الملقن في التوضیح في فوائد الحدیث:

الأولى: ذهب الأكثرون من أهل العلم إلى طهارة مني الآدمي، وهو الأصح عن الشافعي وأحمد، وخالف مالك 
 فرك �ا�سًا، و�كفي في تطهیره. وأبو حنیفة، فقالا بنجاسته، فقال مالك: �غسل رطبًا و�ا�سًا، وقال أبو حنیفة: �

، وقال أبو حنیفة: �فرك �ا�سًا، و�كفي في -لأنه لا �عرف روا�ة الدلك �ما تقدم-قال مالك: �غسل رطبًا و�ا�سًا 
 .-وتقدمت الإشارة إلى أن مثل هذا، مثل تطهیر النعل �الدلك إذا أصابها الأذى-تطهیره 

 ستو�ان عند من �قول� ،مني الرجل طاهر، ومني المرأة �ذلك�عني -قال: وسواء في الخلاف الرجل والمرأة 
، �قول: -من المرأة، ومن �قول بنجاسته من الرجل �قول بنجاسته من المرأة  الرجل �قول �طهارته �طهارته من

 .-أي: دون الرجل-دونه  -�عني من المرأة -، وأغرب من نجسه منها وأغرب من نجسه منها دونه
�فرق بین مني الرجل ومني المرأة هو قول عند الشافعیة والحنابلة، قول عند الشافعیة  هذا القول الغر�ب الذي

 .والحنابلة بناءً على نجاسة رطو�ة فرجها؛ �ما في نها�ة المحتاج والإنصاف
، قال في وفي المقنع للإمام الموفق ابن قدامة: في رطو�ة فرج المرأة روایتان، في رطو�ة فرج المرأة روایتان 

، قال: وهو الصحیح من المذهب مطلقًا، صححه -�عني رطو�ة فرج المرأة -صاف: إحداهما: هي طاهرة الإن
صاحب الشرح -، والشارح -ي هو ابن قدامةذال-والمجد، وغیرهم، صححه المصنف المصنف، والشارح، 

في الفروع ، وغیرهم، وجزم �ه في الوجیز والمنور، وقدمه -ابن تیمیة، صاحب المحرر-، والمجد -الكبیر
 .والمحرر
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شاقلا، وجزم في الإفادات، وجزم نجسة، اختارها أبو إسحاق بن  -�عني رطو�ة فرج المرأة -والروا�ة الثانیة: هي  =

 مه ابن رز�ن في شرحه. �ه في الإفادات، وقدَّ 
قیل نظیره في، �ما  ،ها؛ لأنه �ختلط برطو�تهع عنه القول بنجاسة منیِّ هذا ما یتعلق برطو�ة فرج المرأة الذي تفرّ 

عند من �قول بنجاسته؛ لأنه لا �سلم من الاختلاط �المذي، مع أنه تقدم أن المذي له حال، والمني له حال 
 أخرى.

من أهل العلم إلى طهارة مني الآدمي، وهو الأصح، وقال أبو حنیفة ومالك  -ابن الملقن-�قول: ذهب الأكثرون 
 .غرب من نجسه منها دونهبنجاسته، و�ستوي في ذلك الرجل والمرأة، وأ 

إذ لو �ان نجسًا لم �كتف �ه، إذ لو �ان نجسًا لم  ؛، والفرق دال على الطهارةقال: والفرق دال على الطهارة 
ه تنزهًا، و�ذا الغسل، �قول: هذا حال حظ الحدیثي من المسألة، وأما الجدلي فمحل الخوض معه ��كتف �ه، وفر 

 .كتب الخلافیات
یح البخاري، صحیح البخاري �تاب حدیث، وطالب الحدیث �صدد فهم النص �قدر الحاجة ابن الملقن �شرح صح

 تفر�عات التي محلها �تب الفروع المطولة.المن غیر 
 المقدم: لعنایته �السند والمتن؟

 لي فمحل الخوض معه �تب الخلافیات.نعم، �قول: هذا حظ الحدیثي من المسألة، وأما الجد
�هتم �متونها ینعى على من ید�م النظر في الشروح، و�قول: إنها لطولها و�ثرتها �عض من �عتني �السنة، و 

ا لاستیعابها، ولو اقتصر الإنسان على البخاري فقط، وأراد أن �جرد  تضیع الوقت، تحتاج إلى وقت طو�ل جد�
 جمیع شروح البخاري ما لحق، �حتاج إلى عشرات السنین، فكیف �غیره من الكتب؟! 

كثر هذه الكتب مبني على طرائق المتكلمین، فبعضهم �حذر منها، و�قول: إن هذه الكتب لا شك أن و�قول: إن أ
أن فیها مضیعة للوقت، وتحتاج إلى وقت طو�ل، ونقول: هذه الكتب لا �مكن أن �ستغنى  -على حد زعمه-

 سیما أصحاب المطولات من ، ففیها من العلوم والفوائد المتعلقة �الحدیث وغیره من الفنون، فتجد الشراح لاعنها
شروح �تب السنة تجد فیها ما �حتاج، �ل ما �خطر على البال من العلوم، فهم یتناولون شرح الحدیث من جمیع 

، ولذا جوانبه، وهذا ینبغي أن �كون هم لطالب العلم، أن �كون متفننًا لا متخصصًا، متفننًا �حتاج إلى علوم
، �حفظ في متون العلم سواء ئالطلب، طالب العلم في بدا�ة الطلب، وهو مبتد الجادة عند أهل العلم أنه في بدا�ة

أن ینظر لیتهیأ له فیما �عد  ؛كانت من الوحیین أو مما �خدم الوحیین في فنون متعددة، ما �قتصر على فن واحد
 وأن �شرح الحدیث على الجادة المعروفة عند أهل العلم.  ،أو أن �فسر

یرد علیك أحادیث مصنف ابن أبي شیبة، ابن  دة �بیرة، هناك أحادیث غیر مشروحة، مثلاً هذه المطولات فیها فائ
رحت، لكن من أدام رح، فیه أحادیث ما شُ رح، سنن البیهقي ما شُ رح، مصنف عبد الرزاق ما شُ أبي شیبة ما شُ 

، إذا �ان القرآن لمشروحةدت لد�ه أهلیة �ستطیع بواسطتها التعامل مع هذه الأحادیث غیر االنظر في الشروح تولَّ 
ما فیه شيء ما، ما مر علیه المفسرون، لكن هناك �تب ما  -عنى �ه طالب العلموهو �لام الله، وهو أولى ما �ُ -
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رحت من �تب السنة، من ید�م النظر في الشروح المعروفة المتداولة، شروح الكتب الستة، تتولد لد�ه أهلیة شُ 
 �خلاف من لا، من لا عنا�ة له بذلك. رحتحادیث التي ما شُ وملكة �ستطیع بها أن یتعامل مع الأ

عن  ن هذه الشروح طو�لة، نعم طو�لة، فتح الباري �حتاج إلى أقل شيء سنة، فضلاً إلا نختلف مع من �قول: 
عن شروح �قیة الكتب الستة، تحتاج إلى وقت، ولا أقول: إنه في  �قیة الشروح: العیني والكرماني وغیرها، فضلاً 

 ...لمئات الشروح، لكنه في �عض الأحادیث قد یرجع إلى شرح فلا �جد ما �شفي یرجعأن حدیث �حتاج إلى كل 
 المقدم: غلیله.

وثالث وهكذا، المقصود أن تكون لد�ه هذه المراجع لیرجع إلیها عند  نعم، ما یُروي غلیله، و�رجع إلى ثانٍ 
رجع إلى هذه الشروح، وهذا شيء مجرب، أما �ونها مؤلفة ما �حتاج إلى أن یفإنه  الحاجة، ثم �عد ذلك إذا تأهل

على طر�قة المتكلمین أو فیها شيء من علم الكلام أو دخلها �عض العلوم التي لا توجد عند السلف، فهذا �لام 
صحیح، لكن هي �تب لا بد منها، �عني �عضهم �قول: لو اقتصرنا على شرح ابن رجب على صحیح البخاري 

روح، طیب شرح ابن رجب ناقص، هو في أصله إلى الجنائز، ومن حدیث خمسین إلى مائتین وتر�نا �قیة الش
ا، نقتصر على هذا و�عدمائتي حدیث متتا�عة، وخروم � خرم وخمسین ینت في الشروح ؟ فیه أشیاء بُ ثیرة جد�

لا توجد عند سلف طالب العلم في حاجة ماسة إلیها، و�ن دخلها ما دخلها، واعتنى الشراح في علوم أخرى، وقد 
 منها هذه الأمة، ولها أثرها في التصور وغیر ذلك، لكن یبقى أن فائدتها راجحة وغالبة، والمفسدة التي �حذر

من �قدر جهد الحافظ ابن حجر  في �حار الفوائد التي فیها، و�لارة �عض الغیور�ن على السنة لا شك أنها مغمو 
  في فتح الباري؟

�حتاج إلیه، ولا أقول: إن الإنسان �ستصحب هذا في جمیع عمره أو في جمیع  المقصود أن مثل هذا الأمر
لكل �تاب من �تب السنة �حیث �صیر عنده تصور ولو من وجه، ثم �عد ذلك  �املاً  اأوقاته، هو �جرد شرحً 

و�جد ، إن لم �جد غلته ت�شرح في شرح هذا الحدیث، فبها ونعم عند الحاجة یرجع إلى هذه الشروح، فإن اكتفى
 �غیته في هذا الشرح انتقل إلى غیره، وهكذا، وهذه طر�قة أهل العلم.

المقدم: �عني �أنك تشیر �ا شیخ إلى أنه �عتمد شرحًا واحدًا لأحد هذه الكتب الستة، ثم �جرده، وما احتاج 
 ..إلیه من الكتب الأخرى �كون 

عند �عض العلماء، �قول: متى �قرأ هذه نعم، مرجع عند الحاجة، ولذلك �عض الناس ینظر إلى �عض المكتبات 
الكتب؟ �یف �جمع هذه الكتب وعمره ما �ستوعب؟ نقول: �ا أخي! هذه الكتب مراجع، من الكتب ما ُ�جرد 
صحیح، لكن منها ما یرجع إلیه عند الحاجة، قد ترجع إلیه في السنة مرة، وفي السنتین مرة، المقصود أنك 

 .قیمته عشرات المرات ي و اواحدة من هذا الكتاب في وقتها وعند الحاجة إلیها تس تحصل فائدة
وسیأتي في المناظرة التي -قال: هذا حظ الحدیثي من المسألة، وأما الجدلي فمحل الخوض معه �تب الخلافیات 

�حتاج إلى إن  الی� ما یبین صحة هذا الكلام، أن هناك جد -إن شاء الله تعالى-عقدها ابن القیم، وسنشیر إلیها 
 .-قال وقلنا، وهكذا، و�حتاج إلى شيء من البسط، وهناك حدیثي �كتفي من هذه الشروح �البلغة
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الفائدة الثانیة عند ابن الملقن: خدمة المرأة لزوجها، خدمة المرأة لزوجها في غسل ثیا�ه وشبه ذلك خصوصًا إذا  =

 صحبة.كان من أمر یتعلق بها، وهو من حسن العشرة وجمیل ال
في العشرة في النوم فقط، ولا یلزمها خدمة الزوج، وهذا قول معروف عند �عض  من أهل العلم من یرى أن المرأة 

، ومن صنیع أزواجه، و�ناته، والصحابیات -علیه الصلاة والسلام-لكن یرده الواقع من عهد النبي  ،أهل العلم
-وتعبت من الخدمة، وطلب من �خدمها من النبي عمومًا �خدمن أزواجهن، ففاطمة �انت تخدم في بیت علي، 

-بنت أبي �كر-رشدها إلى الذ�ر، أسماء �انت تخدم عند الز�یر أأن ُ�خْدِمها، فاعتذر، و  -علیه الصلاة والسلام
، وتنقل من الضیعة إلى المدینة والعكس، �انت الخدمة موجودة، في، قبل الإسلام و�عده إلى یومنا هذا، 

]، الرجل علیه النفقة، والمرأة علیها الخدمة، ٢٢٨[البقرة:  وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَیْهِنَّ } {ى هذا، والمسلمون جروا عل
في حاجة أهله، �ساعدهم على ما �شق علیهم من خدمة البیت، ولذا  -علیه الصلاة والسلام-و�بقى أن النبي 

علیه -صًا، عائشة �انت تغسل ثوب النبي �قول: الثانیة: خدمة المرأة لزوجها في غسل ثیا�ه وشبهه خصو 
�ما في هذا الحدیث، وهو من  ،�ما في هذا الحدیث خصوصًا إذا �ان من أمر یتعلق بها ،-الصلاة والسلام

 حسن العشرة وجمیل الصحبة.
 نقل أحوال المقتدى �ه. الثالثة:

: المرأة، الرجل لا یلزمه علاج �عض الاختیارات الفقهیة عند �عض العلماء فیها شيء من الجفاف، �عضهم �قول
المرأة، لماذا؟ لأنه مسألة معاوضة محضة، إذا احتاجت إلى علاج فقد لا تفیده في فراشه، والمسألة معاوضة، 
ولا یلزمه �فنها؛ لأنها إذا ماتت لا �ستفید منها، �عني أین المروءات؟ أین التعامل �الحسنى؟ أین العشرة 

  حظ له من النظر، و�ن قال �ه من قال �ه.�المعروف؟ لا شك أن مثل هذا لا
وأنه �ان �غسل  ،نقلت حاله -علیه الصلاة والسلام-�عني النبي -الثالثة من الفوائد: نقل أحوال المقتدى �ه 

 نقل أحوال المقتدى �ه، و�ن �ان �ستحیى من ذ�رها. -المني من ثو�ه، و�فرك إذا �ان �ا�سًا
 المقدم: لأن الفائدة أعظم منه.

  شك، الفائدة راجحة، یترتب علیها أحكام.بلا
 و�ن �ان �ستحیى من ذ�رها عادةً للاقتداء.

 الرا�عة: طهارة رطو�ة الفرج، وقد سلف.
، سائر الخامسة: أن الأثر الباقي �عد الغسل لا �ضر، أن الأثر الباقي �عد الغسل لا �ضر، وقد قاس البخاري 

 .-كما سیأتي في الأطراف، �ما سیأتي في الأطراف-الجنا�ة  وقد قاس الإمام البخاري سائر النجاسات على
 المقدم: �له من �لام ابن الملقن؟

 نعم، الفوائد من ابن الملقن.
وهذا سیأتي في ذ�ر -أن الأثر الباقي �عد الغسل لا �ضر، وقد قاس البخاري سائر النجاسات على الجنا�ة 

 .-الأطراف من �لام الإمام البخاري 
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ة في الثوب، الصلاة في الثوب الذي �جامع، �جامع فیه، والخروج �ه إلى المسجد قبل جفافه، السادسة: الصلا
 والخروج �ه إلى المسجد قبل جفافه.

أمرنا أن نأخذ الز�نة عند �ل مسجد، �عني عند �ل صلاة، فلا ینبغي أن �خرج  -جل وعلا-قد �قول قائل: الله 
، أو إلى مقابلة علیة القوم، أو إلى داومه، وما أشبه ذلك، الناس مثلاً  الإنسان بثیاب رثة، ولا �خرج بها لمقابلة

علیه -]، عند �ل صلاة، لكن في عهده ٣١[الأعراف:  خُذُوا زِ�نَتَكُمْ عِندَ ُ�لِّ مَسْجِدٍ } {�خرج بها للمسجد، 
 ، ما عنده إلا واحد.»أولكلكم ثو�ان؟«: -الصلاة والسلام

مني الكلب والخنز�ر فنجس، وأما مني الكلب والخنز�ر فنجس بلا خلاف، وفیما وفي شرح الكرماني �قول: وأما 
عداهما من الحیوانات ثلاثة أوجه: الأصح أن �لها طاهرة من مأكول اللحم وغیره، والثاني: أنها نجسة، الأصح 

هر، وغیره نجس أن �لها طاهرة من مأكول اللحم وغیره، والثاني: أنها نجسة، والثالث: أن مني مأكول اللحم طا
 . -�عني مني غیره نجس-

 ونقل الكرماني عن ابن القصار قوله: مني الآدمي نجس قیاسًا على مذ�ه �علة أنه خارج من مخرج البول.
ابن القصار من المالكیة، وهم یرون نجاسة المني، قال: مني الآدمي نجس قیاسًا على مذ�ه �علة أنه خارج من 

، فإن قیل: إنه طاهر؛ لأنه خُلق منه حیوان طاهر، فإن قیل: إنه -م ابن القصارمن �لا-مخرج البول، فإن قیل 
طاهر؛ لأنه خُلق منه حیوان طاهر، قلنا: قد �كون الشيء طاهرًا أو �كون، قد �كون الشيء طاهرًا، و�كون 

ون نجسًا، قلنا: متولدًا عن النجس؛ �اللبن، فإنه متولد عن الدم، فإن قیل: خلق منه الأنبیاء، ولا �جوز أن �ك
 و�ذلك خلق منه الفراعنة، فیجب أن �كون نجسًا.

هذا النوع من المناظرة، المحاورة بین من �قول �طهارته ونجاسته، وابن القیم �سط الكلام �ما لا مز�د علیه، 
ئد من الطبعة المنیر�ة من بدائع الفوا �ر هذه المناظرة في الجزء الثالثونذ�ر �عض �لام ابن القیم حیث ذ

صفحات، مناظرة بین فقیهین في طهارة المني  ي) أر�ع ورقات، أر�ع ورقات في ثمان١٢٦-١١٩صفحة (
ونجاسته، هذه المناظرات التي �عقدها ابن القیم سواء �انت هذه أو غیرها، في شفاء العلیل مناظرات �ثیرة بین 

مناظرة بین علم التفسیر وعلم قدري وسني، و�ین جبري و�ین سني، وهكذا، وعقدت مناظرات بین العلوم، 
، مناظرات �ثیرة، والذي �غلب �ذا و�ذا الحدیث، ومناظرة بین �ذا و�ذا، ومناظرة بین العلم والمال، ومناظرة بین

 عاقل. على الظن أنها لیست حقیقة، و�نما هي من نسج الخیال، والذي �جزم �ه أنها إذا أضیفت لغیر
 المقدم: عاقل.

غیر مطا�قة هي لحدیث، وقال علم الفقه، لا شك أن هذه افتراضیة، وهذه المناظرات التي ، مثل: قال علم انعم 
 للواقع.

 المقدم: هل هي �ذب أو لا؟
نعم، هي داخلة في الأصل في حد الكذب؛ لأن حد الكذب الكلام الذي لا �طابق الواقع، وهذا لا �طابق الواقع، 

ثني من صور الكذب التي جاءت بها النصوص؛ لأن لكن مثل هذا الكذب هل هو مما �قاس على ما است
مثل هذا في: المقامات، ومثل هذه المناظرات الافتراضیة المقامات،  :مصلحتها راجحة، ومفسدتها مغمورة، نقول
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فتجد مؤلف المقامات قال: حدث فلان بن فلان عن فلان، حدث الحارث بن همام قال، حدث الحارث، ما فیه  =

، �عضه امفیدً  امترا�طً  متسلسلاً  احدِث ولا محدَث، �له من رأس الحر�ري، و�سرد لك �لامً لا حدث لا همام ولا م
 توجیه، و�عضه وعظ، و�عضه هزل خفیف، �عني ماتع، وفیها ثروة لغو�ة، وتفید القارئ، و�ستفید منها.

أذ�ر أن أحدًا نص  ، ولالا شك أن مثل هذه مصالحها راجحة، ولذا طرقها أهل العلم، وقرأوا فیها من غیر نكیر
  على عدم الجواز.

لا «، »كان لا �ضع عصاه عن عاتقه«المبالغة، عدم المطا�قة للواقع، في أسلوب في  قل مثل هذا في المبالغات
 ، هذا قاله في الحدیث الصحیح عن صحابي، هل المطا�قة للواقع واقعة مائة �المائة؟»�ضع عصاه عن عاتقه

 المقدم: لا بد وسیضعها.
ن الحقیقة إد أن �ضعها إذا نام، �ضعها إذا، المقصود أن هذه مبالغة قد تكون مخالفة للواقع، و�ن قلنا: لا ب

الشرعیة هي المعتمدة، الحقیقة الشرعیة هي المعتمدة، و�بقى أن ما خالف الحقیقة الشرعیة �قضى علیه بها، ولو 
 كانت حقیقة عرفیة أو لغو�ة.

ما منها ما منه فیصالحین من الثقات شهدوا على شخص �أنه زنى �فلانة، ورأوا ن ثلاثة من الأ�عني لو قال: لو 
 غیر مطابق؟أم وا برا�ع، نظرهم هذا مطابق للواقع ؤ كالمرود في المكحلة و�ذا، وما جا

 المقدم: مطابق.
هَدَاءِ فَأُوْلَئِكَ عِندَ االلَِّ  {مطابق للواقع، لكن الله �قول:  ، هذه حقیقة ]١٣[النور:   هُمُ الكَاذِبُونَ }فَإِذْ لَمْ َ�أْتُوا ِ�الشُّ

 شرعیة، هذا �ذب ولو طابق الواقع.
 في المبالغة صدق، ولو اختلف مع الواقع. -علیه الصلاة والسلام-فقل مثل هذا في �لامه 

 .»لا یؤمن أحد�م حتى �كون هواه تبعًا لما جئت �ه«فالمسلم یدور مع الحق، مع النص، 
في الختام  أتقدممستمعي الكرام، ختام هذه الحلقة ونفع �ما قلتم، بهذا نصل إلى  إلیكم،أحسن الله : لمقدما

، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر معالي الشیخ �الشكر الجز�ل ل
في لقاء مقبل، وصلى الله على  -�إذن الله تعالى-نلقاكم له، ولكم، و شكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=

Ú_kÃˇ^Ë=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ 
 

  
 )بعد المائة الرابعة والسبعون الثامنة (الحلقة 

 
      /   /١٤=

 
 
 



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ô·‹_oÿ^=„È≈gåÿ^Ë=Ô≈f^àÿ^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،والاهومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه رحیتولى الشوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 معالي فحیاكم الله ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
رحمة الله -�أنكم أشرتم إلى مناظرة أجراها ابن القیم  �نتم معالي الشیخ في ختام الحلقة الماضیة المقدم:

 .بین المنجس والمطهر في مسألة طهارة المني من عدمه -تعالى علیه
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
مناظرة التي عقدها العلامة ابن القیم في �تا�ه بدائع الفوائد في أر�ع فقد أشرنا في الحلقة الماضیة إلى هذه ال

ورقات بین فقیهین في طهارة المني ونجاسته، ونأخذ منها ما تیسر؛ لأنها طو�لة، ونحیل القارئ أو السامع إلى 
إلى مائة  ر، هي في الجزء الثالث من الطبعة المنیر�ة صفحة مائة وتسعة عش-بدائع الفوائد-الكتاب المذ�ور 

 .وستة وعشر�ن
 :-رحمه الله-قال 

 ..لأن آدم خلق من-قال مدعي الطهارة: المني مبدأ خلق �شر، فكان طاهرًا �التراب 
 المقدم: من تراب.
 من تراب، والتراب؟

 المقدم: طاهر.
 �ما هو أصله الذي هو التراب. ،طاهر، وذر�ته خلقت من هذا الماء، فیكون طاهرًا

 : المني مبدأ خلق �شر، فكان طاهرًا �التراب.قال مدعي الطهارة
: ما أ�عد ما اعتبرت، فالتراب وُضع طهورًا، ومساعدًا للطهور -�عني المنجس، الذي یدعي النجاسة-قال الآخر 

، فأین في الولوغ، و�رفع حكم الحدث على رأي، والحدث، و�رفع حكم الحدث على رأي، والحدث نفسه على رأي
ما یتطهر �ه إلى ما یتطهر منه؟ على أن الاستحالات تعمل عملها، فأین الثواني من ما یتطهر �ه، فأین 

المبادئ؟ وهل الخمر إلا ابنة العنب، والمني إلا المتولد من الأغذ�ة في المعدة ذات الإحالة لها إلى النجاسة ثم 
 إلى الدم ثم إلى المني؟

ل نجس، أو العكس، لا ترا�ط بینهما، فالأصل ، �ون الأصل، الفرع طاهر، والأصاأصله طاهرً  �قول: �ون 
  .العنب طاهر، تولد منه الخمر وهو نجس



 
 
 
 
 

٣  

 

۳ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
قال المطهر: ما ذ�رته في التراب صحیح، و�ون المني یتطهر منه لا یدل على نجاسته، فالجماع الخالي من  =

طهر منه لنجاسته الإنزال یتطهر منه، فالجماع الخالي، فالجماع الخالي من الإنزال یتطهر منه، ولو �ان الت
لاختصت الطهارة �أعضاء الوضوء؛ �البول والدم، وأما �ون التراب طهورًا دون المني، فلعدم تصور التطهیر 

 وأغثه! وأما دعواك. �المني، و�ذلك مساعدته في الولوغ، فما أ�عد ما اعتبرت من الفرق 
 �قول: التراب یتصور أنه ینظف، لكن ما یتصور أن المني یتطهر �ه.

ا أ�عد ما اعتبرت من الفرق وأغثه! وأما دعواك أن الاستحالة تعمل عملها، فنعم، وهي تقلب الطیب إلى فم
الخبیث؛ �الأغذ�ة إلى البول والعذرة والدم، والخبیث إلى الطیب؛ �دم الطمث ینقلب لبنًا، و�ذلك خروج اللبن من 

الشهوة، وأحالته الحرارة من طبیعة  دم قصرتهبین الفرث والدم، فالاستحالة من أكبر حجتنا علیك؛ لأن المني 
، الدم، ولونه إلى طبیعة المني، وهل هذا إلا دلیل على مفارقته للأعیان النجسة، وانقلا�ه عنها إلى عین أخرى 

 فلو أعطیت الاستحالة حقها لحكمت �طهارته.
ذ�ر وما أصا�ه منه، سل الحیث أمر �غ ،قال مدعي النجاسة: فالمذي مبدأ المني، وقد دل الشرع على نجاسته

 ه نجسًا، فكیف بنهایته، ومعلوم أن المبدأ موجود في الحقیقة �الفعل.و�ذا �ان مبدأ 
قال المطهر: هذه دعوى لا دلیل علیها، ومن أین لك أن المذي مبدأ المني، وهما حقیقتان مختلفتان في الماهیة 

بدأ المني، وأنه مني لم �ستحكم طبخه دعوى مجردة والصفات والعوارض والرائحة والطبیعة، فدعواك أن المذي م
لبتة، فإن للمبادئ أحكامًا أعن دلیل نقلي وعقلي وحسي، فلا تكون مقبولة، ثم لو سلمت لك لم �فدك شیئًا 

اللبن، وحكمهما مختلف، بل هذا المني نفسه مبدأ الآدمي، والآدمي طاهر  تخالفها أحكام الثواني، فهذا الدم مبدأ
بدأه عندك نجس العین، فهذا من أظهر ما �فسد دلیلك، و�وضح تناقضك، وهذا مما لا حیلة في دفعه، العین، وم

فإن المني لو �ان نجس العین لم �كن الآدمي طاهرًا؛ لأن النجاسة عندك لا تطهر �الاستحالة، فلا بد من نقض 
أن تقول المني نجس، ما �الة، و أحد أصلیك، فإما أن تقول �طهارة المني، أو تقول: النجاسة تطهر �الاستح

 تطهر �الاستحالة، ثم تقول �عدُ مع ذلك �طهارة الآدمي، فتناقض ما لنا إلا النكیر له.والنجاسة لا 
قال المنجس: لا ر�ب أن المني فضلة مستحیلة عن الغذاء �خرج من مخرج البول، فكانت نجسه �هو، ولا یرد 

 لا تخرج من مخرج البول. على البصاق والمخاط والدمع والعرق؛ لأنها
قال المطهر: حكمك �النجاسة إما أن �كون للاستحالة عن الغذاء أو للخروج من مخرج البول أو لمجموع 

إذ مجرد استحالة الفضلة عن الغذاء لا یوجب حكمًا، ولا یوجب الحكم بنجاستها؛ �الدمع  ؛الأمر�ن، فالأول �اطل
ج البول، فهذا إنما �فیدك أنه متنجس لنجاسة مجراه لا أنه نجس ، و�ن �ان لخروجه من مخر والمخاط والبصاق

�ما هو أحد الأقوال فیه، وهو فاسد، فإن المجرى والمقر الباطن لا �حكم علیه �النجاسة، و�نما �حكم  ،العین
ن �النجاسة �عد الخروج والانفصال، و�حكم بنجاسة المنفصل لخبثه وعینه لا لمجراه ومقره، وقد علم بهذا �طلا

الاستناد إلى مجموع الأمر�ن، والذي یوضح هذا أنا رأینا الفضلات المستحیلة عن الغذاء تنقسم إلى طاهر؛ 
 .كالبصاق والعرق والمخاط، ونجس؛ �البول والغائط، فدل على أن جهة الاستحالة غیر مقتضیة للنجاسة
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مؤذیتان متمیزتان عن  بیثتان منتنتانان خورأینا أن النجاسة دارت مع الخبث وجودًا وعدمًا، فالبول والغائط ذات
سائر فضلات الآدمي بز�ادة الخبث والنتن والاستقذار تنفر منهما النفوس وتنأى عنهما وتباعدهما عنها أقصى 
ما �مكن، ولا �ذلك هذه الفضلة الشر�فة التي هي مبدأ خیار عباد الله وساداتهم، وهي من أسرف، أشرف جواهر 

على زاء المنفصلة عنه، ومعها من روح الحیاة ما تمیزت �ه عن سائر الفضلات، فقیاسها الإنسان، وأفضل الأج
العذِرة أفسد، فقیاسها على العذرة أفسد قیاس في العالم، وأ�عده عن الصواب، �الله تعالى أحكم من أن �جعل 

أخبر عن هذا الماء،  -ىتعال-بادئهم نجسة، فهو أكرم من ذلك، وأ�ضًا فإن الله محال وحیه ورسالاته وقر�ه م
و�رر الخبر عنه في القرآن، ووصفة مرة �عد مرة، وأخبر أنه دافق �خرج من بین الصلب والترائب، وأنه استودعه 

لیكرر ذ�ر شيء �العذرة والبول، و�عیده و�بد�ه و�خبر �حفظه في قرار  -تعالى-في قرار مكین، ولم �كن الله 
غیره، ولم �صفه �المهانة إلا لإظهار قدرته البالغة أنه خلق من هذا مكین، و�صفه �أحسن صفاته من الدفق و 

الماء الضعیف هذا البشر القوي السوي، فالمهین هنا الضعیف لیس هو النجس الخبیث، وأ�ضًا فلو �ان المني 
البول مبدأ خلق الطیبین من عباده والطیبات، ولهذا لا یتكون من  ىتعاللما جعله الله  -و�ل نجس خبیث-ا نجسً 

من الخبث والنجاسة والناس، والناس والغائط طیب، فلقد أ�عد النجعة من جعل أصول بني آدم �البول والغائط 
إذا سبوا الرجل قالوا: أصله خبیث، وهو خبیث الأصل، فلو �انت أصول الناس نجسة، و�ل نجس خبیث، و�ل 

ه ماء، ونحو ذلك، و�ن �انوا إنما یر�دون نجس خبیث، لكان هذا السبُّ �منزلة أن �قال: أصله نطفة، أو أصل
في أصول  -تعالى-�خبث الأصل �ون النطفة وُضعت في غیر حلها، فذاك خبث على خبث، ولم �جعل الله 

 ،خواص عباده شیئًا من الخبث بوجهٍ ما... إلى آخر ما ذ�ره في هذه المناظرة المطولة، یرجع إلیها طالب العلم
 ن على الأخذ والرد على طر�قة أهل العلم في المناقشات العلمیة، والمحاورات العلمیة.فإنه �ستفید منها في التمر�

 نها�ة هذه المناظرة؟ في المقدم: لكنه خلص إلى ماذا
 هو یرى الطهارة، ابن القیم یرى الطهارة، هو یرى الطهارة.

 هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في أر�عة مواضع متتالیة من �تاب الوضوء.
 في �تاب الوضوء. لأول: هنافا

 ؟ -رضي الله عنها-المقدم: یتكلم طبعًا عن حدیث �ا شیخ حدیث عائشة 
 نعم، ما زلنا في حدیث عائشة.

، فیخرج إلى الصلاة، و�ن �قع الماء في -صلى الله علیه وسلم-المقدم: �نت أغسل الجنا�ة من ثوب النبي 
 ..ثو�ه
 نعم.

 في أر�عة مواضع متتالیة من �تاب الوضوء.هذا الحدیث خرجه الإمام البخاري 
 فالأول: هنا في �تاب الوضوء، في �اب غسل المني وفر�ه، وغسل ما �صیب من المرأة.

، -، عبدان عبد الله بن عثمان العتكي المروزي وهو عبد الله بن عثمان العتكي-: حدثنا عبدان -رحمه الله-قال 
عن سلیمان بن �سار عن  -الجزري -أخبرنا عمرو بن میمون  :لقا -هو ابن المبارك-أخبرنا عبد الله  :قال
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، فیخرج إلى الصلاة، و�ن �قع الماء في -صلى الله علیه وسلم-عائشة قالت: �نت أغسل الجنا�ة من ثوب النبي  =

 ثو�ه.
 وقد تقدم ذ�ر مناسبته وشرحه.

قال العیني في مطا�قة الحدیث: لم �طابق الحدیث الترجمة إلا في غسل المني فقط، وقد ذ�رناه مع مناقشات 
 طو�لة في ذ�ر المناسبة.
 والثاني: في الباب نفسه.

 :حدثنا یز�د عن عمرو عن سلیمان قال: سمعت عائشة ح وحدثنا مسدد قال :: حدثنا قتیبة قال-رحمه الله-قال 
حدثنا عمرو بن میمون عن سلیمان بن �سار قال: سألت عائشة عن المني �صیب  :حد قالحدثنا عبد الوا

، فیخرج إلى الصلاة، فیخرج إلى -صلى الله علیه وسلم-الثوب؟ فقالت: �نت أغسله من ثوب رسول الله 
 الصلاة، وأثر الغسل في ثو�ه �قع الماء.

حدثنا یز�د، یز�د هذا قال  :حدثنا قتیبة قال :و�ز�د، قالهو ابن سعید،  -شیخ البخاري -ومناسبته �سا�قه، وقتیبة 
: �ذا هو غیر منسوب في روا�ة الفر�ري وحماد بن -�عني في الأطراف-ابن حجر: قال أبو مسعود الدمشقي 

، ووقع في روا�ة -�عني عن عمرو بن میمون -شاكر، و�قال: إنه ابن هارون، ولیس �ابن زر�ع، وجمیعًا قد رو�ا 
ورجح القطب  ،�ذا أشار إلیه الكلا�اذي، و -�عني ابن زر�ع- أحد الرواة عن الفر�ري قال: حدثنا یز�دابن السكن 

، إنما هو الحلیمي، ولیس �صحیح :في الطبعة السلفیة من فتح الباري -في، ورجح القطب الحلبي في شرحه 
دة، وهذه مما یلاحظ على مصحف عن الحلبي، وهو شارح من شراح البخاري، وهو أ�ضًا �ذا في النسخ المعتم

وأشرف على أوائلها شیخنا الشیخ ابن �از، وعلق علیها وصحح، لكن فیها  ،و�ن �انت نفیسة ،الطبعة السلفیة
، ورجح القطب الحلبي في شرحه أنه ابن هارون، قال: -�عض الأخطاء المذ�ورة في جدول الخطأ والصواب

�ع. قال ابن حجر: ولا یلزم من عدم وجدانه، من عدم الوجدان لأنه وُجد من روایته، ولم یوجد من روا�ة ابن زر 
عدم الوقوع، ولا یلزم من عدم الوجدان عدم الوقوع، �یف وقد جزم أبو مسعود �أنه رواه، فدل على وجدانه، 

 والمثبت مقدم على النافي.
 �عني �ون الإنسان ینفي روا�ة؛ لأنه لم �جدها، قد �كون هذا من قصوره أو تقصیره.

 مقدم: عدم العلم �الشيء لیس علمًا �عدمه.ال
 نعم، بلا شك.

أبو مسعود �أنه رواه، فدل على وجدانه، �قول ابن حجر: ولا یلزم من عدم الوجدان عدم الوقوع، �یف وقد جزم 
 والمثبت مقدم على النافي.

بخاري، وهذا من وقد خرجه الإسماعیلي وغیره من حدیث یز�د بن هارون بلفظ مخالف للسیاق الذي أورده ال
مرجحات �ونه ابن زر�ع، وأ�ضًا فقتیبة معروف �الروا�ة عن یز�د بن زر�ع دون ابن هارون، قتیبة معروف 

 دون ابن هارون، قاله المزي، والقاعدة. �الروا�ة عن یز�د بن زر�ع
 المُزي؟ أمالمقدم: ضبطه �ا شیخ المِزي 
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 �الكسر، هذا المعروف.
 المقدم: المِزّي؟

 نعم.
ا -ممیزًا بنسبه، والقاعدة أن من أهُمل  ، فلم یذ�ر-�عني من الأسماء-اعدة أن من أهُمل والق وهذه مهمة جد�

یة؛ �الإكثار وغیره، �الإكثار ص، والقاعد أن من أهُمل أن �حمل على من للراوي �ه خصو -لطالب الحدیث
 وغیره، فترجح أنه ابن زر�ع، �الله أعلم.

سانید، الجادة في الأسانید التي �سبق إلیها اللسان لا ترجح على ما خالفها، لو ن الجادة في الأإ�عضهم �قول: 
 جاءك مالك عن نافع عن ابن عمر، فذُكر حدیث، وجاء مالك عن نافع عن ابن عباس.

 المقدم: ترجح الأول.
خلاف  یروي عن ابن عمر، لكن �عضهم �قول: إن الذي یُرجح اترجح الأولى؛ لأن نافعً  على �لام ابن حجر

  الجادة؛ لأن اللسان �سبق إلى الجادة، لكن إذا �ان على خلاف الجادة دل على أن الراوي متثبت ضا�ط لحدیثه.
 المقدم: قصد إلى ذلك.

  .نعم
 ، وقد یلجأ إلى هذا أحیانًا تبعًا للقرائن.وقد یُلجأ إلى هذا أحیانًا

ابن هارون، قاله المزي، والقاعدة أن من أهُمل أن قال: وأ�ضًا، فقتیبة معروف �الراو�ة عن یز�د بن زر�ع دون 
 �حمل على من للراوي �ه خصوصیة؛ �الإكثار وغیره، فترجح أنه ابن زر�ع، �الله أعلم.

قوله: حدثنا عمرو، �ذا للأكثر، ولأبي ذر: �عني ابن میمون، وهو ابن مهران؛ �ما سیأتي في آخر الباب الذي 
 یلیه.

حیث زعم أن سلیمان لم �سمع  ،ناد الذي یلیه: سألت عائشة، فیه رد على البزارقوله: سمعت عائشة، وفي الإس
من عائشة على أن البزار مسبوق بهذه الدعوى، فقد حكاه الشافعي في الأم عن غیره، وزاد أن الحفاظ قالوا: إن 

 .عمرو بن میمون أخطأ في رفعه، و�نما هو في فتوى سلیمان. انتهى
، وموافقة مسلم له على تصحیحه صحة اري له، وقد تبین من تصحیح البخاري لهوقد تبین من تصحیح البخ 

وصحح البخاري: سألت، -، وقد تبین من تصحیح -، وفي روا�ة: سألتلأنه �قول: سمعت-سماع سلیمان منها 
، وقد تبین من تصحیح البخاري له، وموافقة مسلم له على تصحیحه صحة سماع -وصحح أ�ضًا: سمعت

ا، وأن رفعه صحیح، ولیس بین فتواه وروایته تنافٍ، و�ذا لا تأثیر للاختلاف في الروایتین حیث وقع سلیمان منه
منهما سأل شیخه  سلیمان سأل عائشة؛ لأن �لا� خرى أن عمرو بن میمون سأل سلیمان في الأ في إحداهما أن

 فحفظ �عض الرواة ما لم �حفظ �عض، و�لهم ثقات.
 دثنا مسدد، تقدم الكلام علیها مرارًا، وأنها للتحو�ل من إسناد إلى آخر.في السند قال: (ح)، (ح) وح

 قوله: عبد الواحد، هو ابن ز�اد البصري.
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لمصلحة تعلم الأحكام، وسؤال أم سلمة هل  وقال ابن حجر: في هذه الروا�ة جواز سؤال النساء عما �ستحیى منه =
، لا »نعم، إذا هي رأت الماء«فضحتي النساء، قال: حتى قال �عض النساء:  ؟على المرأة من غسل إذا احتلمت

 أن هذا من الحرص على العلم الذي یتبعه العمل. شك
 وفیه خدمة الزوجات للأزواج، وقد تقدم.

واستدل �ه المصنف على أن �قاء الأثر �عد زوال العین في إزالة النجاسة وغیرها لا �ضر، فلهذا ترجم �اب 
 .ب أثره، �اب إذا غسل الجنا�ةفلم یذه نجا�ة أو غیرهاغسل ال
 الثالث في الوضوء أ�ضًا، �اب إذا غسل الجنا�ة أو غیرها فلم یذهب أثره.الطرف الثالث، الذي هو هذا هو 

 :حدثنا عمرو بن میمون قال :حدثنا عبد الواحد قال :: حدثنا موسى بن إسماعیل المنقري قال-رحمه الله-قال 
: �نت أغسله من ثوب -رضي الله عنها-یبه الجنا�ة، قال: قالت عائشة سمعت سلیمان بن �سار في الثوب تص

صلى الله علیه -، ثم �خرج إلى الصلاة، �نت أغسله من ثوب رسول الله -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 ، ثم �خرج إلى الصلاة، وأثر الغسل فیه �قع الماء.-وسلم

لأنك عندك ضمیر�ن: أو غیرها  -ة أو غیرها فلم یذهب أثره قال ابن حجر: وأعاد الضمیر أثره، إذا غسل الجنا�
قال: وأعاد الضمیر أثره مذ�رًا على المعنى، أي: فلم یذهب أثر الشيء المغسول،  -�التأنیث، وأثره �التذ�یر

حدیث الجنا�ة، وألحق غیرها بها، وألحق غیرها بها قیاسًا، أو أشار ومراده أن ذلك لا �ضر، وذ�ر في الباب 
ك إلى ما رواه أبو داود وغیره من حدیث أبي هر�رة أن خولة بنت �سار قالت: �ا رسول الله! لیس لي إلا ثوب بذل

، قالت: فإن لم �خرج الدم؟ قال: »إذا طهرت فاغسلیه، ثم صلي فیه«واحد، وأنا أحیض، فكیف أصنع؟ قال: 
ه البیهقي، والمراد �الأثر ما تعسر ف، وله شاهد مرسل ذ�ر ، وفي إسناده ضع»�كفیك الماء، ولا �ضرك أثره«

حكیه �ضلع، «، بین هذا و�ین حدیث أم قیس: »حكیه �ضلع«إزالته جمعًا بین هذا و�ین حدیث أم قیس: 
 .�شهد �عضها لبعض السابق أخرجه أبو داود أ�ضًا، و�سناده حسن، �عني مع الحدیث »واغسلیه �ماء وسدر

هینا عن الاستنجاء ضلع عظم، فكیف تحك النجاسة �العظم، وقد ن، وال»حكیه �ضلع«و�شكل على هذا أن قوله: 
لیكون  ؛�العظام، وأنه زاد إخواننا من الجن، قال العلماء: إن المراد �الضلع عود، عود �شبه الضلع في انحنائه

 أبلغ في الحك.
 المقدم: �طلق علیه هذا اللقب؟

�الصاد -اه، وابن دقیق العید �ستظهر أنها صلع نعم، هذا قاله الشراح للخروج من هذا الإشكال الذي أوردن
�ة المهملة، فهي أولى؛ لأن ضلع، هذا علیه إن ثبتت روا لام، والمراد �ه حجر، على �ل حالالمهملة، و�سكان ال

 الإشكال الذي ذ�رناه، و�ن لم تثبت فتبقى الروا�ة ضلع، و�فسر �ما فسره �ه أهل العلم من أنه عود.
ولما لم �كن هذا الحدیث على شرط المصنف استنبط من الحدیث الذي على  -بن حجر�قول ا-ولما لم �كن 

 شرطه ما یدل على ذلك المعنى �عادته.
 والموضع الرا�ع في الباب نفسه.
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حدثنا عمرو بن میمون بن مهران عن سلیمان بن  :حدثنا زهیر قال :: حدثنا عمرو بن خالد قال-رحمه الله-قال 
 ، ثم أراه فیه �قعة أو �قعًا.-صلى الله علیه وسلم-انت تغسل المني من ثوب النبي �سار عن عائشة أنها �

 .والمناسبة ظاهرة
 جه الإمام مسلم، فهو متفق علیه.والحدیث خرَّ  
ختام بهذا نصل إلى جز�تم عنا خیرًا، أیها الإخوة المستمعون الكرام ونفع �ما قلتم،  أحسن الله إلیكم،: لمقدما

وفقه -بن عبد الله الخضیر  الد�تور عبد الكر�ممعالي الشیخ �الشكر الجز�ل لفي الختام  قدمأت، هذه الحلقة
نلقاكم ، أنتم مستمعي الكرام له، ولكمشكر الله  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -الله
 .وأنتم �خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته -�إذن الله تعالى-
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  .من الرحیمالمقدم: �سم الله الرح
 ،والاهومن الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  معالي فیه رحیتولى الشوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

 معالي فحیاكم الله ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً  أهلاً و  ،الشیخ

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
وا وَ تَ �نة، فاجْ رَ ل أو عُ كْ قال: قدم ناس من عُ  - عنهرضي الله-: عن أنس -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

وا، حُّ اح، وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها، فانطلقوا، فلما صَ قَ ، بلِ -صلى الله علیه وسلم-المدینة، فأمرهم النبي 
رهم، فلما م، فجاء الخبر في أول النهار، فبعث في آثاعَ ، واستاقوا النَّ -صلى الله علیه وسلم-قتلوا راعي النبي 

 .ة، �ستسقون فلا �سقون رَّ ت أعینهم، وألقوا في الحَ رَ مِ قطع أیدیهم وأرجلهم، وسُ �فأمر ، ارتفع النهار جيء بهم
 ،أجمعین صحبهو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 

 ،أما �عد
 أنس بن مالك النجاري الأنصاري، مر ذ�ره مرارًا. -علیه وسلم صلى الله-فراوي الحدیث خادم رسول الله 

وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب أبوال الإبل، والدواب، والغنم ومرا�ضها، وصلى أبو موسى 
رْقِین ّ�ة إلى جنبه، فقال: هاهنا وثمَّ سواء، صلى أبو موسى في دار البفي دار البر�د والسِّ رْقِین، ، والبَرِّ ر�د والسِّ

ّ�ة إلى جنبه، فقال: هاهنا وثمَّ سواء.  والبَرِّ
ي، المراد �الدواب المعنى �قول ابن حجر: قوله: �اب أبوال الإبل والدواب والغنم، المراد �الدواب معناه العرف

لشرعیة، فالمعنى العرفي؛ لأن الحقائق منها الحقائق العرفیة؛ �ما هنا، ومنها الحقائق اللغو�ة، ومنها الحقائق ا
 .-إن شاء الله تعالى-العرفي للدواب هو ذوات الحافر من الخیل والبغال والحمیر، وسیأتي مز�د بیان لهذا 

، الإبل داخلة في الدواب، الدوابو الإبل -قال ابن حجر: و�حتمل أن �كون من عطف العام على الخاص 
بل، لكن إذا قلنا: إن المراد العرفي ما تدخل الدواب، من عطف العام الذي هو الدواب على الخاص وهو الإ

، والمراد �الدواب معناه العرفي، وهو ذوات الحافر من الخیل -الإبل؛ لأنها لیست بذات الحافر، إنما لها خف
بل غیر �عني التخصیص �المعنى العرفي من أجل أن �صح العطف و�كون للمغایرة، فالإ-والبغال والحمیر 

 ، و�حتمل أن �كون من عطف العام على الخاص.-لدوابالدواب، والغنم غیر ا
 المقدم: إذا �انت الحقیقة لغو�ة؟

 نعم، إذا �ان المراد �ه أصل إطلاق الدا�ة، وجمیع ما یدب على وجه الأرض.
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العام على الخاص: الدواب -و�حتمل أن �كون من عطف العام على الخاص، ثم عطف الخاص على العام  =

؛ ولهذا -الذي هو إرادة المعنى العرفي-، والأولى أوجه -العام: الغنم على الدواب على الإبل، والخاص على
 ساق أثر أبي موسى في صلاته في دار البر�د؛ لأنها مأوى الدواب التي تر�ب، لأنها مأوى الدواب التي تر�ب.

ف �كون قوله: ولهذا ساق أثر قد �قول قائل: في دار البر�د التي فیها السرقین وأز�ال الدواب التي منها الإبل، فكی
أبي موسى في صلاته في دار البر�د؛ لأنها مأوى الدواب التي تر�ب؟ و�رجح أن �كون المعنى المراد هو 
العرفي، فلا تدخل الإبل في المعنى العرفي؛ لأنها لیست بذات الحافر إنما ذات خف؛ لأنها مأوى الدواب التي 

 ر�د؟والإبل تر�ب، لكن هل تستعمل للب-تر�ب 
 المقدم: العادة الخیول هي التي تستعمل.

نیین، لأنها مأوى الدواب، ولذا ساق أثر أبي وى الدواب التي تر�ب، وحدیث العر لأنها أسرع، لأنها أسرع، مأ
نیین لیستدل �ه على طهارة أبوال وى الدواب التي تر�ب، وحدیث العر موسى في صلاته في دار البر�د؛ لأنها مأ

 ..ا�ض الغنم لیستدل �ه على ذلك أ�ضًا، فالإبل دلیلها حدیثالإبل، وحدیث مر 
 نیین.المقدم: العر 

 نیین.العر 
 .-على ما سیأتي-والدواب؟ خبر أبي موسى، والغنم؟ الصلاة في مرا�ض الغنم 

 لیستدل �ه على ذلك أ�ضًا منها.
�كسر -عني �منبر � -�كسر أوله وفتح الموحدة �عدها معجمة-قوله: ومرا�ضها: جمع مر�ض، جمع مر�ض 

، وهي للغنم �المعاطن للإبل، والضمیر �عود -�عدها معجمة وهي الضاد- �عني �منبر -أوله، وفتح الموحدة
 .-وسیأتي ما في هذا الكلام من تعقب للعیني إن شاء الله تعالى-على أقرب مذ�ور وهو الغنم 

 نیین �شعر �اختیاره الطهارة.ه حدیث العر دلكن ظاهر إیرا ،ولم �فصح المصنف �الحكم �عادته في المختلف فیه
، ئًاالآن البخاري لما قال: �اب أبوال الإبل والدواب والغنم ومرا�ضها، هل قال: طاهرة أو غیر طاهرة؟ ما قال شی

 .نیین �شعر �اختیاره الطهارةلكن ظاهر إیراده حدیث العر  ،�عادته في المختلف فیه ،لم �فصح �الحكم
 ا لم �جزم �الحكم، وأورد في الترجمة أثرًا، فهو اختیاره، �عني اختیاره ما �قتضیه هذا الأثر.العادة أن البخاري إذ

 المقدم: في الترجمة نفسها؟
المرفوع  في الترجمة نفسها، قال: وصلى أبو موسى في دار البر�د، ما یدل على الطهارة، إضافة إلى الحدیث

 الآتي.
�عني قول البخاري في حدیث صاحب -حدیث صاحب القبر  و�دل على ذلك في حدیث، و�دل على ذلك في

، أو »�ستبرأ«، أو »لا �ستنزه من بوله«، وفي روا�ة: »لا �ستنزه من البول«القبر: ولم یذ�ر سوى بول الناس، 
�ستنزه من «الذین �قولون بنجاسة أبوال ما یؤ�ل لحمه، �قولون:  »من البول«، وفي روا�ة: »�ستتر من بوله«

ه، ، فأضافه إلی»لا �ستتر من بوله«، أو »لا �ستنزه«، أو »لا �ستبرأ«م، لكنه قال في روا�ة أخرى: عا »البول
، »من بوله«: ولم یذ�ر سوى بول الناس، قال: -كما تقدم-ولذا قال البخاري  ،فدل على أن المراد بول الآدمي
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جماع، وهو یرد على من نقل و�لى ذلك ذهب الشعبي وابن علیة وداود وغیرهم، وهو یرد على من نقل الإ
 الإجماع على نجاسة بول غیر المأكول مطلقًا، وقد قدمنا ما فیه.

 والمسألة طهارة الأبوال غیر بول الآدمي تقدمت مبسوطًا فیها الخلاف �أدلته.
قوله: وصلى أبو موسى، هو الأشعري عبد الله بن قیس، وهذا الأثر وصله أبو نعیم شیخ البخاري في �تاب 

عن أبیه قال: صلى بنا أبو موسى  -هو السلمي الكوفي-ة له، قال: حدثنا الأعمش عن مالك بن الحارث الصلا
، صلى بنا أبو موسى في دار البر�د، وهناك سرقین الدواب، والبر�ة على في دار البر�د، وهناك سرقین الدواب

�عني ماذا قال في - ..لى الباب؟ فذ�ره، فقالوا: لو صلیت ع-�عني البر قر�ب منهم-الباب، والبر�ة على الباب 
 ا، خارج البر�د الذي فیه السرقین، فقال: هاهنا وثمَّ سواء.جواب: لو صلیت على الباب؟ �عني بر� 
 المقدم: المقصود �السرقین �ا شیخ؟

�سكان �كسر المهملة و -، السرقین -الأرواث وما یتبعها-هو الز�ل  -�كسر المهملة و�سكان الراء-الآن، السرقین 
ابن سیده صاحب المحكم - هو الز�ل، وحكى فیه ابن سیده فتحَ أوله، وحكى فیه ابن سیده فتحَ أوله -الراء

ولا في الدرج، مثل منده، وداسه، �لها �الهاء، ما  ،والمخصص، وهو �الهاء، سیده، ما �قال �التاء، لا في الوقف
 .-تقال �التاء

، وهو في الأصل -�الجیم-سي معرب، و�قال له: السرجین، السرجین وهو فار  ،وحكى فیه ابن سیده فتحَ أوله 
حرف بین القاف والجیم �قرب من الكاف، �عني الفرس عندهم �عض الحروف �كون بین حرفین، حرف مشرب 

، وهو في الأصل حرف -�الجیم-�حرف آخر، فینشأ عنه ثالث، قال: وهو فارسي معرب، و�قال له: السرجین 
، لكن العرب ما تستطیع أن تنطق هذا الحرف المنحوت من حرفین، فإما أن تلحقه �حرف أو بین القاف والجیم

 .تلحقه �الثاني، إما تنطقه �القاف المحققة أو �الجیم، وهذا تعر�به
 ین.جالمقدم: سر 

 .ین �عني بین الجیم والقافجسر  تأتيسرقین، ما  أمسرجین، سرجین 
 المقدم: إما قاف محققة أو جیم.

 محققة، هذه طر�قتهم.أو جیم 
والبر�ة: الصحراء منسو�ة إلى البر، منسو�ة إلى البر، ودار البر�د المذ�ورة، ودار البر�د المذ�ورة موضع �الكوفة 

من الخلفاء إلى الأمراء، و�ان أبو موسى أمیرًا على الكوفة في زمن عمر كانت الرسل تنزل فیه إذا حضرت 
 .في طرف البلد، ولهذا �انت البر�ة إلى جنبها -دار البر�د-، و�انت الدار -رضي الله عنهم-وفي زمن عثمان 

ثم سمیت �ه وقال المطرزي: البر�د في الأصل: الدا�ة المرتبة في الر�اط، ثم سمي �ه الرسول المحمول علیها،  
میت �ه م سُ المسافة المشهورة، البر�د في الأصل: الدا�ة المرتبة في الر�اط، ثم سمي �ه الرسول المحمول علیها، ث

ولذا �قولون في مسافة القصر أر�عة بُرُد، أر�عة برد، ولا زالت اللفظة مستعملة، البر�د -المسافة المشهورة 
ة ومعناها في الحاضر �معناها في السابق إلا أنها لا تختص مستعمل إلى الآن، وهي من الألفاظ الموروث

 .-بل هي لعامة الناس الآن یبعثون فیها ما یر�دون من بلد إلى بلد ،�الخلفاء والأمراء
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 قوله: هاهنا وثمَّ سواء، هاهنا وثمَّ سواء. =

 .هنا�عني البقعة التي صلى علیها من البر�د، ها-قال الكرماني: هاهنا: إشارة إلى مصلاه 
وثمَّ: إشارة إلى البر�ة، سواء، �عني یر�د أنهما متساو�ان في صحة الصلاة، یر�د أنهما متساو�ان في صحة  

 .الصلاة
�قول الكرماني: فإن قلت: ما المراد �ما تساو�ا فیه؟ ما المراد �ما تساو�ا فیه؟ قلت: في صحة الصلاة فیهما، في 

 صحة الصلاة فیهما.
شار �ه إلى المكان البعید، وهو اسم �شار �ه إلى وهو اسم �ُ  -تح الثاء المثلثة وتشدید المیم�ف-وقال العیني: ثمَّ 

]، وهو ظرف ٦٤[الشعراء:  وَأَزْلَفْنَا ثَمَّ الآخَرِ�نَ } { ]،٦٤[الشعراء:  وَأَزْلَفْنَا ثَمَّ الآخَرِ�نَ } {المكان البعید نحو: 
]، ولذلك غلط من ٢٠[الإنسان:  { وَِ�ذَا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ }في قوله:  لرأیت لا یتصرف، فلذلك غلط من أعر�ه مفعولاً 

 ].٢٠[الإنسان:  { وَِ�ذَا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ }: -جل وعلا-لرأیت في قوله  أعر�ه مفعولاً 
 ..على أنه منصوب �عني المقدم: بناءً 

 نعم.
 المقدم: لأنه مبني هنا؟

 هي غیر منصرف، مبني.
�أنه لیس فیه دلیل على طهارة أرواث الدواب عند أبي  -�عني الكرماني-حجر، �قول ابن حجر: تعقب ابن �قول 

�أنه لیس فیه دلیل على طهارة  -�عني الكرماني-موسى؛ لأنه �مكن أن �صلي فیها على ثوب یبسطه، تعقب 
ل عدمه، وأجیب �أن أرواث الدواب عند أبي موسى؛ لأنه �مكن أن �صلي على ثوب یبسطه، وأجیب �أن الأص

الأصل عدمه، وقد رواه سفیان الثوري في جامعه عن الأعمش �سنده، ولفظه: صلى بنا أبو موسى على مكان 
فیه سرقین، وهذا ظاهر في أنه �غیر حائل، وهذا ظاهر في أنه �غیر حائل، وقد روى سعید بن منصور عن 

اده صحیح، وقد روى سعید بن منصور عن سعید بن المسیب وغیره أن الصلاة على الطنفسة محدث، و�سن
وسیأتي ما في �لام الحافظ ابن -سعید بن المسیب وغیره أن الصلاة على الطنفسة محدث، و�سناده صحیح 

 .-رحم الله الجمیع-حجر من تعقب للعیني 
وغیره، �قول ابن حجر: والأولى أن �قال: إن هذا من فعل أبي موسى، وقد خالفه غیره من الصحا�ة؛ �ابن عمر 

 فلا �كون حجة، فلا �كون حجة، أو لعل أ�ا موسى �ان لا یرى الطهارة شرطًا في صحة الصلاة.
 المقدم: طهارة البقعة؟

 ي هي طهارة البقعة.تال
أو لعل أ�ا موسى �ان لا یرى الطهارة شرطًا في صحة الصلاة، بل یراها واجبة برأسها، بل یراها واجبة برأسها، 

ا أن -صلاة تصح ي منفكة عن الصلاة، فال�عن- وهو مذهب مشهور �عني مع الإثم، ومن أین، أو یبعد جد�
، وهو مذهب مشهور، وقد تقدم -یرتكب أبو موسى هذا الإثم مع أن البر�ة ثمَّ، جنبه البر�ة، فهذا التخر�ج ساقط

أن الروث مثله في قصة الصحابي الذي صلى �عد أن جُرح وظهر علیه الدم الكثیر، فلا �كون حجة على 
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�ما أنه لا حجة في ذاك على أن الدم طاهر، وقیاس غیر المأكول على المأكول غیر واضح؛ لأن الفرق  ،طاهر
على  بینهما متجه لو ثبت أن روث المأكول طاهر، وتقدم �حثه مستوفى، وحدیث العرانیین من أوضح الأدلة

 .-نیین في شرب الأبوال�عني ذ�ر حدیث العر -طهارته 
 ص.المقدم: ن

 نص، نعم، و�ن �ان �عضهم �جیب �أن هذه ضرورة وعلاج من أجل الدواء.
: أي: هذا �اب في حكم أبوال الإبل... إلى آخره، -وما زلنا في الترجمة و�یانها-�قول العیني في شرح الترجمة 

م بول الإبل فقط أي: هذا �اب في بیان حكم أبوال الإبل... إلى آخره، إنما جمع الأبوال؛ لأنه لیس المراد �ه حك
�عني اسم الجنس �جمع لتعدد أنواعه، �عني �ما �قولون: �اب المیاه، والماء �طلق على القلیل والكثیر، و�نما -

، أي: هذا �اب في بیان حكم أبوال الإبل... إلى آخره، و�نما جَمَع الأبوال؛ لأنه لیس -�جمع مثله لتعدد الأنواع
�عني الثلاثة المنصوص -اد بیان حكم بول الإبل و�ول الدواب و�ول الغنم المراد حكم بول الإبل فقط، بل المر 

، لكن لیس في الباب إلا ذ�ر بول الإبل فقط، لكن لیس في الباب إلا ذ�ر بول الإبل فقط، -علیها في الترجمة
ا في نیین، والدواب منصوص علیهالإبل منصوص علیها في حدیث العر  وعرفنا أن-ولا واحد، ولا واحد للإبل 

كلام أبي موسى أنه صلى في البر�د، والصلاة في مرا�ض الغنم على ما سیأتي تنصیص على ما یتعلق بروث 
 .-الغنم و�ولها

 قال: لكن لیس في الباب إلا ذ�ر بول الإبل فقط، ولا واحد للإبل من لفظها.
 فظ.هل هذا الكلام صحیح: لیس في الباب إلا ذ�ر بول الإبل فقط؟ إن �ان القصد �الل

 المقدم: فنعم.
وفیه روث، ما هو أعم من البول فقط، لكن البول  ،وفیه روث، فیه بول ،نعم؛ لأنه قال: البر�د، والبر�د فیه بول

 ؟متحقق، و�ذلك الصلاة في مرا�ض الغنم فیها
 المقدم: الاثنین.

 البول والروث.
لا واحد لها من لفظها إذا �انت لغیر قال: ولا واحد للإبل من لفظها، وهي مؤنثة؛ لأن أسماء الجموع التي 

 .فیه للتخفیف، والجمع آ�ال ، وقد تسكن الباءالآدمیین، فالتأنیث لها لازم، وقد تسكن الباء
 جمع الإبل؟

 المقدم: آ�ال.
 نعم.

ولا واحد للإبل من لفظها، وهي مؤنثة؛ لأن أسماء الجموع التي لا واحد لها من لفظها إذا �انت لغیر الآدمیین، 
 ، آ�ال.فیه للتخفیف، والجمع آ�ال -إِبْل- لتأنیث لها لازم، وقد تسكن الباءفا

 ؟-�كسر الباء-المقدم: لكن �قال: إِبْل ولا إِبِل 
 ین؟أ
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 ..المقدم: في =

 هذا الأصل �الكسر لكن وقد تسكن الباء للتخفیف.
 . حیواناتوالدواب جمع دا�ة، وهي في اللغة اسم لما یدب على وجه الأرض، فیتناول سائر ال

�عني تقدم أن المراد �الدواب في �لام ابن حجر المعنى العرفي، وهنا �قول العیني: والدواب جمع دا�ة، وهو في 
اللغة اسم لما یدب على وجه الأرض، فیتناول سائر الحیوانات، وفي العرف: اسم لذي الأر�ع خاصة، اسم لذي 

 الأر�ع خاصة.
 ر؟المقدم: ولیس لذوات الأظلاف والحواف

 نعم، الاسم العرفي الذي تقدم أنه �ل ذي حافر، ففیه الخیل، والبغال والحمیر.
  .-�عني �ما فیها الإبل، و�ن �انت ذات خف-وفي العرف: اسم لذي الأر�ع خاصة 

لكل ما یدب على وجه الأرض، والدواب  -�عني في الأصل-وقال الكرماني: الدواب جمع الدا�ة وهي موضوعة 
 .الدا�ة، وهي موضوعة لكل ما یدب على وجه الأرضجمع دا�ة، جمع 

 للإبل والغنم، فما فائدة ذ�رهما؟ فإن قلت: فحینئذ �كون متناولاً  
�عني �ما تقدم في �لام ابن حجر، وهذا -، قلت: المراد منه هاهنا معناه العرفي قلت: المراد منه معناه العرفي 

البغال والحمیر، فلا یتناولها، أو هو من �اب عطف العام على ، وهو ذوات الحوافر �عني الخیل و -الكلام للعیني
 .-�عني مثل ما تقدم عن الحافظ ابن حجر سواء-، ثم عطف الخاص على العام، والوجه هو الأول الخاص

في الختام  أتقدممستمعي الكرام، ختام هذه الحلقة نصل إلى إلى هنا ونفع �ما قلتم،  أحسن الله إلیكم،: لمقدما
، عضو هیئة �بار العلماء، -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر معالي الشیخ الجز�ل ل �الشكر

 .في لقاء مقبل -�إذن الله -نلقاكم ، مستمعي الكرام له، ولكمشكر الله  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 
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  .مالمقدم: �سم الله الرحمن الرحی
 ،من والاهو الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه  رسول، والصلاة والسلام على الحمد لله
  ،أما �عد

التجر�د شرح في جدید اللقاء هذا الإلى مستمعي الكرام  ومرحبًا �كم وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف
 عبد الكر�م بن الد�تور الشیخ  عاليم فیه یتولى الشرحوالذي  ،لأحادیث الجامع الصحیح الصر�ح

في مطلع هذا اللقاء  ،، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءعضو هیئة �بار العلماء ،-وفقه الله- عبد الله الخضیر
 .وسهلاً ومرحبًا  أهلاً أرحب �كم معالي الشیخ، ف

  .وفي الإخوة المستمعین ،حیاكم الله، و�ارك فیكم
قال: قدم ناس من عُكْل  -رضي الله عنه-: عن أنس -رحمه الله-المؤلف  ، قال-حفظكم الله-و�كم  المقدم:

، بلِقَاح، وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها، -صلى الله علیه وسلم-أو عُرَ�نة، فاجْتَوَوا المدینة، فأمرهم النبي 
وا، قتلوا راعي النبي  جاء الخبر في أول النهار، ، واستاقوا النَّعَم، ف-صلى الله علیه وسلم-فانطلقوا، فلما صَحُّ

فبعث في آثارهم، فلما ارتفع النهار جيء بهم، فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم، وسُمِرَت أعینهم، وألقوا في الحَرَّة، 
 .�ستسقون فلا �سقون 

 ،أجمعین �هاصحأو الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله 
 ،أما �عد

فما زال الكلام في الدواب المذ�ورة في الترجمة، وهي جمع الدا�ة، وهي في الأصل موضوعة لكل ما یدب على 
وجه الأرض، وتقدم في �لام الكرماني والحافظ ابن حجر أن المراد من هذا اللفظ المعنى العرفي، وهو ذوات 

 الحوافر، والمراد بها الخیل والبغال والحمیر.
ماني و�تعقب ابن حجر، فیقول: لیس معناه العرفي منحصرًا في هذه، لیس معناه العرفي العیني یتعقب الكر 

لیس معناه العرفي منحصرًا  -�عني ولو لم �كن ذا حافر؛ �الإبل-منحصرًا في هذه بل �طلق على �ل ذي أر�ع 
من معناه �عني وهذا مع شموله لغیر ذوات الحوافر إلا أنه أخص -بل �طلق على �ل ذي أر�ع  ،في هذه

 .-الأصلي الذي، الذي هو الأصل فیه أنه �طلق على �ل ما یدب على وجه الأرض
في تفسیر القرطبي: دا�ة تجمع الحیوان �له، دا�ة تجمع الحیوان �له، وقد أخرج �عض الناس الطیر، وقد أخرج 

 رْضِ وَلاَ طَائِرٍ َ�طِیرُ ِ�جَنَاحَیْهِ }وَمَا مِن دَا�َّةٍ فِي الأَ  {�عض الناس الطیر، �قول: ومما �ستدل �ه لهذا الطیر: 
]، فعطف الطائر على الدا�ة، والأصل في العطف أنه �قتضي المغایرة، وقد أخرج �عض الناس ٣٨[الأنعام: 

أَمْثَالُكُم مَّا  وَمَا مِن دَا�َّةٍ فِي الأَرْضِ وَلاَ طَائِرٍ َ�طِیرُ ِ�جَنَاحَیْهِ إِلاَّ أُمَمٌ  {: -جل وعلا-الطیر، ولعله استدل �قوله 
طْنَا فِي الكِتَابِ مِن شَيْءٍ }  .]٣٨[الأنعام:  فَرَّ

 ا نص على الطیر وعطف على الدا�ة؟لماذ مردود، وهو مردود، إذن -اج الطیر�عني إخر -قال القرطبي: وهو  
ام للاهتمام �شأن ] �كون من عطف الخاص على الع٣٨[الأنعام:  وَمَا مِن دَا�َّةٍ فِي الأَرْضِ وَلاَ طَائِرٍ } {
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[هود:  { وَمَا مِن دَا�َّةٍ فِي الأَرْضِ إِلاَّ عَلَى االلَِّ رِزْقُهَا }: �ه، �قول: وهو مردود، قال الله تعالى الخاص والعنا�ة =

 ]، �عني �ما في ذلك؟٦[هود:  { وَمَا مِن دَا�َّةٍ فِي الأَرْضِ إِلاَّ عَلَى االلَِّ رِزْقُهَا } ،]٦
 المقدم: الطیور.

 الطیور، فإن الطیر یدب على رجلیه، یدب على رجلیه في �عض حالاته، قال الأعشى:
دبیب قطا البطحاء في �ل منهل، دبیب قطا البطحاء في �ل منهل، وقال علقمة بن عبدة: صواعقها الطیر، 

 صواعقها لطیرهن دبیب، صواعقها لطیرهن دبیب.
في هذا الباب إلا حدیثین، أحدهما �فهم منه حكم بول الإبل، البخاري لم یذ�ر  -�قول العیني:-البخاري لم یذ�ر 

ذ�ر لفظة الدواب لا فائدة فیه، البخاري لم یذ�ر في  الصلاة في مرا�ض الغنم، فعلى هذاوالآخر �فهم منه جواز 
على هذا الباب إلا حدیثین، أحدهما �فهم منه حكم بول الإبل، والآخر �فهم منه جواز الصلاة في مرا�ض الغنم، ف

 .ذ�ر لفظة الدواب لا فائدة فیه هذا
 ألیست دا�ة مغایرة للإبل في قول؟

 المقدم: بلى.
 ومغایرة للغنم في قول؟ وأ�ضًا عمومها في تفسیر القرطبي �جعلها تختلف عن الإبل والغنم.

 ذ�ر لفظة الدواب لا فائدة فیه. الصلاة في مرا�ض الغنم، فعلى هذا�قول: �فهم منه جواز 
 هل لأن المستفاد من الحدیثین أنه في الإبل والغنم فقط، في مرا�ض الغنم؟المقدم: 

 ، البر�د، ما فیه خیل؟لكن خبر أبي موسى
 المقدم: بلى، والبغال.

ن الحمیر مما إ�ما تقدم، و�ذا قلنا:  ة بول ما لا یؤ�ل لحمه هو المرجحوالحمیر، لكن یرد على هذا أن نجاس
 لا إذا قلنا: إن البر�د خاص �الخیل، فلا یرد الإشكال.�ستعمل في البر�د أو البغال إ

 ..وقال �عضهم، وهو یر�د بذلك -�قول العیني:-وقال �عضهم 
 المقدم: ابن حجر.

 ابن حجر.
 و�حتمل أن �كون من عطف العام على الخاص.

طوع �ه، عطف قلت: هو �ذلك، فأي شيء ذِْ�ر الاحتمال فیه، أو فأي شيء ذُكِر الاحتمال فیه؟ �قول: هو مق 
�قول �حتمل وهو مجزوم �ه؟ والاحتمال  ماذالالعام على الخاص واضح؛ لأن الإبل أعم، الدواب أعم من الإبل، 

 المتردد فیه، فأي شيء ذُكر الاحتمال فیه، وفیه عطف الخاص على العام أ�ضًا، وهو عطف الغنم على الدواب.
إذا �ان المراد �ه معنى  أنه عطف العام على الخاصالمقدم: ولكن هل غاب عنه أنه المقصد في قوله: من 

 ؟اا للدواب على أنه لا �كون معنى عرفی� لغو�� 
، لا �كون من عطف العام اهو إذا قلنا: المعنى العرفي خرجت الإبل وخرجت الغنم، فصار معنى الدواب محددً 

  .على الخاص، ولا الخاص على العام
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 لذي �عده؟في هذا ولا في ا المقدم: لیس داخلاً 
 .نعم، لكن إذا قلنا: المعنى العام، المراد �الدواب �ل ما یدب على الأرض، أو ذوات الأر�ع مثلاً 

 المقدم: لأصبح من عطف العام على الخاص.
�حتمل؟ نعم، هو �حتمل؛ لأنه في أحد وجهي التجو�ز لا �كون من عطف العام على  ماذالنعم، هو �قول: 

 م، إذا قلنا: في المعنى العرفي: وذوات الحوافر.الخاص، ولا الخاص على العا
على ما تقدم في �لام -�منبر  -�كسر الموحدة �عني وفتح الباء-قوله: ومرا�ضها: �قول الكرماني: جمع مر�ض 

، والمرا�ض للغنم �المعاطن للإبل، ور�وض الغنم مثل بروك الإبل، و�قال: ر�ضت الغنم لمأواها، -ابن حجر
 �منبر. -�عني �ما تقدم في �لام ابن حجر-ها، جمع مر�ض ر�ضت الغنم لمأوا 

�قول العیني: مرا�ضها �الجر، عطف على قوله: والغنم، وهو مر�ض، وهو مر�ض، �عني في �لام الكرماني 
�مجلس، �مجلس، �فتح  -�فتح المیم و�سر الباء-و�لام ابن حجر: مر�ض �منبر، وهنا �قول: وهو مر�ض 

من �اب ضرب �ضرب إذا لصق �ه، وأقام  دة، من ر�ض �المكان یر�ض، ر�ض یر�ضالمیم و�سر الباء الموح
 ملازمًا له، والمر�ض المكان الذي یر�ض فیه.

والقائل هو -قلت  -هذا �لام العیني �قصد بذلك ابن حجر -�كسر المیم وفتح الموحدة-وقال �عضهم: المر�ض 
 ة.العلوم الأدبی: وهو غلط صر�ح لیس لقائله مس �-العیني

 مس، �مكن لعل المراد حس.
 المقدم: لكن یبقى أنها مبالغة �بیرة.

بلا شك، �عني تقدم في أوائل الكتاب قال العیني �عد أن ذ�ر �لامًا یتعلق �اللغة للحافظ ابن حجر، ورده، قال: 
 هذا �لام من لم �شم رائحة علم العر�یة.

عیني، ورد العیني علیه، وحكم بینهما من خلال وصاحب المبتكرات البوصیري لما ذ�ر قول ابن حجر وقول ال
 ا ولم �كتف �شمها شم�ا.لم�  كتب العر�یة، قال: و�هذا یتضح أن الحافظ ابن حجر قد أكل العر�یة أكلاً 

، -�عني لیس له مساس لا من قر�ب ولا من �عید-�قول: هذا غلط صر�ح لیس لقائله مس �العلوم الأدبیة 
، ، وقال �عضهم: الضمیر �عود إلى أقرب مذ�ور-هذا �لام العیني-لى الغنم والضمیر في مرا�ضها یرجع إ
 .-�عني ابن حجر-الضمیر �عود إلى أقرب مذ�ور 

 قلت: هذا قر�ب مما قلنا. 
 هو أقرب مذ�ور الغنم، �عني مثل هذا �حتاج إلى تعقب؟! ما أقرب مذ�ور في الترجمة؟

 المقدم: الغنم.
 ...الغنم

ا �عود لأقرب مذ�ور، قال وهو رمز لابن حجر: الضمیر في مرا�ضه-نتقاد: قال (ح) �قول ابن حجر في الا
 بل الضمیر �عود على الغنم. ،: قلت: سبحان الله! ما أ�عد ذهنه مما قاله-ي هو العینيذال-(ع) 

 نفس الشيء.
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 المقدم: رحم الله الجمیع. =

 نعم، اللهم إلا إذا �ان هناك في �لام العیني نقص في �تا�ه.
 المقدم: استطراد لم یذ�ر.

 نعم، شيء سقط، و�ذلك في الانتقاد، انتقاد الاعتراض.
 قلت: سبحان الله! ما أ�عد ذهنه مما قاله! بل الضمیر �عود على الغنم.

 ، أقول �الموجب، �عني �مقتضى ما قاله لا فرق سواء قلنا هذا أو ذاك.�قول ابن حجر: قلت: أقول �الموجب
 ، فالغنم هي أقرب مذ�ور.أقرب مذ�ورهي ین القولین، فالغنم : لا فرق ب-أنا-قلت 

 ما قبله؟�؟ فإن قلت: ما وجه مناسبة هذا الباب ما قبله�وقال العیني: فإن قلت: ما وجه مناسبة هذا الباب 
 ..والباب الذي قبله

 المقدم: �اب غسل المني وفر�ه وغسل ما �صیب المرأة.
 نعم.

 الباب الذي قبله.
 ، هكذا؟غسل المني وفر�ه وغسل ما �صیب من المرأة المقدم: �اب

 في الأصل.أم هذا الباب الذي قبله، عندك في المختصر 
 المقدم: لا، في المختصر، أما الأصل فلیس بین یدي.

�اب إذا غسل الجنا�ة أو غیرها فلم یذهب أثره، �اب إذا غسل الجنا�ة أو غیرها فلم یذهب أثره، والباب الذي 
  ي قبل الذي قبله.ذ�رت هو الذ

 ولم یذ�ر الباب الذي قبله؛ لأنه لم یذ�ر حدیثه.
 المقدم: اختصار.

 لم یذ�ر حدیثه، هو یذ�ر الترجمة إذا ذ�ر الحدیث، ترجم لها �ما ذ�ره البخاري.
 ..المقدم: ولأن المجرد، صاحب التجر�د.

 المقدم: نعم.
 .لأنه من طرق، من طرق الحدیث السابق

 إذا غسل الجنا�ة أو غیرها فلم یذهب أثره؟  ما قبله�ناسبة هذا الباب فإن قلت: ما وجه م
 منهم، من حیث إن �لاً منهما، قلت: �جوز أن �كون من حیث إن ن �لا� إقلت: �جوز، �جوز أن �كون من حیث 

 قول من �قول بنجاسة المني، ونجاسة بول الإبل، وعلى منهما �شتمل على شيء وهو نجس في نفسه على كلا� 
من �قول �طهارتهما، وعلى قول من �قول �طهارتهما �كون وجه المناسبة بینهما في �ونهما على السواء في 

 الطهارة.
فیه أهل  -�عني الإمام البخاري -وفي شرح ابن �طال: قول البخاري في الترجمة: �اب أبوال الإبل والدواب، وافق 

فیه أهل الظاهر،  -�عني البخاري -ل، فیه موافقة، وافق الظاهر، وقاس أبوال ما لا یؤ�ل لحمه على أبوال الإب
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وقاس أبوال ما لا یؤ�ل لحمه على أبوال الإبل، ولذلك قال: وصلى أبو موسى في دار البر�د والسرقین، لیدل 
 اث الدواب وأبوالها.و على طهارة أر 

 متى �كون وافق الظاهر�ة على ذلك؟
البر�د، أما إذا قلنا: إنه لا �ستعمل في البر�د إلا الخیل، فلا اتفاق،  إذا قلنا: أن، أن الحمیر والبغال مستعملة في

 .�ما یؤ�ل لحمه، فیكون في ذلك الإبل والخیل والغنم، �لها داخلة في الترجمة ا�كون خاص� 
لیدل على طهارة أرواث الدواب وأبوالها، ولا حجة له فیه  ؛ولذلك قال: وصلى أبو موسى في دار البر�د والسرقین

ینة؛ لأنه �مكن أن �صلي في دار البر�د على ثوب �سطه فیه؛ لأنه �مكن أن �صلي في دار البر�د على ثوب ب
وسبق أن ابن حجر قال: والأصل خلافه، ونقل عن سعید بن المسیب أن الصلاة على الطنفسة -�سطه فیه 

 س لا �علق �ه نجاسة منه.؛ لأنه �مكن أن �صلي في دار البر�د على ثوب �سطه فیه، أو في مكان �ا�-محدث
 لكن لا �جوز الصلاة على النجاسة ولو �انت �ا�سة. ،نعم، الیا�س لا ینجس الیا�س

 وقد قال عامة الفقهاء: إن من �سط على موضع نجس �ساطًا وصلى علیه أن صلاته جائزة.
 ن أرضًا نجسة.�عني مثل من طیَّ 

لأن عامة الفقهاء یرون أنه لا - تجز مخالفة الجماعة �ه ولو صلى على السرقین �غیر �ساط لكان مذهبًا له، ولم
�ساطًا وصلى علیه ، قال: وقد قال عامة الفقهاء: إن من �سط على موضع نجس -تجوز الصلاة على النجاسة

، ولم تجز -�عني خالف فیه الأئمة-، ولو صلى على السرقین �غیر �ساط لكان مذهبًا له أن صلاته جائزة
�عني لم �قل �ه أحد من الأئمة، �عني لو صلى أبو موسى على النجاسة، وعامة أهل العلم - مخالفة الجماعة �ه

 .-على خلاف ذلك لم تجز مخالفة الجماعة �ه
 .-كما تقدم-رد علیه ابن حجر 

الطنفسة، المقصود الفرش ورد عن سعید بن جبیر  المقدم: شیخنا قبل هذا لو تفضلتم، ذ�رتم أكثر من مرة ما
 ..أو

 .-إن شاء الله- يستأت
�أن الأصل عدمه، وقد رواه سفیان الثوري في جامعه عن الأعمش �سنده ولفظه:  -كما تقدم-رد علیه ابن حجر 

 صلى بنا أبو موسى على مكان فیه سرقین، وهذا ظاهر في أنه �غیر حائل. 
ه، عدم الحائل، و�لا لو دمالأصل عو�لا ف– ورده العیني �قوله: الظاهر أنه �ان �حائل، الظاهر أنه �ان �حائل

 ..وجد حائل
 المقدم: لذ�ر.

 .ما صلى على السرقین ،صلى، إنما صلى على الحائل :الأصل ما �قال
ورده العیني �قوله: الظاهر أنه �ان �حائل؛ لأن شأنه �قتضي أن �حترز عن الصلاة على عین السرقین، ثم قال 

ور عن سعید بن المسیب وغیره أن الصلاة على الطنفسة : وقد روى سعید بن منص-�عني ابن حجر-هذا القائل 
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�عني ابن حجر تأیید ما قاله، ولكنه لا �جد�ه؛ لأن -: �قول: أراد بهذا -العیني-محدث. إسناده صحیح، قلت  =
   .لا �ستلزم أن �كون على الحصیر ونحوه �ذلك اكون الصلاة على الطنفسة محدثً 

لا �عني أن الصلاة على غیره من الحوائل  اون الصلاة علیه محدثً �عني �ون الطنفسة وهي نوع خاص ناعم، �
صلى على الحصیر، في حدیث أنس قال: فعمدت إلى حصیر قد اسود  -علیه الصلاة والسلام-محدث، فالنبي 

، المقصود �لام العیني: أراد بهذا -علیه الصلاة والسلام-�ماء، وصلى علیه النبي  همن طول ما لبس، فنضحت
ا قاله، ولكنه لا �جد�ه؛ لأن �ون الصلاة على الطنفسة محدثة لا �ستلزم أن �كون على الحصر ونحوه تأیید م

قد صلى في دار البر�د والسرقین على حصیر أو نحوه، وهو الظاهر على  كذلك، فیحتمل أن �كون أبو موسى
 .�ساط له خمل رقیق -وهي �كسر الطاء وفتحها-أن الطنفسة، على أن الطنفسة 

�كسرة الطاء -ول: وقد صلى في دار البر�د والسرقین على حصیر أو نحوه وهو الظاهر على أن الطنفسة �ق 
�ساط له خمل رقیق، ولم �كونوا �ستعملوها في حالة الصلاة �استعمال المترفین، �استعمال المترفین  -وفتحها

ا، تواضعًا، بل �ان أكثرهم �صلي على إ�اها، فكرهوا ذلك في الصدر الأول، واكتفوا �الدون من السجاجید تواضعً 
الحصیر، بل �ان الأفضل عندهم الصلاة، بل �ان الأفضل عندهم الصلاة على التراب تواضعًا ومسكنة، 

 تواضعًا ومسكنة.
أقرب إلى الناعم أن الصلاة على الشيء  -كما نعیشه في ظرفنا-لكن إذا اقتضى الحال عند �عض الناس 

شوع من الصلاة على الشيء الخشن، هم تعودوا الخشونة، والناس إلى وقت قر�ب الحضور، حضور القلب والخ
�صلون في الأماكن الخشنة، و�جلسون علیها، و�ر�بونها، لكن لما تنعم الناس وأترفوا صار �شق علیهم الجلوس 

الخشوع،  مما �قتضیه علیها، و�شق علیهم ر�و�ها، و�شق علیهم الصلاة علیها، و�ذا �ان هذا مقتضى الخشوع
هل نقول: إن التواضع والورع ألا نصلي على شيء ناعم طلبًا للخشوع؛ لأن حیاتنا صارت متواكبة، إذا جلسنا 

غیر ناعم تأذینا، إذا جلسنا على شيء غیر  ئًاجلسنا على شيء ناعم، إذا ر�بنا ر�بنا شیئًا ناعمًا، إذا ر�بنا شی
الخشوع، فهل نقول: إن مثل هذا لا �طلب؛ لأنه من فعل ناعم تأذینا، إذا صلینا على شيء غیر ناعم ذهب 

 المترفین، وفعل السلف على خلاف ذلك؟ 
لكن لا  ،نعم، على الإنسان ألا یتنعم في حیاته �لها، بل علیه أن �فعل هذا و�فعل هذا، تظهر علیه أثر النعمة

 لو فقدها تكدرت حیاته. یلازمها �حیث
 .قلتم ونفع �ما أحسن الله إلیكم،: لمقدما
-أسأل الله  مستمعي الكرام،ختام هذه الحلقة بهذا نصل إلى ولعلنا إن تفضلتم نقف عند هذا الحد شیخنا،  

معالي الشیخ �الشكر الجز�ل ل أتقدم أن ینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول، وفي ختامها -تبارك وتعالى
ئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة ، عضو هی-وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

إتمامًا للحدیث حول هذا الحدیث  -�إذن الله تعالى-نلقاكم ، و أنتم مستمعي الكرام له، ولكمشكر الله  ،للإفتاء
 .في لقاء مقبل

 .وصلى الله على محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین 



 
 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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  .رحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ال
 ،الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاه

  ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح التجر�د 

 ه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى الشرح فی
، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، في مطلع هذا اللقاء -وفقه الله-عبد الله الخضیر 

 .أرحب �كم معالي الشیخ، فأهلاً ومرحبًا وسهلاً 
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

ل أو عر�نة فاجتووا عكقدم ناس من «قال:  -رضي الله عنه-في حدیث أنس  الكلام لا یزال موصولاً  :المقدم
فلما صحوا  ،فانطلقوا ،ألبانهابلقاح وأن �شر�وا من أبوالها و  -صلى الله علیه وسلم-المدینة فأمرهم النبي 

فلما  ،آثارهمفبعث في  ،ر في أول النهارفجاء الخب ،واستاقوا النعم -یه وسلمصلى الله عل-النبي  قتلوا راعي
وألقوا في الحرة �ستسقون فلا  ،وسمرت أعینهم ،فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم ،بهم يءارتفع النهار ج

   ».�سقون 
 ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ، وعلى آله وأصحا�ه أجمعین

 ، أما �عد
 -أي على رسول الله ،لأصیلي والكشمیهني والسرخسي: ناس: ولجرناس: �قول ابن حقدم  :قوله في الحدیث

صرح �قوله على  ،ةلا�قمن طر�ق أبى رجاء عن أبى  المصنف في الد�ات وصرح �ه -صلى الله علیه وسلم
 .-الله علیه وسلم ىصل-رسول الله 

م فیه لالف والالأ واولم �جعل ،ناس فخففأوأصله  ،من الإنس ومن الجن �كون ) قد (الناس :�قول الجوهرى  
العوض مع  ، والقاعدة أنه لا �جتمعالمعوض منه معجتمع ا لمالو �ان �ذلك نه لأ ؛ةوفذا عن الهمزه المحعوضً 

 .اهنعفلیست �عوض في البیت اجتمع العوض والمعوض  سیأتي�ما  المعوض منه. وهنا
 المعوض منه معجتمع �ان �ذلك لما ا لونه لأ ؛ةوفذا عن الهمزه المحم فیه عوضً لالف والالأ واولم �جعل قال:
 .منینإن المنا�ا �طلعن على الأناس الآ :�قول الشاعر في

 ا عن الهمزه المحذوفة. ولیست عوضً  ،منه فدل على أن (ال) لیست بدیلاً  ة،الهمز ففیه ال وفیه 
: قلب من وقیل ،ه لما أدخل علیه الألف واللامؤ فحذف فا ،أصله أناس :( الناس ) قیل :وفى مفردات الراغب

و�راد �ه الفضلاء  یذ�ر والناس قد ،ینوس إذا اضطربأصله من ناس  :وقیل ،وأصله إنسیان على إفعلان نسي،
 .ااسم الناس تجوزً  دون من تناوله
 المقدم: نعم.

 من دونهمو�شمل علیة القوم و�شمل  ،الذ�ر �شمل الرجال والصغار والكبار ،�خلاف الذ�ور ،الرجال :�ما �قال 
ولذلك اعتبر فیه معنى الإنسانیة ووجود الفضل والذ�ر وسائر الأخلاق الحمیدة والمعانى  .�ذلك الناسو 



 
 
 
 
 

٣  

 

 Ã4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎò=
 

 
 من أى �ما �فعل] ١٣البقرة  [ }آمِنُواْ َ�مَا آمَنَ النَّاسُ { :وقوله ،فإن �ل شئ لا �كاد �ستحق اسمه ،المختصة �ه =

 ، بل قصد المعنى.اا واحدً ولم �قصد �الإنسان عینً  ،وجد فیهم معنى الإنسانیة
ر�ما و  ،إنسان �ان نى الإنسانیة فیه أيمن وجد مع أي ] ٥٤النساء [ } أَمْ َ�حْسُدُونَ النَّاسَ { و�ذلك قوله:  

 ،یهم من �ستحق الحسدفإن �ان مطلق الناس ف ،}أَمْ َ�حْسُدُونَ النَّاسَ {  :على هذا قولهو قصد �ه النوع �ما هو 
 .لكن الذي �ظهر أن الناس النوع الخاص الذي فیه ما �مكن أن �حسد علیه د،ومنهم من لا �حس

هذه النسبة إلى  ،ل �ضم العین المهملة وسكون الكاف و�سر اللامكالع :الأنساب للسمعاني ) فيمن عكل( 
 .ثم ذ�ر من اشتهر بهذه النسبة للمحدثین ،ثم ذ�ر حدیث الباب ،و �طن من تمیموه ،العكل

وهو  ،اللبابأسماه  بن الأثیر فى �تابااختصره  ،اللباب الأصل للأنساب للسمعاني ،وفى مختصره لابن الأثیر 
 ،الأنساب ائد فيا زو وفیه أ�ضً  ، واختصر اللباب السیوطى فى لب اللباب،اوفیه زوائد نافعة جد�  ،كتاب نافع

المختصرات لا �ستغنى بها  ، مما یدل على أن �عضأصله ياللباب ولا ف يأنساب المتأخر�ن لا توجد ف
 �ان.  مختصر �أي ستغنى عن الأصوللا �ُ  ه�ما أن ،الأصول

و�نما عكل  ،ولیس �صحیح ،�طن من تمیم هكذا قال السمعانى أن عكلاً  :وفي مختصره لابن الأثیر فى اللباب 
فولدت له  ،فتزوجها عوف بن قیس بن وائل بن عبد مناف ،ي اللحیةذاسم أمة لامرأة من حمیر �قال لها: بنت 

، وعكل من جملة بوا إلیهاسِ ونُ  ،غلبت علیهمف ،فحضنت عكل ولدها ،ثم هلكت الحمیر�ة ،اا وعلی� ا وسعدً جشمً 
 .تمیم يین تحالفوا على بنالر�اب الذ

ا من عن قتیبة عن حماد " أن رهطً  :وللمصنف في المحار�ین ،الشك فیه من حماد قال ابن حجر: )أو عر�نة( 
ا من " أن رهطً  :من عكل " وله في الجهاد عن وهیب عن أیوب :من عر�نة ولا أعلمه إلا قال :عكل أو قال

وفي الد�ات عن أبي رجاء �لاهما عن أبي  ،و�ذا في المحار�ین عن �حیى بن أبي �ثیر ،عكل " ولم �شك
و�ذا لمسلم من روا�ة  ،اا من عر�نة " ولم �شك أ�ضً وله في الز�اة عن شعبة عن قتادة عن أنس " أن ناسً  ،قلا�ة

" �الواو ا من عكل وعر�نةوفي المغازي عن سعید بن أبي عرو�ة عن قتادة " أن ناسً  ،معاو�ة بن قرة عن أنس
 .وهو الصواب ،العاطفة

 المقدم: نعم.
أو عر�نة، جاء من عكل من غیر تردد، وجاء أ�ضًا من عر�نة، وجاء من عكل �عني حدیث الباب من عكل 

 وعر�نة.
 المقدم: نعم.

 ،: �انوا أر�عة من عر�نةر عن قتادة عن أنس قالو�ؤ�ده ما رواه أبو عوانة والطبري من طر�ق سعید بن �شی 
تمال أن �كون الثامن من غیر عند المصنف في الجهاد " أن رهطا من عكل ثمانیة " لاح وجاء ،وثلاثة من عكل

، بل هما وهو غلط ،وزعم ابن التین تبعا للداودي أن عر�نة هم عكل ،و�ان من أتباعهم فلم ینسب ،القبیلتین
 . وعر�نة من قحطان ،: عكل من عدنانانمتغایر  متباینان

 . �سكان الكاف قبیلة من تیم الر�ابوعكل �ضم المهملة و 

https://www.google.com.eg/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwiR_KjC6-LJAhWH1RoKHYvABeIQFgglMAE&url=http%3A%2F%2Fwww.elsharawy.ebnmaryam.com%2Fsharawy1%2Falbakara%2F013.htm&usg=AFQjCNFWABiYxpgvAbKZ0Tk7sW3_MCCYkw&sig2=ug08dYOyHhw8t7MHtGR2aQ
https://www.google.com.eg/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwiR_KjC6-LJAhWH1RoKHYvABeIQFgglMAE&url=http%3A%2F%2Fwww.elsharawy.ebnmaryam.com%2Fsharawy1%2Falbakara%2F013.htm&usg=AFQjCNFWABiYxpgvAbKZ0Tk7sW3_MCCYkw&sig2=ug08dYOyHhw8t7MHtGR2aQ
https://www.google.com.eg/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjor-nV8eLJAhUHXRoKHaJoBWMQFggiMAE&url=http%3A%2F%2Ffatwa.islamweb.net%2Ffatwa%2Findex.php%3Fpage%3Dshowfatwa%26Option%3DFatwaId%26Id%3D108268&usg=AFQjCNENDIzJiROsqGkLvIn_TcGtWVvKXg&sig2=n1KBzJcnWA4UK9nwFdm9TA
https://www.google.com.eg/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjor-nV8eLJAhUHXRoKHaJoBWMQFggiMAE&url=http%3A%2F%2Ffatwa.islamweb.net%2Ffatwa%2Findex.php%3Fpage%3Dshowfatwa%26Option%3DFatwaId%26Id%3D108268&usg=AFQjCNENDIzJiROsqGkLvIn_TcGtWVvKXg&sig2=n1KBzJcnWA4UK9nwFdm9TA
https://www.google.com.eg/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwjor-nV8eLJAhUHXRoKHaJoBWMQFggiMAE&url=http%3A%2F%2Ffatwa.islamweb.net%2Ffatwa%2Findex.php%3Fpage%3Dshowfatwa%26Option%3DFatwaId%26Id%3D108268&usg=AFQjCNENDIzJiROsqGkLvIn_TcGtWVvKXg&sig2=n1KBzJcnWA4UK9nwFdm9TA
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�ذا ذ�ره  ،، والمراد هنا الثانيوحي من �جیلة ،ن مصغر حي من قضاعةین والنو وعر�نة �العین والراء المهملت
ووقع عند عبد الرزاق من حدیث أبي  ،و�ذا رواه الطبري من وجه آخر عن أنس ،موسى بن عقبة في المغازي 

عر�نة جتمعون مع عكل ولا مع لأن بني فزارة من مضر لا � ؛وهو غلط ،قط أنهم من بني فزارةهر�رة �إسناد سا
  .أصلاً 

 .مقدم على غیره ینفي الصحیح ثبت ولا شك أن ما
عكل و  ،نسبة إلى عر�نة وعكل، وهذه رها النون آخوفى  ،ء المهملتینالعرنى �ضم العین وفتح الرا :وفى الأنساب 
 .عر�نة قبیلتان ورد ذ�رهما فى الحدیث الصحیحو 
 .ن مشهورةینی، وقصة العر وعر�نة قبیلة من �جیلة :ثم قال 
. و�انت في جمادى الآخرة سنة ست ،أن قدومهم �ان �عد غزوة ذي قرد ذ�ر ابن إسحاققال ابن حجر:  

وتبعه ابن  ،، وذ�ر الواقدي أنها �انت في شوال منهاو�انت في ذي القعدة منها ،لحدیبیةوذ�رها المصنف �عد ا
. وللمصنف في المحار�ین من طر�ق وهیب عن أیوب أنهم �انوا في الصفة �الله أعلم ،عد وابن حبان وغیرهماس

 .ى الإبلقبل أن �طلبوا الخروج إل
 
أو عارض  ،لمرض أصابهم ؛یر�د أنهم لم �ستوفوا المقام بها :قال الخطاب فى أعلام الحدیث )فاجتووا المدینة(

 ،من سقم
 المقدم: �ستوفوا �عني یناسبهم.

 نعم ما ناسبهم. 
�قال:  ،�راهة المقام :والاجتواء �الجیم ،-صلى الله علیه وسلم-الكرمانى: المدینة أى مدینة رسول الله وقال 

قال و . و�ن أحببتها ،واستو�أتوها إذا لم توافقك فى بدنك ،و�ن �انت موافقة لك فى بدنك ،اجتو�ت البلد إذا �رهتها
فبا�عوه على " :وفي روا�ة أبي رجاء قبل هذا ،لموا "" فأس :زاد في روا�ة �حیى بن أبي �ثیر قبل هذا ابن حجر:
 .الإسلام "

�الإقامة ده الخطابي �ما إذا تضرر . وقیَّ و�ن �نت في نعمة ،: اجتو�ت البلد إذا �رهت المقام فیهبن فارسقال ا 
 وهو المناسب لهذه القصة. 

. وفي روا�ة أخرى �عني اء �أخذ من الو�اءد اءوقال ابن العر�ي: الجو  .یوافقهم طعامها : اجتووا أي لموقال القزاز
. وللمصنف من روا�ة داء �صیب الجوف اء: الجو . وقال غیرهستوخموا " وهو �معناه" ا :روا�ة أبي رجاء المذ�ورة

وله في الطب من  ،ولم نكن أهل ر�ف " ،�نا أهل ضرع إنا ،" فقالوا : �ا نبي الله :سعید عن قتادة في هذه القصة
صحوا قالوا: إن المدینة  آونا وأطعمنا فلما ،: �ا رسول اللها �ان بهم سقم قالوا" أن ناسً  :أنس روا�ة ثابت عن

 . "وخمة
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، فأما السقم الذي �ان بهم فهو امة �المدینة لوخمهافلما صحوا من السقم �رهوا الإق ،اوالظاهر أنهم قدموا سقامً  =

وعنده من  ،" �ان بهم هزال شدید " :�ة غیلان عن أنسفعند أبي عوانة من روا ،الهزال الشدید والجهد من الجوع
 . "" مصفرة ألوانهم :روا�ة أبي سعد عنه

�ما عند أحمد من روا�ة حمید عن  ،وأما الوخم الذي شكوا منه �عد أن صحت أجسامهم فهو من حمى المدینة
 –ه وسلم صلى الله علی -وأن النبي  ،وسیأتي ذ�ر حمى المدینة من حدیث عائشة في الطب ،أنس

 المقدم: صلى الله علیه وسلم.
 . دعا الله أن ینقلها إلى الجحفة –صلى الله علیه وسلم  -وأن النبي  

  ؟قد �كون �ه مسلمون المنقول إلیه  يوالبلد الثان ،أن تنقل من بلد إلى بلد یدعو لماذا قد �قول قائل:
 .هذا الوقت من الیهود قال العلماء: إن سكان الجحفة في

المقدم:  .-أي �ضم المیم وسكون الواو -وقع �المدینة الموم :عند مسلم من روا�ة معاو�ة بن قرة عن أنس ووقع 
 الموم �المیم؟

 .نعم
ورم على و  ،وعلى ورم الرأس ،معرب أطلق على اختلال العقل يسر�اني �سر الباء الموحدة أ ،قال: وهو البرسام

ظمت فع :من روا�ة همام عن قتادة عن أنس فى هذه القصةفعند أبى عوانة  ،والمراد هنا الأخیر ،الصدر
 .قطومهم

فأمر لهم �اللقاح بز�ادة  :قال العینى: وله عن قتیبة عن حماد )بلقاح -صلى الله علیه وسلم -فأمرهم النبى(
ح لأنه لو �انت للتملیك صارت الإبل واللقا ؛أن تكون اللام زائدة أو للاختصاص ولیست للتملیك هووجه ،اللام
 يوعند أب ، ولا �عنى هذا التملیك.وهم أولى �ه من غیرهم ،�ختصون �شرب لبنها اختصاص هالكن ،لهم املكً 

 ،وا �طلب الخروج إلى اللقاح فقالوا: �ا رسول اللهؤ سنادها أنهم بدإأخرج مسلم  يعوانة من روا�ة معاو�ة بن قرة الت
  .نت لنا فخرجنا إلى الإبلذأ ذا الوجع، فلوقد وقع ه

جد لكم إلا ما أ ) قال:ي (اطلب لنا لبنًا أ�غنا رسلاً أ ،�ا رسول الله :عن أیوب أنهم قالوا وهیبمن روا�ة  ي وللبخار 
 .نعم لنا ، وفى روا�ة أبى رجاء هذه:أن تلحقوا �الزود
 .إبل لنا يأالمقدم: نعم لنا 

 نعم.
  فاخرجوا فیها. 

وله فیه  .-صلى الله علیه وسلم - تلحقوا �إبل رسول الله�سنده فقال: ألا وهیبوله فى المحار�ین عن موسى بن 
فى الز�اة من طر�ق شعبة  ذاو� ،فأمرهم أن �أتوا إبل الصدقة :�ثیر �سنده يى بن أبیعن �حي من روا�ة الأوزاع

  تادة.عن ق
  قلت: �یف التوفیق بین هذه الأحادیث؟فإن 
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و�انت  ،و�ان �شرب لبنها ،إبل من نصیبه من المغنم �انت له -صلى الله علیه وسلم -طر�قه أنه :قال العینى
 اوجمع بینهم ،لاجتماعهم فى موضع واحد ؛ومرة عن إبل الصدقة ،فأخبره مرة عن إبله ،ترعى مع إبل الصدقة

 .أن إبل الصدقة �انت ترعى خارج المدینة� ابن حجر
 المقدم: نعم.

بلقاحه إلى المرعى  -صلى الله علیه وسلم  -بي وصادف �عث الن ،أن إبل الصدقة �انت ترعى خارج المدینة�
فخرجوا معه إلى الإبل  ،فأمرهم أن �خرجوا مع راعیه ،ألبان الإبل والشر� ؛هؤلاء النفر الخروج إلى الصحراء واطلب

وسیأتي في  ،»إن المدینة تنفي خبثها« :-صلى الله علیه وسلم -وظهر بذلك مصداق قوله ،ففعلوا ما فعلوا
  .موضعه

 ره العیني ولم یتعقبه. وذ�
 المقدم: نعم. 

  فإذا أراد التعقیب �قول: قال �عضهم. و�ذا لم یرد لم �قل. ،ولم �علق علیه �لام ابن حجر العیني ذ�ر 
لقوح  والواحدة ،الإبل :لقاح �كسر اللام :وقال الكرمانى ة،واحدتها لقح ،اللقاح زواد الدر :الخطابيقال ) بلقاح(

 لك.ن �عد ذلبو  يثم ه ،ثلاثة لقوح شهر�ن أو يا نتجت فه: إذقال أبو عمرو .وص وقلاصوهي الحلوب مثل قل
ترعى  يوأبوال الإبل الت .م وفتحهاواحدها لقحة �كسر اللا ،اللقاح ذوات الألبان من الإبل :بن الملقناوفى شرح  

 .علاج نوع من الاستسقاء. انتهى يوألبانها تدخل ف ،الشیح والقیصوم
 استسقاء، قال: قد عظمت قطومهم، �ما تقدم. كان ما بهم

 المقدم: نعم. حدد هنا.
 ؟نعم

 المقدم: أقول: حدد هنا. 
 .نعم

فقد منها  :) ذ�ره ابن سعد فى طبقاته وقالحة (كلمة �أنها قرا ولعلها غزاراعدد هذه اللقاح خمسة عشر لق :وقال 
 ا في شرح ابن الملقن.ر. هذمن عی قبا قر�بًاالجزر ناحیة  بذيو�انت ترعى  ،واحدة

  .)مشهور �المدینةجبل ر (عی على ستة أمیال من المدینةوفي شرح القسطلاني: عین �النون. 
من ألبانها وأبوالها فاخرجوا فاشر�وا  :وله في روا�ة أبي رجاء ،أي وأمرهم أن �شر�وا قال ابن حجر: )وأن �شر�وا(

ن ألبامن أما شر�هم  ،الصدقة فیشر�واإبل أن �أتوا  فرخص لهم :، وفي روا�ة شعبة عن قتادة�صیغة الأمر
 .فبإذنه المذ�ور -صلى الله علیه وسلم -الصدقة فلأنهم من أبناء السبیل، وأما شر�هم لبن لقاح النبي

 المقدم: نعم.
ا وغرضه من ذلك التبو�ب إثبات دفع الصدقة �صنف واحد مما ذ�ر فى آ�ة الصدقة خلافً قال ابن �طال:  

. أفرد أبناء السبیل �الصدقة دون غیرهم -صلى الله علیه وسلم-لأن النبى  ؛والحجة �ه قاطعة :قالالشافعى 
ما من مأكول وأ ،ما من الإبل فبهذا الحدیثأ ،وأما شر�هم البول فاحتج �ه من قال �طهارتهوقال ابن حجر: 
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ر الشافعیة ابن خز�مة وابن المنذووافقهم من  ،، وهذا قول مالك وأحمد وطائفة من السلفاللحم فبالقیاس علیه =
 ..، وذهب الشافعي والجمهوروابن حبان والإصطخري والرو�اني

 ولعلى المراد: الجمهور من أصحا�ه.
 المقدم: نعم.

رواث �لها من مأكول اللحم إلى القول بنجاسة الأبوال والأ كذا أطلق ابن حجر ولعل الجمهور من أصحا�ه
 .وغیره

 المقدم: نعم. 
: ومن زعم أن هذا خاص �أولئك لى الطهارة حتى تثبت النجاسة قالن المنذر لقوله �أن الأشیاء عواحتج اب 

 .إذ الخصائص لا تثبت إلا بدلیل ؛لم �صبفالأقوام 
 المقدم: نعم.

 .المقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم
أن ینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما  -تبارك وتعالى-بهذا مستمعي الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة، أسأل الله  

 .نقول
، عضو -وفقه الله-وفي ختامها أتقدم �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  

 -تبارك وتعالى-هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، وهو ضیف هذه اللقاءات الدائم، نسأل الله 
وعمله، حتى نلقاكم مستمعي الكرام في لقاء مقبل أستودعكم الله، والسلام علیكم ورحمة  أن یبارك في علمه

 الله و�ر�اته.
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن ا: المقدم
 ،رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه الحمد لله، والصلاة والسلام على 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

ه أن أرحب في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي �سعدني في مطلع
عضو هیئة �بار  -وفقه الله-�ضیفنا معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء
 وأهلاً وسهلاً. ،الله معالي الشیخفحیاكم  

 وفي الإخوة المستمعین.  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ  وفیه قال: -رضي الله عنه-ث أنس في حدی موصولاً المقدم: الكلام لا یزال 

وأن �شر�وا من  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ 
 ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،أبوالها وألبانها

فأمر �قطع أیدیهم  ،بهم ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،ارفجاء الخبر في أول النه
   .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،وأرجلهم

وعلى آله وصحبه  ،ورسوله نبینا محمدعلى عبده  و�ارك وصلى الله وسلم ،الحمد لله رب العالمین
 ،أما �عد ،أجمعین

الإبل فبهذا  ما منأ ،ن قال �طهارتهوأما شر�هم البول فاحتج �ه مَ ": فیقول الحافظ ابن حجر
 ،وهذا قول مالك وأحمد وطائفة من السلف ،مأكول اللحم فبالقیاس علیهمن وأما  ،الحدیث

وذهب  ،�انيو والر  ،طخري صوالإ ،وابن حبان ،وابن المنذر ،ووافقهم من الشافعیة ابن خز�مة
 "والجمهور. ذهب الشافعي، الشافعي والجمهور

 .نعمالمقدم: 
وجمع  في مقابل مالك وأحمد وطائفة من السلف �عني ،، الشافعي والجمهورفي فتح الباري  كذا

ة الأبوال وذهب الشافعي والجمهور إلى القول بنجاس" ،�قال فیما �قابله من جمهور من الشافعیة
 ،في الطرف اثنان من الأئمة �عني أقل الأحوال إذا �ان "من مأكول اللحم وغیره. والأرواث �لها

 ...مثلهم وفي الطرف الثاني
 .جمهور :ما �قال المقدم:
م من أئمة الشافعیة من تقدَّ  عنقلاً  عون المعبودوقفت في �لام في ك أنا ولذل ،جمهور :ما �قال

 .وهنا �ستقیم الكلام ،قال: وذهب الشافعي والجمهور من أصحا�ه
 .نعم المقدم:

 ر من أصحا�ه.وذهب الشافعي والجمهو 
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 �أنه �عض أصحا�ه.المقدم: 
الشافعیة  جمیع لیس �عني ،وأحمد ان وافق مالكً لأن من الشافعیة مَ  ؛ا ودقیقهذا �لام جمیل جد�  

 .وهذا �لام دقیق ،من أصحا�ه :ذهب الشافعي والجمهور أيو قالوا �قوله. فیكون قوله: 
 حمل �لام ابن حجر.نعم وعلى هذا �ُ المقدم: 

 نعم. الخلاففي سیاق  
 حمل الكلام ابن حجر.أقول على هذا �ُ المقدم: 

توضیحًا  ،وذهب الشافعي والجمهور أي: من أصحا�ه :�لام ابن حجر في نعم، ولذلك أنا قلت
واحتج ابن " .الأرواث �لها من مأكول اللحم وغیرهو  الأبوال بنجاسة لكلام ابن حجر إلى القول

وقد سبق  ،�قول مالك وأحمدیرى الطهارة وهو  ،الشافعیةمن أئمة ابن المنذر  ،"قولهلالمنذر 
 .ذ�ره

ن زعم أن هذا ومَ  :قال النجاسة،أن الأشیاء على الطهارة حتى تثبت � احتج ابن المنذر لقوله" 
في ترك و  :-رحمه الله-قال  إذ الخصائص لا تثبت إلا بدلیل. ؛بصِ لم �ُ فخاص �أولئك الأقوام 

واستعمال أبوال الإبل في  ،بیع الناس أ�عار الغنم في أسواقهم موفي ترك أهل العل ،أهل العلم
، وفي ترك أهل العلم بیع الناس أ�عار "على طهارته نكیر دلیلا من غیر ا وحدیثً أدو�تهم قد�مً 

الغنم في أسواقهم، واستعمال أبوال الإبل في أدو�تهم قد�مًا وحدیثًا من غیر نكیر دلیل على 
 .طهارته

لأن المختلف فیه لا " ، وهذا استدلال ضعیف؛"وهذا استدلال ضعیف :قلتُ "�قول ابن حجر: 
الناس  ،البیع هم�قول: تر� ،"عن طهارته فلا یدل ترك إنكاره على جوازه فضلاً  ،�جب إنكاره

�ونهم یبیعونه من غیر نكیر �قول  ،ستعمل في تسمید الزروعو�ُ  ،یبیعون أ�عار الغنم في أسواقهم
 حتاج إلیهاوهذه مسألة �ُ  ،والمختلف فیه لا یلزم إنكاره ،لأنه مختلف فیه ؛كارهابن حجر: لا یلزم إن

 .هذا �لام لیس على إطلاقه ،وهي لا إنكار في الخلافیات ،في مسألة الإنكار
 لیس على إطلاقه.المقدم: 

وما عداه إن �ان لصاحبه دلیل  ،الدلیل هو الحق �عضده لأن القول الذي لیس على إطلاقه؛
لا حظ �كون القول لكن أحیانًا  ،رنكَ یُ  ولا ،فیه مجال للخلافحینئذ فوتقار�ت الأدلة  ،�هیتمسك 

وأما  ،رنكَ لأنه لیس له دلیل فمثل هذا یُ  ؛لكنه غیر معتبر ،وخلاف عند أهل العلم له من النظر،
 مسائل الخلاف فهذه لیست على إطلاقها؛ من لا إنكار هأن متعالمینالالمتعلمین و �عض  إطلاق

م مرجوحیة لِ وما عُ  ،م رجحانه �الدلیل النص القاطعلِ ما عُ  :لأن مسائل الخلاف متفاوتة منها
أما إذا عرف الدلیل  ،بلا شك إذا خفي علیه الدلیل رنكَ مقابله �خفاء الدلیل على قائله مثل هذا یُ 

 ،الأدلةتتكافأ فمثل هذا  ،أو قابله �معارض قر�ب منه ،وله حظله بتأو�ل سائغ له وجه وتأوّ 
 ،ولیس له دلیل معتبر ،أما القول الذي لا حظ له من النظر ،للسكوت ةمندوح هناك وحینئذ �كون 



 
 

 
 

=yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^٤۸۲Jÿ^=i_k‘ÚÈóÈ== ٤ 

وقوة القول من قوة  ،لأن العبرة �الدلیل ؛رینكَ ن قال �ه فمثل هذا ُ أو خفي دلیل معارضه على مَ 
 دلیله.
إنكاره على جوازه لأن المختلف فیه لا �جب إنكاره فلا یدل ترك  ؛وهو استدلال ضعیف"قال: 
، "اوقد دل على نجاسة الأبوال �لها حدیث أبي هر�رة الذي قدمناه قر�بً  ، عن طهارتهفضلاً 

 إن وقالوا: »أما أحدهما فكان لا �ستنزه من البول«القبر�ن  يحدیث صاحب حدیث أبي هر�رة
 تفسرهاالأخرى  لكن الروا�ة ،فتعم جمیع الأبوال �ما في ذلك بول مأكول اللحم ،البول هذه جنسیة

 بول الآدمي. �عني: »لا �ستنزه من بولهكان ف« لو من ق
 �خصصالحدیث هنا ألا فم على أنها هذه جنس البول سُلِّ  لكن حتى �ا شیخ لو �ان المقدم:

 حدیث أنس؟
القبر�ن على أنه  يحمل البول في حدیث صاحب لكن حتى دلیلهم ،فیه هو مخصص وزائد الكلام

 .الأخرى  للجنس تفسره الروا�ة
 .نعم المقدم:

، ولم ولم یذ�ر سوى بول الناس :و�لام البخاري  ،فأل هنا قائمة مقام الضمیر المضاف إلیه نعم،
 یذ�ر سوى بول الناس في ترجمة تقدمت.

 .نعم المقدم:
 .لأنه في أبوال الناس دون غیرهم ؛: لیس فیه دلیلأنا قلت 

في ن لهم ذِ أَ  �أنه وعورضوا ،طهارة أبوال الإبلن قال �تعلق بهذا الحدیث مَ " :وقال ابن العر�ي
ب �أن التداوي لیس حال عقِّ تُ و " ،للتداوي  ن لهم في شر�هاذِ وعورضوا �أنه أَ  ،"للتداوي  شر�ها
 "فكیف یباح الحرام لما لا �جب؟! ،بدلیل أنه لا �جب" �أن التداوي لیس حال ضرورة ،"ضرورة

وأجیب �منع أنه لیس " اح الحرام لما لا �جب؟!لا �جب، فكیف یب -�عني: العلاج-بدلیل أنه 
وأجیب �منع أنه لیس  ،"عتمد على خبرهن �ُ بل هو حال ضرورة إذا أخبره بذلك مَ  ،حال ضرورة
ر �قدرها قدَّ لكن الضرورة تُ  عتمد على خبره،ن �ُ بل هو حال ضرورة إذا أخبره بذلك مَ  ،حال ضرورة

ما و  ،نوالأدو�ة منها ما هو متعیّ  أنها تتفاوت، شك لا اضالأمر  ،و�حسب الحاجة إلى هذا العلاج
ستحضر فكل هذه الاعتبارات ینبغي أن تُ  ،یوجد له بدیل من المباح اومنها مغیره مقامه،  لا �قوم

 وقت الحكم �الجواز والمنع.
 ،عتمد على خبرهن �ُ وأجیب �منع أنه لیس حال ضرورة بل هو حال ضرورة إذا أخبره بذلك مَ " 

مَ عَلَیْكُمْ إِلاَّ ى حرامًا وقت تناوله لقوله تعالى: سمَّ لضرورة لا �ُ وما أبیح ل لَ لَكُم مَّا حَرَّ {وَقَدْ فَصَّ
م علیه �المیتة محرَّ  غیر فما اضطر إلیه المرء فهو. ]١١٩ :الأنعامسورة  [ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ}

 ."�الله أعلمللمضطر، 
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فإن الفطر في نهار  ،مسلَّ مُ واجب غیر  اح إلا لأمرلا یبوما تضمنه �لامه من أن الحرام "
 ."ومع ذلك یباح لأمر جائز �السفر مثلاً  ،رمضان حرام

ما جاز التداوي �ه  اوأما قول غیره لو �ان نجسً ". ومع ذلك فیباح لأمر جائز �السفر مثلاً  
 ودرواه أبو دا. »م علیهاإن الله لم �جعل شفاء أمتى فیما حرّ « :-صلى الله علیه وسلم-لقوله 

 ."من حدیث أم سلمة
البول مقتضى ذلك أن �كون  �عني "فهو جوا�ه ،شفاءلأنه غیر  ؛لا یتداوى �هفوالنجس حرام "

 ."والنجس حرام فلا یتداوى �ه؛ لأنه غیر شفاء": لا طاهر، قال ابول الإبل نجسً 
 .النجسالمقدم: 

 ،اولو �ان نجسً  ،أمرهم أن یتداووا �ه -صلى الله علیه وسلم-لأن النبي  یدل على أنه طاهر؛
إن الله لم �جعل «ود حدیث أم سلمة عند أبي دا ،لأنه غیر شفاء ؛فلا یتداوى �ه ،النجس حرام

 .»م علیهاشفاء أمتى فیما حرّ 
ا وأما في حال الضرورة فلا �كون حرامً  ،الاختیار ةفجوا�ه أن الحدیث محمول على حال"قال: 

إنها  ،لیست بدواء إنها«: في الخمر -علیه الصلاة والسلام-د قوله رِ ولا یَ  ،كالمیتة للمضطر
و�لتحق  فإن ذلك خاص �الخمر، ،ن سأله عن التداوي بها فیما رواه مسلمفي جواب مَ  »داء

من  ر و�ین غیرهسكِ ، الفرق بین المُ ر وغیرهسكِ والفرق بین المُ  ،�ه غیرها من المسكرات
والفرق بین المسكر و�ین  ."في حالة الاختیار دون غیره النجاسات أن الحد یثبت �استعماله

 .غیره
قد �قول قائل: إذا منعنا الخمر لأنه  »إنها داء ،إنها لیست بدواء«النص في صحیح مسلم الآن 

�ین لكن الفرق بین الخمر و لحق �ه؟ ألا یُ العقل؟  وهو �غطيفلماذا لا نمنع البنج  ،�غطي العقل
ا وفیه أ�ضً  ،و�ؤذي بها غیره ،یتأذى بهاتتعدى ف من الحر�ة التي ائً شی بقيالبنج أن الخمر یُ 

خشى منه فلا �ُ  ،الحر�ات ینهي البنج ،�خلاف البنج ،ام من أجلهرِّ �ة حُ طرِ مُ ، فیه أ�ضًا نشوة نشوة
أجازه العلماء عند  من هذه الحیثیة، ولذلكفهو �فارقه  ،ونشوة و�طراب إسكارولیس فیه  ،ضرر

 إلیه. الحاجة
النجاسات أن الحد یثبت �استعماله في حالة الاختیار دون  و�ین غیره منالفرق بین المسكر و "

ولأنهم �انوا في الجاهلیة �عتقدون أن في الخمر  ،إلى مفاسد �ثیرة �جر ولأن شر�ه .غیره
 .قاله الطحاوي �معناه ،فجاء الشرع �خلاف معتقدهم ،شفاءً 

 ة�َ رِ ذَّ لل أن في أبوال الإبل شفاءً «ا ن ابن عباس مرفوعً وأما أبوال الإبل فقد روى ابن المنذر ع
 ،على ما ثبت نفي الدواء عنه ما ثبت أن فیه دواءً �قاس فلا  ،ب فساد المعدةرَ ذَّ وال. »م�طونه

 "�الله أعلم.
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، و�هذه الطر�ق �حصل الجمع "الجمع بین الأدلة والعمل �مقتضاها �لها �حصلو�هذه الطر�ق "
الطر�ق طر�قة ابن حجر أنه �قرر مذهبه أن البول نجس، لكنه أبیح للضرورة، بهذه  ،بین الأدلة

 ".بهذه الطر�ق �حصل الجمع بین الأدلة"�قول: 
لیس بین الأدلة "حاشیته �قوله: في  علیه شیخنا الشیخ عبد العز�ز بن �از على فتح الباري ق علَّ 

والصواب  ،باب �حمد الله اختلافاختلاف، لیس بین الأدلة في هذا ال اللهفي هذا الباب �حمد 
ما عوتقدم الجواب  ،قبل ثلاث صفحات من �ما تقدم ،طهارة أبوال مأكول اللحم من الإبل وغیرها

 -صلى الله علیه وسلم-النبي  لأمرهمولو �انت الأبوال من الإبل ونحوها نجسة  ،ذ�ره الشارح
إذا أجیزت  ،صحة هذا القول لضرورة �غض النظر عنل؛ لأنه إذا أجیزت "�غسل أفواههم عنها

 ..لضرورة.ل
 على فرض.المقدم: 

لبقاء   ضرورةلأنه لالا بد من غسله؛  ،فإنما یبقى أن الفم متنجس القولعلى فرض صحة 
 -صلى الله علیه وسلم-النبي  لأمرهمولو �انت الأبوال من الإبل ونحوها نجسة " النجاسة �ه،

في  معُلِ أخیر البیان عن وقت الحاجة غیر جائز �ما وت ،وأوضح لهم حكمها ،�غسل أفواههم عنها
 "�الله أعلم. ،الأصول

، اختلف العلماء في طهارة اختلف العلماء في طهارة أبوال ما یؤ�ل لحمه" ابن �طال �قول:
م والشعبي إلى أنها كَ فذهب عطاء والنخعي والزهري وابن سیر�ن والحَ  أبوال ما یؤ�ل لحمه،

وهو قول  والشعبي إلى أنها طاهرة، خعي والزهري وابن سیر�ن والحكمء والنفذهب عطا، "طاهرة
وقال أبو  .بن صالح وأحمد و�سحاق والحسن وزَفَرحمد بن الحسن م� والثوري واللیث مالك

وي مثله عن میمون بن مهران ورُ  .حنیفة وأبو یوسف والشافعي وأبو ثور: الأبوال �لها نجسة
 .-�عني الذین �قولون - ة أهل المقالة الأولىجَّ وحُ : اروقال ابن القصَّ  .والحسن وحماد

 .�الطهارةالمقدم: 
حدیث أنس أن النبي  ة أهل المقالة الأولىجَّ وحُ "ار: طهارة بول ما یؤ�ل لحمه، وقال ابن القصَّ �

 ، فلوفجعل ذلك �منزلة اللبن ،نیین شرب أبوال الإبل وألبانهارَ أ�اح للعُ  -صلى الله علیه وسلم-
  .، إذا �انت نجسة ما أ�اح لهم ذلك"ة ما أ�اح لهم ذلككانت نجس

 أ�اح لهمإنما  -علیه السلام–لأنه  ؛م في هذا الحدیثكلا حجة ل :أهل المقالة الثانیة لوقا"
محال  :فعارضهم الأولون فقالوا ،فأ�اح لهم ذلك ،المدینة ستوخموالأنهم ا شرب البول للمرض؛

وقد سئل  ،علینا ةلأن الأنجاس محرم ة؛وهي نجس ،لها�شرب أبوا -علیه السلام–�أمرهم  أن
ما وقال ابن مسعود:  .»ولیس �شفاء ،ذلك داء«: عن الاستشفاء �الخمر فقال -علیه السلام-

 ،أنه طاهر غیر محرم فثبت أن أبوال الإبل الذي جعله دواءً  .م شفاءكان الله لیجعل فیما حَرّ 
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وتقدم لنا في  ،ذهب إمامه أبي حنیفة القول بنجاستهمع أن م ،مطاهر غیر محرَّ  ،"قاله الطحاوي 
 قاله الطحاوي. " .مذهب مالك الإمام الطهارة أنمع  ،د ذلكقال بنجاسته وأیّ  أنه كلام ابن العر�ي
والمعنى  ،قد اتفقنا أن ر�ق ما یؤ�ل لحمه وعرقه طاهر نَّاجهة النظر أ ومنار: وقال ابن القصَّ 

وقال ابن  ،"، فكذلك بولهمأكول اللحم لیس بدم ولا قیح فیه أنه مائع مستحیل من حیوان
ار: ومن جهة النظر أنَّا قد اتفقنا أن ر�ق ما یؤ�ل لحمه وعرقه طاهر، والمعنى فیه أنه القصَّ 

د على �لام ابن القصار رِ فكذلك بوله. یَ  مائع مستحیل من حیوان مأكول اللحم لیس بدم ولا قیح،
 وعرقه. الآدمي ر�ق أن

 .طاهر المقدم:
 .ب مستحیل من جسدهطاهر وهو متحلِّ  

 .نعم المقدم:
 .لكن بوله ،الذي هو طاهر ولا ینجس �الموت

 ..متفق على.المقدم: 
 لئلا ؛ما یؤ�ل لحمه أبوالالمسألة طهارة �ح رجَّ و�ن �ان المُ  ،د على �لامهرِ فهذا یَ  ،على نجاسته

 فیها �لام.ما زال والمسألة  ،ن أننا نرجح ذلكظَ �ُ 
 .نعممقدم: ال
غیر ابن  رو�ن �ان لا یؤ�ل لحمه طاه ،ة وأهل الظاهر إلى أن بول �ل حیوانیَّ لَ وذهب ابن عُ "

وخالفهم سائر  ،"وخالفهم سائر العلماء ،وي مثله عن الشعبي وروا�ة عن الحسنورُ  .آدم
 .العلماء

 .نعمالمقدم: 
، ظاهر إیراد "ب مع الإبل والغنمه حیث ذ�ر الدواظاهر إیراد البخاري یوافقو "قال ابن الملقن: و 

طاهر یؤ�ل  ماة وأهل الظاهر أن بول �ل حیوان یؤ�ل لحمه أو یَّ لَ �لام ابن عُ  البخاري یوافق
 .غیر ابن آدم

لا والدواب  ،"ه حیث ذ�ر الدواب مع الإبل والغنمظاهر إیراد البخاري یوافق"�قول ابن الملقن:  
 .تختص �مأكول اللحم

 .نعمالمقدم: 
أما حدیث جابر والبراء حیث ذ�ر الدواب مع الإبل والغنم، و "نعم،  ،یها البغال والحمیر�ما ف

وأما الحدیث في  ،نه الدارقطني وغیرهفضعیفان �ما بیّ  »ل لحمه فلا �أس ببولهكِ ما أُ « :امرفوعً 
 ،»لى �بدهع �قيو�جعل ما  ،ه فیشر�هثفیعصر فر  ،فكان الرجل ینحر �عیره«غزوة تبوك 

قد أثنى  ،المقدسي صاحب المختارة ، الضیاء"الضیاء ه�ما قال لى شرط الصحیحو�سناده ع
 .�كثیر خیر من مستدرك الحاكم هي :ابن تیمیة وقالشیخ الإسلام علیها 
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ث إذا عصره لو �ان الفر  :. قال ابن خز�مةو�سناده على شرط الصحیح �ما قاله الضیاء" 
فعل ذلك  إنه :قد �قال": -القائل ابن الملقن- لتُ ق "ه.�بد على �جعلهز للمرء أن جُ ا لم �َ نجسً 

لقي على ظهر المصلي قذر أو جیفة لم وأما حدیث ابن مسعود الآتي في �اب إذا أُ  .للتداوي 
 .مائتین وأر�عینوهذا سیأتي برقم  ،"تفسد صلاته

صار ف :قال ،مكة قبل ورود الحكم بتحر�م النجو والدم�لأنه  ؛ابن حزم �ما قاله لا حجة فیه" 
، فسیأتي إن شاء الله تعالى. �الله أعلم ،"إلى آخره ..وأما حدیث ابن عمر ،ا بلا شكمنسوخً 

 وصلى الله وسلم على نبینا محمد.
تقدم أ ،اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك محمد، إذًا أیها الإخوة هنا نختم هذا اللقاءالمقدم: 

 -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر  في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد
وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه، نسأل الله تبارك  ،عضو هیئة �بار العلماء

على محمد وعلى آله وصحبه  وتعالى أن ینفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول، وصلى الله
 أجمعین.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن االمقدم: 
 ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،محمد بن عبد الله رسول هللالحمد لله، والصلاة والسلام على  

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

ى الشرح فیه معالي في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتول
وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اللجنة الدائمة للإفتاء
 �كم.وأهلاً وسهلاً  ،الله معالي الشیخ فحیاكم 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
، والذي فیه -رضي الله تعالى عنه–حدیث أنس  المقدم: الحدیث مستمعي الكرام لا یزال في

 -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ  عنه قال:
 صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها ،بلقاح
 ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،جاء الخبر في أول النهارف ،معَ واستاقوا النَّ  ،-وسلم
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم ،بهم

لى آله وأصحا�ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وع
 ،أما �عد ،أجمعین

ففي آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا أقوال العلماء نقلاً عن ابن �طال في طهارة بول ما یؤ�ل لحمه، 
علیه –أنها طاهرة ما یؤ�ل لحمه استدلالاً �حدیث الباب؛ لأن النبي  ووذ�رنا القول الأول: وه

 ..أمرهم أن �شر�وا من ألبانها وأبوالها، ولو �انت نجسة -الصلاة والسلام
 مرهم.ما أالمقدم: 

أو على أقل الأحوال لأمرهم أن �غسلوا أفواههم �عد ذلك. والقول الثاني: وهو  ،ما أمرهم بذلك
لیة سب لابن عُ وأنها من �اب العلاج. والقول الثالث: ونُ  ،وأن الإ�احة للضرورة ،القول �النجاسة

 وأهل الظاهر إلى أن بول �ل حیوان و�ن �ان لا یؤ�ل لحمه طاهر غیر ابن آدم.
 نعم.مقدم: ال

 �قول ابن الملقن.
شیخ �عني مما یذ�ر هنا ما أشرتم إلیه في الحلقة الماضیة في المصطلح  �ا المقدم: أ�ضًا

في ذ�ر أن ذلك قول الشافعي  -رحمة الله تعالى علیه–الذي أورده أو ما ذ�ره ابن حجر 
 والجمهور.

 نعم، �عني في مقابل مالك وأحمد.
 .نعمالمقدم: 
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 إمامان في مقابل إمامین. ،عي وأبو حنیفة�قابلهم الشاف
 .نعمالمقدم: 

 ،في أي طرف من الطرفین و�بقى الترجیح للأدلة، فلا �قال في إمامین �قابلهم إمامان الجمهور
ه على هذا نبهني على هذا ما وقفت علیه في عون المعبود من ، لكن الذي نبّ نإنما هما متكافئا

 :بن حجراولذلك قلت فیما تقدم في �لام الحافظ ، حا�هقوله: ذهب الشافعي والجمهور من أص
 وذهب الشافعي والجمهور أي: من أصحا�ه.

 على هذا �حمل الكلام.المقدم: 
هذا طبیعي، أن من و  ،لأن من أصحاب الشافعي أكثرهم قالوا �النجاسة تبعًا لإمامهم ؛نعم، لا بد

ن یهتم �الدلیل و�عتني لكن قد یوجد مَ  باع،ته، وهذا الكثیر الغالب من الأأنه یؤ�د ینتسب إلى إمام
 ولو خالف إمامه. ،�ه و�رجح على ضوئه

 .نعمالمقدم: 
 وقد ذ�رنا جملة من الشافعیة ممن رجحوا الطهارة. 

 في هذه المسألة نعم. المقدم:
ن هم من أهل الحدیث یرجحون ما یدل علیه مسائل أخرى تجد من أئمة الشافعیة مَ  ه�عني فی
 الدلیل.

 .نعم قدم:الم
في هذه المسألة وفي غیرها من المسائل �مسألة الوضوء من لحم الإبل، وهذه تقدمت وقال بها 

 و�ن خالفوا إمامهم. ،من الشافعیة جمع
أي: یوافق القول الثالث وهو: أن بول �ل حیوان  "ظاهر إیراد البخاري یوافقه"�قول ابن الملقن: 

 ".د البخاري یوافقه حیث ذ�ر الدواب مع الإبل والغنمظاهر إیرا"و�ن �ان لا یؤ�ل لحمه طاهر، 
 سبق أن ذ�رنا.

 .نعمالمقدم: 
حیث ذ�ر الدواب مع الإبل والغنم، "أن الدواب تشمل المأكول وغیر المأكول �الحمیر والبغال، 

�قول ابن الملقن: ، »ل لحمه فلا �أس ببولهكِ ما أُ « "وأما حدیث جابر والبراء مرفوعان
 ،فكان الرجل ینحر �عیره« وأما الحدیث في غزوة تبوك ،بینه الدارقطني وغیره �ما ،فضعیفان"

 .یستخرج منه الماءل ؛�عصر الفرث ،"»ه فیشر�هثفیعصر فر 
 .نعمالمقدم: 

فتحصل له  ،لرطو�ته ؛»على �بده �قيو�جعل ما «" �عني من العطش قلة الماء، "فیشر�ه"
ائظ �جعل الفرث على �طنه؛ لأن فیه رطو�ة لأنه في غزوة تبوك في وقت صائف ق؛ "البرودة

 .ومن ثَمَّ یبرد ما تحته ،ترطبف
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و�سناده على  »على �بده �قيو�جعل ما ، ه فیشر�هثفیعصر فر  ،فكان الرجل ینحر �عیره«" 
ز للمرء جُ �ما قاله الضیاء. قال ابن خز�مة: لو �ان الفرث إذا عصره نجسًا لم �َ  ،شرط الصحیح

جْزَ { ،لا �جوز له أن یباشر النجاسة ،لأنه لا �جوز أن یباشر النجاسة ؛"أن �جعله على �بده وَالرُّ
رْ { ،فَاهْجُرْ} جْزَ فَاهْجُرْ} *وَثِیَاَ�كَ فَطَهِّ ولا  ،] فالنجاسة تجب �مزاولتها٥-٤ :المدثرسورة [ وَالرُّ

 �جوز مماستها ولا استعمالها.
 الإزالة. المقصودالمقدم: 

 نعم.
 .هنها تزال عنأود �عني المقصالمقدم: 

 نعم لا بد أن تزال.
 رها.یلا بد من إزالتها وتطه المقدم:

 .بلا شكنعم 
قد �قال إنه فعل للتداوي، وأما حدیث ابن مسعود الآتي في �اب إذا ": -القائل ابن الملقن- قلتُ "
ه ة فیه �ما قاله ابن حزم؛ لأنجَّ أو جیفة لم تفسد صلاته لا حُ  لقي على ظهر المصلي قذرأُ 

 . "الدم، فصار منسوخًا بلا شك�مكة قبل ورود الحكم بتحر�م النجو و 
وهو �صلي �المسجد الحرام،  ،سلا الجزور �مكة -علیه الصلاة والسلام– هلقي على ظهر أُ نعم 

 .-علیه الصلاة والسلام–فأزالته عن أبیها  ،فجاءت فاطمة تسعى وهي صبیة
الدم، فصار منسوخًا بلا شك، وأما حدیث ابن لأنه �مكة قبل ورود الحكم بتحر�م النجو و " 

وهذا  ،"»ون شیئًا من ذلكوتبول في المسجد، فلم �كونوا یرشّ  ردبِ وتُ  لقبِ كانت الكلاب تُ « :عمر
، »وتبول في المسجد، فلم �كونوا یرشّون شیئًا من ذلك روتُدبِ  لكانت الكلاب تُقبِ «"سبق شرحه، 

عرف ببول  -صلى الله علیه وسلم-لیس فیه أنه  لأنه فأجاب ابن حزم عنه �أنه غیر مسند؛
لا من المسند عند ابن حزم؛  ،هذا من المرسل ،"الكلاب في المسجد وأقره، فسقط الاحتجاج �ه

ما  نأیرون وجمع من أهل العلم  ،و�قره -سلامعلیه الصلاة وال–لأنه لا بد أن �طلع علیه النبي 
ستدل �ه، �ما لقرآن ما ینبه على منعه فإنه �ُ ولم ینزل من ا ،حصل في عصره في وقت التنز�ل

لا  »نهى عنه لنهى عنه القرآنولو �ان شیئًا یُ  ،ا نعزل والقرآن ینزلنك«قال في حدیث جابر: 
دیث الباب من الكلاب تقبل �خلاف ما جاء في ح ،ا، هذا خفي جدً سیما وأن العزل مما �خفى

 .-علیه الصلاة والسلام–لیه النبي لع عوابن حزم یرى أن هذا ما لم �طّ  وتدبر وتبول،
 .-صلى الله علیه وسلم–المقدم: غیر مسند ولم �قره النبي 

هذا لا �عد من المسند، فاطلع علیه وأقره  -علیه الصلاة والسلام-نص على أن النبينعم، ما لم یُ 
ة في ذلك ما ذ�رناه.و�ثیر من أهل العلم یرونه من المسند  ، وحُجَّ
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هذه  "وتبول"وقد تقدم شرحه �التفصیل على أن لفظ  ،وهو في الصحیح ،حدیث ابن عمر تقدم
�عة هم أشهر رواة ن الأر�عة؟ الأر ومَ  ،�ما قال القسطلاني ،اللفظة لا توجد في روا�ة الأر�عة

أبو ذر وابن  روا�ة الأر�عة هؤلاء ،والأصیلي ،وأبو الوقت ،وابن عساكر ،أبو ذر :الصحیح
" وتبول" :هها المنذري روا�ة. ووجّ "وتبول" :لا توجد عندهم لفظة والأصیلي عساكر وأبو الوقت

ثم تقبل وتدبر في  ،المراد أنها �انت تبول خارج المسجد في مواطنها"هها �أن وجّ  "وتبول" :لفظة
 ،"قلَ ثم تقبل وتدبر في المسجد، إذ لم �كن علیه في ذاك الوقت غَ  ،تبول في مواطنها ،المسجد

 �اب.�عني: ما علیه 
 .نعملمقدم: ا

و�بعد أن تترك  ،"رك الكلاب تنتاب المسجد حتى تمتهنه �البول فیهتو�بعد أن تُ "قال:  ،فلا �غلق
 المنذري ابن حجر في فتح الباري. الكلاب تنتاب المسجد حتى تمتهنه �البول فیه، وهذا نقله عن

ثم ورد الأمر  �احةفي ابتداء الحال على أصل الإإن ذلك �ان  :الأقرب أن �قال"وقال ابن حجر: 
تفصیله مع و وقد تقدم شرحه  ،إلى آخر �لامه .."بتكر�م المساجد وتطهیرها وجعل الأبواب علیها

 شرح الحدیث.
في السیاق ": وقال ابن حجر ،"من المرض" :�قول الكرماني »وافلما صحُّ «أي ذهبوا  »فانطلقوا«

وقد ثبت  »وافلما صحُّ «" ،، فشر�وا من أبوالها وألبانها"فشر�وا من أبوالها وألبانها :حذف تقدیره
: وللإسماعیلي من روا�ة ثابت ،»وسمنوا«وزاد في روا�ة وهیب  ،ذلك في روا�ة أبي رجاء

 .»ورجعت إلیهم ألوانهم«، "»ورجعت إلیهم ألوانهم«
 �أنهم �قوا أ�امًا.المقدم: 

 نعم، إلى أن برئوا من؟ 
 المقدم: مرضهم.

اة نَّ ثَ �مُ  ،واسمه �سار »-صلى الله علیه وسلم-وا قتلوا راعي لقاح النبي صحُّ  فلما« ،مرضهم
ا ا فأعتقه، �ان نو�ی� و�ان نو�ی�  ،-صلى الله علیه وسلم–وهو مولى رسول الله  ،تحت في أوله

 �ذا قال ابن الملقن، وسیأتي بتفصیل أكثر في �لام ابن حجر. ،فأعتقه
�قول  »عمواستاقوا النَّ « ،وهو السیر السر�ع العنیف ،ق وْ من الاستیاق وهو السَّ  »واستاقوا«

وهي المال الراعیة، وأكثر ما �قع هذا الاسم على  ،نعم واحد الأنعام ،"واحد الأنعام"الكرماني: 
 ؟»رخیر لك من حُمْ « ،الإبل

 .عمالنَّ المقدم: 
 ؟»رمْ خیر لك من حُ «

 .عمالنَّ المقدم: 
 وال عند العرب. وقال ابن الملقن.نعم، �عني الإبل لأنها أنفس الأم
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 ؟أمر مُ هي �ا شیخ حُ المقدم: 
 ر.ر حُمْ حُمْ 

 ساكنة المیم.المقدم: 
 حمار.، ولیس ر جمع أحمرحُمْ 

 .نعمالمقدم: 
 جمع حمار. رحُمُ 

 .هنا لا بد من تسكین المیمفالمقدم: 
 �ذا. )ر النَّعمحُمْ ( ،عم ولا حُمُرولیست النِّ  )ر النَّعمحُمْ (

 ؛یت بذلكمِّ سُ  ،ث على الأصحؤنَّ ر و�ُ �َّ ذو�ُ  ،النَّعم �فتح النون والعین المهملة"الملقن: وقال ابن 
بذلك یت مِّ سُ  ،ث على الأصحؤنَّ ر و�ُ �َّ ذو�ُ  ،م �فتح النون والعین المهملة، النَّعَ "لنعومة �طنها
 ظهرها؟ الظهر فیه الشعر والصوف.من  �طنها فرق  وما ،لنعومة �طنها

 .نعمالمقدم: 
 .ینما البطن لكثرةب

 .ملامستهالمقدم: 
 ."وهي الإبل والبقر" ،فیكون حینئذ ناعمًا ،دلكه في الأرض یتحات الو�ر والصوف

سماء التي لا واحد الأهل هي من  ،ثؤنَّ ر وتُ ذ�َّ المقدم: �النسبة �ا شیخ لقوله هنا: النَّعم إنها تُ 
 لها مثلاً؟

 �معنى إذا أسندت إلیها. تذ�ر وتؤنث
 جاءت النَّعم وجاء النَّعم. :قلت المقدم:

 نعم.
 .هكذاالمقدم: 

 هل هو حقیقي أم مجازي؟ ،لكن مثل هذا ولو �ان مؤنثًا
 .مجازي المقدم: 

 ؟لماذا
 قد �كون فیها ما هو مذ�ر.المقدم: 

 ر.ذ�َّ لو �انت مؤنثة حتمًا ولا تُ 
 .حقیقيالمقدم: 

 له فرج. االفرق بین الحقیقي والمجازي؟ الحقیقي م ماحقیقي نعم، 
 .نعمالمقدم: 
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ث �جوز أن تسند إلیها بتذ�یر الفعل وتأنیثه، لكن إذا �ان الضمیر متأخرًا ؤنَّ ر وتُ ذ�َّ نعم، �ون تُ 
 �عود إلیها تقول: النَّعم.

 .جاءتالمقدم: 
 تقول؟ ثؤنَّ ر وتُ ذ�َّ تُ  وعلى القول �أنها ،جاءت

 .جاءالمقدم: 
 ."والغنم، وأما الأنعام فیطلق على الكل :وقیل ،بل والبقروهي الإ"ث، ؤنَّ ر وتُ ذ�َّ تُ لأنها  ؛لا مانع

 .»فجاء الخبر«حدیث الفي متن  »فجاء الخبر«
 .نعمالمقدم: 

وهو فعیل �معنى  ،�الخاء المعجمة »الصر�خ«" :قال ابن حجر في روا�ة وهیب عن أیوب 
من ُ�عد؛ وت �الخاء المعجمة؛ لأنه یرفع صوته �خبر �الخبر مع رفع الص »الصر�خ« ،"فاعل

 ؟�ماذاى �قترن إنما یؤتَ  ،ى في مثل هذا برفق ولینفلا یؤتَ  لأن الخبر فیه قتل، نعم،
 برفع الصوت وعجلة.المقدم: 

 برفع الصوت وعجلة نعم؛ لأن هذا أمر لیس �عادي.
  فیه قتل وسرقة.المقدم: 

انفذ «حرب قال له: ا إلى خیبر وهي حال لما �عث علی�  -لیه الصلاة والسلامع–نعم، لكن النبي 
�عني: برفق وتؤدة نعم، مما یدل على أن الأصل هو الرفق في  »انفذ على رسلك«» على رسلك

ه له بَّ نعم لئلا یُتن» انفذ على رسلك«ن قوله: إ :حتى في هذا الموضع. وقد �قول قائل ءكل شي
 .ستعد له، فلكل مقام مقالفیُ 
�الخاء المعجمة وهو » الصر�خ«" :أیوبقال ابن حجر في روا�ة وهیب عن  »فجاء الخبر«

الصارخ، وقد �طلق الصارخ على الد�ك، وجاء في الحدیث الصحیح أنه �قوم  "فعیل �معنى فاعل
وفعیل �معنى فاعل أي: صرخ �الإعلام �ما وقع منهم، وهذا الصارخ "للصلاة إذا سمع الصارخ، 

، �ما ثبت "ة عن أنسرَّ و�ة بن قُ �ما ثبت في صحیح أبي عوانة من روا�ة معا ،نیْ أحد الراعیَ 
؛ لأن مسلم "وقد أخرج مسلم إسناده"ة عن أنس، رَّ في صحیح أبي عوانة من روا�ة معاو�ة بن قُ 

�أتي �الحدیث في الموضع الأول ثم یذ�ر أسانید �ثیرة بنحوه �مثله إلى آخره. إسناد من هذه 
ج ستخرَ علوم أن الصحابي أبي عوانة مُ مللفظ الآتي نعم �إسناد مسلم، و ج أبو عوانة االأسانید خرّ 

وقد  ،ة عن أنسرَّ كما ثبت في صحیح أبي عوانة من روا�ة معاو�ة بن قُ "على صحیح مسلم، 
 ،نیْ فقتلوا أحد الراعیَ «�عني عند أبي عوانة  "ولفظه" �عني ولم �خرج لفظه. ،"أخرج مسلم إسناده
 »قد قتلوا صاحبي وذهبوا �الإبل«، »بلفقال: قد قتلوا صاحبي وذهبوا �الإ ،وجاء الآخر قد جزع

�ذا  ،ثم مهملة خفیفة ةالمقتول �سار بیاء تحتانی -صلى الله علیه وسلم-واسم راعي النبي "
ورواه الطبراني موصولاً من حدیث سلمة بن الأكوع �إسناد ، ذ�ره ابن إسحاق في المغازي 
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أصا�ه  :�سار، زاد ابن إسحاقغلام �قال له:  -صلى الله علیه وسلم-صالح، قال: �ان للنبي 
قال سلمة: فرآه �حسن " ،أصا�ه في غزوة بني ثعلبة :، زاد ابن إسحاق"ثعلبة في غزوة بني

  ."نیین وأنهم قتلوهة فكان بها. فذ�ر قصة العر رَّ �الحَ  الصلاة فأعتقه و�عثه في لقاح له
والثاني  ،المقتول �سار هما اثنان ."ولم أقف على تسمیة الراعي الآتي �الخبر"�قول ابن حجر: 

لم أقف على تسمیة و  ،�قول ابن حجر: لم أقف على تسمیته ،ف اسمهرِ الذي هو الصارخ ما عُ 
والظاهر أنه راعي إبل الصدقة؛ لأن  ،"والظاهر أنه راعي إبل الصدقة"الراعي الآتي �الخبر، 
 اعي إبل الصدقة.، إذًا الثاني ر -صلى الله علیه وسلم-لقاح النبي  المقتول �سار هو راعي

وفي ذ�ره  -صلى الله علیه وسلم-ولم تختلف روا�ات البخاري في أن المقتول راعي النبي "
ثم مالوا على الرعاة « :�الإفراد و�ذا لمسلم لكن من روا�ة عبد العز�ز بن صهیب عن أنس

 ."�صیغة الجمع »فقتلوهم
فراد لم تختلف روا�ات البخاري في وفي ذ�ره �الإ ،-علیه الصلاة والسلام–المقتول راعي النبي 

البخاري �لها تدل  تروا�ا ،لا راعي إبل الصدقة -صلى الله علیه وسلم-أن المقتول راعي النبي 
على هذا، وتدل أ�ضًا على أنهم قتلوا راعي �الإفراد و�ذا لمسلم لكن من روا�ة عبد العز�ز بن 

�صیغة الجمع،  »الرعاة فقتلوهمثم مالوا على «، »ثم مالوا على الرعاة« :صهیب عن أنس
قتلوهم. فیحتمل  :بن سعید عن أنس ىونحوه لابن حبان من روا�ة �حی"فقتلوهم �صیغة الجمع 

�عضهم مع راعي  لتِ فقُ "، فیحتمل أن إبل الصدقة �ان لها رعاة، "أن إبل الصدقة �ان لها رعاة
وذ�ر �عضهم معه  -صلى الله علیه وسلم-الرواة على راعي النبي  اللقاح فاقتصر �عض

 ."غیره
 شیخ لاستخراج مثل هذه المبهمات من الأسماء؟ ما أفضل الكتب �ا ،عفوًا شیخالمقدم: 

للنووي  :ومنها ،)الأسماء المبهمة في الأنباء المحكمة(خطیب البغدادي اسمه: ل�تاب ل :منها
للحافظ أبي زرعة  )دمن مبهمات المتن والإسنا دالمستفا( :ولغیره من أهل العلم، لكن من أجمعها

 وهو من أجمعها، وذ�ر العلماء لمعرفة المبهم فوائد �ثیرة سواءً  ،ولي الدین بن الحافظ العراقي
عرف منه و�ُ  علیه التصحیح والتضعیف أو المتن وهذه مهمة جدًا الذي یترتب ،كانت في الإسناد

هو من متقدم الإسلام أو كر في الخبر في الحدث هل تأخر أو تقدم الخبر �النسبة لهذا الذي ذُ 
 رها أهل العلم.هذه فوائد �ثیرة ذ� ،وفاته أو تأخرت متأخر أو تقدمت

الرواة  فاقتصر �عض عضهم مع راعي اللقاح،تل �فقُ  ،فیحتمل أن إبل الصدقة �ان لها رعاة"
وذ�ر �عضهم معه غیره، و�حتمل أن �كون �عض  ،-صلى الله علیه وسلم-على راعي النبي 

ز في الإتیان �صیغة فتجوَّ "و�حتمل أن �كون �عض الرواة ذ�ره �المعنى،  ،"ه �المعنىالرواة ذ�ر 
 ."لأن أصحاب المغازي لم یذ�ر أحد منهم أنهم قتلوا غیر �سار، �الله أعلم ؛وهذا أرجح ،الجمع
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إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي  .ونفع �ما قلتم ،أحسن الله إلیكم نعم، المقدم:
تقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله أ الكرام،

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -خضیرال
وصلى الله على محمد وعلى  ،مقبلقاكم �إذن الله تعالى في لقاءٍ ولكم أنتم مستمعینا الكرام، ونل

 ه أجمعین.آله وصحب



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن ا: المقدم
 ،الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

لشرح فیه معالي الذي یتولى او في برنامج شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 
وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اللجنة الدائمة للإفتاء
  وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
م دِ قَ  قال: -رضي الله عنه- في حدیث أنس المقدم: الكلام لا یزال مستمعینا الكرام موصولاً 

وأن  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ ناس من عُ 
 -وسلم صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،�شر�وا من أبوالها وألبانها

 ،بهم ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،لنهارفجاء الخبر في أول ا ،معَ واستاقوا النَّ 
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم

وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 
 ،أما �عد ،أجمعین

صلى –أي: رسول الله  »فبعث ،فجاء الخبر في أول النهار«لحلقة السا�قة فكان آخر الكلام في ا
أي:  »فبعث في آثارهم« عم�عض الناس لیأخذوهم وما أخذوه �عني: من النَّ  -الله علیه وسلم

�قال: خرجت في  ،الآثار جمع إثر �كسر الهمزة وسكون الثاء المثلثة"�قول العیني:  ،وراءهم
 ."إثره إذا خرجت وراءه

من  ً لاخی« :وفي حدیث سلمة بن الأكوع ،زاد في روا�ة الأوزاعي الطلب"قال ابن حجر: و 
وهو �ضم الكاف  ،و�ذا ذ�ره ابن إسحاق والأكثرون ، "»ز بن جابر الفهري رْ المسلمین أمیرهم �ُ 

طلبهم قافة أي: جمع  فبعث :وللنسائي من روا�ة الأوزاعي، ز وسكون الراء و�عدها زايكُرْ 
ة عن أنس أنهم شباب من الأنصار قر�ب من عشر�ن رّ م من روا�ة معاو�ة بن قُ قائف، ولمسل

 . "و�عث معهم قائفًا �قتص آثارهم رجلاً،
ولا على اسم  ،"ولا على اسم واحد من العشر�ن ،ولم أقف على اسم هذا القائف"قال ابن حجر: 

جلاً، ولم �قل من �ة �انت عشر�ن ر رِ لكن في مغازي الواقدي أن السَّ "واحد من العشر�ن، 
سلمة بن الأكوع و  ،یبصَ ى منهم جماعة من المهاجر�ن منهم بر�دة بن الحُ بل سمّ  ،الأنصار

 م الغفار�ان، و�لال بن الحارثهْ وأبو رُ  یث الجهنیان، وأبو ذركَ ورافع ابنا مُ  الأسلمیان، وجندب
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فكیف إذا  ،ا انفردوالواقدي لا �حتج �ه إذ، یان وغیرهمنِ زَ وعبد الله بن عمرو بن عوف المُ 
 خالف؟

 الحافظ ابن حجر �قول: لم أقف على اسم هذا القائف ولا على اسم واحد من العشر�ن، ثم عدّ  
ورافع ابنا مكیث، وأبو ذر،  وجندب حصیب، وسلمة بن الأكوعبر�دة بن ال :منهم هذه المجموعة

ه المجموعة وهو �قول: منهم هذ وأبو رهم، و�لال بن الحارث، وعبد الله بن عمرو بن عوف، عدّ 
 ولم أقف على اسم هذا القائف ولا على واحد من العشر�ن مع أنه عد مجموعة منهم.

 نعم، لكن ماذا �عني على هذا؟المقدم: 
 عد ثمانیة منهم.

 .نعمالمقدم: 
 ،والواقدي لا �حتج �ه إذا انفرد"هو لأنهم في مغازي الواقدي، في مغازي الواقدي، ولذلك قال: 

لعله یر�د من ف "لم أقف"فجعل ذ�رهم �عدمه �أنه ما وقف علیهم، أما قوله:  "خالف؟ فكیف إذا
فكیف  ،والواقدي لا �حتج �ه إذا انفرد" �عني: من وجه صحیح نعم. قال: "لم أقف"وجه �صح، 
ه الواقدي من الأنصار، فأطلق الأنصار تغلیبًا، مِّ سَ ن لم �ُ لكن �حتمل أن �كون مَ  "إذا خالف؟
كر ن ذُ وفیهم من غیر الأنصار مَ أنصار �المعنى الأعم،  :نصار تغلیبًا أو قیل للجمیعفأطلق الأ

فهم  -علیه الصلاة والسلام–ن نصر النبي وهو النصرة، فالمهاجرون أول مَ  ،�المعنى الأعم
ف الذي استقر علیه الأمر أن الأنصار أهل رْ أنصار �المعنى الأعم، لكن المعنى الخاص العُ 

 ..المدینة
�ة سعید بن ز�د �ذا عنده بز�ادة �اء، والذي ذ�ره رِ وفي مغازي موسى بن عقبة أن أمیر السَّ "

وهذا أ�ضًا أنصاري، فیحتمل أنه �ان رأس  ،أنه سعد �سكون العین ابن ز�د الأشهلي غیره
 �عني: من الأنصار وغیرهم. ".ز أمیر الجماعةرْ و�ان �ُ  ،الأنصار
 .نعمالمقدم: 

 -صلى الله علیه وسلم-من حدیث جر�ر بن عبد الله البجلي أن النبي  وروى الطبري وغیره"
والمعروف أن جر�رًا تأخر إسلامه عن هذا الوقت �مدة،  ،�عثه في آثارهم، لكن إسناده ضعیف

 ."�الله أعلم
 ،�عني: وهم أُسارى  »-صلى الله علیه وسلم–إلى النبي فلما ارتفع النهار جيء بهم « قال:

  جيء بهم أسرى.
 ،لما ارتفع النهار �عني من ذلك الیوم ،"در�وا في ذلك الیومفیه حذف تقدیره فأُ "قال ابن حجر: 

أي: إلى النبي  »فلما ارتفع النهار جيء بهم«، "خذوادر�وا في ذلك الیوم فأُ فیه حذف تقدیره فأُ "
 مثل هذه الفاء تسمى �الفاء"�قول الكرماني:  »فأمر«. أسرى  -صلى الله علیه وسلم  -

 .ادمثل هذه الفاء تسمى �الفاء الفصیحة �الصاد، و�عضهم ینطقها �الض، "الفصیحة
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 .الفضیحةالمقدم: 
والإشكال أن الخلل في تعلیمنا العام �مكن هذه  ،كما في حاشیة الحامدي على شرح الكفراوي 

بل مع أنها �عرفها المبتدئون من الطلاب ق ،الفاء یتخرج الطالب في الجامعة وهو لا �عرفها
وا: وهي التي تكون في جواب شرط نعم. قال ،التعلیم النظامي؛ لأنها موجودة في شروح الآجرومیة

 فأمر بهم. :ر �أنه قیل: ماذا فعل بهم؟ فالجوابقدَّ مُ 
 ..�أنها أفصحت عنالمقدم: 

 نعم أفصحت عن شيء مقدر.
 ومصطلح الفضیحة.المقدم: 

 نفس الشيء فضحت.
 .هو مصطلح مستقر �عني المقدم:

 وضحت �عني: �شفت. 
 .نعمالمقدم: 

 المسألة لعلها �عني.
 لكن لیس من التصحیف.المقدم: 

مثل ما قلت في حاشیة �لها منصوص علیها  ،المعنى واضح سواء �ان هذا أو ذاك ،لا لا
 وهي مقرر للمبتدئین الصغار. ،الحامدي على شرح الكفراوي على الآجرومیة

 .نعمالمقدم: 
والدلیل  ،مجاز -صلى الله علیه وسلم-إسناد الفعل إلى النبي "العیني: قال  »فقطع أیدیهم«

والأیدي جمع یدٍ، فإما أن یراد بها أقل  ،»فأمر �قطع أیدیهم«علیه ما جاء في روا�ة أخرى 
�عني  "ن یراد التوز�عأ؛ لأن لكل واحد منهم یدین، و�ما وهو اثنان عند �عض العلماء ،الجمع
ولعله استفاده من الكرماني، �عد  ،ي �عد ما ذ�ر ما تقدم ما نقله العینيفي شرح الكرمان ،علیهم

والجمع في "، �أن �قطع من �ل واحد ید واحدة، "قطع من �ل واحد ید واحدة�أن �ُ "ما تقدم 
 ،االمقرر عند أهل العلم مقابلة الجمع �الجمع �قتضي القسمة أفرادً  ،"مقابلة الجمع �فید التوز�ع

–كان الرجال والنساء یتوضؤون في عهد رسول الله «ناه سا�قًا في حدیث �عني مثل ما قرر 
�عني:  ، توز�ع،اقالوا: مقابلة الجمع �الجمع تقتضي القسمة أفرادً  »جمیعًا -صلى الله علیه وسلم

كل رجل مع امرأته، ولذلك ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب وضوء الرجل مع امرأته، �اب 
قطع من �ل واحد ید واحدة، والجمع في و�ما أن یراد التوز�ع �أن �ُ "مرأته، وضوء الرجل مع ا

  ".مقابلة الجمع �فید التوز�ع
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ن فقطع أیدیهم وللباقی ،كذا للأصیلي والمستملي والسرخسي »فأمر �قطع« وفي فتح الباري قوله:
قطع یدي �ل قال الداودي: �عني  ،"�عني قطع یدي �ل واحد ورجلیه"دي: و وأرجلهم. قال الدا

 "من خلاف". "،ه روا�ة الترمذي "من خلاف"تردُّ ": -قال ابن حجر- قلتُ  واحد ورجلیه.
 ولا �ستقیم.المقدم: 
 ل الیسرى.جْ لأنه قطع ید مثل الید الیمنى مع الرِّ  ؛ما �ستقیم
 .نعمالمقدم: 

الترمذي  ه روا�ةتردُّ ": هذا من خلاف، فإذا قطع الیدین مع الرجلین ما صار من خلاف، قلتُ 
من خلاف و�ذا ذ�ره الإسماعیلي عن الفر�ابي عن الأوزاعي �سنده، وللمصنف من روا�ة 

، "بل تر�ه ینزف ،طع منهم �النار لینقطع الدمما قُ  الأوزاعي أ�ضًا "ولم �حسمهم" أي: لم �كوِ 
 قال الخطابي في أعلام »رت أعینهممِّ وسُ « »رت أعینهممِّ سُ «بل تر�ه ینزف.  ،لینقطع الدم

 ."لمْ ر لغة في السَّ مْ السَّ "الحدیث: 
 هي مشددة المیم �ا شیخ؟المقدم: 

 حجر على ما سیأتي.جاء التشدید في �لام ابن 
 .نعمالمقدم: 
 ؛فعتمد التخفیا �ان لأن الخطابي  ؛رمْ قال �التخفیف على ما سیأتي. قال الخطابي: السَّ �وأ�ضًا 

 ،رًامْ ر سَ مَ والتخفیف سَ  ،در سمّر تسمیرًالأنها مص ؛سمیرالت :لأنه لو اعتمد التشدید قال
 ىدَّ عَ مصدر المُ الل قیاس عْ فَ 
 

 امن ذي ثلاثة �ردَّ رد�  ...
 

ر من مْ والراء واللام تتقارب مخارجهما، وقد �كون السَّ  ،لمْ ر لغة في السَّ مْ السَّ "الخطابي قال: 
قء العین �قول أبي ذؤ�ب: ل فمْ حمیت �النار، والسَّ لوا �أمیال قد أُ حِ یر�د أنهم �ُ  ،المسمار

 عُ".ور تدم، "فهي عُ ""ور تدمعُ "سُملت �شوكٍ فهي عُ 
 ،" بتخفیف المیمرمَ وفي روا�ة أبي رجاء "سَ  ،بتشدید المیم" »رت أعینهممّ سُ «قال ابن حجر: 

 ".ولم تختلف روا�ات البخاري في أنه �الراء
 لكل وحي.االمقدم: 

جة ملزمة یلزم العمل �ه فإذا ثبت صار حُ ه، لكل وحي �غض النظر عن طر�قة ثبوتلأن ا
إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ { لا ینطق عن الهوى  -علیه الصلاة والسلام–�القرآن، �القرآن، والنبي  يكالقطع
بن  فهل من دلیل یدل على ثبوت نسخ القرآن �السنة؟ حدیث عبادة، ]٤[سورة النجم: یُوحَى}

حدیث  ،هذه مسألة ثانیة ةمعروف ،یتلى من القرآنهذه ما  قرآن �سنة آ�ة الرجم ،نعم الصامت
{حَتَّى  نه ناسخ لآ�ة النساءإ :بادة عند هؤلاء المحققین قالواحدیث ع ،عبادة الذي أشرنا إلیه

ُ لَهُنَّ سَبِیلاً}  جاء في حدیث عبادة في الصحیح ،]١٥سورة النساء:[ یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ َ�جْعَلَ االلَّ
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قد جعل الله لهن سبیلاً، البكر �البكر جلدة مائة وتغر�ب سنة، والثیب  ،خذوا عني ،خذوا عني«
  بیان؟  أمهذا ناسخ لما في آ�ة، لكن هل هذا �الفعل نسخ  :قالوا ،»�الثیب جلد مائة والرجم

ُ لَهُنَّ سَبِیلاً} .له سبیلاً الذي جعل الله  دبیان للأم ، ةعبادجاء بیانه �حدیث  {أَوْ َ�جْعَلَ االلَّ
فالجمهور الذین ینفون نسخ الكتاب �السنة �قولون: هذا من �اب البیان لا من �اب النسخ، هو 

الحكم المحدد  ،والحكم المحدد �غا�ة ؟لكن هل هو حبس مستمر ،الحكم المفاد من الآ�ة الحبس
ع و�ض ،-علیه السلام–ا ینزل عیسى �غا�ة �حیث ینتهي �انتهاء الغا�ة لیس بنسخ، ولذا لمّ 

أو أن هذا حكم  ،هل هذا نسخ ،الإسلامإلا ولا �قبل  ،و�كسر الصلیب ،و�قتل الخنز�ر ،الجز�ة
محدد �غا�ة، فإذا انتهت هذه الغا�ة ارتفع الحكم،  -علیه الصلاة والسلام–شرعي �شرع محمد 

محدد �غا�ة حتى �جعل الله لهن سبیلاً، وقد  ،ولیس من قبیل النسخ، ومثله ما في آ�ة النساء
  .ةعل الله لهن سبیلاً في حدیث عبادج

وهو محتمل لأن �كون بیان للغا�ة،  ،هذا من �اب أ�ش؟ البیان لا من �اب النسخ :هم �قولون 
مع أن الوصیة ثبت  »لا وصیة لوارث« حدیث ،وفي مثال أوضح من هذا لا �حتمل البیان

 ،نسخ هذا الحدیث آ�ة الوصیةالذي �قول بنسخ الكتاب �السنة �قول:  ،وهما من الورثة ،للوالدین
مع أنه الناسخ الحقیقي آ�ات الموار�ث، آ�ات الموار�ث، آ�ات الموار�ث، وجاء ما �شیر إلى هذا 

، فالإشارة إلى أن »ألا لا وصیة لوارث ،إن الله قد أعطى �ل ذي حق حقه«في الحدیث نفسه 
ما �مكن الإجا�ة عنه  اواضحً  الناسخ آ�ات الموار�ث جاءت في الخبر نفسه، نحن لو وجدنا دلیلاً 

عرف النسخ بدلیل عقلي ولا قیاس، ما �منع من القول �ه أرى ما �منع من القول �ه، ولا �ُ  هما فی
فلا مدخل للعقل فیه، لا مدخل  ،النسخ من خصائص النصوص ،النسخ من خصائص النصوص

ر�ر النسبة بین مدخل في تق و�نما هو من خصائص النصوص، قد �كون للاجتهاد ،للرأي فیه
 . النصوص

قد �كون هناك  ،�عني: النصوص ما الذي �قرر التعارض بین هذا النص وهذا النص؟ الاجتهاد 
مثل هذه النسب بین هذه النصوص في تقر�ر  ،اتعارضً  هوالآخر ما یرى فی ،متعارض عند العالِ 

مجال، لكن �ونه  هن الجمع هذا للرأي والاجتهاد فیالتعارض وعدمه و�مكان الجمع وعدم إمكا
الإجماع لا یَنسخ ولا یُنسخ،  �ذلك الاجتهاد لا �مكن أن  ،نسخ �الإجماعنسخ �الاجتهاد أو یُ یُ 
بل �النقل  ،عرف النسخ بدلیل عقلي ولا قیاسنسخ �ه؛ لأن النسخ من خصائص النصوص، ولا �ُ یُ 

عرف �ُ  ،النقل المجرد، بل �النقل المجرد؛ لأنه من خصائص النصوص التي من أبرز سماتها
عرف المتقدم من المتأخر أو ینص النبي و�ُ  ،ولا �مكن التوفیق ،�النقل المجرد �أن یتم التعارض

كنت «�أن هذا رافع لما قبله وناسخ له، أو �كون في الخبر ما یدل علیه  -علیه الصلاة والسلام–
 .النسخدلائل على  كل هذا فیه» كان آخر الأمر�ن« ،»نهیتكم
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حرقت �النار، و�حتمل أن �فتح المهملة و�الراء المشددة أرض ذات حجارة سود �أنها أُ  »ةرَّ والحَ «
  یراد بها حرارة الشمس.

 ؛هالقوا فیو�نما أُ ، "لأنها قرب المكان الذي فعلوا فیه ما فعلوا ؛لقوا فیهاو�نما أُ "قال ابن حجر: 
  لأنها قرب المكان الذي فعلوا فیه ما فعلوا.

 .نعمالمقدم: 
�ن وأحر�ن، وهو من الجموع وحِرار وحِرات وحَر�ن أو حُرِ  رّ ة على حَ رَّ جمع الحَ وتُ "ل العیني: وقا

صلى -ة �ظاهر مدینة الرسول رَّ ة هذه حَ رَّ والمراد من الحَ  ،ةلَ ة وقُ بَ ین في جمع ثُ لِ ین وقُ بِ النادرة �ثُ 
 ."م یز�د بن معاو�ةو�انت بها الواقعة المشهورة أ�ا ،بها حجارة سود �ثیرة -الله علیه وسلم

یب هَ ، زاد وُ ""یب والأوزاعي "حتى ماتواهَ زاد وُ " قال ابن حجر: »سقون �ستسقون فلا �ُ «
ة وفي روا� ،"وفي روا�ة أبي رجاء "ثم نبذهم في الشمس حتى ماتواى ماتوا "، حت" :والأوزاعي

لرجل منهم "فرأیت ا :وفي الطب من روا�ة ثابت قال أنس ،""�عضون الحجارة شعبة عن قتادة
د بردها مما ج�عض الأرض لیولأبي عوانة من هذا الوجه " ،"م الأرض بلسانه حتى �موتدُ كْ �َ 

ه، لكن عند أبي والروا�ات الصحیحة تردّ  ،لبواوزعم الواقدي أنهم صُ ، �جد من الحر والشدة
وسمل اثنین" �ذا ذ�ر ستة  ،وقطع اثنین ،فصلب اثنینوانة من روا�ة أبي عقیل عن أنس "ع

مال جماعة منهم ابن الجوزي إلى أن ذلك و فقط، فإن �ان محفوظًا فعقو�تهم �انت موزعة. 
من حدیث سلیمان التیمي عن أنس "إنما  لما عند مسلم ؛وقع علیهم على سبیل القصاص

ر من اقتصر في وقصّ ، "لأنهم سملوا أعین الرعاة ؛أعینهم -صلى الله علیه وسلم-سمل النبي 
 .ر، فالذي �عزوه إلى الترمذي والنسائي مقصّ "ائي مع أنه في مسلمعزوه للترمذي والنس

 ،ولیس في الحدیث إلا السمل ،ة في حقهم وقعت من جهاتلثْ به ابن دقیق العید �أن المُ وتعقّ " 
 ."حتاج إلى ثبوت البقیةفیُ 

وذهب  ،لوا �الراعيكأنهم تمسكوا �ما نقله أهل المغازي أنهم مثّ ": -القائل ابن حجر �عني- قلتُ 
آخرون إلى أن ذلك منسوخ. قال ابن شاهین عقب حدیث عمران بن حصین في النهي عن 

{وَِ�نْ مماثلة؟  لة أوثْ مُ  :، لكن هل ما في الحدیث �قال له""لةثْ هذا الحدیث ینسخ �ل مُ "لة: ثْ المُ 
 ل سیأتي ما �كشف هذا.على �ل حا ،]١٢٦[سورة النحل:  عَاقَبْتُمْ فَعَاقِبُوا ِ�مِثْلِ مَا عُوقِبْتُم ِ�هِ}

وذهب آخرون إلى أن ذلك منسوخ. قال ابن شاهین عقب حدیث عمران بن حصین في "قال: 
 . لةثْ لة: هذا الحدیث ینسخ �ل مُ ثْ النهي عن المُ 

 وتعقبه ابن الجوزي �أن ادعاء النسخ �حتاج إلى تار�خ.
حدیث أبي هر�رة في : یدل علیه ما رواه البخاري في الجهاد من -القائل ابن حجر- قلتُ  

وقد حضر  ،النهي عن التعذیب �النار �عد الإذن فیه، وقصة العرنیین قبل إسلام أبي هر�رة
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ما رواه البخاري في "�عني: على النسخ  "یدل علیه" ،هذا یدل على النسخ، "الإذن ثم النهي
لعرنیین قبل الجهاد من حدیث أبي هر�رة في النهي عن التعذیب �النار �عد الإذن فیه، وقصة ا

وروى قتادة عن ابن سیر�ن أن قصتهم �انت قبل  إسلام أبي هر�رة وقد حضر الإذن ثم النهي.
ولموسى "، روى قتادة عن ابن سیر�ن أن قصتهم �انت قبل أن تنزل الحدود، "أن تنزل الحدود

 لةثْ نهى �عد ذلك عن المُ  -صلى الله علیه وسلم-ا أن النبي بن عقبة في المغازي: وذ�رو 
و�لى هذا مال البخاري، وحكاه إمام الحرمین في النها�ة عن  ،�الآ�ة التي في سورة المائدة

 ."الشافعي
 تضافر على أن هذا منسوخ.ی�ل هذا المقدم:  

 . نعم، �ل هذا یدل على أنه منسوخ
 لة، فلاثْ ینازع في �ونه مُ  ،لا :ن �قولمنهم مَ  ،"لةثْ هذا على التسلیم �أنه مُ "قال الخطابي: و

وقد اختلف الناس في معنى هذا "إنما هو مماثلة. وقال الخطابي:  ،لةثْ یدخل في النهي عن المُ 
وي عن ابن في أمرهم، فرُ  -صلى الله علیه وسلم-وتأو�ل ما �ان من رسول الله ، الصنیع

وي في �عض الأخبار أنهم قد �انوا سملوا أعین لة، ورُ ثْ سیر�ن أنه قال: �ان ذلك قبل تحر�م المُ 
 ، وهذا معنى."عل بهم مجازاة على محاذاة أفعالهمالرعاة وقطعوا أیدیهم وأرجلهم، فكان ما فُ 

 .�مثلهالمقدم: 
 المماثلة.
 .نعمالمقدم: 

وقطعوا أیدیهم وأرجلهم، فكان ما  ،وي في �عض الأخبار أنهم �انوا قد سملوا أعین الرعاةورُ "
على هذا الوجه دلالة على جواز امتثال فیكون فیه  ى محاذاة أفعالهم،عل بهم مجازاة علفُ 

، فیكون فیه على هذا الوجه دلالة على جواز امتثال القصاص "القصاص على حسب الجنا�ة
 على حسب الجنا�ة.

 .قتص منه �مثل ما فعل�عني �ُ المقدم: 
 نعم، �مثل ما فعل.

 هذا قول.المقدم: 
 ،عل بهم للقتلذا الفعل إنما فُ دلیل على أن ه »سقون �ستسقون فلا �ُ «وفي قوله: " ،هذا قول
ولأجل ذلك لم  ،دلیل على أن هذا الفعل إنما فعل بهم للقتل »سقون �ستسقون فلا �ُ «: هفي قول

الدم على هذا أن �صنع �القاتل مثل هذا الصنیع ثم �ستبقیه فلا  يّ لِ ستبقوا، فلا �جوز لوَ �ُ 
قد أجمع و سقون؟ فإن قلت: لِمَ لا �ُ " :، وفي شرح الكرماني"فلا �قتله" ،لأن هذا تعذیب ؛"�قتله

، "منع الماء قصدًا فیجتمع علیه عذا�ان�ُ  ن وجب علیه القتل فاستسقى لاالمسلمون على أن مَ 
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منع الماء قصدًا فیجتمع علیه ن وجب علیه القتل فاستسقى لا �ُ أجمع المسلمون على أن مَ 
 عذا�ان.

صلى -: لیس فیه أن رسول الله قلتُ  -عنه ثم �جیب ،إشكالاً رد و هذه طر�قة الكرماني ی- قلتُ " 
أمر بترك  -علیه الصلاة والسلام- النبي، لیس فیه أن "أمر بترك السقي -الله علیه وسلم

وحینئذ لا ، أو نهى عن سقیهم، ثم إنه قد ثبت في الحدیث أنهم ارتدوا عن الإسلام" ،السقي
 .  "كافر عند الله �دم الكلب العقورإذ دم ال ،وغیرهما لةثْ تبقى لهم حرمة في سقي الماء والمُ 

ونفع �ما قلتم، إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي  ،المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم
تقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر أالكرام، 

 مة للإفتاء، شكر الله لفضیلته ولكلدائموعضو اللجنة ا ،عضو هیئة �بار العلماء -الله وفقه-
لسلام علیكم اقى في لقاء مقبل �إذن الله تعالى نستودعكم الله، و لملتى ال�أنتم مستمعي الكرام، و 

 ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن االمقدم: 
 ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

شرحه والتعلیق  في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى
عضو هیئة �بار  -وفقه الله-علیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء
 وأهلاً وسهلاً.فحیاكم الله معالي الشیخ،  

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أو  لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ وفیه قال:  -رضي الله تعالى عنه-الكلام لا یزال في حدیث أنس المقدم: 

وأن �شر�وا من أبوالها  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ عُ 
فجاء  ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،وألبانها

فأمر �قطع أیدیهم  ،بهم ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،ارالخبر في أول النه
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،وأرجلهم

وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 
 ،أما �عد ،أجمعین

قال وأجابوا عن هذا الإشكال. ف، سقون ة �ستسقون ولا �ُ رَّ لقون في الحَ یُ  فقد استشكل العلماء �ونهم
ن وجب علیه القتل، سقون؟ وقد أجمع المسلمون على أن مَ لا �ُ  مَ لِ  :فإن قلتَ "الكرماني: 

 -�جیب الكرماني عن هذا الإشكال- قلتُ  الماء قصدًا فیجتمع علیه عذا�ان. منعفاستسقى لا �ُ 
أمر بترك السقي أو نهى عن سقیهم،  -صلى الله علیه وسلم-ل الله : لیس فیه أن رسوقلتُ 

ثم إنه قد ثبت في الحدیث أنهم ارتدوا عن الإسلام، وحینئذ لا تبقى لهم حرمة، لا تبقى لهم 
إذ دم الكافر ، "ا، إذ دم الكافر عند الله �دم الكلب العقورملة وغیرهثْ حرمة في سقي الماء والمُ 

 لعقور.عند الله �دم الكلب ا
 .هذا من �لام الكرمانيالمقدم: 

: المقصود من التوضیح، أولاً  ءلا شك أن هذا الكلام �حتاج إلى شيهذا من �لام الكرماني نعم، 
، »ل دینه فاقتلوهن بدّ مَ «وهو القتل  ،دةفإن حكمه حد الرِّ  ،�الكافر هنا المرتد �ما في الحدیث
فهذا لا �جوز التعرض له، وجاءت النصوص  ،دي والمعاهَ ومثله الكافر المحارب �خلاف الذمّ 

ا یلتزم بلوازم الشرع، إذ دم الكافر عند الله �دم ی� دًا أو ذمّ ن آذى معاهَ �الوعید الشدید على مَ 
مْنَا بَنِي آدَمَ {: -جلَّ وعلا-د على هذا قول الله قد یرِ  ،العقور  ،]٧٠[سورة الإسراء:  }وَلَقَدْ َ�رَّ

مْنَا بَنِي آدَمَ {لكلب العقور؟ فكیف �قال: إن دمه �دم ا  ].٧٠[سورة الإسراء:  }وَلَقَدْ َ�رَّ
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 .نعمالمقدم: 
قتل د و�ُ جاهَ لكن هو هذا الكافر سواء �ان مرتدًا أو محارً�ا لا شك أنه �صدد أن �ُ  ،یرد هذا الكلام

دد أن الجز�ة، فهو �ص ة إلى الإسلام فلم �سلم، ولم یؤدِ في سبیل الله إذا لم �ستجب إلى الدعو 
 قتل �ما جاء الأمر �قتل الكلب العقور.�ُ 

 .�ضوا�ط ذلك في.المقدم: 
وَلَقَدْ { في سورة الأعراف �قول: -جلَّ وعلا–ولعل وجه التشبیه الأمر �القتل فیهما، و�المقابل الله  

نسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لاَّ َ�فْقَهُونَ بِ  نَ الْجِنِّ وَالإِْ هَا وَلَهُمْ أَعْیُنٌ لاَّ یُبْصِرُونَ بِهَا وَلَهُمْ ذَرَأْنَا لِجَهَنَّمَ َ�ثِیرًا مِّ
ئِكَ  ۚ◌ آذَانٌ لاَّ َ�سْمَعُونَ بِهَا  ئِكَ  أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  َ�الأَْنْعَامِ  أُولَٰ [سورة الأعراف:  }الْغَافِلُونَ  هُمُ  أُولَٰ

ولها لقت له، بل هم أضل من البهائم، فإن الأنعام مستعملة فیما خُ "]، �قول المفسرون: ١٧٩
ئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ { ،منهم من منفعتها؛ فلذلك �انت أحسن حالاً أذهان تدرك بها مضرتها  } أُولَٰ

لقت لهم الأفئدة الذین غفلوا عن أنفع الأشیاء غفلوا عن الإ�مان �الله وطاعته وذ�ره، وخُ 
بها على ضد هذا تستعان  ،والأسماع والأ�صار؛ لتكون عونًا لهم على القیام �أوامر الله وحقوقه

و�أعمال  ،المقصود، فهؤلاء حقیقون �أن �كونوا ممن ذرأ الله لجنهم وخلقهم لها، فخلقهم للنار
 ،ن �اللهوانصبغ قلبه �الإ�ما ،ن استعمل هذه الجوارح في عبادة اللهأهلها �عملون، أما مَ 

 ".و�أعمال أهل الجنة �عملون  ،فهؤلاء أهل الجنة ،ولم �غفل عن الله ،ومحبته
 .}بَلْ هُمْ أَضَلُّ {، }بَلْ هُمْ أَضَلُّ {الشاهد في قوله: 

  من الأنعام.المقدم: 
جلَّ –ولا �صرفها ولا �ستعملها فیما یرضي الله  ،عطى نعمة�ُ  �عني الشخص الذي ،من الأنعام

، إذ لم �ستعمل هذه النعمة فیما �حقق �ه الهدف الذي من أجله، ئًالا شك أن في عقله شی -وعلا
وفي سورة الفرقان، في سورة الفرقان �قول  ،لعكس �سعى في ضرر نفسه بواسطة هذه النعمةبل ا
أَمْ تَحْسَبُ أَنَّ أَكْثَرَهُمْ َ�سْمَعُونَ أَوْ َ�عْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ َ�الأَْنْعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ { :-جلَّ وعلا–الله 

هم إلا �الأنعام بل هم أضل من الأنعام، فإن  نإ"] فیقول المفسرون: ٤٤ :[سورة الفرقان}سَبِیلاً 
وهي أ�ضًا أسلم عاقبة من  ،الأنعام یهدیها راعیها فتهتدي، وتعرف طر�ق هلاكها فتجتنبه

 .-رحمهم الله-إلى آخر �لامهم  .."هؤلاء
لهم مهم وفضّ �رّ  -جلَّ وعلا–المقصود أنهم في أفعل التفضیل في الضلال أشد من الأنعام، �الله 

لقت من أجله، ولم یوضع فیها أو الأنعام، ثم �عد ذلك الأنعام تحقق منها الهدف الذي خُ على 
وهؤلاء فیهم عقول، فالمفترض  ،ر�ب فیها عقول �حیث تلتزم التكلیف؛ لأن التكلیف مناطه العقلیُ 

یه لما لم �ستجیبوا وسعوا فیما ففوفرض علیهم عبادته،  ،أن �ستجیبوا لنداء هذا الرب الذي خلقهم
 .صاروا أضل من الأنعام ،هلاكهم في الدنیا والآخرة
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مكرمون �العقل، مكرمون �العقل، وسبب الكرامة إذا ما  ،مون من جهةوعلى �ل حال بنو آدم مكرّ 
لكنه �حقق  ،كرامة. أیهما أفضل أعمى لا یبصرعملت فیما خلقت من أجله زالت هذه الاستُ 

؟ -جلَّ وعلا –هذا النظر فیما لا یرضي الله لق أو مبصر �ستعمل الهدف الذي من أجله خُ 
ن وقل مثل هذا في الذي �سمع والذي لا �سمع، وجاء النعي على مَ  ،الأعمى أفضل :نقول

 ،اصارت نقمً  اعمً من أن تكون نِ  ، بدلاً علیه نعم في المعاصي؛ لأنها صارت و�الاً �ستعمل هذه ال
، ولا شك الثیاب)ل الكلاب على �ثیر ممن لبس تفضیا مؤلفًا وهو قد�م سماه مؤلفه: (�تا�ً  ورأیتُ 
فالحیوانات  بل فیما �ضر عباد الله - وعلاجلَّ –ن �ستعمل هذا العقل فیما لا یرضي الله أن مَ 

ضرر مثل السباع لا تقاس �مثل هذا الالتي لا ینشأ عنها ضرر حتى الحیوانات التي ینشأ عنها 
قال أهل ره لأذ�ة الناس. من هذه الحیثیة وسخّ د هذا العقل مثل هذا الشخص الذي جنّ �الكافر 

 العلم: إذ دم الكافر عند الله �دم الكلب العقور.
ن عدم سقیهم الماء للإجماع على أن مَ استشكل القاضي عیاض "�قول:  -رحمه الله–ابن حجر 

صلى الله علیه -وأجاب: �أن ذلك لم �قع عن أمر النبي  ،منعوجب علیه القتل فاستسقى لا �ُ 
 ،هذا �لام القاضي عیاض فیما نقله ابن حجر . انتهى."ولا وقع منه نهي عن سقیهم -لموس

 .الكرماني السابقوهو قر�ب من �لام 
اطلع على ذلك،  -صلى الله علیه وسلم– لأن النبي ؛اوهو ضعیف جد� " �قول ابن حجر: 

 ". في ثبوت الحكم وسكوته �افٍ 
ن رمة له في سقي الماء ولا غیره، و�دل علیه أن مَ �أن المحارب المرتد لا ح" :وأجاب النووي 

بل �ستعمله ولو مات المرتد  ،لیس معه ماء إلا لطهارته لیس له أن �سقیه للمرتد و�تیمم
لأنه أراد بهم  ؛بهم ذلك -صلى الله علیه وسلم-إنما فعل النبي "الخطابي: وقال . "اعطشً 

 ."الموت بذلك
م �فروا نعمة سقي ألبان الإبل التي حصل لهم بها الشفاء لكونه ؛وقیل: إن الحكمة في تعطیشهم
ش آل بیته في ن عطّ دعا �العطش على مَ  -صلى الله علیه وسلم-من الجوع والوخم؛ ولأن النبي 

في  ش آل بیتهن عطّ �العطش على مَ نیین، دعا وهي هذه القصة قصة العر  ،قصة رواها النسائي
من اللبن منعوا إرسال ما جرت �ه العادة  ي تلك اللیلةأن �كونوا ف ي، فیحتملقصة رواها النسائ

�ما ذ�ر ذلك ابن  من لقاحه في �ل لیلة -علیه الصلاة والسلام–الذي �ان یراح �ه إلى النبي 
أنه و�بقى  ،فه �عض أهل العلملكنه ضعّ  ،وف عند النسائي ولا �سلم من �لاموالحدیث معر . سعد

 من وجوه الإجا�ة على ما حصل.
 ؛منع منهنه لا �ُ فاستسقى الماء أ ن وجب علیه القتلن مَ أجماع على قام الإ" :الملقن قال ابن

سقوا هنا معاقبة لجفائهم و�فرهم سقیهم ألبان تلك الإبل، لئلا �جتمع علیه عذا�ان، و�نما لم �ُ 
ش الله من عطّ «دعا علیهم فقال:  -صلى الله علیه وسلم-سقوا؛ ولأنه فعوقبوا بذلك فلم �ُ 
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وأ�ضًا هؤلاء  ".-علیه الصلاة والسلام–فأجیب دعاؤه  .أخرجه النسائي »آل محمد اللیلةش عطّ 
 .ارتدوا فلا حرمة لهم

 هل �مكن أن �قال هذا خاص؟المقدم: 
 ،و�شر�ون ألبانها ،ة ولؤم، لؤم، مرضى، جوعى، عطشى، یؤمر لهم �اللقاحدّ �عني رِ  ،ةدّ لكن برِ 

 لون راعیها و�سوقونها �سرقونها.و�شفیهم الله �سببها، ثم �عد ذلك �قت
 .غا�ةالمقدم: 

رتد �غیر ذلك أو �ان مشرً�ا ممن ا ، فهؤلاء جزاؤهم لا شك أنه أشدغا�ة في اللؤم، غا�ة في اللؤم
 -علیه الصلاة والسلام–صنع بهم ما صنعه النبي المقصود أن مثل هؤلاء لا بُد من أن �ُ  ،اأصلی� 

علیه الصلاة –وهو أرحم الخلق �الخلق، أرحم الخلق �الخلق رؤوف رحیم �مسلمهم و�افرهم 
 .-والسلام

 الملقن في أحكام الحدیث وفوائده:�قول ابن 
 .على الإمام القبائل والغر�اءقدوم الأولى: "

 ح أبدانهم.لاوأمره لهم �ما یناسب حالهم و�ص ،في مصالحهم الإمام نظرالثانیة: 
 قد تقدم الكلام فیه مبسوطًا.و  ،"الثالثة: طهارة بول ما یؤ�ل لحمه

�عث �طلبهم لما  -صلى الله علیه وسلم-فإنه ، حكام المحار�ة في الصحراءالرا�عة: ثبوت أ"
حد الحرا�ة هل �طبق . "ماء في ثبوت أحكامها في الأمصاربلغه فعلهم �الرعاء، واختلف العل

واختلف العلماء في ثبوت أحكامها في الأمصار، فنفاه أبو " الأمصار؟ على من فعله في
الأمصار بل إخافة الناس في  "حنیفة، وأثبته مالك، والشافعي، ولا شك أنه هو القول الراجح

 .أشد من إخافتهم في الصحارى 
ن وجب لة محمول على مَ ثْ والنهي عن المُ  ،المماثلة في القصاصالمسألة الخامسة: شرعیة "

وَِ�نْ عَاقَبْتُمْ { وأن هذا مماثلة ،، �عني مثل ما تقدم الإشارة إلیه"علیه القتل لا على طر�ق المكافأة
 فلا یدخل في النهي. ،لةثْ ] ولیس مُ ١٢٦[ سورة النحل:  }فَعَاقِبُوا ِ�مِثْلِ مَا عُوقِبْتُم ِ�هِ 

أي  :ي في حدیث أنسذ�ره البخار  .إن ذلك �ان قبل أن تنزل الحدود"وقال محمد بن سیر�ن: 
 ."لةثْ وقبل أن تنزل آ�ة المحار�ة، أي وقبل أن تنزل آ�ة المحار�ة والنهي عن المُ 

ن فعل الإمام بهم ذلك لیس من عدم الرحمة بل هو رحمة لما فیه من من الفوائد: إ السادسة"
[ سورة }اصِ حَیَاةٌ وَلَكُمْ فِي الْقِصَ { :-جلَّ وعلا–�عني �ما في قوله  ،"كف الید العاد�ة عن الخلق

 .القصاص قتل :]، قد �قول قائل١٧٩البقرة: 
 نعم، فكیف �كون حیاة؟المقدم: 
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إذ  ،حفظ �ه دماء فئام من الناسمستحق للقتل، لكن �ُ  فكیف �كون حیاة؟ هو قتل واحد معتدٍ  
 �لهمن تسول له نفسه أن �فعل مثل ما فعل إذا رأى مثل هذا ارتدع الناس ارتدع وارتدع غیره و�مَ 

 ففي الحدود رحمة. عن هذا،
إِنَّمَا جَزَاء الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ اّاللَ وَرَسُولَهُ {: تعالىوهو موافق لقوله  ،السا�عة: عقو�ة المحار�ین"

] وهل (أو) للتخییر أو ٣٣[سورة المائدة: أَن ُ�قَتَّلُواْ أَوْ ُ�صَلَّبُواْ} اوََ�سْعَوْنَ فِي الأَرْضِ فَسَادً 
 ر في أن �قتل أو �صلب أو ینفي؟�عني الإمام مخیَّ  "للتنو�ع؟
 أو اجتماعها مع تنو�عها.المقدم: 

، راجتماعها �عني إذا �انت أو للتقسیم؛ لأنها تأتي للتنو�ع والتقسیم، �ما أنها تأتي أ�ضًا للتخیی
أى إذا ر  ،إذا رأى المصلحة في القتل قتل ،ض في هذاوأن الإمام مفوَّ  ،القول الأول للتخییر

إذا رأى المصلحة �مجرد النفي  ،إذا رأى المصلحة في القطع قطع ،المصلحة في الصلب صلب
�عني قسم من المحار�ین �قتلون و�صلبون، قسم  ،للتنو�ع والتقسیم ر في هذا، أونفى، فالإمام مخیَّ 

ون فتك ،احسب جرائمهم، فیكونوا أقسامً �من الأرض  ن قسم ینفو  ،تقطع أیدیهم وأرجلهم من خلاف
 �قول: -رحمه الله-(أو) هنا للتنو�ع. وابن مالك 

 م �أو وأبهمِ خیِّر أ�ح قسّ  
 م �أو وأبهمِ خیِّر أ�ح قسّ 

 ..وتأتي للتقسیم �ما تأتي. ،فهي تأتي للتخییر 
 .للإبهامالمقدم: 
ومحل الخوض في  ، و�الثاني قال الشافعي،قولان(أو) فیها للتخییر أو للتنو�ع؟  وهل"للإبهام، 

 تطبیق الحدود المختلفة علیهم محل�عني تقسیم المحار�ین إلى أصناف و  ،"تب الفروعذلك �
 �تب الفروع.تفاصیلها 

وأن �طب �ل جسم �ما اعتاد، وقد أدخله البخاري في  ،الثامنة: جواز التطبب، جواز التطبب"
 ."وترجم علیه �اب الدواء �ألبان الإبل وأبوالها ،الطب

–قل أن النبي ، قتل المرتد من غیر استتا�ة؛ لأنه ما نُ "غیر استتا�ةالتاسعة: قتل المرتد من "
 .ماستتابه -علیه الصلاة والسلام

؛ لأنه قد �قول مشهوروفي �ونها واجبة أو مستحبة خلاف  ،قتل المرتد من غیر استتا�ة" 
وعدم استتابتهم من أجل حق المخلوق، فیستتاب  ،ل: إن قتلهم قصاص لقتلهم الراعيقائ

ن �جیب مَ  ورأیتُ "قال:  ."واجبة أو مستحبة خلاف مشهور"تا�ة �عني الاست "في �ونهاو "، تدالمر 
"، امعنى لهلأنه �جب قتله فلا  ؛والمرتد إذا حارب لا �ستتاب ،حار�وا عن الحدیث �أن هؤلاء

 لكن هم قتلوا.
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، المرتدون مختلفون .. ، قتل الجماعة �الواحد، لكن یبقى أن المرتد"العاشرة: قتل الجماعة �الواحد"
وهذا في  ،تقبل تو�ته ولا ،�ستتاب أنه لا یرى جمع من أهل العلم ن سب الله أو رسولهفالعلماء فیمَ 

 .دة بدون ترددذ فیه حد الرِّ فهذا إلیه، لكن ینفَّ  ،الدنیا، أما إذا تاب بینه و�ین ر�ه تو�ة نصوحًا
 ،را�ة، و�ه قال الشافعي ومالك وجماعةسواء قتلوه غیلة أو ح �الواحد العاشرة: قتل الجماعة" 

�عني لا بُد من ثبوت  ،"أو الشهادة علیهم القاتلیناعتراف  منولا بُد  ،وخالف فیه أبو حنیفة
 القتل.

فهؤلاء "قال أبو قلا�ة: ، سرَّاقًا؛ لأن في البخاري الأصل "الحاد�ة عشرة: سماهم أبو قلا�ة سرَّاقًا"
 . هذا البخاري في الأصل."وحار�وا الله ورسوله مسرقوا وقتلوا و�فروا �عد إ�مانه

 .نعمالمقدم: 
، وهو وجود الراعي الحاد�ة عشرة: سماهم أبو قلا�ة سرَّاقًا؛ لأنهم أخذوا النعم من حرز مثلها"

 اعي حرز لها، وحرز �ل شيء �حسبه.وجود الر  ،"جمع، و�نما هم محار�ون معها و�راها أ
یلزم مالكًا في مشهور زل الله فیهم آ�ة المحار�ة، وهو أن حارب حتىمَن وقیل: �ان هذا حكم "

 درَ ووقع له في المختصر: إذا أخذهم وقد قتلوا ولم یُ  أنه إذا قتل المحارب یتحتم قتله. قوله:
 ."ر إن شاء قتلهم أو صلبهمن قتله فالإمام مخیَّ مَ 

إبل الصدقة ناء السبیل فیه جواز استعمال أبناء السبیل، فیه جواز استعمال أب"وقال ابن حجر: 
 �لا، و "ولا �فتات علیه في ذلك ،�إذن الإمام، ا علیه �إذن الإمامفي الشرب وفي غیره قیاسً 

 ع.اأصالة المسألة ضیف
 .نعمالمقدم: 

وفیه العمل �قول ، "وفیه العمل �قول القائف" ،ولا بُد من الترتیب المعروف ،لا بُد من إذن الإمام
وفیه العمل "أرسل في إثرهم وفي طلبهم ومعهم قائف،  -علیه وسلم صلى الله– النبي ،القائف

دلجي مع أسامة ز المُ زِّ جَ قصه مُ  ،�عني في القیافة ،"�قول القائف وللعرب في ذلك المعرفة التامة
 بن ز�د مع أبیه.

 .نعمالمقدم: 
 ضعًا.جه الإمام البخاري في أر�عة عشر مو وهذا الحدیث خرّ  ،مشهورة في الصحیحین وغیرهما

المقدم: نعم، نحن طبعًا في ختام هذه الحلقة �ا شیخ وقبل الحدیث عن الأطراف �عني أنتم 
 ،ما له علاقة في هذا الحدیث �أطرافه، وتوضحون هذه الأطراففی -�ارك الله فیكم-تسهبون 

؟ ما القیمة من إیراد الأطراف وما حولها من الإسهابوقد �قول قائل �عني: ما وراء هذا 
 ت وما إلى ذلك؟ترجما

وقد تصل إلى عشر�ن  ،خمسة عشر ،في مثل هذا الحدیث مضى له نظائر عشرة مواضع ،نعم
كحدیث جمل جابر وغیره من الأحادیث التي أحكامها �ثیرة، وقد تكون أقل من ذلك ثلاثة، 
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 ولیس فیه تكرار، ،أر�عة، خمسة، أكثر، أقل، وهذه نصنعها تكمیلاً للكتاب؛ لأن الكتاب مختصر
 ،راف ونسوقها ونتكلم على تراجمهاعنى بهذه الأطونُ  ،ونحن نكمل الكتاب بذ�ر هذه الأطراف

ونذ�ر من فوائدها الزائدة في مواضعها، و�هذا نكون �أننا شرحنا الكتاب الأصل بذ�ر أسانیده 
 في المدة السا�قة. ا،من أن نكون شرحنا مائتین وثلاثین حدیثً  ، فبدلاً ومتونه �كمالها

 حقیقة الأمر أنها أضعاف أضعاف ذلك.م: المقد
 المعدل عشرة، عشرة أطراف أو ثمانیة. ا، خلِّ نعم، عندنا أر�عة عشر حدیثً 

 قرا�ة الألفي حدیث.المقدم: 
نكم في خلال هذه المدة الطو�لة التي تز�د على إنعم، بل تز�د على هذا العدد، فلا �قول قائل: 

نحن في الحقیقة شرحنا من  :نقول متى تنتهون؟ ،احدیثً  مائتین وثلاثینم عشر سنوات إنكم شرحت
 البخاري أكثر من ألفي حدیث �طر�قتنا.

  بهذه المنهجیة.المقدم: 
وفقهه �مثل فقه أهل الحدیث  ،و�همنا تراجم البخاري على الأحادیث؛ لأنها فقهه ،بهذه المنهجیة

 ذه الأحادیث في الأبواب المتفرقةد هالأمر الثاني: أن البخاري حینما یور  .من �عتني �ه لّ الذي قَ 
إنما یوردها مع اختلاف في المتن والسند، وهذا الاختلاف لا شك أنه یترتب علیه فوائد، والإمام 

 ،ن اطلع على �تا�ه من المتقدمین والمتأخر�نشهد له �البراعة �ل مَ  -رحمة الله علیه–البخاري 
 ف وما نتكلم علیه خلال هذه الأطراف.ونحن نحقق هذه الشهادة �سیاق ما نذ�ره من أطرا

�نفع �ما تذ�رونه وتجمعونه وتشرحونه في هذا و  ،أن ینفع �كم -عزَّ وجلَّ –المقدم: أسأل الله 
فر  .السِّ

�جز�كم عنا خیرًا شیخنا الكر�م، بهذه الكلمات أن و  ،نسأل الله تبارك وتعالى ألا �حرمكم الأجر 
 ،لنا ولكم العلم النافع والعمل الصالح -تبارك وتعالى- أسأل الله ،أیها الإخوة نختم هذا اللقاء

 .إنه جواد �ر�م
نتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله  

�لى لقاء مقبل وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، و  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الخضیر 
 .ستودعكم الله، أ�إذن الله تعالى

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن ا المقدم:
 د الله وعلى آله وصحبه ومن والاه،الحمد الله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عب 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

یه متفضلاً معالي في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى الشرح ف
وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اللجنة الدائمة للإفتاء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
وفیه  ،-رضي الله تعالى عنه-حدیث أنس الكلام توقف مستمعي الكرام على أطراف المقدم: 

 -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ : قال
 صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها ،بلقاح
 ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،ي أول النهارفجاء الخبر ف ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم ،بهم

ینا محمد وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نب
 أجمعین.

 .»�سقون تسقون فلا ُ �س« �عني في آخر الحدیث
 موضعًا. في أر�عة عشرجه الإمام البخاري هذا الحدیث خرّ  

المقدم: نعم، �ان لكم �ا شیخ في ختام الحلقة الماضیة لما ورد الحدیث عن الأطراف، وأنها 
وترجمة البخاري  وجمع ما فیها من مسائل ،ه الأطرافحول الاستطراد في هذ اأر�عة عشر تعلیقً 

، وهو �لام أود الحقیقة أن تجملوه هنا لمن فاتهم في الحلقة -لى علیهرحمة الله تعا–
 �ارك الله فیكم. ،الماضیة

 لأن هذا قد �خفى على �عض السامعین من طلاب العلم ومن غیرهم من �اب أولى. ؛نعم
 .نعمالمقدم: 

الاختصار  إذًا ما فائدة الاختصار؟ لا شك أن ،وتذ�رون الأطراف ،�قول: تشرحون �تاً�ا مختصرًا
ن �سمع، لكن الفائدة �حذف التكرار، وذ�ر الأطراف �إعادة هذا التكرار، فیستشكل �عض مَ 

العظمى من ذ�ر الأطراف هي الاهتمام والتر�یز على فقه الإمام البخاري الذي هو في الحقیقة 
له  ، حیث شهدذو براعة فائقة في هذا الباب -رحمه الله-فقه أهل الحدیث، والإمام البخاري 

عنى بهذه الأطراف؛ لأنها تشتمل ن قرأ  �تا�ه من المتقدمین والمتأخر�ن, فنحن نُ �البراعة �ل مَ 



 
 

 
 
 

٣  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٣ 

رحمة الله –والأمر الثاني: البخاري  ،-رحمة الله علیه–على التراجم التي �كمن فیها فقه الإمام 
  لفائدة. لا �كرر حدیثًا �متنه و�سناده من غیر فائدة زائدة متنیة أو إسناد�ة إلا -علیه

 .نعمالمقدم: 
ا نحو ، فهذا نادر جد� ناده ومتنه من غیر ز�ادة ولا نقص�رره �إسو وأما ما ذ�ره  ،ولابن حجر

لة في مقدمة إرشاد وهذه المواضع التي أشار إلیها ابن حجر تجدها مفصّ  ،عشر�ن موضعًا
 الساري، في مقدمة إرشاد الساري.

بواب والكتب المختلفة من صحیح البخاري، نتتبع هذه الأمر الثاني في تتبع التراجم في الأ 
 ..يالتراجم فمثلاً هذا جاء في �تاب الوضوء هذا الحدیث، وجاء أ�ضًا ف

 .الطبالمقدم: 
 و..الطب والحدود 

 المقدم: مواضع �ثیرة.
و�ستنبط منه في هذه المواضع في �ل موضع فوائد تختلف عن  ،انعم، في مواضع �ثیرة جد� 

فلكل مقام مقال، ونحن حینما نتكلم عن هذه  ،تي استنبطت في الموضع الذي قبلهالفوائد ال
 ضعت فیه.الأطراف نهتم �الفوائد المتعلقة �الباب نفسه الذي وُ 

د إلا على ر�ما مائتین وثلاثة نه مع أن الكلام لم یرِ أأشرتم إلى ر�ما أ�ضًا هذا �ا شیخ  المقدم:
حقیقة الأمر أن ما شرحتموه وما جمعتموه هنا ر�ما  من هذا الكتاب، لكن ً◌اوثلاثین حدیث

  یتجاوز ذلك أضعافًا مضاعفة.
أخذنا المتوسط  افي المائتین وثلاثین حدیثً  ،أخذنا المتوسط، ذ�رنا في الحلقة السا�قة �عني نعم

 من ألفین. امثلاً سبعة أحادیث، ثمانیة أحادیث، قد تبلغ قر�بً 
 .نعمالمقدم: 

موضعًا في مواضع موضعین �عني طرفین، ثلاثة، أو أكثر، أو أقل، وهناك  لأن هنا أر�عة عشر
 في �عض الأحادیث. ان موضعً و عشر 

 المقدم: فكأنه تم بهذا ر�ما ثلث الكتاب.
في مدة طو�لة  امن ثلث الكتاب، والذي یراه الناظر �قول: مائتین وثلاثین حدیثً  انعم، أنجزنا قر�بً 

  جدًا.
 .نعمالمقدم: 

 من ثلث الكتاب. اأنهینا قر�بً  :نقول ،الكتاب؟ لا متى ینتهي
 شیخ. و�نفع �ما قلتم ،أن �جز�كم خیرًا -تبارك وتعالى-سأل الله ن ،المقدم: الحمد الله

 موضعًا: ام البخاري في أر�عة عشرجه الإمعلى �ل حال هذا الحدیث خرّ 
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ى أبو وصلّ  ،نم ومرا�ضهاأبوال الإبل والدواب والغ :في �اب ،في �تاب الوضوء :الموضع الأول
 ."سواء مّ ها هنا وثَ "قین والبر�ة إلى جنبه، فقال: رْ والسِّ ر البر�د موسى في دا

حدثنا حماد بن ز�د عن أیوب عن أبي  :حدثنا سلیمان بن حرب قال" :-رحمه الله-ثم قال  
صلى الله -نبي فأمرهم ال ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ  :قلا�ة عن أنس قال

-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،بلقاح وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها -علیه وسلم
فلما  .فبعث في آثارهم ،فجاء الخبر في أول النهار ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم صلى الله علیه
ة رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،وأرجلهم ،فأمر �قطع أیدیهم ،بهم ءجيارتفع النهار 
  .سقون �ستسقون فلا �ُ 

  ."وحار�وا الله ورسوله ،وقتلوا و�فروا �عد إ�مانهم وا، فهؤلاء سرقفهؤلاء سرقوا :قال أبو قلا�ة
ذ�ر في المختصر، فتفوت مثل التعقیب هذا لأبي قلا�ة وهو من رواة الحدیث عن أنس هذا لا یُ 

 ،ن �عتني �المختصر فقط. سبق ذ�ر مناسبة الحدیثمَ مق علیها في الشرح علَّ هذه الفائدة وما �ُ 
 .فلا داعي لإعادتها ،وسبق شرحه �التفصیل

استعمال إبل الصدقة وألبانها لأبناء  :الطرف الثاني: في �تاب الز�اة، في �تاب الز�اة في �اب
 السبیل. 

رضي -عن أنس  حدثنا قتادة قال: حدثنا �حیى عن شعبة قال: دسدَّ حدثنا مُ ": -رحمه الله-قال 
 -صلى الله علیه وسلم-ص لهم رسول الله فرخَّ  ،ا من عر�نة اجتووا المدینةأن ناسً  :-الله عنه

فأرسل رسول  ،دوْ فقتلوا الراعي واستاقوا الذَّ  ،فیشر�وا من ألبانها وأبوالها ،أن �أتوا إبل الصدقة
ة رَّ وتر�هم �الحَ  ،ر أعینهممَّ وس ،أیدیهم وأرجلهم عفقطَّ  ،تي بهمفأُ  -صلى الله علیه وسلم-الله 

 �عني تا�ع من؟  ،"تا�عه أبو قلا�ة" .، �عضون الحجارة�عضون الحجارة
 تا�ع قتادة.
 .نعمالمقدم: 

روا�ة أبي قتادة هي  ."مید وثابت عن أنسوحُ  تا�عه أبو قلا�ة"الموضع السابق،  وهو الراوي في
وابن خز�مة، ومتا�عة  والنسائي مسلم متا�عة حمید وصلهاو رحت، الروا�ة التي شُ  ،التي تقدمت

 في �تاب الطب على ما سیأتي. ثابت وصلها المصنف
والفائدة من المتا�عات التقو�ة وتكثیر الطرق التي �ستفاد منها التقو�ة عند المعارضة و�لا فلا 

�لما �ثرت  هفإن عند معارضة حدیث آخر صحیح أ�ضًا نحتاج إلى تقو�ة أحادیث الصحیح، لكن
 ح على غیره.رجَّ �عات والشواهد یُ المتا

غرض "�طال:  قوله: �اب استعمال إبل الصدقة وألبانها لأبناء السبیل. قال ابن ي في فتح البار 
�جب استیعاب  :إثبات وضع الصدقة في صنف واحد خلافًا لمن قالالمصنف في هذا الباب 

  ."الأصناف الثمانیة
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�ما هو قدر  من الانتفاع إلا�كون ما أ�اح لهم  لاحتمال أن ؛وفیما قاله نظر"�قول ابن حجر: 
ل الصدقة �عني إذا قسمنا الألبان وما یتبعها من نفع من وراء هذه الإبل إب ،"حصتهمحقهم أو 

لكن مثل هذا التدقیق في هذه  ،استغرقوا إلا الثمن �قدر حصتهم ما همعلى الثمانیة، وجد أن
تؤخذ من  ،على أنه �جوز صرفها في صنف واحدعرف نظیره في الشرع، والجمهور الأمور ما �ُ 
  على فقرائهم. دّ رَ أغنیائهم فتُ 

كهم رقابها، و�نما فیه أنه أ�اح لهم شرب ألبان الإبل ا أنه ملّ على أنه لیس في الخبر أ�ضً "
، استعمال إبل الصدقة وألبانها "فاستنبط منه البخاري جواز استعمالها في �قیة المنافع، للتداوي 
فاستنبط منه البخاري جواز استعمالها في �قیة "تخصیص للتداوي،  هما فی ،سبیللأبناء ال
وتقدیر الترجمة "وأما تملیك رقابها فلم �قع، ، "وأما تملیك رقابها فلم �قع، ذ لا فرق إ ،المنافع

فغا�ة ما �فهم من  ،فاكتفى عن التصر�ح �الشرب لوضوحه وشرب ألبانها استعمال إبل الصدقة
ا دون صنف �حسب دون الرقبة صنفً  للإمام أن �خص �منفعة مال الز�اةأن حدیث الباب 

 ا لغیر العرنیین،شیئً  على أنه لیس في الخبر أ�ضًا تصر�ح �أنه لم �صرف من ذلك، الاحتیاج
 ."جة قاطعة�خلاف ما ادعى ابن �طال أنه حُ  ، فلیست الدلالة منه لذلك �ظاهرة أصلاً 

عني تعمیم الصدقة لیكثر نفعها في الأصناف الثمانیة هذا لا شك على �ل حال التقصد للثمانیة �
قد لا یوجد  ،أنه أمر مطلوب، لكن قد تكون الصدقة لا سیما صدقات الأفراد �ستحیل التعمیم

 صنف.
 .نعمالمقدم: 

إنه �جب  :فالذي �قول ،ولا یوجد أكثر من صنف ،لا یوجد صنفقد نعم في وقت من الأوقات 
كثر على أنه �جوز صرفها في صنف الأنه یترتب علیه حرج عظیم، ولذا لا شك أ ،تعمیمها
 واحد.

 .نعمالمقدم: 
ق إذا حرّ  :ق؟ �ابحرَّ ق المشرك المسلم هل �ُ إذا حرّ  :الموضع الثالث في �تاب الجهاد �اب

 ؟  ق حرَّ المشرك المسلم هل �ُ 
عن أبي قلا�ة عن أنس  حدثنا وهیب عن أیوب ، قال:ى بن أسدلَّ عَ حدثنا مُ " :-رحمه الله-قال 

صلى الله علیه -ا من عكل ثمانیة قدموا على النبي أن رهطً  :-رضي الله عنه-بن مالك 
 ،دوْ ما أجد لكم إلا أن تلحقوا �الذَّ  :قال ،لاً سْ �غنا رِ أ�ا رسول الله  :فقالوا ،فاجتووا المدینة -وسلم

و�فروا  ،دوْ واستاقوا الذَّ ، قتلوا الراعيو  ،وا وسمنواحُّ فانطلقوا فشر�وا من أبوالها وألبانها حتى صَ 
ل النهار حتى فما ترجّ  ،فبعث الطلب -صلى الله علیه وسلم-فأتى الصر�خ النبي  ،�عد إسلامهم

 ،ةرَّ وطرحهم �الحَ  ،ثم أمر �مسامیر فأحمیت فكحلهم بها ،فقطع أیدیهم وأرجلهم ،تي بهمأُ 
  .سقون حتى ماتوا�ستسقون فما �ُ 



 
 

 
 

yÎwîÿ^=ÑÍàskÿ^=٤۸٦Jÿ^=i_k‘ÚÈóÈ==
=
=

٦ 

وسعوا في الأرض  -صلى الله علیه وسلم-قتلوا وسرقوا وحار�وا الله ورسوله  :قال أبو قلا�ة
 ."افسادً 

ق قوله: "�قول ابن حجر:  �فعله هذه الترجمة  جزاءً  :أي ؟�اب إذا حرّق المشرك المسلم هل ُ�حرَّ
ذلك  و�ؤ�د، لةقَ فلعل تأخیرها من تصرف النَّ "ذ�ر قبل �ابین، تلیق أن تُ ، "ذ�ر قبل �ابینتلیق أن تُ 

ب عذِّ لا �ُ "ق المشرك" تلو ترجمة ا للنسفي، وثبت عنده ترجمة "إذا حرّ أنهما سقطا جمیعً 
 �عني البابین. ""، قال: و�ؤ�دها أنهما سقطا�عذاب

 .نعمالمقدم: 
�ر قبل ذهذه ترجمة تلیق أن تُ  المتناسبتین، الذي �قول ابن حجر بین الترجمتین ن فصلایْ اللذَ 

 طا من روا�ة النسفي. �ابین، هذان البا�ان سق
ق المشرك" تلو ترجمة ترجمة "إذا حرّ  و�ؤ�د ذلك أنهما سقطا جمیعًا للنسفي، وثبت عنده"قال: 

 لأنه �له تحر�ق. الله"؛ب �عذاب عذِّ لا �ُ "
 .نعمالمقدم: 

ب �عذاب لا �عذَّ أو " ب �عذاب الله "" لا �عذِّ  :و�أنه أشار بذلك إلى تخصیص النهي في قوله"
وقد أورد المصنف ، وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك القصاص،ا إذا لم �كن ذلك على سبیل �م الله"

�عني  "في الباب حدیث أنس في قصة العرنیین، ولیس فیه التصر�ح �أنهم فعلوا ذلك �الرعاء
ما أخرجه مسلم من وجه آخر عن �إلى ما ورد في �عض طرقه، وذلك  لكنه أشار" ،التحر�ق

 ."ةلأنهم سملوا أعین الرعا ؛أعین العرنیین -صلى الله علیه وسلم-لنبي أنس قال: إنما سمل ا
مفادها المماثلة في جمیع ما �فعله الجاني �ما في ذلك التحر�ق، قد �قول:  ،المماثلة في السمل

مع أنه جاء النهي عن  ،قون، وهذه سبب ترجمة البخاري حرّ قوا �ُ فإذًا إذا حرّ  ،ملواسملوا فسُ 
 التعذیب �النار.

جاز  إذا لأنه ؛لىوْ د ذلك لكان أخذ ذلك من قصة العرنیین �طر�ق الأَ ولو لم یرِ قال ابن �طال: 
 .لىوْ أَ  اوا ذلك �المسلمین فجوازه إن فعلو سمل أعینهم وهو تعذیب �النار ولو لم �فعل

 ، لكنلىوْ أَ  اوا ذلك �المسلمین فجوازه إن فعلو ولو لم �فعل في �لام» لاً سْ �غنا رِ أ«: وقوله 
 نهم سملوا أعین الرعاء. أالمنصوص علیه 

الدر من اللبن.  :�كسر الراء سلأعنا على طلبه، والرِّ  : أعطنا أوأي» لاً سْ �غنا رِ أ«وقوله: "
 :والصر�خ �فتح المعجمة وسكون الواو �عدها مهملة: الثلاث من الإبل إلى العشرة، :دوْ والذَّ 

 "ت�ما جاء في �عض الروا�الجیم: أي ارتفع �ا -�عني ترجل النهار- لوترجَّ  ،صوت المستغیث
  .ارتفع

 .نعمالمقدم: 
 .ل وعر�نةكْ قصة عُ  :الموضع الرا�ع: في �تاب المغازي في �اب
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حدثنا سعید  قال: حدثنا یز�د بن زر�ع قال: حدثني عبد الأعلى بن حماد" :-رحمه الله-قال  
كل وعر�نة قدموا المدینة على ا من عأن ناسً  :ثهمحدّ  -الله عنهرضي - اعن قتادة أن أنسً 

في �عض الروا�ات أنهم  ،�عني: أسلموا ،وتكلموا �الإسلام ،-صلى الله علیه وسلم-النبي 
 ،ولم نكن أهل ر�ف ،إنا �نا أهل ضرع ،�ا نبي الله :فقالواوتكلموا �الإسلام  ،ةفّ سكنوا الصُّ 

وأمرهم أن  ،د وراعٍ بذوْ  -صلى الله علیه وسلم-فأمر لهم رسول الله  ،واستوخموا المدینة
ة �فروا �عد رَّ فانطلقوا حتى إذا �انوا ناحیة الحَ  ،�خرجوا فیه فیشر�وا من ألبانها وأبوالها

صلى الله -فبلغ النبي  ،دوْ واستاقوا الذَّ  -صلى الله علیه وسلم-وقتلوا راعي النبي  ،إسلامهم
ر�وا في وتُ  ،وقطعوا أیدیهم ،مأعینه فَسَمَروافأمر بهم  ،فبعث الطلب في آثارهم -علیه وسلم
 .ة حتى ماتوا على حالهمرَّ ناحیة الحَ 

�عد ذلك �ان �حث على الصدقة و�نهى  -صلى الله علیه وسلم-بلغنا أن النبي  :قتادة قال 
 ،�عد ذلك �ان �حث على الصدقة -صلى الله علیه وسلم-بلغنا أن النبي  :قال قتادة ،"لةثْ عن المُ 

 .لةثْ المُ  و�نهى عن
 نعم، وقد أجیب في حلقة مضت في شرح المتن.مقدم: ال

 نعم.
 أن ذلك قد �كون قبل حد الحدود.المقدم: 

من  ،"من عر�نة :وقال شعبة وأ�ان وحماد عن قتادة"نعم، سیأتي الإشارة إلیه إن شاء الله، 
�عني ، "م نفر من عكل: قدِ وقال �حیى بن أبي �ثیر وأیوب عن أبي قلا�ة" عر�نة بدل عكل،

 .من التردد من عكل أو عر�نة لاً بد
 .نعمالمقدم: 

 أنهم من عكل.جزم �عضهم �أنهم من عر�نة، وجزم �عضهم 
 قصة عكل وعر�نة من �تاب المغازي. :الموضع الخامس: في الباب نفسه في �اب

 ؟أمالإبل �عني  �اب أبوالالمقدم: 
 لا، �اب قصة عكل وعر�نة.

 .نعمالمقدم: 
 .من �تاب المغازي 

هذا إمام من أئمة الحدیث المشهور بلقبه  ،"حدثني محمد بن عبد الرحیم" :-رحمه الله-قال  
 قال: حدثنا حفص بن عمر أبو عمر الحوضيقال:  حدثني محمد بن عبد الرحیم" صاعقة،

حدثني أبو رجاء مولى أبي قلا�ة  :حدثنا أیوب والحجاج الصواف قال قال: حدثنا حماد بن ز�د
ما تقولون في هذه  :ا قالعمر بن عبد العز�ز استشار الناس یومً م أن او�ان معه �الش

 ،وقضت بها الخلفاء قبلك ،-صلى الله علیه وسلم-حق قضى بها رسول الله  :فقالوا ؟القسامة
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قال أبو  ،العرنیینحدیث أنس في  أینف :بن سعید بسةفقال عن ،خلف سر�ره :قال أبو قلا�ة
وقال أبو  ،عن أنس من عر�نة :ل عبد العز�ز بن صهیبقا ،ثه أنس بن مالكإ�اي حدّ  :قلا�ة
والمناسبة ظاهرة؛ لأن الباب قصة عكل وعر�نة، فإیراد  ،"ذ�ر القصةف ،من عكلعن أنس  :قلا�ة

 لة في الباب �الطر�قین.قصتهم مفصّ رجم �ه، فالحدیث �طر�قیه في هذا الباب مطابق لما تُ 
�عد ذلك �حث على الصدقة  -الله علیه وسلم صلى-ا أن النبي و�لغنقوله: ("قال ابن حجر: 
لم  وهذا البلاغ"�قول: بلغنا،  لأنه "�ضم المیم وسكون المثلثة، وهذا البلاغ )لةثْ و�نهى عن المُ 

ر المراد ن فسّ �عني لم أقف على مَ  ،"ر الله الكر�م �ه الآنر المراد �ه، وقد �سّ أقف على من فسّ 
 قبل.�ه 

 .نعمالمقدم: 
؛ لأن البلاغات "قد أغفلت التنبیه علیه في المقدمة و�نتُ  ،الكر�م �ه الآن ر اللهوقد �سّ "

 والمعلقات �لها أشار إلیها في المقدمة.
 .نعمالمقدم: 

ي �ستصحبها مع المتن �ستغني بها عن �ثیر من الشروح؛ لأن ذ�عني ال ،افالمقدمة نفیسة جد� 
عند  ، المسماة-جلَّ وعلا–یق من الله فهي توف ،فیها إجا�ات عن �ثیر مما یتطلبه طالب العلم

ى الساري]، ومر بنا أن دَ جد في نسخة علیها خط المؤلف [هُ ووُ  ،ي الساري]دْ الأشهر والأكثر [هَ 
 المقدمة للشرح الكبیر.

  ذلك. قبلالمقدم: 
ى الساري، و�ان دَ في مقدمة الشرح الكبیر أنها هي هُ  ناهوقد بیّ  ،بن حجرووقفنا عند هذا القول لا

ولا بُد أن تكون مقدمة مناسبة  ،ي نیته أن �فیض و�طیل في شرح الصحیح؛ لأن المقدمة مجلدف
 ا.، فیطیل النفس فیه جد� للشرح

 ل �ا شیخ.طِ بهذا الموجود الآن لم �ُ  وهالمقدم: 
ل؛ فعدل عنه إلى هذا كمُ مه المنیة قبل أن �َ عدل عن التطو�ل؛ لأنه خشي أن تختر لا لا هذا 

 مكث في تألیفه ر�ع قرن.الموجود، وقد 
نح القوم هذه الهمم العالیة �عني من أین أوتي؟ �عني من أین أتى الله؟ �یف مُ  ،المقدم: شیخ
 هذه الهمة؟

ي: الهمم والعزائم وضبط النفس وضبط الوقت ومنع الفضول فضول : الإخلاص، الأمر الثانأولاً 
لوا أ�ضًا لما وا بهذه الفضول، وابتُ لفضول البصر، الناس ابتُ  الكلام فضول الأكل فضول السمع

خلت تحت علیهم الدنیا �أمور تعوقهم عن مثل هذه الأمور، �الله المستعان، والنیات مدخولة، دُ فُ 
 النیات في �ثیر من الأحوال.
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ن؟ لم ؛ لأنه في وقت المقدمة ما اطلع على مَ "قد أغفلت التنبیه علیه في المقدمة و�نتُ "وقال: 
ذ�ر في الفصل الأخیر وحقه أن یُ "نه، المراد �ه، لكنه الآن وقف علیه فبیّ ر فسّ مَن �قف على 

وحقه "قه على نسخته من المقدمة، ن وقف على هذا الكلام في هذا الموضع �علّ �عني مَ  ،"منها
ذ�ر في الفصل الأخیر منها عند ذ�ر عدة أحادیث الصحیح وتفصیلها بذ�ر �ل صحابي أن یُ 

وأن "�م ورد لهذا الصحابي عند الإمام البخاري من حدیث؟،  "و�م ورد له عنده من حدیث؟
 فيذ�ر وأن یُ "غ مبهم، بلِّ والمُ  ،اغً بلِّ �قتضي مُ  ،�قال: بلغنا ،غ مبهمبلِّ ؛ لأن المُ "یذ�ر في المبهمات

و�ن �ان إسناده  ،فإنه حدیث أخرجه البخاري في الجملة ،المبهمات من الفصل المذ�ور
عن الحسن البصري عن فإن هذا المتن جاء من حدیث قتادة " .ه اثنان؛ لأن الساقط من"لاً معضَ 

صلى الله -رسول الله  كان« اج بن عمران عن عمران بن حصین وعن سمرة بن جندب قال:هیّ 
أخرجه أبو داود من طر�ق معاذ بن  »لةثْ �حثنا على الصدقة و�نهانا عن المُ  -علیه وسلم

، وأخرجه أحمد من طر�ق سعید عن صةقالوفیه  ،اللفظهشام عن أبیه عن قتادة بهذا الإسناد و 
ولفظه �ان �حث في خطبته على  ،قتادة بهذا الإسناد إلى عمران بن حصین وفیه القصة

ن أوالذي �ظهر وعن سمرة مثل ذلك و�سناد هذا الحدیث قوي،  ،و�نهى عن المثلة ،الصدقة
�عني  ،أوردناه هو مراد قتادة �البلاغ الذي إن الذي �ظهر ،"الذي أوردناه هو مراد قتادة �البلاغ

 .جه أبو داود من طر�ق معاذ بن هشام عن أبیه عن قتادة إلى آخرهالذي خرّ 
الذي وقع عند البخاري، وقد تبین بهذا أن في الحدیث الذي أخرجه النسائي من طر�ق عبد " 

الله علیه صلى -نهى رسول الله « الصمد بن عبد الوارث عن هشام عن قتادة عن أنس قال:
و�نما ذ�ره  ،عن أنس ،وأن هذا القدر من الحدیث لم �سنده قتادة ،اإدراجً  »عن المثلة -وسلم
 ."، �الله أعلم-وسلمصلى الله علیه -ساقه بوسائط إلى النبي  ر إسناده�ْ ولما نشط لذِ ا، بلاغً 

عي الكرام، بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستم ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم
وفقه -نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم مستمعي  ،عضو هیئة �بار العلماء -الله
 .الكرام

 وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن االمقدم: 
 ،الله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه الحمد 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام، إلى هذا  

ذي یتولى الشرح فیه اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، وال
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -رضي الله تعالى عنه-ي الكرام في أطراف حدیث أنس مستمع الكلام لا یزال موصولاً المقدم: 

 -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ م ناس من عُ دِ قَ  وفیه قال:
 صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،وأن �شر�وا من أبوالها وألبانها ،بلقاح
 ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،فجاء الخبر في أول النهار ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،فأمر �قطع أیدیهم وأرجلهم ،بهم

وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 
 ،عدأما � ،أجمعین

رحمه الله –فلا یزال الحدیث في أطراف الحدیث ومواضع التخر�ج له من صحیح البخاري 
 .-تعالى

َ وَرَسُولَهُ وََ�سْعَوْنَ {إ :الموضع السادس: في �تاب التفسیر في �ابف نَّمَا جَزَاءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلَّ
} أَوْ یُنفَوْا مِنَ الأَْرْضِ { إلى قوله:] ٣٣[سورة المائدة:  }افِي الأَْرْضِ فَسَادًا أَن ُ�قَتَّلُوا أَوْ ُ�صَلَّبُو 

 �ذا في الصحیح، المحار�ة لله الكفر �ه. ،. المحار�ة لله الكفر �هالآ�ة ]٣٣[سورة المائدة: 
 فالمحار�ة في قوله: ب الآ�ة بتفسیر الغر�ب،عقّ �ُ  -رحمة الله علیه–البخاري  ،-رحمه الله–قال  
 -رحمه الله–ما عقب �ه الآ�ة یؤخذ تفسیر البخاري فی ،�عني: �كفرون  } وَرَسُولَهُ ُ�حَارُِ�ونَ االلََّ {

 ه أنه من مروي عن الحسن وغیره.غیره �ما هنا؛ لأنه سیأتي بتخر�ج وقد �كون مأخوذًا من
 المقدم: قوله عن المحار�ة.

محمد بن عبد الله  حدثنا وابن المدیني، قال: حدثنا علي بن عبد الله" نعم، قال رحمه الله:
حدثني سلمان أبو رجاء مولى أبي قلا�ة عن أبي  :بن عون قال عبد الله حدثنا قال: الأنصاري 

قد أقادت بها  :فقالوا وقالوا ،فذ�روا وذ�روا ،ا خلف عمر بن عبد العز�زقلا�ة أنه �ان جالسً 
 العز�ز. التفت �عني: عمر بن عبد ،"إلى أبي قلا�ة وهو خلف ظهره ، فالتفتالخلفاء
 .نعمالمقدم: 



 
 

 
 
 

٣  
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ما تقول �ا أ�ا  :ما تقول �ا عبد الله بن ز�د أو قال :فقال إلى أبي قلا�ة وهو خلف ظهره،"
 لأن اسم أبي قلا�ة اسمه؟ "قلا�ة

 عبد الله. المقدم:
ما  :قلتُ " ه �كنیته؟اه �اسمه أو �نّ اعبد الله بن ز�د الجرمي، فالراوي ما یدري أو شك هل سمّ 

أو حارب  �غیر نفسٍ  اقتلها في الإسلام إلا رجل زنى �عد إحصان أو قتل نفسً  حلّ ا نفسً  علمتُ 
م قوم على دِ قَ  :قال ،ث أنسإ�اي حدّ  :قلت .حدثنا أنس �كذا و�ذا :فقال عنبسة. الله ورسوله

هذه نعم لنا  :فقال ،قد استوخمنا هذه الأرض :فقالوا ،فكلموه -صلى الله علیه وسلم-النبي 
فخرجوا فیها فشر�وا من أبوالها  ،فاشر�وا من ألبانها وأبوالها ،اخرجوا فیهاف لترعى، تخرج

قتلوا  ؟ستبطأ من هؤلاءفما �ُ  ،عمردوا النَّ واطَّ  ،ومالوا على الراعي فقتلوه ،واستصحوا ا،وألبانه
 ."سبحان الله :فقال ،-صلى الله علیه وسلم-فوا رسول الله وحار�وا الله ورسوله وخوّ  النفس
 : من القائل �ا شیخ؟المقدم

 عمر بن عبد العز�ز.
 .نعمالمقدم: 

قال: حدثني بهذا أنس قال: وقال: �ا أهل �ذا إنكم لن تزالوا " ،أبي قلا�ة�قول " ؟تتهمني: فقلتُ "
 ."مثل هذاو هذا فیكم  ما أ�قي �خیر

َ وَرَسُولَ {إ :وله �ابق"قال ابن حجر:  } هُ وََ�سْعَوْنَ فِي الأَْرْضِ فَسَادًانَّمَا جَزَاءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلَّ
�عني: بتمامها  "وساقها" �عني: اقتصر على هذا، "لأبي ذر الآ�ة �ذا ]٣٣[سورة المائدة: 

 ."غیره"
 ."المحار�ة لله الكفر �ه: قوله"
 -رحمه الله–، الذي �قرأ المتن �ظنه من �لام البخاري "سعید بن جبیرقول  هو" قال ابن حجر: 

ره الجمهور وصله ابن أبي حاتم عنهما، وفسّ  ،والحسن ل �السند عن سعید بن جبیروهو منقو 
مسلمًا �ان  ،لا تختص المحار�ة �الكافر؛ لئاا أو �افرً �الذي �قطع الطر�ق على الناس مسلمً  :هنا

  أو �افرًا.
عرنیین �عني: اقتران نزول الآ�ة �قصة ال "وقد تقدم في مكانه ،نزلت في النفر العرنیین :وقیل"

 :أي فذ�روا وذ�روا قوله:" .ا، مما یدل على أن له فیه �لامً "قیل"ره ابن حجر �قوله: ، وصدّ تقدم
في �تاب الد�ات، وخبر القسامة في  ،"ا في �تاب الد�اتالقسامة، وسیأتي ذلك واضحً 

في القصة  ومحیصة صحیحین في قصة عبد الرحمن بن سهل وأخیه عبد الله وحو�صةال
ولا شك  ،في أرض یهود جد قتیلاً جد القتیل عبد الرحمن بن سهل وُ الصحیحین أنه وُ  المعروفة في

 واتجهت القرائن على أناس �عینهم من غیر بینة فهذه ،جد اللوث والاتهامأنهم متهمون �ه، فإذا وُ 
أو �طلب من خصومهم  ،و�ستحقون دم قاتلهم ،�حلفوا خمسینطلب منهم أن القسامة، �ُ  هي
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ثابتة في الصحیحین وغیرهما، فالتردد الحاصل من عمر وهي  ،ن، هذه القسامةخمسین و�برءو 
 لعله ما بلغه الخبر. -رحمه الله-بن عبد العز�ز 

وقیل: نزلت في النفر العرنیین، وقد تقدم في مكانه قوله: "فذ�روا وذ�روا" أي: القسامة، "
 وسیأتي ذلك واضحًا في �تاب الد�ات.

: حصلت لهم الصحة، قوله :الصاد المهملة وتشدید الحاء أي�فتح  "واستصحوا" :قوله 
�ضم أوله استفعال  "فما �ستبطأ" :ا، وقولهسوقً  :ا أيأخرجوها طردً  :بتشدید الطاء أي "ردواواطّ "

حسن �عني: مثل هؤلاء الذین أُ  ""أقفما �ستب" من البطء، وفي الروا�ة الأخرى �القاف بدل الطاء
 إلیهم.

 منهم؟ المقدم: ماذا ینتظر
و�ستاقون الإبل ما �ستبطأ  ، و�عد أن �انوا مرضى شفاهم الله، ثم �عد ذلك �قتلون الراعيكرمواوأً 

وفي  ،ء�ضم أوله استفعال من البط "فما �ستبطأ" وقوله:"ر أمثال هؤلاء؟! ؤخَّ إلیهم، �یف یُ 
علیه –لنبي ا�عني �ستغرب أن �ستبقى مثل هؤلاء، ولذلك  "الطاءالروا�ة الأخرى �القاف بدل 

 سقون وماتوا.�ستسقون فلا �ُ  ةرَّ فعل بهم مثل ما فعلوا �الراعي، وتر�هم في الحَ  -الصلاة والسلام
 في الروا�ةو  ،�ا أهل �ذا :وقال :وقوله .�حدیث العرنیین :أي ؟حدثنا أنس �كذا و�ذا :وقوله"

 .أهل الشام الد�ات �اه علیها في نبَّ الآتیة عن ابن عون المُ 
فاعله  سمّ �عني: �البناء لما لم �ُ " ي�ق�ذا للأكثر �ضم الهمزة من "أُ  "�قي هذا فیكما أُ م"قوله:  

فأبرز لمعلوم �عني: �البناء لما أ�قى الله مثل هذا " : �عني" وفي روا�ة الكشمیهنيللمجهول، 
 .الفاعل

 .بان الإبل، الدواء �ألبان الإبلالدواء �أل :في �اب ،الموضع السا�ع: في �تاب الطب
أبو نوح البصري،  م بن مسكینحدثنا سلاّ  ، قال:حدثنا مسلم بن إبراهیم" :-رحمه الله-قال  

فلما  ا.آونا وأطعمن ،�ا رسول الله: ا �ان بهم سقم قالواأن ناسً حدثنا ثابت عن أنس  قال:
وا ا صحّ فلم ،اشر�وا ألبانها :فقال، ة في ذود لهرَّ فأنزلهم الحَ  ،ةمَ خِ إن المدینة وَ  :وا قالواصحّ 

فقطع أیدیهم  ،فبعث في آثارهم ،دهوْ واستاقوا ذَ  -صلى الله علیه وسلم-قتلوا راعي النبي 
  .م الأرض بلسانه حتى �موتفرأیت الرجل منهم �كدُ  ،ر أعینهمموس ،وأرجلهم
صلى الله علیه -حدثني �أشد عقو�ة عاقبه النبي  :فبلغني أن الحجاج قال لأنس م:قال سلاّ 

؛ لأن الحجاج عنده من الظلم ما "ثهوددت أنه لم �حدّ  :فبلغ الحسن فقال ،هذافحدثه ب ،-وسلم
لا �حتاج إلى مز�د �مثل هذه القصة، �مثل هذه القصة، فالنصوص �ما هو معلوم علاج لأدواء 

ن یتساهل في جد مَ ث �مثل هذا الحدیث، بینما لو وُ حدَّ الأفراد والمجتمعات، فمثل الحجاج ما �ُ 
 بلغ الحسن فقال:"ؤتى �مثل هذا الحدیث و�ما هو أشد، و في معاقبة الجناة یُ تطبیق الحدود أ

 . "ثهوددت أنه لم �حدّ 
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"إن قوله:  له.في المرض الملائم  :الدواء �ألبان الإبل أي أو �اب قوله: �اب: قال ابن حجر
  .�نة �الشكتقدم في الطهارة أنهم من عكل أو عر و  ،"من أهل الحجاز"ز في روایته هْ زاد بَ  ناسًا"

في السیاق حذف تقدیره  "،وافلما صحّ  .فقالوا: �ا رسول الله آونا وأطعمنا ،كان بهم سقم"قوله: 
 من الجوع و�ان السقم الذي بهم أولاً  "،إن المدینة وخمة :وا قالوافلما صحّ "فآواهم وأطعمهم، 

ر�ف فلم �عتادوا إما لكونهم أهل  ،فلما زال ذلك عنهم خشوا من وخم المدینة ،أو من التعب
 رٌّ ووقع في روا�ة بهز بن أسد "بهم ذُ  و�ما �سبب ما �ان �المدینة من الحمى،، �الحضر

وهو �شیر إلى ما قلناه، فقال: "اشر�وا ألبانها" �ذا هنا وقد تقدم من روا�ة أبي قلا�ة  ،د"هْ وجَ 
فخرجوا في السیاق حذف تقدیره  وا"قوله: "فلما صحّ  وغیره عن أنس "من ألبانها وأبوالها".

، �عض "�عض الأرض" :. قوله: "�كدم الأرض بلسانه" في روا�ة أبي عوانةوافلما صحّ فشر�وا 
  .الأرض

–�أشد عقو�ة عاقبه النبي بلغني أن الحجاج وهو ابن یوسف الأمیر المشهور قوله: فقوله: "
 ولا العقو�ة. - علیه وسلمصلى الله–عاقبه النبي  ،�ذا �التذ�یر ،-صلى الله علیه وسلم

 .عاقبهاالمقدم: 
ز "عاقبها" على ظاهر اللفظ. قوله: هْ وفي روا�ة بَ  كذا �التذ�یر على إرادة العقاب،"نعم، مؤنثة، 

 ."و الحسن" هوددت"فقال:  .هو ابن أبي الحسن البصري  "فبلغ الحسن"
 .نعمالمقدم: 
 �عني: الحجاج. "ثه�حدّ لم "، �عني: أنس بن مالك أنه ثه"�حدّ أنه لم  "وددت

 .نعمالمقدم: 
التي قد �جد فیها ما �عینه على  إن الحجاج لیس �مز�د من النصوص الشدیدة :مثل ما قلنا

 ظلمه، و�ن �انت في الحقیقة النصوص �لها علاج، لكن هي علاج لأدواء �عض المجتمعات
علاج لأفراد آخر�ن، فما  أو علاج لبعض الأفراد وما �قابلها وما �قابلها علاج لمجتمعات أخرى 

 وهكذا في المجتمعات وغیرها. ،لقى على مرجئة أو العكسناقش �ه الخوارج لا �مكن أن یُ یُ 
 المقدم: نعم، الحكمة في تبلیغ العلم في هذا �ا شیخ.

لكن  ،�تمان العلم �أي حال من الأحوال ولا �جوز ،شك أن التبلیغ لا بُد من أن �قع هما فی
وتنتفي عنه المفسدة.  ،وتبرأ �ه الذمة ،تترتب علیه المصلحة ب المناسب الذي�الطر�قة والأسلو 

 لم �حدثه �عني بهذا. زاد الكشمیهني "بهذا" "وددت أنه لم �حدثه"فقال: 
 .نعمالمقدم: 

فقال:  ، �فرح �مثل هذا،ز "ف�الله ما انتهى الحجاج حتى قام بها على المنبرهْ وفي روا�ة بَ "
الأیدي والأرجل وسمل الأعین  -صلى الله علیه وسلم -قطع النبي  :الوق ،حدثنا أنس فذ�ره

 .التعمیم في معصیة الله انظر ".في معصیة الله
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 .نعمالمقدم: 
أفلا نفعل نحن ذلك في وسمل الأعین في معصیة الله " ن عصى،لیتخذ ذر�عة إلى ظلم �ل مَ 

في معصیة فیما یتعلق  اخاص�  وأ�ضًا المعصیة في نوع معین في نوع لعله �كون  ،"معصیة الله
 �الإمارة وما �خدمها؛ لأنه معروف ظلمه.

 .نعمالمقدم: 
 ،أنس ندم "،ما ندمت على شيء": الإسماعیلي من وجه آخر عن ثابت حدثني أنس قال وساق

 ؛و�نما ندم أنس على ذلك، حدیث حدثت �ه الحجاج فذ�ره شيء ما ندمت على ما ندمت على"
 ؛ولا حجة له في قصة العرنیین ،ا في العقو�ة، و�ان یتعلق �أدنى شبهةلأن الحجاج �ان مسرفً 

كما في  ا قبل أن تنزل الحدودو�ان ذلك أ�ضً ، لأنه وقع التصر�ح في �عض طرقه أنهم ارتدوا
 ."لة �ما تقدم في المغازي ثْ الذي �عده، وقبل النهي عن المُ 

الدواء �أبوال الإبل،  :�اب ،الطبالموضع الثامن: في �تاب الطب، الموضع الثامن: في �تاب 
ف من عادته رِ وهذا �أبوال الإبل، وعُ  ،�اب الدواء �أبوال الإبل، الباب السابق الدواء �ألبان الإبل

لا مز�د  ل حدیث عدة فوائد، و�فصلها تفصیلاً أنه �فصل بین التراجم، و�ستنبط من � -رحمه الله-
-تن، فیستفاد مع الفقه الفوائد الحدیثیة والإسناد�ة علیه، و�تبع ذلك تغییر في سیاق الإسناد والم

 .-رحمه الله
رضي -حدثنا همام عن قتادة عن أنس  قال: موسى بن إسماعیل يحدثن": -رحمه الله–قال  

أن یلحقوا  -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا اجتووا في المدینةأن ناسً « :-الله عنه
 ؛فشر�وا من ألبانها وأبوالها ،فلحقوا براعیه ،ألبانها وأبوالها فیشر�وا من" ،الإبل :�عني "براعیه

فبعث  -صلى الله علیه وسلم-فبلغ النبي  ،وساقوا الإبل ،فقتلوا الراعي ،حتى صلحت أبدانهم
 ، فبعث في طلبهم فجيء بهم،"»وسمر أعینهم ،فقطع أیدیهم وأرجلهم في طلبهم فجيء بهم،

فحدثني محمد بن سیر�ن أن ذلك �ان قبل أن  :قال قتادة" .موسمر أعینه ،فقطع أیدیهم وأرجلهم
 ."تنزل الحدود

 .نعمالمقدم: 
ذ�ر فیه حدیث العرنیین، ووقع في خصوص  ،قوله: �اب الدواء �أبوال الإبل" قال ابن حجر:

علیكم �أبوال الإبل فإنها « :التداوي �أبوال الإبل حدیث أخرجه ابن المنذر عن ابن عباس رفعه
ب �فتحتین فساد رَ الذَّ و ،برِ �ة �فتح المعجمة و�سر الراء جمع ذَ رِ والذَّ  ،»�ة �طونهمرِ لذَّ نافعة ل
 ب.رِ �ة جمع ذَ رِ ذَ ، "المعدة

 .نعمالمقدم: 
 ."�فتحتین فساد المعدة"الذي هو المرض الذي فیهم  "برَ والذَّ "
 ن خرج من أرض لا تلا�مه.مَ  :�اب ،الموضع التاسع: في �تاب الطب أ�ضًاو
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 قال: حدثنا سعید قال: حدثنا یز�د بن زر�ع ، قال:حدثنا عبد الأعلى بن حمادل رحمه الله: قا 
قدموا على رسول الله  ، من عكل وعر�نةا أو رجالاً أن ناسً  :حدثنا قتادة أن أنس بن مالك حدثه

 ."وتكلموا �الإسلام -صلى الله علیه وسلم-
 أعلنوا إسلامهم. ،�عني أسلموا 

 .نعمالمقدم: 
 ،واستوخموا المدینة ،ولم نكن أهل ر�ف ،�ا نبي الله إنا �نا أهل ضرع :تكلموا �الإسلام وقالواو "

وأمرهم أن �خرجوا فیه فیشر�وا من  ،بذود و�راع -صلى الله علیه وسلم-فأمر لهم رسول الله 
-رسول الله  وقتلوا راعي ،�فروا �عد إسلامهم، ةرَّ فانطلقوا حتى �انوا ناحیة الحَ  ،ألبانها وأبوالها

فبعث الطلب في  -صلى الله علیه وسلم-فبلغ النبي  ،دوْ واستاقوا الذَّ  ،-صلى الله علیه وسلم
 ".ر�وا في الحرة حتى ماتوا على حالهموتُ  ،وقطعوا أیدیهم ،وأمر بهم فسمروا أعینهم ،آثارهم

 .نعمالمقدم: 
بتحتانیة  تلاِ�مه ،"كسورةمه بتحتانیة م�ِ قوله: �اب من خرج من أرض لا تلا"قال ابن حجر: 

ا الموافقة وزنً  :المد أي�وهو من الملاءمة ، لهِّ ثم �ثر استعماله فسُ  ،ةوأصله �الهمز "مكسورة 
في النهي عن إلى أن الحدیث الذي أورده �عده  ، و�أنه أشاروذ�ر فیه قصة العرنیین ،ومعنى

ا مخصوص �من خرج فرارً هو لیس على عمومه، و�نما  لأرض التي فیها الطاعون الخروج إلى ا
 ."منه �ما سیأتي

ومفاده  ،�الخروج إلى الإبل -صلى الله علیه وسلم–لأن هؤلاء استوخموا المدینة وأمرهم النبي  
فما  ،ة، وجاء النهي عن الخروج من الأرض التي فیها الطاعون رَّ الخروج من المدینة إلى الحَ 

النهي مخصوص �من خرج "أن �خرجوا؟  عن الطاعون و�أمر هؤلاءروج معنى أنه ینهى عن الخ
 ."فرارًا منه �ما سیأتي

نَّمَا {إ :-تعالى–وقول الله  ،المحار�ین من أهل الكفر والردة :العاشر: في �تاب الحدود في �اب
َ وَرَسُولَهُ وََ�سْعَوْنَ فِي الأَْرْضِ فَسَادًا أَن ُ�قَتَّلُوا أَوْ �ُ  صَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ جَزَاءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلَّ

نْ خِلاَفٍ أَوْ یُنفَوْا مِنَ الأَْرْضِ   ].٣٣[سورة المائدة: } أَیْدِیهِمْ وَأَرْجُلُهُم مِّ
 حدثنا الأوزاعي قال: حدثنا الولید بن مسلم قال: بن عبد الله حدثنا عليّ : -رحمه الله-قال   

 -رضي الله عنه-مي عن أنس حدثني أبو قلا�ة الجر  :حدثني �حیى بن أبي �ثیر قال قال:
فأمرهم  ،فاجتووا المدینة ،نفر من عكل فأسلموا -صلى الله علیه وسلم-م على النبي دِ قَ  :قال

 ،قتلوا رعاتهاففارتدوا  ،واففعلوا فصحّ  ،فیشر�وا من أبوالها وألبانها ،أن �أتوا إبل الصدقة
ثم لم  ،وسمل أعینهم ،رجلهمفقطع أیدیهم وأ ،تي بهمفأُ  ،فبعث في آثارهم ،واستاقوا الإبل

 ."�حسمهم حتى ماتوا
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ثبتت للجمیع  �ذا هذه الترجمة، من أهل الكفر والردة قوله: �تاب المحار�ین" قال ابن حجر: 
وفي �ونها في هذا الموضع إشكال، وأظنها مما انقلب على الذین نسخوا �تاب البخاري  هنا،

لكن الباب ، "تاب الد�ات و�ین استتا�ة المرتدینوالذي �ظهر لي أن محلها بین �، دةوَّ سَ من المُ 
 في المحار�ین والحرا�ة لها حد.

 .نعمالمقدم: 
�ما فعل البخاري في هذا  ،ل المحار�ة في �تاب الحدوددخَ المانع أن تُ  وما ،والكتاب �تاب الحدود

 ؟الموضع
  المقدم: ....

فالتمس  ما دام للجمیع ،هنا الرواة �عني: جمیع ، "هذه الترجمة للجمیعثبتت  كذا" ابن حجر �قول:
روا، و�ثیرًا ما �عتب الحافظ ابن موا وأخّ توجیهًا لها، ولا تتهم النساخ الذي نسخوا الكتاب �أنهم قدّ 
إن هذا یزحزح الثقة �الكتاب و�نساخه "حجر على من �قول �مثل هذا الكتاب من النساخ، وقال: 

إن شاء الله  ،ةأن نكمل في الحلقة اللاحق نال، ولع"الذین نسخوه على أتقن وجه وأضبط طر�قة
 .تعالى

 .المقدم: �إذن الله تعالى
في هذه الحلقة،  المستمعون الكرام نقف ونفع �ما قلتم، بهذا أیها الإخوة ،أحسن الله إلیكم 
وفقه -تقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر أ

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم مستمعي  ،و هیئة �بار العلماءعض -الله
 .الكرام

 .�إذن الله ،وعلى خیر ،وأنتم �خیر -�إذن الله تعالى -نلقاكم 
 
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.و 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد هللالحمد لله 

 ،أما �عد
إلى هذا  المستمعون الكرام ةفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخو  

لذي یتولى الشرح فیه اللقاء في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، وا
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

فأهلاً وسهلاً �كم  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، في مطلع هذا اللقاء أرحب �معالي الشیخ
 شیخنا.

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
م ناس دِ قَ  قال: -رضي الله عنه-م مستمعي الكرام لا یزال موصولاً في حدیث أنس الكلاالمقدم: 

وأن �شر�وا  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ من عُ 
 واستاقوا -وسلم صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،من أبوالها وألبانها

فأمر �قطع  ،بهم ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،فجاء الخبر في أول النهار ،معَ النَّ 
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ أیدیهم وأرجلهم وسُ 

وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 
 أما �عد:أجمعین. 

بدأنا في الطرف ومواضع التخر�ج من صحیح البخاري. ما زال الحدیث في أطراف الحدیث 
المحار�ین من  :في �تاب الحدود في �ابر �ه فالعاشر: ذ�ّ العاشر في نها�ة الحلقة السا�قة، ونُ 

 وَرَسُولَهُ وََ�سْعَوْنَ فِي نَّمَا جَزَاءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلََّ {إ :-تعالى–أهل الكفر والردة، وقول الله 
نْ خِلاَفٍ أَوْ یُنفَوْا مِنَ  الأَْرْضِ}  الأَْرْضِ فَسَادًا أَن ُ�قَتَّلُوا أَوْ ُ�صَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَأَرْجُلُهُم مِّ

 ]. ٣٣[سورة المائدة: 
 حدثنا الأوزاعي قال: حدثنا الولید بن مسلم قال: حدثنا علي بن عبد الله": -رحمه الله -قال 

 -رضي الله عنه-حدثني أبو قلا�ة الجرمي عن أنس  :حدثني �حیى بن أبي �ثیر قال قال:
فاجتووا المدینة فأمرهم  ،نفر من عكل فأسلموا -صلى الله علیه وسلم-م على النبي دِ قَ  :قال
قتلوا رعاتها واستاقوا ف ،وا فارتدوا!ففعلوا فصحّ  ،�أتوا إبل الصدقة فیشر�وا من أبوالها وألبانها أن

ثم لم �حسمهم حتى  ،وسمل أعینهم ،تي بهم فقطع أیدیهم وأرجلهمفأُ  ،فبعث في آثارهم ،الإبل
  .ماتوا
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�ذا هذه الترجمة ثبتت للجمیع  ،من أهل الكفر والردة قوله: �تاب المحار�ین" قال ابن حجر:
مع أن المتن �تاب " ،ثبتت للجمیع ، �تاب المحار�ین من أهل الكفر والردة �ذا هذه الترجمة"هنا

 الذي قرأناه. "الحدود �اب المحار�ین من أهل الكفر والردة
 المقدم: نعم.

الترجمة الموجودة في المتن، وفي الشرح قوله: �تاب المحار�ین لا �تاب الحدود من أهل هي هذه 
 وأظنها ضع إشكال،وفي �ونها في هذا المو "�ذا هذه الترجمة ثبتت للجمیع هنا،  ،الكفر والردة

كتاب من المسودة، والذي �ظهر لي أن محلها بین �تاب الد�ات المما انقلب على الذین نسخوا 
ترجم  -رحمه الله-وذلك أنها تخللت بین أبواب الحدود، فإن المصنف  ؛و�ین استتا�ة المرتدین

وشرب الخمر،  ،وذ�ر السرقة وفیه ،»لا یزني الزاني وهو مؤمن«ره �حدیث كتاب الحدود وصدّ 
 ث �أبواب الزناثلَّ ثم بدأ �ما یتعلق �حد الخمر في أبواب، ثم �السرقة �ذلك، فالذي یلیق أن یُ 

إما أن �قدم �تاب المحار�ین، و�ما  ثم �عد ذلك ،ر �هعلى وفق ما جاء في الحدیث الذي صدَّ 
 ".أن یؤخره

ن �تاب الحرا�ة یدخل في فهي مناسبة لكتاب الحدود، فكو  ،ولها حد ،على �ل حال الحرا�ة حد
ثنا�ا �تاب الحدود له وجه. نعم الترتیب الدقیق الذي نطالب �ه الأئمة المتقدمین في تصانیفهم 

ا في جذر��  ا�ختلف اختلافً  ولذلك تجدون في ترتیب سنن أبي داود مثلاً  ؛قد لا یتیسر لهموترتیبهم 
المهم ترتیب  ،و في إدخال �ذا و�ذا، أالنكاح بین الصیام و�ین الحج مثلاً �تاب  إدخال مثلاً 

وا لنا التألیف، وشرعوا فیه، وولجوا فیه، وفتحوا لنا الأبواب المغلقة، وما علینا إلا هم سنّ لمتقدمین ا
 ،لاحظمع أنهم لهم مَ  ،ر، فلا نطالبهم �ما توصلنا إلیه من دقة في الترتیبم ونؤخّ أن نرتب ونقدّ 

لكن مسائل ترتیب وتقد�م  ،ي هذا الزمان عن محاكاتهمقد �عجز �ثیر ممن برع في هذا العلم ف
حتى من حیث المعنى، �ون المحار�ین من أهل  ،ولا أثر في الحكم ءوتأخیر لا یترتب علیها شي

ولا  ،الردة �كون في �تاب الحدود فالحرا�ة حد، فلا مانع من أن یدخل في �تاب الحدودو الكفر 
 وما أشبه ذلك. ،لذین نسخوا الكتابإن هذا مما انقلب على ا :داعي لأن نقول

 المقدم: نعم.
به عقّ و�ما أن یؤخره، والأولى أن یؤخره لیُ  ،ثم �عد ذلك إما أن �قدم �تاب المحار�ین"�قول: 

ن نبه على ذلك إلا فإنه یلیق أن �كون من جملة أبوا�ه، ولم أر مَ ، استتا�ة المرتدین :بباب
ووقع في  ه �ما سأنبه،ولم �ستوف ،: إثم الزناة�ابمن ذلك في  ءفإنه تعرض لشي ،الكرماني

 ،، ووقع في روا�ة النسفي ز�ادة قد یرتفع بها الإشكال"روا�ة النسفي ز�ادة قد یرتفع بها الإشكال
فإن �ان  ،"ن �جب علیه الحد في الزناوذلك أنه قال �عد قوله: "من أهل الكفر والردة" فزاد: "ومَ 

لإفضائه إلى القتل في �عض صوره �خلاف الشرب  ؛لمحار�ینفكأنه ضم حد الزنا إلى اا محفوظً 
 �عني: في حالة. ،لإفضائه إلى القتل ؛. �قول: فكأنه ضم حد الزنا للمحار�ین"والسرقة
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 الإحصان.المقدم: 
على  ،، فالشرب فیه الجلد"في �عض صوره �خلاف الشرب والسرقة" ،ا كون الزاني محصنً 

نعم  ،»إذا شرب الرا�ع فاقتلوه«�ما في حدیث معاو�ة: مدمن الشرب  ،خلاف في قتل المدمن
 ،محكَ ن �قول: هو مُ ن �قول: شاذ، ومنهم مَ على أن جمهور أهل العلم على أنه منسوخ، ومنهم مَ 

إذا لم یرتدع الناس  ،ن �قول: تعز�رومنهم مَ  ،و�قتل المدمن، وهذا رأي ابن حزم ومن �قول �قوله
أن �قتل، وهذا �میل إلیه شیخ الإسلام وابن القیم وجمع من أهل �الحد فللإمام أن �قتل، فللإمام 

 .العلم
 تشا�ه بین هذه من هذه الحیثیة. یوجدإنه فعلى �ل حال  
وتكون الأبواب �لها داخلة في �تاب  لى أن یبدل لفظ �تاب بباب،وْ وعلى هذا فالأَ "قال:  

 ،�تاب الحدود ،ن الذي قرأناهوهو الذي علیه ترجمة الباب في هذا الموضع من المت ،"الحدود
 �اب المحار�ین من أهل الكفر والردة.

َ وَرَسُولَهُ} {إ: وقول الله"قوله:  �ذا لأبي  ،الآ�ة] ٣٣[سورة المائدة: نَّمَا جَزَاءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلَّ
[سورة  رْضِ}أَوْ یُنفَوْا مِنَ الأَْ { إلى وساق في روا�ة �ر�مة وغیرها" ،�عني وقف على هذا "ذر

 ]. ٣٣المائدة: 
والردة،  ، في أهل الكفرذهب البخاري إلى أن آ�ة المحار�ة نزلت في أهل الكفر قال ابن �طال:

دة ولیس فیه تصر�ح بذلك، ولكن أخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتا ،وساق حدیث العرنیین
َ نَّمَا جَزَ {إبلغنا أن هذه نزلت فیهم وفي آخره قال:  ،حدیث العرنیین اءُ الَّذِینَ ُ�حَارُِ�ونَ االلَّ

وممن قال ذلك الحسن  ،ووقع مثله في حدیث أبي هر�رة، لآ�ة] ا٣٣[سورة المائدة: وَرَسُولَهُ} 
 . وعطاء والضحاك والزهري 

أنها نزلت فیمن خرج من المسلمین �سعى في الأرض  إلى قال: وذهب جمهور الفقهاء
ا للقول ثم قال: لیس هذا منافیً  ،والشافعي والكوفیینوهو قول مالك  ،و�قطع الطر�ق ،�الفساد
ن فعل مثل لكن لفظها عام یدخل في معناه �ل مَ  ،لأنها و�ن نزلت في العرنیین �أعیانهم ؛الأول

�ما هو معلوم ، ولا مانع أن ینزل النازل الواحد لأسباب متعددة، فعلهم من المحار�ة والفساد
ها نزلت صراحة في عقب قصة العرنیین، ولیست من استنباط إن :, هذا إذا قلنا"في علوم القرآن

 تطبیقًا للآ�ة على قصة العرنیین.الراوي 
ن حملها فمَ ، بل هما متغایران، والمرجع إلى تفسیر المراد �المحار�ة": -بن حجراالقائل - قلتُ 

ن حملها على ، ومَ "من حملها على المعصیة عمّ ومَ  ،على الكفر خص الآ�ة �أهل الكفر
أن ظاهر القرآن وما مضى علیه  :ثم نقل ابن �طال عن إسماعیل القاضي" ،ملمعصیة عمّ ا

نزلت في  ،"عمل المسلمین یدل على أن الحدود المذ�ورة في هذه الآ�ة نزلت في المسلمین
قَابِ {وأما الكفار فقد نزل فیهم "المسلمین،   ]٤ة محمد: [سور  }فَإِذَا لَقِیتُمُ الَّذِینَ َ�فَرُوا فَضَرْبَ الرِّ
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إِلاَّ الَّذِینَ تَابُوا { في آ�ة المحار�ة: -تعالى–وقال ، ا عن ذلكفكان حكمهم خارجً ، إلى آخر الآ�ة
ن تاب من المحار�ین وهي دالة على أن مَ  ،]٣٤[سورة المائدة:  }مِن قَبْلِ أَن تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ 
ولكان  ،ولو �انت الآ�ة في الكافر لنفعته المحار�ة، ر �ما جناه فیهاكِ �سقط عنه الطلب �ما ذُ 

فتكون الحرا�ة خففت  ،وسلم من القتل ،إذا أحدث الحرا�ة مع �فره اكتفینا �ما ذ�ر في الآ�ة
وأجیب عن هذا الإشكال �أنه لا یلزم من إقامة هذه الحدود على المحارب المرتد ، عنه القتل

 ، �العود إلى الإسلام أو القتل."لإسلام أو القتلأن تسقط عنه المطالبة �العود إلى ا مثلاً 
ن حارب من تتناول �عمومها مَ  وهي ،فیهم أولاً الآ�ة نزلت  هذه المعتمد أن" ثم قال ابن حجر:

؛ لأن فیها قتل هذا یناسب الكفار، "المسلمین �قطع الطر�ق، لكن عقو�ة الفر�قین مختلفة
 ..یها قطع یناسب من سرق، وفیها صلب، وفیهاو�ناسب من قتل من المحار�ین من المسلمین، وف

المقصود أنها فیها أحكام متفاوتة على جرائم متعددة لكل جر�مة ما یناسبها بدءًا من الكفر إلى 
 أنواع المحار�ة.

وهي تتناول �عمومها من حارب من  ،فیهم أولاً المعتمد أن الآ�ة نزلت : "ثم قال ابن حجر
ر الإمام فیهم إذا خیَّ ، فإن �انوا �فارًا �ُ �ة الفر�قین مختلفةالمسلمین �قطع الطر�ق، لكن عقو 

نظر في یُ  أحدهما وهو قول الشافعي والكوفیین: :فعلى قولینظفر بهم، و�ن �انوا مسلمین 
 و)أ(ي، وجعلوا فِ  نُ ومن لم �قتل ولم �أخذ مالاً  ،طعومن أخذ المال قُ  ،قَتل قُتلفمن  ،الجنا�ة
  .للتنو�ع

ح الإمام في المحارب المسلم بین الأمور الثلاثة، ورجّ  رخیَّ فیُ  ،للتخییر (أو) وقال مالك: بل
. �عني �ونها للتقسیم وللتنو�ع لا شك أنه یناسب تنوع أفعال المحار�ین، ولكل حالة "الطبري الأول

 من أحوالهم وقسم من أقسامهم.
 ما یناسبه.المقدم: 

 ما یناسبه من الأحكام.
 :�اب ،تخر�ج للحدیث في صحیح البخاري: في �تاب الحدود أ�ضًاالحادي عشر من مواضع ال

 المحار�ین من أهل الردة حتى هلكوا.  -صلى الله علیه وسلم-لم �حسم النبي 
حدثني الأوزاعي  قال: حدثنا الولید قال: حدثنا محمد بن الصلت أبو �على" :-رحمه الله-قال 

قطع العرنیین ولم  -الله علیه وسلمصلى -أن النبي « :عن �حیى عن أبي قلا�ة عن أنس
 .»�حسمهم حتى ماتوا

 ،لى آخرهالمحار�ین إ -صلى الله علیه وسلم  -قوله: �اب لم �حسم النبي " قال ابن حجر:
الكي �النار لقطع الدم حسمته فانحسم �قطعته  ،المهملتین العین الحسم �فتح الحاء وسكون 

الحسم هنا وقال الداودي:  .فمنعته أن �سیلحبست دم العرق  :وحسمت العرق معناه ،فانقطع
 . أن توضع الید �عد القطع في ز�ت حار
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ا من ا فیه، وأورد فیه طرفً ولیس محصورً  ،وهذا من صور الحسم": -القائل ابن حجر- قلتُ 
�عني البخاري أورد في الباب   "،"قطع العرنیین ولم �حسمهم": ا على قولهقصة العرنیین مقتصرً 

"قطع العرنیین ولم �عني في موضع الشاهد  ،�عني مقتصرًا على قوله ،العرنیینطرفًا من قصة 
 ، "ولم �حسمهم".�حسمهم"

 فإنه �جب ن قطع في سرقة مثلاً فأما مَ  ،لأنه أراد إهلاكهم ؛إنما ترك حسمهم"قال ابن �طال: 
لا یراد إتلاف  ،�عني لا یراد إلا قطع الید ،"ا بنزف الدمن معه التلف غالبً ؤمَ لأنه لا یُ  ؛حسمه

م؛ لأنه لا حسَ فإنه �ُ  إذا اقتص من شخص لآخر �قطع شيء، ،البدن �له، و�ذلك في القصاص
 ه.والمراد �عضه لا �ل ،�سري و�نزف، ثم �عد ذلك یتلف �املاً  ،ن معه التلفؤمَ یُ 

ون لم �سق المرتد المرتدون المحار�ون حتى ماتوا، قَ سْ لم �ُ  :�اب ،الثاني عشر: في �تاب الحدود
 . المحار�ون حتى ماتوا

-حدثنا موسى بن إسماعیل عن وهیب عن أیوب عن أبي قلا�ة عن أنس : -رحمه الله-قال 
 ،ةفَّ �انوا في الصُّ  -صلى الله علیه وسلم-م رهط من عكل على النبي دِ قَ « :قال -رضي الله عنه

ومع ذلك  ،وآخرًا م أولاً إلیهن حسِ �عني: أُ  »فاجتووا المدینة« �عني مع فقراء المسلمین »فاجتووا
 :�ا رسول الله :فقالوا، ة، فاجتووا المدینةفَّ كانوا في الصُّ «من لؤمهم وشؤمهم فعلوا ما فعلوا، 

فأتوها ، -صلى الله علیه وسلم–ما أجد لكم إلا أن تلحقوا �إبل رسول الله  :فقال ،لاً سْ �غنا رِ ا
-فأتى النبي  ،واستاقوا الذود ،وا الراعيوقتل ،وسمنوا ،وافشر�وا من ألبانها وأبوالها حتى صحّ 

فأمر  ،فما ترجل النهار حتى أتي بهم ،الطلب في آثارهم فبعث ،الصر�خ -صلى الله علیه وسلم
ة �ستسقون رَّ ثم ألقوا في الحَ  ،وقطع أیدیهم وأرجلهم وما حسمهم ،حمیت فكحلهم�مسامیر فأُ 

 ".لهوحار�وا الله ورسو  ،اوقتلو  ،سرقوا :قال أبو قلا�ة .»قوا حتى ماتوافما سُ 
�ذا لهم �ضم أوله على البناء  ،حتى ماتوا المرتدون  قَ سْ قوله: �اب لم �ُ " قال ابن حجر:

المحار�ین  قال: لم �سق ،ب المحار�ون صِ كان �فتحه لنُ  ، ولو�البناء للمجهول )قَ سْ �ُ ( للمجهول
وأورد فیه قصة . ي قبلها إلى فاعل �حسم في الباب الذكان راجعً لو " المحار�ین، ،المرتدین

وقتلوا  ،وسمنوا ،واحتى صحّ «: قوله اعن أنس تام� العرنیین من وجه آخر عن أبي قلا�ة 
وهي  ،»فقتلوا الراعي« ،"هجَ وْ �الفاء وهي أَ  »فقتلوا الراعي«: في روا�ة الكشمیهني ،»الراعي
 .أوجه

 �عني العطف �الفاء.المقدم: 
 له.ن هذا مترتب على هذا ومتعقب نعم؛ لأ

أن الحكمة في ترك سقیهم �فرهم نعمة السقي التي أنعشتهم " :وحكى ابن �طال عن المهلب
وفیه وجه آخر یؤخذ مما أخرجه ابن وهب من مرسل سعید "قال:  ."من المرض الذي �ان بهم

ن ش الله مَ عطّ « قال لما بلغه ما صنعوا: -صلى الله علیه وسلم  -بن المسیب أن النبي 
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فكان ترك سقیهم " :قال .»ش آل محمد اللیلةن عطّ ش الله مَ عطّ «، »للیلةش آل محمد اعطّ 
 ،، وهذا موجود في �عض طرق الحدیث في سنن النسائي"-صلى الله علیه وسلم-إجا�ة لدعوته 
 ة إلیه.وتقدمت الإشار 

 و�نما، لكونهم سملوا أعین الرعاة ؛�ما ثبت أنه سملهم ،وهذا لا ینافي أنه عاقبهم بذلك :قلتُ "
بلا سقي  إن تر�هم :ن قالوأ�عد مَ . لأنه أراد إهلاكهم �ما مضى في الحسم ؛تر�هم حتى ماتوا

  .-صلى الله علیه وسلم-لم �كن �علم النبي 
ما  "،تجر�د، »-صلى الله علیه وسلم-ما أجد لكم إلا أن تلحقوا �إبل رسول الله «: قوله وفي

ما «فیتحدث عنه،  ،لم من نفسه شخصًا �أنه آخرقال: أن تلحقوا �إبلي، والتجر�د أن �جرد المتك
صلى الله -إلا أن تلحقوا �إبل رسول الله « -علیه الصلاة والسلام– القائل الرسول» أجد لكم

 ."ي�إبل :وسیاق الكلام �قتضي أن �قول" ،وفي هذا تجر�د» -علیه وسلم
 .نعمالمقدم: 

 وتقدم في غیر هذا.
و�أخذون من  ،لتكر�مهم و�كرامهم �أنهم یذهبون  عظیم أولتلیس بهذا إشارة �ا شیخ أالمقدم: 

قول �قع في نفوسهم من خلال  وتقدیر ، ثم أ�ضًا تعظیم- علیه وسلمصلى الله–إبل رسول الله 
 .»-صلى الله علیه وسلم-إلا أن تلحقوا �إبل رسول الله « :-صلى الله علیه وسلم–الرسول 

الذي یوحي  "-صلى الله علیه وسلم–إبل رسول الله "لى إ "�إبلي"شك أن العدول من التكلم  هما فی
 . �أن اللفظ رسول.

 .نعمالمقدم: 
 مع أن عود الضمیر إلى ذاته الشر�فة الطاهرة �ساوي �ل لفظ �عني. ،�الضمیر "�إبلي"ما قال: 
 .نعمالمقدم: 

لة لا لرسا، لكن التعبیر �ا-علیه الصلاة والسلام–غضاضة ولا شيء أن تنسب إلى النبي  هما فی
 �عطي الكلام قوة. هشك أن

فجمع �عضهم بین الروایتین  »فأمرهم أن �أتوا إبل الصدقة« وتقدم في غیر هذا الطر�ق بلفظ"
فدل �ل من  ،�انت له إبل ترعى و�بل الصدقة في جهة واحدة -صلى الله علیه وسلم-�أنه 

، إضافة "إلیه إضافة تبعیة و�ضافتها ،إبل الصدقة بل الكل :الصنفین على الصنف الآخر، وقیل
تحت  الكونه ،و�ضافتها إلیه إضافة تبعیة ،إبل الصدقة وقیل: بل الكل"تبعیة لا إضافة ملك، 

لأنهم �انوا  ؛ا من تعطیش آل محمدقر�بً  ناو�ؤ�د الأول ما ذ�ر "، -علیه الصلاة والسلام– "حكمه
وسقیهم من لبن هذه الإبل التي  لو �انت إبل الصدقة ما �ان شر�هم هلأن ،"لا یتناولون الصدقة

 لمحمد ولا لآل محمد.  لّ حِ هي من الصدقة؛ لأن الصدقة لا تَ 
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المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام، أتقدم 
 -اللهوفقه -في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم، ونلقاكم �إذن  ،عضو هیئة �بار العلماء
 الله تعالى في لقاء مقبل، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیم�سم الله الرحمن االمقدم: 
 ،الحمد الله، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاه 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً مرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  

ي مطلعه �معالي برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، الذي أرحب ف
وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اللجنة الدائمة للإفتاء
 فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً. 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
م ناس من دِ قَ وفیه قال:  -الله تعالى عنه رضي-المقدم: الكلام لا یزال موصولاً في حدیث أنس 

وأن �شر�وا من  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-فأمرهم النبي  ،ا المدینةو ة فاجتو نَ �ْ رَ أو عُ  لٍ كْ عُ 
 ،معَ واستاقوا النَّ  -وسلم صلى الله علیه-وا قتلوا راعي النبي حُّ فلما صَ  .فانطلقوا ،أبوالها وألبانها

فأمر �قطع أیدیهم  ،بهم ءجيفلما ارتفع النهار  .فبعث في آثارهم ،فجاء الخبر في أول النهار
 .سقون ة �ستسقون فلا �ُ رَّ لقوا في الحَ وأُ  ،ت أعینهمرَ مِ وسُ  ،وأرجلهم

وعلى آله وصحبه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد 
 ،أما �عد ،أجمعین
طرفًا من أطرافه ومواضع التخر�ج لهذا الحدیث من  ة اثني عشررنا في الحلقات السا�قفقد ذ�

 الصحیح.
 نعم.المقدم: 

-ر النبي مْ سَ  :والثالث عشر أو الثالثة عشر: في �تاب الحدود، في �تاب الحدود أ�ضًا �اب
أعین  -صلى الله علیه وسلم-ر النبي مْ سَ  :�اب أعین المحار�ین، -صلى الله علیه وسلم

 .المحار�ین
حدثنا حماد عن أیوب عن أبي قلا�ة عن أنس  قال: حدثنا قتیبة بن سعید": -رحمه الله-قال  

عر�نة ولا أعلمه إلا قال من من  :ا من عكل أو قالأن رهطً « :-عنه رضي الله– بن مالك
وأمرهم أن �خرجوا فیشر�وا  ،بلقاح -صلى الله علیه وسلم-موا المدینة فأمر لهم النبي دِ قَ  ،عكل

صلى -فبلغ ذلك النبي  ،واستاقوا النعم ،حتى إذا برئوا قتلوا الراعي ،وألبانها فشر�وا من أبوالها
فأمر بهم  ،فما ارتفع النهار حتى جيء بهم ،ثرهمأفبعث الطلب في  ،غدوة -الله علیه وسلم

 :قال أبو قلا�ة .»سقون �ستسقون فلا �ُ  ،ةرَّ فألقوا �الحَ  ،أعینهم وسمر ،فقطع أیدیهم وأرجلهم
 ."وحار�وا الله ورسوله ،و�فروا �عد إ�مانهم ،وقتلوا ،ء قوم سرقواهؤلا
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�فتح السین  -صلى الله علیه وسلم -ر النبي مَ سَ  �التنو�ن قوله: �ابٌ "قال الحافظ ابن حجر: 
صلى الله –وسمر النبي "�ابٌ �التو�ن،  -صلى الله علیه وسلم–�ابٌ سمر النبي  ،"المهملة والمیم

ا �غیر تنو�ن مع و�جوز مضافً �الفعل الماضي،  سین المهملة والمیم�فتح ال -علیه وسلم
وأورد فیه حدیث العرنیین من وجه " ،-صلى الله علیه وسلم–ر النبي مْ سَ  :�اب "سكون المیم

 ."تي بهم""أُ  :في روا�ة الكشمیهني ،"حتى جيء بهم" :وقوله فیه .آخر عن أیوب
 .نعمالمقدم: 

نیَا وَلَهُمْ فِي { :قوله في آ�ة المحار�ینأشكل تنبیه: "�قول ابن حجر:  ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
ن أقیم علیه الحد في مع حدیث عبادة الدال على أن مَ  ]٣٣المائدة:سورة [ }الآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِیمٌ 
 ."جمع له الأمرانفإن ظاهر الآ�ة أن المحارب �ُ  ،الدنیا �ان له �فارة

 خلود في النار.عقو�ة الدنیا والالمقدم: 
نیَا وَلَهُمْ فِي الآخِرَةِ عَذَابٌ { نعم، �عني الإشكال قوله في آ�ة المحار�ین: ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ

 لا �قتضي الخلود. هذا ،]٣٣المائدة:سورة  [ }عَظِیمٌ 
 .نعمالمقدم: 

 هم خزي في الدنیا، هذا عذاب.المقصود أن ]٣٣المائدة:سورة  [ }{وَلَهُمْ فِي الآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِیمٌ 
 عذاب الآخرة. عنرًا كفِّ ولم �كن مُ المقدم: 

نیَا وَلَهُمْ فِي الآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِیمٌ {نعم،  مع حدیث " ]٣٣المائدة:سورة  [ }ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
ن المحارب عبادة الدال على أن من أقیم علیه الحد في الدنیا �ان له �فارة، فإن ظاهر الآ�ة أ

مخصوص  والجواب أن حدیث عبادة"خزي الدنیا وعذاب الآخرة،  "،�جمع له الأمران
 .الكفارة". �المسلمین

  و�ن �انوا �غاة.المقدم: 
والجواب أن عل �ه فإنه خالد مخلد في النار، نعم، الكفارة إنما تكفر ذنب المسلم، الكافر مهما فُ 

، فیه ذ�ر الشرك مع ما انضم إلیه من المعاصيبدلیل أن  ،حدیث عبادة مخصوص �المسلمین
ا أن ذلك القتل لا �كون ل على شر�ه فمات مشر�ً تِ فلما حصل الإجماع على أن الكافر إذا قُ 

على أن من أقیم علیه الحد من أهل المعاصي �ان ذلك : قام إجماع أهل السنة ،كفارة له
َ لاَ َ�غْفِرُ أَن ُ�شْرَكَ {تعالى: ه ثم معصیته، والذي �ضبط ذلك قوللإ ، �ان ذلك �فارة كفارة إِنَّ االلَّ

لِكَ لِمَن َ�شَاءُ   ."�الله أعلم ]،٤٨[ سورة النساء: } ِ�هِ وََ�غْفِرُ مَا دُونَ ذَٰ
 -قال النبي" :وقال الأشعث بن قیس القسامة. :الرا�ع عشر: في �تاب الد�ات في �اب الموضعو

�عني ، "لم �قد بها معاو�ة" :وقال ابن أبي ملیكة ."»شاهداك أو �مینه« :-صلى الله علیه وسلم
 .دوَ ما رأى فیها القَ  ،�القسامة
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على البصرة  أمَّره و�ان ،و�تب عمر بن عبد العز�ز إلى عدي بن أرطاة ،لم �قد بها معاو�ة" 
فإن  ،إن وجد أصحا�ه بینة و�لا فلا تظلم الناس ،انینجد عند بیت من بیوت السمّ في قتیل وُ 

  ."قضى فیه إلى یوم القیامةهذا لا �ُ 
 و�ان ،�قد بها معاو�ة و�تب عمر بن عبد العز�ز إلى عدي بن أرطاة لم" وقال ابن أبي ملیكة:

إن وجد أصحا�ه بینة و�لا فلا  ،على البصرة في قتیل وجد عند بیت من بیوت السمانین أمَّره
 القسامة ثابتة. ولا شك أن ."قضى فیه إلى یوم القیامةفإن هذا لا �ُ  ،تظلم الناس

 .نعمالمقدم: 
جد لما وُ  ،صة�ِّ وَ وحُ  الرحمن بن سهل وعبد الله بن سهل ومُحَیِّصة في الصحیحین في قصة عبد

 عبد الرحمن بن سهل قتیلاً یتشحط بدمائه بین أحیاء الیهود.
 .نعمالمقدم: 
 ،ة مع الیهود موجودةالعداو  ،ولیس للیهود ما یبرئهم، لكن اللوث موجود ،للیهود علىبینة  ولا توجد

 �معنى أن أهل القتیل �حلفون خمسین �مینًا. ،جد اللوث تتجه القسامةوالتهمة غالبة، فإذا وُ 
 ؟هذه صورتهالمقدم: 

نعم، أن هؤلاء قتلوه، فإن نكلوا �حلف مقابلوهم خمسین �مینًا على براءتهم، هذه ثابتة في 
 .ولا سبیل إلى إنكارها ،القسامة موجودة ،الصحیحین

 هل �ستحقون دم القتیل؟ أو �ستحقون أن یُودى د�ة؟  ،د فیهاوَ یبقى مسألة القَ  
المقصود أن عمر بن عبد العز�ز في قوله: فإن هذا لا �قضى فیه إلى یوم القیامة لا تظلم 

 ؟..، �عني لأن الأصلالناس، إن وجد أصحا�ه بینة و�لا فلا تظلم الناس
 .البراءةالمقدم: 

 إقسامهم. ي الظن فیتجه تحلیفهمد البینة، لكن اللوث �قوّ توج البراءة ما لم
 شیخ. المقصود �اللوث �االمقدم: 

ل هذه بَ د �كذا من قِ هدَّ فهم منه أنه یُ یوجد عداوة أو یوجد �لام �ُ  ، مثلاً اللوث هو العلامة العداوة
 .الفئة أو هذا الشخص

 مسألة ثابت في الصحیحین وغیرهما.المقصود أن أصل ال 
 "حدثنا أبو �شر إسماعیل بن إبراهیم الأسدي قال: حدثنا قتیبة بن سعید" :-رحمه الله-قال 

حدثني أبو رجاء من آل  قال: حدثنا الحجاج بن أبي عثمان قال:"�عني المعروف �ابن علیة، 
ما  :فقال ،ن لهم فدخلواذِ ثم أَ  ،ا للناسأن عمر بن عبد العز�ز أبرز سر�ره یومً : أبي قلا�ة

 القسامة القود بها حق، :نقول :واقال، "د بها حقوَ القسامة القَ  :نقول وا:قال ؟القسامة تقولون في
ما تقول  "، أبرزني للناس،ونصبني للناس ؟ما تقول �ا أ�ا قلا�ة :وقد أقادت بها الخلفاء قال لي

أرأیت لو أن  ،الأجناد وأشراف العرب رؤساء�ا أمیر المؤمنین عندك  :فقلتُ " �ا أ�ا قلا�ة؟
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قلت: �ا أمیر  سرق أكنت تقطعه ولم یروه؟ خمسین منهم شهدوا على رجل محصن بدمشق أنه
أرأیت لو أن خمسین منهم  ،وأشراف العرب (أو رؤوس الأجناد) الأجناد رؤساءعندك  المؤمنین

ف�الله ما  :قلت .لا :قال" ؟لم یروه أنه سرق أكنت تقطعهشهدوا على رجل محصن بدمشق قد 
�جر�رة  قَتلا قط إلا في إحدى ثلاث خصال رجل أحدً  -صلى الله علیه وسلم-قتل رسول الله 

فقال  .أو رجل حارب الله ورسوله وارتد عن الإسلام ،�عد إحصان اأو رجل زن ،تلفقُ  نفسه
 ."-صلى الله علیه وسلم-ث أنس بن مالك أن رسول الله أولیس قد حدّ  :القوم

 یردون على أبي قلا�ة. ،قال القومالمقدم: 
 نعم یردون علیه �حدیث الباب.

 .نعمالمقدم: 
قطع في  -صلى الله علیه وسلم-أولیس قد حدث أنس بن مالك أن رسول الله فقال القوم: "

أن  حدثني أنس ،ثكم حدیث أنسأنا أحدّ  :فقلتُ  ؟ثم نبذهم في الشمس ،وسمر الأعین ،ةالسرق
 ،فبا�عوه على الإسلام -صلى الله علیه وسلم-رسول الله موا على دِ ا من عكل ثمانیة قَ نفرً 

 :قال -صلى الله علیه وسلم-فشكوا ذلك إلى رسول الله  ،فسقمت أجسامهم ,فاستوخموا الأرض
فخرجوا فشر�وا من  ،بلى :قالوا ،تخرجون مع راعینا في إبله فتصیبون من ألبانها وأبوالها أفلا

فبلغ  لغنم،ردوا اطّ او  -صلى الله علیه وسلم-راعي رسول الله فقتلوا  ،وافصحُّ  ،ألبانها وأبوالها
فأمر بهم  ،فجيء بهم ،در�وافأُ  ،فأرسل في آثارهم -صلى الله علیه وسلم-ذلك رسول الله 

 .ثم نبذهم في الشمس حتى ماتوا ،وسمر أعینهم ،طعت أیدیهم وأرجلهمفقُ 
 :عنبسة بن سعید قال ؟اوسرقو  ،اوقتلو  ،وأي شيء مما صنع هؤلاء ارتدوا عن الإسلام :قلتُ  

 ؟حدیثي �ا عنبسة أترد عليّ  :فقلت ،�الله إن سمعت �الیوم قط ،إن سمعت �الیوم قط ،�الله
�الله لا یزال هذا الجند �خیر ما عاش هذا الشیخ  ،ولكن جئت �الحدیث على وجهه .لا: قال

 ."بین أظهرهم
 شاء الله تعالى.إن  ،أتي في موضعهوسیثم ذ�ر حدیث القسامة �طوله،  

ووجه الاستدلال ما استدل �ه �ل واحد منهم واضح، ما وجه استدلالهم  ،الآن المناقشات واضحة
 ؟على أبي قلا�ة بهذا الحدیث

قطع في  -صلى الله علیه وسلم-ث أنس بن مالك أن رسول الله أولیس قد حدّ  :فقال القوم" 
حدثني أنس أن  .نا أحدثكم حدیث أنسأ :فقلت ؟ثم نبذهم في الشمس ،وسمر الأعین ،ةالسرق

 ."موادِ ا من عكل ثمانیة قَ نفرً 
�عني أصل الخلاف  ،ستشهد �قولهلا �ُ  ،ن لم یرَ المقدم: والحدیث عن القسامة هو أن مَ 

 بینهم...
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�عني �أنهم یرون أن وجه الشبه بین حدیث العرنیین  ؟ل حدیث العرنیین في القسامةدخّ  ماالآن 
علیه –تل، فقتلهم النبي أو أن الراعي قُ  ،نهم قتلواإ :ن �فزع و�قولاء مَ وحدیث القسامة أنه ج

 .-الصلاة والسلام
 �شهادة هؤلاء و�ن لم یروا. ..دون أنالمقدم: 

 نعم، المهم المسألة استفاضة.
 .نعمالمقدم: 
الأمور �مجموع هذه  ،اقوا النعم، وقتلوا الراعي و�ذاتسانهم ارتدوا، و ، أوأ�ضًا هناك لوث ،استفاضة

 .وتر�هم �ستسقون إلى آخره ،سمر أعینهمو  ،-علیه الصلاة والسلام–قتلهم النبي 
موا دِ ا من عكل ثمانیة قَ أن نفرً حدثني أنس  ،أنا أحدثكم حدیث أنس :فقلتُ " قال: لكن أبو قلا�ة 

فسقمت  ،فاستوخموا الأرض ،فبا�عوه على الإسلام -صلى الله علیه وسلم-على رسول الله 
أفلا تخرجون مع راعینا في  :قال -صلى الله علیه وسلم-فشكوا ذلك إلى رسول الله  ،أجسامهم

 ،وافخرجوا فشر�وا من ألبانها وأبوالها فصحّ  ،بلى :قالوا ،إبله فتصیبون من ألبانها وأبوالها
صلى الله -فبلغ ذلك رسول الله  الغنم،ردوا طّ او  ،-صلى الله علیه وسلم-فقتلوا راعي رسول الله 

وسمر  ،فأمر بهم فقطعت أیدیهم وأرجلهم ،فجيء بهم ،در�وافأُ  ,فأرسل في آثارهم -یه وسلمعل
 .ثم نبذهم في الشمس حتى ماتوا ،أعینهم

 ."وسرقوا ،وقتلوا ،ارتدوا عن الإسلام ؟مما صنع هؤلاء عظموأي شيء أ :قلتُ  
 ألا �ستحقون مثل هذه العقو�ة؟! �عني 
 ..لقسامة والاستدلال بها علیها نفیًا أو إثباتًا.: مسألة إدخال القصة في اأولاً  

 فیه ُ�عد.المقدم: 
شك أنهم �ستحقونها على جرم ثبت علیهم، لیس مجرد  فیه �عد بلا شك؛ لأن عقو�ة هؤلاء لا

 ة حقیقیة عن الإسلام.دّ ورِ  ،على قتل حقیقي ،أو ما أشبه ذلك ،أو عداوة ،إشاعة مبنیة على لوث
ا �فتح القاف وتخفیف المهملة هي مصدر أقسم قسمً  ،ةاب القسامقوله: �" قال ابن حجر:

وهي الأ�مان تقسم على أولیاء  ،"وقسامة، وهي الأ�مان تقسم على أولیاء القتیل إذا ادعوا الدم
، ةالقسم على الدم بلفظ القسام صّ أو على المدعى علیهم الدم، وخُ " ،القتیل إذا ادعوا الدم

للقوم  اسم وقال إمام الحرمین: القسامة عند أهل اللغة .ةسامخص القسم على الدم بلفظ الق
القسامة عند هذا أقرب؛ لأن القسم والیمین واحد،  وعند الفقهاء اسم للأ�مان ،مون قسِ الذین �ُ 

نعم،  ،فهو مقسوم علیهم ،مت علیهمسِ إلا إذا �انت الأ�مان قُ للقوم الذین �قسمون  اسم أهل اللغة
لقولهم وجه هذا تأو�له، وعند الفقهاء اسم للأ�مان،  ،فیكون للغو�ین ،من القسمة ،لا من القسم

 ابن سِیدَه. من أهل اللغة هذا ".مون على الشيءقسِ وقال في المحكم: القسامة الجماعة �ُ "
 .نعمالمقدم: 
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ثم  ،و�مین القسامة منسوب إلیهم. أو �شهدون �ه مون على الشيءقسِ القسامة الجماعة �ُ "
 ، ثم أطلقت على الأ�مان نفسها."مان نفسهاأطلقت على الأ�

نه �شك في أإن مثل هذا الباب و�یراد قصة العرنیین في القسامة وما في ذلك من خفاء لا شك 
والاختلاف الذي جاء بین أبي قلا�ة وعمر بن عبد العز�ز  ،فهم البخاري في إدخاله في هذا الباب

 إلیه و�ن لم �ظهر لنا.نزعوا  ااقبً ث الا نشك أن لهم فهمً  ،ن معهمومَ 
القسامة في  :�اب ،المقصود: أن القسامة فیها أ�ضًا في صحیح البخاري في �اب أمور الجاهلیة

القسامة في الجاهلیة، أورد خبر عمرو بن میمون أن قردة زنت في الجاهلیة  :�اب ،الجاهلیة
 ماذا �كون الجاهلیة؟  العلاقة بین هذه القصة والقسامة في ومافاجتمع علیها القردة فرجموها. 

  الرا�ط؟
 .اجتمع القوم و�أنهم.المقدم: 

 قردة.
 .نعمالمقدم: 

 نعم؟
 .ه لهاتشبیالمقدم: 

 كأنهم اقتسموا عقو�ة هذه القردة التي زنت.
 واجتمعوا على...المقدم: 
المناسبة ظاهرة، �عني �ون  :اح �قولون رَّ ن أكثر الشُّ أالإشكال  ،�عني من هذا الوجه ،اقتسموها

والقسامة في الجاهلیة هذا وجه، لكن لا �عني أنها تدخل في الباب  ،القصة وقعت في الجاهلیة
 الخاص.
 .نعمالمقدم: 

واجتمعوا  ،العقو�ةالذي هي من أمور الجاهلیة لكن لیست قسامة إلا من حیث أنهم اقتسموا هذه 
 علیها فرجموها.

ي اعترض �ه أبو قلا�ة من قصة قال المهلب فیما حكاه ابن �طال الذ" ثم قال ابن حجر:
دفع على تحقیق لجواز قیام البینة والدلائل التي لا تُ  من ترك القسامة؛ مراده لا �فید العرنیین

�عني ثبوتها لا  ،جنا�ة العرنیین الذین قتلوا الراعي وارتدوا عن الإسلام ،"الجنا�ة في حق العرنیین
 ار أن القسامة إنما تكون في أمر غیر مقطوع �ه.�اعتب ،شك فیه ولا مراء فیه، فلا تشبه القسامة

 فیه لوث.المقدم: 
قال المهلب فیما حكاه ابن �طال الذي "وغیر مجزوم فیه، و�نما هو مجرد غلبة ظن، ولذلك 

؛ لجواز قیام البینة ةاعترض �ه أبو قلا�ة من قصة العرنیین لا �فید مراده من ترك القسام
فلیس قصتهم من طر�ق القسامة  حق العرنیین،یق الجنا�ة في التي لا تُدفع على تحقوالدلائل 
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وأما العرنیون فإنهم ، لأنها إنما تكون في الاختفاء �القتل حیث لا بینة ولا دلیل ؛في شيء
فكان أمرهم غیر أمر من ادعى القتل  ،كشفوا وجوههم لقطع السبیل والخروج على المسلمین

 ."حیث لا بینة هناك
 .، ولا ترد �ه السنن"ننولا ترد �ه السُّ  ،جةي قلا�ة حُ ولیس رأي أب" قال: 
والذي �ظهر لي أن مراد أبي قلا�ة �قصة العرنیین خلاف ما فهمه عنه المهلب أن : قلتُ " 

 ."قصتهم �ان �مكن
 الأخیرة. )قلتُ ( ،نقل أممن القائل �ا شیخ؟ أنتم  )قلتُ (المقدم: 

 هذا الحین. �ظهر
 .نعمالمقدم: 

خلاف ما فهمه عنه المهلب أن ن مراد أبي قلا�ة �قصة العرنیین ظهر لي أ: والذي �قلتُ "
و�نما أراد  ،-صلى الله علیه وسلم-فلم �فعلها النبي  ،فیها القسامةقصتهم �ان �مكن 

لم �قتل  -صلى الله علیه وسلم-الاستدلال بها لما ادعاه من الحصر الذي ذ�ره في أن النبي 
علیه  فردّ  ،وحاول المعترض إثبات قسم را�ع ،رض �قصة العرنیینفعو  ،ا إلا في إحدى ثلاثأحدً 

ن لا وهذا بیّ  ،أبو قلا�ة �ما حاصله أنهم استوجبوا القتل �قتلهم الراعي و�ارتدادهم عن الدین
 . "خفاء فیه

 .هذا من �لام ابن حجر
 .والحدیث أخرجه مسلم أ�ضًا فهو متفق علیه 

ما قلتم، و�هذه الكلمات نصل إلى ختام هذه الحلقة ونفع � ،المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم
تقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله أمستمعي الكرام، 

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الخضیر 
سلام للقاء المقبل �إذن الله تعالى، نستودعكم الله، والولكم أنتم مستمعي الكرام، ونلقاكم في ا

 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله، والصلاة والسلام  

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام، إلى هذا  

ي یتولى الشرح فیه اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذ
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً. 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى الله -�ان النبي  قال: -رضي الله عنه-وعنه  :-رحمه الله- فقال المؤل ..نبدأ فيالمقدم: 

  .بنى المسجد في مرا�ض الغنم�صلي قبل أن یُ  -علیه وسلم
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 ،أما �عد ،أجمعین
صلى -خادم رسول الله  ،الأنصاري هو راوي الحدیث السابق أنس بن مالك  فراوي هذا الحدیث

ى عنه �الضمیر؛ لقرب كنَّ و�ُ  ،حتاج إلى التصر�ح �اسمهمر ذ�ره مرارًا، ولا �ُ  -الله علیه وسلم
 العهد �ه في الحدیث السابق.

 المقدم: نعم.
عن صحابي الحدیث أنه إذا �ان حدیث الثاني  ،وجرت عادة أصحاب المختصرات على هذا

  عنه.الأول قالوا: 
أبوال الإبل  :في �اب ا الحدیث ضمن الترجمة السا�قة في �اب أبوال الإبل والغنم ومرا�ضها،وهذ

 .والغنم ومرا�ضها
 �عني الحدیث الأول حدیث العرنیین. ".هذا أحد حدیثي الباب"قال العیني: 

 .نعمالمقدم: 
و مطابق وه ،هذا أحد حدیثي الباب" ،»صلي في مرا�ض الغنم�« والحدیث الثاني هذا الحدیث

 ، أبوال الإبل هذا في الحدیث السابق."لآخر الترجمة
 .نعمالمقدم: 

 یدل لشق الترجمة الأول أبوال الإبل حدیث العرنیین.
 .نعمالمقدم: 

 وشقها الثاني.
 المقدم: الدواب والغنم ومرا�ضها.
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 یدل له حدیث الباب. ،نعم
 .نعمالمقدم: 

�عني  »"المسجد«: قوله"، وقال الكرماني: "ةومطابق لآخر الترجم" »�صلي في مرا�ض الغنم«
في « .-صلى الله علیه وسلم-عن مسجد رسول الله  اللام للعهد" ،قبل أن یبنى المسجد

اسم مؤنث موضوع  »والغنم"«. "�صليـ "الجار والمجرور متعلق ب "�صليـ "متعلق ب »مرا�ض
لأن أسماء ؛ ةمَ یْ نَ : غُ لتَ فق ،أدخلتها الهاء و�ن صغرتها، �قع على الذ�ور والإناث للجنس

 ."�الله أعلم، الجموع التي لا واحد لها من لفظها إذا �انت لغیر الآدمیین فالتأنیث لها لازم
ووضعها  ومواضع مبیتها"، مرا�ض الغنم مبار�ها، "�هابارِ مرا�ض الغنم مَ ": وقال ابن الملقن

أجسادها  مبیتها، ووضعها ، مرا�ض الغنم مبار�ها، ومواضع"أجسادها على الأرض للاستراحة
و�قال ذلك أ�ضًا لكل دا�ة من ": -�عني في الجمهرة- قال ابن در�دعلى الأرض للاستراحة. 

 ."وهو �البروك للإبل والأصل للغنم": -�عني في المحكم-ه یدَ وقال ابن سِ  ".ذوات الحافر والسباع
ن قال �طهارة أبوالها هذا الحدیث في الصلاة في مرا�ض الغنم تمسك �ه مَ "وقال ابن حجر: 

 ، هذا الحدیث في الصلاة في مرا�ض الغنم تمسك �ه من قال �طهارة أبوالها وأ�عارها،"وأ�عارها
مرا�ض من أبوال رك والباِ مستحیل أن تخلو المَ  ،، لا تخلو من ذلك"قالوا: لأنها لا تخلو من ذلك"

لحاجة انتقلوا ن إذا أرادوا قضاء الیست �العقلاء الذی ،فیه، لا تخلو من ذلك ما یبرك فیه و�ر�ض
 لذلك. إلى مكان آخر مُعَدٍّ 

 .نعمالمقدم: 
على أنهم �انوا  فدلّ  ،قالوا: لأنها لا تخلو من ذلك"إنما �قضون في أماكنهم في مرا�ضهم، 

–. النبي "ع من استدل بذلك لاحتمال الحائلونوزِ ، فلا تكون نجسة ،یباشرونها في صلاتهم
�ونه �صلي في و  ،بنى المسجد �ان �صلي في مرا�ض الغنمقبل أن یُ  -معلیه الصلاة والسلا

 ..مرا�ض الغنم دلیل على
 المقدم: طهارتها.

 طهارتها. 
 لأن �فرشون على هذه المرا�ض حائل. "ع من استدل بذلك لاحتمال الحائلنوزِ " �قول ابن حجر:

 .فینتفيالمقدم: 
�أنهم لم �كونوا �صلون على حائل دون  وأجیب"عون نجاسته، وعلى ذلك لا یباشرون ما یدّ 

 "لأنها شهادة نفي ؛وفیه نظر" وأجیب �أنهم لم �كونوا �صلون على حائل دون الأرض، "الأرض
�عني  ،"إنها مستندة إلى أصل :لكن قد �قال ،وفیه نظر؛ لأنها شهادة نفي" ،لم �كونوا �صلون 

 الأصل عدم الحائل.
 .نعمالمقدم: 
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 -أن في الصحیحین عن أنس أن النبي الجوابو " �دعمها الأصل. قال:وشهادة النفي �سندها و 
  -علیه الصلاة والسلام-النبي  الما دعو  "،صلى على حصیر في دارهم -صلى الله علیه وسلم

من طول ما  فعمدت إلى حصیر لنا قد اسودّ «قال أنس:   -علیه الصلاة والسلام–وصلى النبي 
 ن معه، فدلّ ومَ  -علیه الصلاة والسلام–، فصلى علیه النبي إلى آخره »..فنضحته �الماء ،سبِ لُ 

�صلي على  -صلى الله علیه وسلم–عن عائشة أنه �ان  على أنهم �صلون على الحائل، وصحّ 
 �عني �سجد علیها. ،ةرَ مْ الخُ 

  .نعمالمقدم: 
 ."بنى المسجدلأن فیه أن ذلك �ان قبل أن یُ  ؛هذا الحدیث منسوخ"وقال ابن حزم: 

 .: حدیث أنه صلى.المقدم
 حدیث الباب.

 .نعمالمقدم: 
بنى لأن فیه أن ذلك �ان قبل أن یُ  ؛هذا الحدیث منسوخ"قال ابن حزم:  قبل أن یبنى المسجد.

 -أن النبي«: -رضي الله عنها–وقد صح عن عائشة  .فاقتضى أنه في أول الهجرة ،المسجد
رواه أحمد وأبو  »ن تطیب وتنظفوأ ،أمرهم ببناء المساجد في الدور -صلى الله علیه وسلم

"وأن نطهرها"  :وصححه ابن خز�مة وغیره ولأبي داود نحوه من حدیث سمرة وزاد ،داود وغیرهما
وترجم الإمام  ،وأن تطیب وتنظف ،أمر ببناء المساجد في الدور ،"قال: وهذا �عد بناء المسجدو 

 .البخاري على هذا
 -صلى الله علیه وسلم-لأن إذنه  ؛وفیه نظر ،نع�قتضي الجواز ثم الم وما ادعاه من النسخ" 

نعم لیس فیه دلالة  ،في الصلاة في مرا�ض الغنم ثابت عند مسلم من حدیث جابر بن سمرة
ا النهي أ�ضً  ، لكن فیه"ا النهي عن الصلاة في معاطن الإبللكن فیه أ�ضً  ،على طهارة المرا�ض

ولم  ،التنجیس عن ارة لاقتضى النهيفلو اقتضى الإذن الطه" ،عن الصلاة في معاطن الإبل
 ."�قل أحد �الفرق 

ق بین هل قال أحد �الفر  ،�عني الإذن في مرا�ض الغنم والنهي عن الصلاة في معاطن الإبل 
 أرواث الإبل وأرواث الغنم؟

 لم �قل أحد.: المقدم
 ..على النجاسة؟ شق یدل على أموهذا یدل على الطهارة ، ما قال أحد، ما قال أحد

 .الطهارةدم: المق
 ..الطهارة، وشق یدل على

 .النجاسةالمقدم: 
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 .ك �جزء من الحدیث�ل واحد منهما له مستمسَ  ،كفالفر�قان لكل واحد منهما مستمسَ  ،النجاسة
، لا "لكن المعنى في الإذن والنهي �شيء لا یتعلق �الطهارة ولا النجاسة ،ولم �قل أحد �الفرق "

و أن الغنم من دواب الجنة والإبل خلقت من الشیاطین، �الله وه" .یتعلق �الطهارة ولا النجاسة
  ".أعلم

 فدل على أن النهي عن الصلاة في معاطن الإبل لا للنجاسة.
 و�نما لمعنى زائد.المقدم: 

، وسیأتي ذ�رها وتخر�جها �النسبة لأن الإبل و�نما لمعنى آخر لمعنى جاء في أكثر من حدیث
ي بها إذا سجد أو غفل إن النهي خشیة أن یتأذى المصلِّ  :و�عضهم �قولخلقت من شیاطین. 

إذا أمكن الجواب عن هذا الشق في النهي عن  ،م الشق الثاني من الاعتراضلَ سْ عنها قد تؤذ�ه، فیَ 
 بل سَلِم الشق الثاني من الاعتراض.الصلاة في معاطن الإ

 فيعلى إ�احة الصلاة حفظ عنه العلم ن �ُ أجمع �ل مَ " :قال ابن المنذر وفي عمدة القاري 
حفظ عنه العلم على إ�احة الصلاة ن �ُ أجمع �ل مَ " :قال ابن المنذر ،"الشافعيمرا�ض الغنم إلا 

 مرا�ض الغنم إذا �ان سلیمًا من فيلا أكره الصلاة  :فإنه قال الشافعيمرا�ض الغنم إلا  في
 أ�عارها وأبوالها".

 �یف �سلم؟المقدم: 
جدت أو قبل أن توجد ر�ضت فیها وقبل أن توجد �عني وُ  ،ف منهاظِّ نُ  مستحیل أن �سلم إلا إذا

 .اف من أبوالها وأ�عارهظِّ جد ثم نُ �صلي، أو �عد أن وُ 
مرا�ض الغنم إلا  فيحفظ عنه العلم على إ�احة الصلاة ن �ُ أجمع �ل مَ " :قال ابن المنذر 

وممن  ،لیمًا من أ�عارها وأبوالهافإنه قال: لا أكره الصلاة في مرا�ض الغنم إذا �ان س الشافعي
عي والنخر والحسن وابن سیر�ن والز�ی أبو ذرإجازة ذلك وفعله ابن عمر وجابر عنه وي رُ 

 ".وعطاء
وقد  ،"نازع فیهوقد یُ  ،وروثه ن �قول �طهارة بول المأكولقد �ستدل �ه مَ "وقال ابن الملقن: 

نعم فیه "شيء �ما ذ�ر ذلك ابن حجر. ش علیه رِ فُ  �عني إذا �النسبة للحائل�عني  ،ینازع فیه
صلى الله علیه -وقد قال  ،ولا �راهة فیها �خلاف أعطان الإبل ،الصلاة في مرا�ض الغنم

وا في وا في مرا�ض الغنم، ولا تصلّ إن لم تجدوا إلا مرا�ض الغنم وأعطان الإبل، فصلّ «: -وسلم
 .»أعطان الإبل

، هذه المسألة سبقت ى طهارة بول وروث ما یؤ�ل لحمهبها عل �ستدل التي �عني من الأدلة 
 في..

 ن؟حدیث العرنییالمقدم: 
 ».كان لا �ستنزه من البول«في حدیث  ،قبل ،لا
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 .نعمالمقدم: 
كان لا �ستنزه « :وفیه ،و�نما ذ�ر فیه بول الناس"البخاري:  وقول ،وحمله على عموم الأبوال

ح فیما تقدم من خلال الأدلة طهارة بول ما یؤ�ل وترجّ ذ�رنا هناك المسألة بذیولها،  ".»من بوله
 لحمه وروثه، طهارة بول ما یؤ�ل لحمه وطهارة روثه.

صلى الله -قد قال و ولا �راهة فیها �خلاف أعطان الإبل  ،نعم فیه الصلاة في مرا�ض الغنم" 
نم، ولا وا في مرا�ض الغإن لم تجدوا إلا مرا�ض الغنم وأعطان الإبل، فصلّ « :-علیه وسلم

 .»وا في أعطان الإبلتصلّ 
 على الراحلة. ،طاف على الدا�ة -الصلاة والسلامعلیه –النبي  
 تصور أن تبقى فترة.ولا یُ المقدم:  

 :ما جاز إدخالها المسجد، أجابوا �أجو�ة منها ،نعم، فلو أن روثها نجس ما جاز إدخالها المسجد
عصم دابته أن تبول أو  -جلَّ وعلا–لى الله لعظم مقداره ع -علیه الصلاة والسلام–أن النبي 

 .التحقیقعند  ءتروث في المسجد، لكن هذا الكلام لیس �شي
إن لم تجدوا إلا مرا�ض الغنم وأعطان الإبل، فصلوا في مرا�ض الغنم، ولا تصلوا في «" قال:

هقي: وقال البی ،وقال: حسن صحیح ،رواه الترمذي من حدیث أبي هر�رة مرفوعًا »أعطان الإبل
 ،"عن أبي هر�رة زرعة عن أبي تار�خ نیسابور" من حدیث أبي حیانوللحاكم في: ". وقفه أصح

 عن أبي هر�رة" ،أبي زرعة بن عمرو بن جر�ر بن عبد الله البجلي زرعة بن عمرو بن جر�ر،
 مسنده: وللبزار في ،»الغنم من دواب الجنة، فامسحوا رغامها، وصلُّوا في مرا�ضها« :مرفوعًا

رواه " :في مجمع الزوائد قال". وهذا الحدیث رواه البزار ،»وأمیطوا عنها الأذى ،حسنوا إلیهاأ«
وفي حدیث  ."اق فهو ضعیفاق، فإن �ان هو الورّ ه الورّ ولعلّ  ،ه �سعید بن محمدوأعلّ  ،البزار

ن صلُّوا في مرا�ض الغنم، ولا تصلُّوا في أعطان الإبل، فإنها خلقت م« عبد الله بن المغفل:
 ."»الشیاطین

 اصلُّو « "إنه متواتر"عند أحمد والنسائي وابن حبان، قال ابن عبد البر في التمهید:  جخرَّ وهذا مُ  
 وفي لفظ:". "هذا متواتر"قال ابن عبد البر:  »في مرا�ض الغنم، ولا تصلُّوا في أعطان الإبل

فإنها « وقال في الغنم: ،»؟�أنفها ألا ترى أنها إذا نفرت �یف تشمخ، لقت من جنفإنها جن خُ «
 ."»سكینة و�ر�ة

ن النهي عن الصلاة في إ :ن �قولمناسبة لقول مَ  ه�عني فی ،وتلك نفرت ،�عني �ونها سكینة 
 ي بها.معاطن الإبل خشیة أن یتأذى المصلِّ 

 ..تنفرالمقدم: 
في الطمأنینة و�نا ،�الخشوع لّ خِ وأ�ضًا فیها ما �ُ  �خلاف الغنم فإنها سكینة. ،ى بهاإذا نفرت تأذّ 

�عني بین معاطن الإبل ومرا�ض  "،وي الفرق بینهماورُ  .رواه الشافعي والبیهقي"�خلاف الغنم. 
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حدیث رافع  من وفي الصحیح، من حدیث جماعة من الصحا�ة أ�ضًاوي الفرق بینهما رُ " ،الغنم
 .»الوحشبل أوابد �أوابد إن لهذِه الإ« ،»بل أوابد �أوابد الوحشإن لهذِه الإ« بن خد�ج:

قال ابن المنذر:  ،تجوز الصلاة أ�ضًا في مراح البقرقال ابن المنذر:  :ثم قال ابن الملقن: فرع 
 .»أینما أدر�تك الصلاة فصلِّ « لعموم قوله: ؛تجوز الصلاة أ�ضًا في مراح البقر

 : ولیس قیاسًا على...المقدم
 �أتي في حدیث.

 .نعمالمقدم: 
 .ومالك ،هو قول عطاءو "
حًا �ه، ففي مسند عبد صرَّ مُ قد ورد ذلك و : قلتُ  :الملقن �قول ابن �عني "،كذلقد ورد و  قُلْتُ: 

عن رجل  ".عن ابن المغفل ثهعن رجل حدّ  ،ن سعید بن أبي أیوبع الله بن وهب المصري 
 ثه.حدّ 

 .مبهَ مُ المقدم: 
في صلى أن �ُ  -صلى الله علیه وسلم-نهى النبي « عن ابن المغفل: ثهعن رجل حدّ نعم، "

فهو  ،هذا المبهم هلكن هذا الحدیث فی .»صلى في مراح البقر والغنممعاطن الإبل، وأمر أن �ُ 
 ضعیف.

كان « :قول أنس؛ لأن ن قال �قولهومَ  جة على الشافعيحدیث حُ ال وهذا" :وفي شرح ابن �طال
ولم �خص مكانًا من مكان،  .»�صلي في مرا�ض الغنم -صلى الله علیه وسلم–نبي الله 

وم أن مرا�ضها لا تسلم من أ�عارها وأبوالها، یدل أن الصلاة مباحة على ذلك، و�دل على ومعل
مختصر أبي القاسم الخرقي أول متون  ".قيرَ وفي مختصر الخِ  .أن أبوالها وأ�عارها طاهرة

 و�لغت شروحه نحو الثلاثمائة. ،الحنابلة، و�ذلك �عني هو أشهر المتون عند الحنابلة
 .نعمالمقدم: 

 أعطان في ام أوأو الحمّ  شّ و�ذلك إن صلى في المقبرة أو الحُ ي مختصر الخرقي قال: وف"
 أو في أعطان الإبل أعاد. ،"الإبل أعاد

في الصلاة في هذه  -رحمه الله–ق في شرحه المغني: اختلفت الروا�ة عن أحمد قال الموفَّ " 
التي نصرها الخرقي؛ لأنه هي  ،وهي هذه الروا�ة "،وي أن الصلاة لا تصح فیهافرُ  ،المواضع

اختلفت الروا�ة ". الإبل أعاد في أعطان إن صلى في المقبرة أو الحش أو الحمام أو او�ذ �قول:
 فروي أن الصلاة لا تصح فیها �حال،في الصلاة في هذه المواضع  -رحمه الله–عن أحمد 

وابن  اء والنخعي وابن عباس وابن عمر وعطوي عنه أنه �ره الصلاة في المقبرة عليّ وممن رُ 
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وجاء النهي عن الصلاة في  ."»ولا تجلسوا علیها ،وا إلى القبورلا تصلّ « :وجاء فیها، المنذر
 المقبرة. 

 ؛ولا شك أن النهي عن الصلاة في المقبرة إنما هو لسد الذر�عة الموصلة إلى الغلو �الصالحین
 ،ما أشبه ذلك، فهذا متجه وأ ،أو أنهم ینفعون  ،ن أن الصلاة بین القبور لها مز�ةظَ لئلا �ُ 

 فالصلاة في المقبرة لیست صحیحة.
 .نعمالمقدم: 

في مبارك الإبل ابن عمر وجابر بن سمرة ى صلَّ ى في مرا�ض الغنم ولا �ُ صلَّ وممن رأى أن �ُ "
وعن أحمد روا�ة أخرى أن الصلاة في هذه صحیحة ما لم  وأبو ثور. والحسن ومالك و�سحاق

علیه -لقوله  ؛وهو مذهب مالك، وأبي حنیفة، والشافعي" ،نجسة، ما لم تكن "تكن نجسة
فحیثما أدر�تك الصلاة فصلِّ فإنه « وفي لفظ. »لت لي الأرض مسجدًا وطهورًاعِ جُ « :-السلام
�عني على  "،متفق علیها. »أینما أدر�تك الصلاة فصلِّ فإنه مسجد« وفي لفظ ،»مسجد

 .الأحادیث السا�قة
 :-صلى الله علیه وسلم-ولنا قول النبي  ،ت الصلاة فیه �الصحراءفصحّ  ،ولأنه موضع طاهر" 
وهذا خاص مقدم على عموم ما  .رواه أبو داود .»ام والمقبرةالأرض �لها مسجد إلا الحمّ «
وحدیث  ،هذا حدیث الخصائص »لت لي الأرض مسجدًا وطهورًاعِ جُ «�عني حدیث  ،"هوْ وَ رَ 
مع  ،م على عموم الخصائصقدَّ لا شك أنه خاص مُ  »ام والمقبرةالأرض �لها مسجد إلا الحمّ «

ومال إلیها ابن حجر أن أحادیث الخصائص لا تقبل  ،أن هناك دقیقة أشار إلیها ابن عبد البر
لماذا؟ لأن الخصائص تشر�ف للنبي  ،التخصیص، أن أحادیث الخصائص لا تقبل التخصیص

تشر�ف، فرأوا أن الخصائص لا تقبل والتخصیص تقلیل لهذا ال ،ولأمته -علیه الصلاة والسلام–
علیه –، لكن إذا نظرنا إلى خصائصه "هوْ وَ وهذا خاص مقدم على عموم ما رَ "التخصیص، 

حفاظًا  ؛ونظرنا من هذه الحیثیة أنها لا تقبل التخصیص ،وأنها تشر�ف له ،-الصلاة والسلام
 -جلَّ وعلا– اللههو حق في مقابل حما�ة جناب التوحید الذي  -علیه الصلاة والسلام–على حقه 

علیه –لى �المراعاة من حقه وْ أَ  -جلَّ وعلا–لا شك أن رعا�ة حق الله  ،�النسبة للصلاة في المقبرة
لكن عند المعارضة لا شك أن حق الله  ،لعنا�ة والرعا�ةو�ن �ان الكل محل ل ،-لاة والسلامالص
 آكد.

 .المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم
�جزي شیخنا معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  -تبارك وتعالى-الله أسأل  
على ما تفضل �ه، شكرًا لكم أنتم أیها الإخوة المستمعون الكرام، ونلقاكم �إذن الله  -وفقه الله-

 .تعالى في لقاء مقبل
 لسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.وا 



   

صريح 
ب التجريد ال

شرح كتا

صحيح
لجامع ال

ث ا
لأحادي

 
 

معالي الشیخ الد�تور
 

ضیر
الله الخ

عبد الكر�م بن عبد 
 

ضو هیئة �بار العلماء
ع

 
ضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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الله الرحمن ا
المقدم: �سم 

لرحیم
. 

 
الحمد لله

الله
الله محمد بن عبد 

صلاة والسلام على رسول 
، وال

، 
وعلى آله وصحبه ومن والاه

، 
أما �عد

، 
 

الله أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء 
الله و�ر�اته، وحیاكم 

فالسلام علیكم ورحمة 
صحیح، الذي یتولى 

صر�ح لأحادیث الجامع ال
الجدید في شرح التجر�د ال

الشرح فیه معالي 
ضیر 

الله الخ
الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد 

-
الله

وفقه 
- 

ضو هیئة �بار العلماء
ع

، 
ضو 

وع
اللجنة الدائمة للإفتاء

. 
 

الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً.
فحیاكم 

 
الله

حیاكم 
، 

و�ارك فیكم
، 

وفي الإخوة المستمعین
. 

المقدم: 
قال المؤل

 ف
-

الله
رحمه 

-:
 

وعنه 
-

رضي 
 الله

عنه
- 

قال:
 

�ان النبي 
-

الله علیه 
صلى 

وسلم
- 

ض الغنم
صلي قبل أن یُبنى المسجد في مرا�

�
. 

صحا�ه 
الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأ

صلى 
الحمد لله رب العالمین، و

أجمعین
، 

أما �عد
، 

ض الغنم
صلاة في أعطان الإبل ومرا�

ث في حكم ال
فما زال الحدی

، 
وتقدم طائف

ة من أقوال أهل 
العلم والنقول عن الشروح، والآن بین یدي نقل من المغني للإمام الموفَّ 

ق ابن قدامة، ففي 
صر الخرقي متن المغني �قول: 

مخت
"

صلى في المقبرة أو الحُ 
و�ذلك إن 

 شّ 
أو الحمّ 

ام أو 
في 

أعطان
 

الإبل أعاد
"، 

الخرقي �قول:
 "

صلى في المقبرة أو الحُ 
و�ذلك إن 

 شّ 
أو الحمّ 

ام أو 
في 

أعطان
 

الإبل أعاد
"

، قال الموفق في شرحه: 
"

اختلفت الروا�ة عن الإمام أحمد 
–

الله
رحمه 

- 
في 

ضع
صلاة في هذه الموا

ال
". 

المقدم: 
الأر�عة

شّ  .
المقبرة والحُ

 
والحمّ 

 ام
صره الخرقي.

وأعطان الإبل، فالذي ن
 

المقدم: 
نعم
. 

الإعادة
، 

قال: 
"

اختلفت الروا�ة عن أحمد 
–

الله
رحمه 

- 
صلاة في هذه الموا

في ال
ضع، 

فرُ 
وي أن 

صح فیها �حال
صلاة لا ت

ال
"، 

فرُ 
صح فیها �حال، 

صلاة لا ت
وي أن ال

وممن رُ 
وي عن

ه أنه �ره 
صلاة في المقبرة عليّ 

ال
 

وابن
 

س وابن عمر وعطاء والنخعي
عبا

 
وابن المنذر، وممن رأى أن 

 ُ�
صلَّ 

ض الغنم ولا �ُ 
ى في مرا�

ى في مبارك الإبل ابن عمر  صلَّ
وجابر

 
بن سمرة والحسن ومالك 

و�سحاق وأبو ثور". 
سیفرق بینهما.

 
المقدم: 

نعم
و�أن من نُ  .
قِ 

ل عنه القول الأول عدم التفر�ق؛ لأنه قال: 
" ُ

فر
صح 

صلاة لا ت
وي أن ال

فیها �حال
 ،"

اللي هي: المقبرة
 

والحُ 
 شّ 

والحمّ 
 ام

وأعطان الإبل
، 

هذا رُ 
وي عنه

، 
�عني عن الإمام أحمد.

 



     

٣ 
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المقدم: 
نعم
. 

صدر الكلام فاختلف
لأنه ت

 ت
الروا�ة عنه، فرأي الخرقي �قول: 
"

أعاد
". 

المقدم: 
نعم
. 

و 
قال: 
" ُ

فر
صح فیها �حال

صلاة لا ت
وي أن ال

"
، وهذا مؤ�د لرأي الخرقي الذي اختاره في المتن.

 
المقدم: 

ض الغنم و..
ولا تفر�ق بین مرا�

 
 ،لا

ب الحنبلي وأنها طاهرة
ف مذهبه وهو المذه

الخرقي معرو
، 

ض الغنم �لها 
أعطان الإبل ومرا�

طاهرة.
المقدم:  

نعم
. 

ص، وسیأتي 
صلى في أعطان الإبل وجود الن

صلاة في �النسبة لمن 
لكن الأمر �الإعادة في ال

ذ�ر العلل التي من أجلها جاء النهي 
صلاة في أعطان الإبل. قال:

عن ال
و " 

ممن رأى أن �ُ 
صلَّ 

ى 
ض الغنم ولا �ُ 

في مرا�
صلَّ 

ى في مبارك الإ
بل ابن عمر، وجابر بن سمرة، والحسن، ومالك، 

صحیحة
صلاة في هذه 

و�سحاق، وأبو ثور، وعن أحمد روا�ة أخرى أن ال
". 

المقدم: 
في الأر�عة.

 
في الأر�عة نعم، 
"

صحیحة ما لم تكن نجسة
صلاة في هذه 

وعن أحمد روا�ة أخرى أن ال
". 

المقدم: 
هذا من تمام �لام الخرقي

. 
 ،لا

هذا من �لام.
 

الم
قدم: 

المغني
. 

المغني، 
"

صحیحة ما لم تكن نجسة
صلاة في هذه 

وعن أحمد روا�ة أخرى أن ال
"

، الخرقي على 
روا�ة واحدة ما یرجّ 

حه من الروا�ا
 ت

. ب، ومع ذلك قد �شیر نادرًا إلى روا�ة أخرى
في المذه

 
المقدم: 

في المتن.
 

نعم، 
"

صحیحة ما لم تكن نج
صلاة في هذه 

وعن أحمد روا�ة أخرى أن ال
سة

 ،
وهو مذهب مالك، 

وأبي حنیفة، والشافعي لقوله 
-

علیه السلام
-: 

جُ «
عِ 

ض مسجدًا وطهورًا
لت لي الأر

«
 ،

جُ «
عِ 

لت 
ض مسجدًا وطهورًا

لي الأر
« .

وفي لفظ
 »

صلِّ فإنه مسجد
صلاة ف

فحیثما أدر�تك ال
«، 

وفي لفظ
 

»
صلِّ 

صلاة ف
أینما أدر�تك ال

، 
فإنه مسجد

« 
متفق علیها،

 
صحّ 

ولأنه موضع طاهر ف
صلاة 

ت ال
صحراء

فیه �ال
"، 

ضع طاهر
ولأنه مو

 ؛
ش؟ 

ث عن أ�
لأن الحدی

 
عن.

.. 
المقدم: 

ض الغنم.
مرا�

 
عن الأر�عة.

 
المقدم: 

الكلام نعم.
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الكلام عن الأر�عة ال
ت

ي هي: المقبرة، والحُ 
شّ 

، والحمّ 
ام، وأعطان الإبل، الخرقي �قول: 
"

أعاد
،" 

صدّ 
وهي الروا�ة التي 

ر بها ابن قدامة الكلام عن 
الإمام أحمد

، 
�قول: 
"

صح فیها �حال
لا ت

". 
المقدم: 

في قوله..
.  

 
ثم قال

: "
صحیحة ما لم تكن نجسة

صلاة في هذه 
وعن أحمد روا�ة أخرى أن ال

"
، فالحكم معلق 

�الطهارة والنجاسة
، 

صحیحة
صلاة 

صحیحة، وال
صلاة 

ت طاهرة ال
�ان

، 
و�بقى النهي قائمً 
 ا

�حاله، 
النهي قائم

، 
و�ن دل على إما �را 

ضهم أو تحر�م
هة �ما �قول �ع

، 
یبقى أنه مع ال

تحر�م �أثم
، 

لكن
 

صحیحة
صلاته 

، 
صو�ة

صلاة في الدار المغ
�ما اختلفوا في ال

، 
من أهل العلم مَ 

ن رأى أنها 
صحیحة مع الإثم، ومنهم مَ 

ن یرى أنها �اطلة
، 

ومردّ 
 

ف في البقعة
ف في ذلك الخلا

الخلا
، 

هل 
صل البقع

صلاة أو لا؟ أ
صحة ال

هي شرط ل
 ة.

المقدم:
 

نعم
. 

صحة، ف
ثم �عد ذلك طهارتها شرط لل

إذا قلنا
إ :

ن الطهارة 
،..

 
س المراد 

لی
من 

الكلام من طهارتها، 
إذا قلنا

إ :
 َّ صاحبها محر

ن حكم استعمالها من غیر رضا 
م بلا

 
شك

، 
فإذا قلنا: 
إ

ن البقعة شرط 
صلاة قلنا: 

لل
إ

ن النهي عاد إلى شرط المنهي عنه
، 

والنهي إذا عاد إلى ذ
ت المنهي عنه أو إلى 

ا
شرطه أو إلى جزئه المؤثِّ 

ت عبادة أو عقدً 
ر �الر�ن فإنه تبطل سواء �ان

 ،ا
أما إذا عاد إلى أمر 

صحیحة
صلاة تكون 

خارج فإن ال
، 

صحیحً 
والعقد 

 ا
مع الإثم، ومثل ما مثّ 

لنا ومثّ 
ل أهل العلم �من 

صحیحة
صلاة 

ب قالوا: حرام، لكن ال
صلى في عمامة حر�ر أو خاتم ذه

، 
ما 

لها علاقة،
 

لا �عود 
ت المنهي عنه

إلى ذا
، 

ولا إلى شرطه
، 

�عود إلى أمر خارج، لكن لو ستر عورته المشترَ 
ط سترها 

ب عاد النهي إلى الشرط
صلاة �الحر�ر أو ذه

في ال
، 

فیؤثر فتبطل. وهنا هل البقعة شرط أو 
لیس

 ت
�شرط؟ 

 
صور 

�عني هل یُت
أ

صلي في هواء؟
نه �

  
المقدم:

 
لا یُ 

صور.
ت

 
 یُ لا

صور
ت

، 
وهذه حُ 

جة مَ 
صلاة في 

صو�ة أو ببطلان ال
صلاة في الدار المغ

ن �قول ببطلان ال
ت طاهرة.

صلاة فیها ولو �ان
ضع المنهي عن ال

الموا
 

المقدم: 
�المقبرة

. 
قال: ولأن

.. 
ف بینهم في العلة التي نُ 

نعم المقبرة طاهرة على خلا
هِ 

ي عنها.
 

المقدم: 
من أجلها.

 
صلاة فیها من أجله

عن ال
 ،ا

وسیأتي. 
 

قال: 
و "

صحیحة ما لم تكن نجسة، وهو مذهب مالك، 
صلاة في هذه 

عن أحمد روا�ة أخرى أن ال
و أبي حنیفة، والشافعي

 ؛
لقوله 

-
علیه السلام

-: 
»

ض مسجدًا وطهورًا
جعلت لي الأر

«.
 " 
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ب 
ب ومذه

طی
ص

ال
صحیحة ما لم تكن نجسة،

لاة في هذه 
 

عرفنا قول الشافعي هو نجاسة الأبوال 
والأر 

ث حتى من مأكول اللحم، فهل یَ 
وا

رِ 
د �لامه في مثل هذا

، 
والكلام عن أعطان الإبل؟ هل 

�مكن أن �قال
: 

صحیحة ما لم تكن نجسة؟ هي نجسة عنده
ضع 

صلاة في هذه المو
هذه ال

 ،
ت بهذا القید.

فخرج
  

قال: 
"

لقوله 
-

علیه السلام
-: 

»
ض مسجدًا وطهورًا

جعلت لي الأر
« ،

وفي لفظ
 »

فحیثما أدر�تك 
ا

 فإنه مسجد
صلِّ

صلاة ف
ل

«"
 ،

ص تكلم فیه أهل العلم بل عموم 
صائ

ث الخ
وعرفنا أن حدی

ص لا 
صائ

ب أو رأي ابن عبد البر والذي اختاره ابن حجر: أن الخ
ص، وذ�رنا أن مذه

صائ
الخ

ص تبقى على إطلاقه
صی

تقبل التخ
 .ا

المقدم:
 

للرسول ولأمته.
نعم تبقى على عمومها 
، 

ف ل
ص تشر�

صائ
لماذا؟ لأن الخ

لنبي 
–

صلاة والسلام
علیه ال

- 
ولأمته 
ص، 

صی
ف، فرأوا أنها لا تقبل التخ

ف، تقلیل لهذا التشر�
ص تقلیل لهذا التشر�

صی
تبعًا له، والتخ
لكن ذ�رنا سا�

ص وهذا التقلیل 
صی

قًا في أن التخ
و�ن �ان مَ 

ن راعى مثل ابن عبد البر وابن حجر 
أن هذا تقلیل لشرفه 

–
صلاة والسلام

علیه ال
- 

نقول: ل
كنه مُ 

عارَ 
الله 

ض �حق 
–

َّ وعلا جل
-،

 
نعم 

ب مراعاة حق النبي 
تج

–
صلاة والسلام

علیه ال
- 

ما لم تكن معارضة �حقه 
–

َّ وعلا جل
- ،

والنهي 
صلاة في المقبرة مثلاً 

عن ال
 نعم سد� 

ب التوحید
ا لذر�عة الشرك، وحما�ة لجنا

، 
الله 

وهذا حق 
–

 َّ جل
وعلا

ب " .-
طی

صحّ 
ولأنه موضع طاهر ف

صلاة ف
ت ال

صحراء
یه �ال

 ،
ولنا قول النبي 

-
الله علیه 

صلى 
وسلم

-: 
»

ض �لها مسجد إلا الحمّ 
الأر

ام والمقبرة
« ،

»
إلا الحمّ 

ام والمقبرة
« 

رواه أبو داود، وهذا 
ص مقدَّ 

خا
م على عموم ما رَ 

ْ وَ  هو
" 

»
ض مسجدًا وطهورًا

جعلت لي الأر
« ،

»
ض �لها مسجد 

الأر
إلا الحمّ 

ام والمقبرة
« "

رواه أبو داود، وهذا
 

ص مقدَّ 
خا

م على عموم ما رَ 
ْ وَ  و

ه، وعن جابر بن 
سمرة:

 »
أن رجلا سأل النبي 

-
الله علیه وسلم

صلى 
- 

ض الغنم؟ قال: نعم. قال: 
صلي في مرا�

أن
صلي في مبارك الإبل؟ قال: لا

أن
« 

رواه مسلم
، 

الله 
وعن البراء قال: قال رسول 

–
الله علیه 

صلى 
وسلم

-: 
»

صلوا في مبارك الإبل
لا ت

، 
فإنها من الشیاطین

« ،
»

صلوا في مبارك الإبل
لا ت

، 
فإنها 

من الشیاطین
«"،

 
ت النجاسة

و�هذا یتبین أن العلة لیس
. 

"
رواه أبو داود

، 
الله 

ضیر أن رسول 
وعن أسید بن ح

–
الله علیه وسلم

صلى 
- 

قال:
 »

صلوا في 
صلوا في 

ض الغنم، ولا ت
مرا�

مبارك 
الإبل

« 
رواه الإمام أحمد في مسنده، والنهي

 
ضي 

�قت
التحر�م
"،

 
ضي التحر�م، 

والنهي �قت
"

ص �قدَّ 
وهذا خا

م على عموم ما رَ 
هوْ وَ 

"،
 

ص �قدم 
وهذا خا

على عموم ما رووه.
 

 "
ورُ 

الله ابن المغفل، رواهن الأثرم.
وي هذا الحدیث عن ابن عمر، وأبي هر�رة، وعبد 

 
قال

- 
الله

رحمه 
-

صل
: ف

: 
ضي: 

قال القا
 ُّ ضع تعب

المنع من هذه الموا
 د

لا لع
لة

، 
ضع 

المنع من هذه الموا
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تعبد لا لعلة ٦
 

معقولة
، 

فعلى هذا یتناول النهي �ل ما وقع علیه الاسم
، 

فلا فرق في المقبرة بین 
القد�مة والحدیثة

 ،
وما تقلبت أتر�تها 

أو لم تُ 
قلَ 

ب؛ 
لتناول الاسم لها
". 

الآن الذي یرى أن علة النهي ع
صلاة في المقبرة النجاسة نعم

ن ال
 

�فرّ 
ق بین المق

برة القد�مة 
والحدیثة، و�فرّ 

ق بین المنبوشة وغیر المنبوشة، و�ذا فُ 
رِ 

صحّ 
ت العلة عنده ف

ش علیها زال
ت النجاسة الحسیة، و�نما هي نجاسة الشرك المعنو�ة، ت 

صلاة، لكن الذي یرى أن علة النهي لیس
ال

صلاة في المقبرة لا
نجاسة الشرك المعنو�ة؛ لأن ال

 
شك أنه یؤدي إلى الغلو �الأم

ت
وا

 
صرف 

و
شي

 ء
من الاتجاه في هذه العبادة إلیهم، و�لا لما خُ 

 َّ ص
صلاة دون غیرها، ومَ 

ت هذه البقعة �ال
ضحًا وقوع الشرك الأكبرن 

عرف أو رأى أحوال الذین �غالون في المشاهد والقبور تبین له وا
، 

والمسألة مسألة استدراج وتعوّ 
صلي �قول: رجاء بر�

د واستمراء. تجد في أول الأمر �
ة هؤلاء 

ت
الأموا

، 
رجاء بر�

 ة
ت، ثم �عد ذلك یتطور الأمر عنده و�ُ 

هذه الأموا
عاقَ 

ب �ما هو أشد من ذلك، 
ض ما لا �ُ 

ب منهم �ع
فیطل

طلَ 
الله 

ب إلا من 
–

َّ وعلا جل
-

، ثم یتجه �كلیّ 
ت

ته إلى الأموا
، 

وقد وُ 
د جِ 

هذا
 ؛

ض، ووُ 
ضها على �ع

ب �ع
ت یترت

لأنها مسألة عقو�ا
جد من �سجد تجاه قبر.

 
المقدم: 

و�ستدبر
و�ستدبر القبلة، ووُ  .

جد مَ 
ن یدعو تجاه القبر

، 
ب القبر متجهًا إلیه والقبلة وراءه، 

صاح
و�دعو 

صلة للشرك �كل ما �ُ 
صود أن مثل هذه الأمور لا بد من سد الذرائع المو

المق
ستطاع

، 
والشرع جاء 

بذلك.
المقدم:  

وهي العلة الأظهر هنا.
 

بلا شك
 ؛

هلأن
 

حتى لو قلنا
: 

من
 

س المؤمن
أین تأتي النجاسة إلى المقبرة؟ ألی

.. 
المقدم: 

أحرى 
...

 
 � طاهر حی

س �الموت، وقد نُ 
س �الموت، المؤمن لا ینج

ا ومیتًا؟! المؤمن لا ینج
 ِّ ظ

ف قبل أن یُ 
دفَ 

 ،ن
ِّ نُ  ظ

 ف
وغُ 

 ِّ لس
 

وطُ 
یِّ 

ب قبل أن یُ 
دفَ 

ن
صل طاهر.

، وهو في الأ
 

"
وأما المعاطن 

فقال أحمد: هي التي تقیم فیها الإ
بل وتأوي إلیها
"، 

وأما المعاطن 
فقال أحمد: هي 

التي تقیم فیها الإبل وتأوي إلیها
، "

ضع
وقیل: هي الموا

 ،
ضع

وقیل: هي الموا
 

التي تناخ فیها إذا 
وردت
"

ت
، التي تناخ فیها إذا ورد

: 
�عني الماء.

 
المقدم:

 
نعم

ت على .
ورد

 
الماء،

 "
والأول أجود
 ؛

لأنه جعله 
في 

مقابلة مراح الغنم
" ،

والأ
ول أجود
 ؛

لأنه جعله 
في 

مقابلة مراح الغنم
 ،"

وفي نیل الأوطار والحدیث
" 

ث أبي هر�رة: 
�عني حدی

»
ض الغنم 

صلوا في مرا�
صلوا في أعطان الإبل

ولا ت
« "

ض الغنم وعلى تحر�مها في 
صلاة في مرا�

یدل على جواز ال
صح �حال

معاطن الإبل، و�لیه ذهب أحمد بن حنبل فقال: لا ت
 .

صلى 
وقال: من 

في عطن إبل 
أعاد أبدًا
"، 

هذا �لام الإمام أحمد.
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 "
وسئل مالك: عمن لا �جد إلا عطن إبل؟

 
صلي فیه

قال: لا �
 .

قال: فإن �سط علیه ثوً�ا، قال: 
"؛لا

 
لأن المسألة 

لا 
ترجع إلى نجاسة، العلة إما �ونها من الشیاطین أو 

ما 
 ُ�

خشَ 
ى من نفورها

، 
الله تعالى. 

وسیأتي الكلام فیه إن شاء 
"

وقال ابن حزم: لا تحل في عطن إبل، وذهب الجمهور: 
إلى حمل النهي على الكراهة مع عدم النجاسة وعلى التحر�م مع وجودها
"، 

ب الجمهور: 
وذه

إلى حمل النهي على الكراهة مع عدم النجاسة
، 

وعلى التحر�م مع وجودها، 
"

وهذا إنما یتم على 
القول �أن علة النهي هي
" 

ش؟ 
أ�

"
النجاسة
". 

الم
قدم: 

نعم
. 

وهذا إنما یتم على القول �أن علة النهي هي النجاسة،
 

ف على نجاسة أبوال الإبل
وذلك متوق

 
وأز�الها، وقد عرفت ما قدّ 

منا فیه
." 

 َّ �عني وأن المرج
ح أنها طاهرة.

 
المقدم: 

للأبوال و..
 

نعم، 
"

أما �النسبة للإبل 
ف

من حدیث العرنیین ظاهر في �ونه 
طاهرً 
 ،ا

وتقدم البحث فیه
 

مستوفى
، 

ضها ولو سلَّ 
صلاة في مرا�

ص في ال
وأما �النسبة للغنم فالإذن والترخی

منا النجاسة
"

، قال: 
"

ولو 
صح جعلها علة؛ لأن العلة لو �انت النجاسة لما افترق الحال بین 

سلمنا النجاسة فیه لم �
أعطانها
" 

�عني الإبل
 "

ض الغنم
و�ین مرا�

، 
إذ لا قائل �الفرق بین أرواث �ل من الجن

سین 
وأبوالها �ما قال الحافظ العراقي 

-
الله

رحمه 
-."

 
ما فی

 ه
فرق بین أبوال الإبل وأرواثها
، 

وأبوال الغنم 
وأرواثها

، 
حكمها واحد

، 
مَ 

س �قول بنجاسة
ن �قول �التنجی

.. 
المقدم:

 
الجمیع

. 
الجانبین.

المقدم:  
نعم

. 
من هذا ومن هذا، ومَ 

ف �أ
ن �قول �طهارتها �قول �طهارتهما معًا، فكی

تي النهي عن أعطان 
الإبل

ض الغنم؟
ص في مرا�

، و�أتي الترخی
 

المقدم: إلا لعلة زائدة فیه.
 

ف عن النجاسة، 
نعم، لعلة تختل

"
ضًا قد قیل

وأ�
: 

إن حكمة النهي ما فیها من النفور
"، 

�عني 
الإبل، الغنم ما فیها نفور.

 
المقدم: ولو نفرت ر�ما لا تؤذي.

 
ما تؤذي

، 
ولا خطر منها

، 
ش،

ولا تشو
 

ف، وقد قیل 
ضعها �ختل

بینما الإبل و
"

ضًا قد قیل: إن 
وأ�

صلاة فتؤدي إلى قطعها
حكمة النهي ما فیها من النفور فر�ما نفرت وهو في ال

، 
تؤدي إلى 

صل له منها
قطعها أو أذى �ح

، 
أو تشوِّ 

ش الخاطر
 ،

ش الخاطر الملهي عن الخشوع في 
أو تشو

صلاة، و�هذا علّ 
ال

صح
صحاب الشافعي وأ

ل النهي أ
اب مالك
"

، و�هذا علّ 
ل 

ب 
صحا

النهي أ
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ب مالك.
صحا

الشافعي وأ
 

لكن عرفنا أن الشافعي �قول �أنها نجس
ة،

 
أرواثها نجس

ة
، فالتعلیل 

�النجاسة عنده ظاهر
، 

ض الغنم
صلاة في مرا�

لكن الإشكال أنه یرد علیه الإذن �ال
، 

وعلى هذا 
فیُ 

 َّ فر
ق بین �ون الإبل في معاطنها و�ین غیبتها عنها

، 
ض

افتر
أ 

ن هذا معطن إبل ومأوى إبل
، 

ث وأبوال
وفیه أروا

، 
ت موجودة، إذا قلنا

لكن لیس
: 

إن العلة النفور.
 

المقدم: 
معناها انتفت.

 
صلي

ت
، 

ت العلة، والحكم یدور مع علته، 
انتف

"
وعلى هذا فیُ 

 َّ فر
ق بین �ون الإبل في معاطنها

، 
و�ین غیبتها عنها إذ یُ 

ؤمَ 
صحة حدی

ن نفورها حینئذ، و�رشد إلى 
ث ابن مغفل عند أحمد �إسناد 

صحیح بلفظ:
 »

صلوا في أعطان الإبل فإنها خُ 
لا ت

لِ 
قت من الجن

، 
ألا ترون إلى عیونها وهیأتها 

إذا نفرت؟
« ،

»
ألا ترون إلى عیونها وهیأتها إذا نفرت؟

« 
وقد �حتمل أن علة النهي، وقد �حتمل 

أن علة النهي أن �ُ 
جاء بها 

صلاة
إلى معاطنها �عد شروعه في ال

 
فیقطعها أو �ستمر فیها مع 

شغل خاطره
"، 

�عني قلنا
: 

ت العلة �عدم وجودها في معاطنها.
ارتفع

 
المقدم:

 
لكن الذهن قد ینشغل �أن.

. 
�أنها قد تأتي أو یؤتى بها.

 
المقدم:

 
بورودها

. 
نعم، وقد تورد

یُ  ،
ؤتى بها. قال: 
"

وقد �حتمل أن علة النهي أن �ُ 
جاء بها
" 

ت غیر 
�عني إذا �ان

موجودة
المقدم:  .

نعم
�مكن أن یُ  .

ؤتى بها 
"

أن �ُ 
صلاة، فیقطعها أو �ستمر فیها 

جاء بها إلى معاطنها �عد شروعه في ال
مع شغل خاطره

 ،
وقد قیل: لأن الراعي یبول بینها
"

، لأن الراعي یبول بینها، لكن الراعي الذي 
یبول بین الإبل في معاطنها

، 
ألا �مك

ضها؟
ن أن یبول بین الغنم في مرا�

 
ال

مقدم: 
بل

 ،ى
. لا فرق

 
، لا فرق

 "
نعم الإبل قد تستره �املاً فلا یُ 

رى أنه �ال، والغنم قد یُ 
 َّ رى وُ�ثر

ب علیه و�ُ 
"لام

 "
ف

فینك
". 

�عني �مكن
أ 

 ن
صیر هذا 

�
ملحظًا

 "
لكن العلة علیلة
"

، العلة علیلة.
  

المقدم: 
لا 

ض.
تنه

 
نعم.

 
الله إلیكم ونفع �ما قلتم

المقدم: أحسن 
. 

ولعلنا نكتفي 
هب

ضیفنا 
ضل �ه 

ذا القدر معالي الشیخ، أیها الإخوة المستمعون الكرام �ما تف
-

الله
وفقه 

- 
صل إلى ختام هذه الحلقة، 

ن
أ

تقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور 
ضیر 

الله الخ
عبد الكر�م بن عبد 

-
الله

وفقه 
- 

ضو هیئة �بار العلماء
ع

، 
ضو اللجنة الدائمة 

وع



     

٩ 
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للإفتاء
، 

على م
ا بیّ 

ن ووضّ 
الله تعالى وأنتم �خیر

الله لكم أنتم، ونلقاكم �إذن 
ح، شكر 

، 
وعلى 

خیر
. 

 
الله و�ر�اته.

والسلام علیكم ورحمة 
 

 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد هللالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا  

ي یتولى الشرح فیه اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذ
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى الله -�ان النبي  قال: -رضي الله عنه-وعنه  -رحمه الله تعالى- فقال المؤلالمقدم: 

 بنى المسجد في مرا�ض الغنم.  �صلي قبل أن یُ  -علیه وسلم
وعلى آله وصحبه  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد الحمد لله رب العالمین،

 ،أما �عد ،أجمعین
 ن الصلاة في أعطان الإبل.م والعلل التي من أجلها نُهي عكَ فما زال الحدیث في الحِ 

 .نعمالمقدم: 
والنقل ما زال من نیل الأوطار في شرح منتقى الأخبار أو من أسرار منتقى الأخبار، ومعلوم أن 

 المتن للمجد ابن تیمیة والشرح للشو�اني.
وقیل: الحكمة في النهي �ونها خلقت، وقیل: الحكمة في النهي �ونها ": -رحمه الله-قال  

حدیث ابن مغفل السابق، و�ذا عند النسائي من حدیثه،  و�دل على هذایاطین، خلقت من الش
 �قول: ."وعند ابن ماجه �إسناد صحیح من حدیث أبي هر�رة ،أبي داود من حدیث البراءوعند 

إذا عرفت هذا الاختلاف في العلة تبین لك أن الحق  ،إذا عرفت هذا الاختلاف في العلة"
من العلل  ،"أحمد والظاهر�ةالإمام  �ما ذهب إلیه ،و التحر�موه الوقوف على مقتضى النهي

إذا عرفت هذا الاختلاف في "قال:  ؟ل �النهي من التحر�م إلى الكراهةنزَ فكیف یُ  ،�عضها قوي 
أحمد  �ما ذهب إلیه ،وهو التحر�م تبین لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهي، العلة

 ."والظاهر�ة
 ختلاف �العلة �ا شیخ؟�قصد في الا وماذاالمقدم: 

 �ثیرة. هم ذ�روا عللاً 
 .نعمالمقدم: 

 متعددة. عللاً 
 المقدم: نعم.
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ن النفور، ومنهم مَ  :ن �قولإن العلة �ونها من الشیاطین، ومنهم مَ  :ن �قولمنهم مَ  ،اختلفوا فیها
هذا علل متعددة اختلفوا فیها، وفي ثنا�ا  ،ن �قولومنهم مَ  ،ن �قولومنهم مَ  ،النجاسة :�قول

الاختلاف �حتمل أن تكون العلة أشد من ذلك �له، فیكون النهي أغلظ مما تدل علیه هذه العلل، 
وهو  ،تبین لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهي، إذا عرفت هذا الاختلاف في العلة"�قول: 

 ."أحمد والظاهر�ة التحر�م �ما ذهب إلیه
لأن  ؛"وأما الأمر �الصلاة في مرا�ض الغنم"وهو الأصل في النهي، الأصل في النهي التحر�م،  

وأما الأمر �الصلاة في مرا�ض الغنم فأمر إ�احة لیس "، »صلوا في مرا�ض الغنم«جاء 
ن أن حكمها ظَ لئلا �ُ  ؛على ذلك -صلى الله علیه وسلم-و�نما نبه  ،ااتفاقً  :للوجوب. قال العراقي

 ،فأجاب في الإبل �المنع ،ه عن الأمر�نج على جواب السائل حین سألخرِ أو أنه أُ ، حكم الإبل
�عني  "لئلا �ظن أن حكمها ؛على ذلك -صلى الله علیه وسلم-و�نما نبه  ،وفي الغنم �الإذن

أنصلي « "جواب السائل حین سأله عن الأمر�نالجواب على أنه حكم الإبل، أو أنه أخرج " الغنم
لصلاة فیها جاء على جواب السائل، فالأمر �ا ،»في مرا�ض الغنم صلِّ  :في مرا�ض الغنم؟ قال

 ولا �عني أنه للأمر.
 .نعمالمقدم: 

والذي �قابل التحر�م ، �عني من �اب المقابلة "وفي الغنم �الإذن ،فأجاب في الإبل �المنع"
وأما ، وأما الترغیب المذ�ور في الأحادیث بلفظ: فإنها بر�ة" الذي �قابل المنع الإذن، ،الإ�احة

، فهو إنما ذ�ر لقصد تبعیدها عن حكم الإبل ،ي الأحادیث بلفظ: فإنها بر�ةالترغیب المذ�ور ف
ف صِ ووُ  ،ف أصحاب الإبل �الغلظ والقسوةصِ �ما وُ  ،فهو إنما ذ�ر لقصد تبعیدها عن حكم الإبل

 .أصحاب الغنم �السكینة
أن ، أن أحادیث النهي عن الصلاة في أعطان الإبل متواترةذ�ر ابن حزم : فائدة" :�قول 

 ".أحادیث النهي عن الصلاة في أعطان الإبل متواترة
 .النهيالمقدم: 

 أن أحادیث النهي.
 .نعمالمقدم: 

 عن الصلاة في أعطان الإبل متواترة.
 .نعمالمقدم: 

 ، �الله أعلم.بنقل تواتر یوجب العلم
عارضة الأحوذي في شرح جامع ، "فائدة: قال ابن العر�ي في عارضة الأحوذي شرح الترمذي"
 ،�عود إلى التصحیح والتضعیف ءومنها شي ،لترمذي �تاب فیه فوائد جُلّها في الفقه والاستنباطا

 ..لكنه قلیل �النسبة
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 .للفقهالمقدم: 
ن هو خبیر �سیاق على أن طبعة الكتاب في غا�ة السوء، ولا �كاد �ستفید منها إلا مَ للفقه، 

ط، قْ ولا سطر من سَ  ،خلو جملة من خطأتلا  و�لا �ة في �لام أهل العلم ومعرفةرْ الكلام، ولد�ه دُ 
سخ ولا مقابلتها، ومن الطرائف أنهم والذین طبعوها لیست لدیهم الدقة والتحري في اختیار النُّ 

بع المجلد الأول من استعاروا نسخة الشیخ أحمد شاكر من المتن من متن الترمذي، فلما طُ 
�عتمدون على نسخته ن الشیخ أحمد أنهم أحمد شاكر، ظ العارضة قد استعاروا المتن من الشیخ

في تخر�جات  ،ق على نسخته �قلمه من قوله هوالشیخ أحمد علّ  ،و�صححون المتن على ضوئه
تعلیقات الشیخ أحمد أدخلوها في متن  ،أحادیث وفیها ذ�ر اختلافات، فأدخلوها في متن الترمذي

 .لمجلد الأول من طبعته من العارضةفلما اطلع على ا ،الترمذي
 : توقف.المقدم

و�كون له دور في تحر�ف الكتاب، ومع  ،�قول: لئلا �سهم في تحر�ف الكتاب ،سحب نسخته
 وفیه فوائد وتنبیهات لطیفة جدًا. ،طبع طبعة صحیحةذلك الكتاب إلى الآن لم �ُ 

 .، صفحة مائة وأر�عة عشر وخمسة عشرفي الجزء الثاني ،هنا �قول ابن العر�ي في العارضة 
 بع إلا طبعة واحدة �ا شیخ؟ما طُ  المقدم:

، والكتاب �حاجة إلى بعة؛ فازدادت سوءًاوذ من هذه الطف جدید في بیروت مأخطبعة واحدة وص
 على جمل �سیرة �غیر العر�یة. مز�د من العنا�ة والتحقیق والتصحیح، بل وقفتُ 

 .فیهالمقدم: 
 أعجمیة خط عر�ي لكن اللغة أعجمیة.بلغة  ،�هإ

 الله. : سبحانالمقدم
 وفي �ثیر من المواضع �الأعجمي.

 فهم.لا �ُ  المقدم:
خ فلم �قابل خرج سِ خ الكتاب فلم �قابل ثم نُ سِ ف، وأهل العلم �قولون: إذا نُ فهم؛ لأنه محرَّ لا �ُ 

 من المقابلة والتصحیح والتصو�ب. فلا بد أعجمیًا.
: المز�لة، والمجزرة، ثلاثة عشر موضعًاى فیها المواضع التي لا �صلَّ : -رحمه الله-�قول 

 "ام، والطر�ق، وأعطان الإبل، وظهر الكعبة، وأمامك جدار مرحاض علیه نجاسةوالمقبرة، والحمّ 
ي نیل الأوطار وتحفة وهو الثامن الذي ف والذي في نیل الأوطار بدل هذا، كذا في العارضة

الصلاة إلى مقبرة، عن العارضة الثامن هو الصلاة في المقبرة، الصلاة إلى ال الأحوذي نقلاً 
ولعل لم یذ�ر سوى هذه،  ."یعة، وفي قبلتك تماثیل، وفي دار العذابوالكنیسة، والبِ " المقبرة،
 :زاد العراقي" ،حیث ذ�ره ابن العر�ي �عد ورقة من العارضة ،عشر الدار المغصو�ة الثالث

 ."النائمالصلاة في الدار المغصو�ة، والصلاة إلى 
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 ،فزادها العراقي ،ه ابن العر�يرت على نسق ما عدّ كِ ر المغصو�ة ما ذُ زاد العراقي؛ لأن الدا 
والصلاة "فلا یتسنى ز�ادتها من �لام الحافظ العراقي،  ة،ونقول: لعل الثالث عشر الدار المغصو�

والصلاة في �طن الوادي، والصلاة في مسجد الضرار، والصلاة إلى  ،إلى النائم والمتحدث
لدار المغصو�ة معروف، والصلاة إلى النائم والمتحدث؛ لأنه قد �صدر ، الصلاة في ا"ورالتنُّ 

أو �أتي  لما فیه من هوام وأمور قد تؤذ�ه ؛ي، والصلاة في �طن الواديل المصلِّ شغِ منهما ما �ُ 
ي نِ الذي بُ  ،سیل لم �حسب له حساب من �عید في الوادي فیجترفه، والصلاة في مسجد الضرار

 .]١٠٧[التو�ة: }وَالَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِدًا ضِرَارًا{ فهدمه، -لسلامعلیه الصلاة وا–في عهده 
 علیه وقد انتهى؟  صّ نَ �یف یُ  :لكن قد �قول قائل 

 ،صلاة إلى النار هابنى لنفس الهدف فیأخذ حكمه، والصلاة إلى التنور؛ لأنیُ  ،قد یوجد له نظائر
لمواضع التي ینهى فیه عن الصلاة إلیها ذ�ر في اوهم المجوس، وتُ  ،ففیه مشابهة لعبدة النار

وذ�ر حدیث صلاة الكسوف، وأن  "الصلاة إلى النار"الصلاة إلى التنور، مع أن البخاري قال: 
 ،ضت علیه النار أو �ذارِ وأنه عُ  ،رم وتأخّ وهو �صلي الكسوف تقدّ  -علیه الصلاة والسلام–النبي 
ار یرجع إلیها من أراد لمواضع في نیل الأوطوأدلة هذه ا .ف الحدیث الوارد في ذلكضعِّ كأنه �ُ 

 .الاستفصال
 :جه الإمام البخاري في تسعة مواضعجه الإمام البخاري في تسعة مواضع، خرّ وهذا الحدیث خرّ 

 . أبوال الإبل والدواب والغنم ومرا�ضها :�اب الأول: هنا في �تاب الوضوء
اح یز�د بن یَّ أخبرنا أبو التَّ  :قال ج،بن الحجا حدثنا شعبة :قال ،حدثنا آدم :-رحمه الله-قال

بنى المسجد في �صلي قبل أن یُ  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي « :قالحمید عن أنس 
وهو الموضع الذي تم شرحه  »بنى المسجد في مرا�ض الغنم�صلي قبل أن یُ « ،»مرا�ض الغنم
 وتقدم ذ�ر مناسبته مع شرحه. ،والتعلیق علیه

نبش قبور هل تُ  :الموضع الثاني: في �تاب الصلاة، الموضع الثاني: في �تاب الصلاة �اب
 نبش قبور مشر�ي الجاهلیة؟هل تُ  :�اب مشر�ي الجاهلیة؟

  العلاقة؟ ما، نعم المقدم:
 نعم.

 ما العلاقة �ا شیخ هنا؟المقدم: 
بنى المسجد �ان ن یُ قبل أ -علیه الصلاة والسلام–نبش قبور مشر�ي الجاهلیة؟ النبي هل تُ 

 �صلي في مرا�ض الغنم.
 .نعمالمقدم: 

هل تنبش قبور مشر�ي  :�اب ،وفي الحدیث الذي أورده في هذا الموضع فیه بیان للمناسبة
لعن الله الیهود اتخذوا « :-صلى الله علیه وسلم-لقول النبي ؟ ذ مكانها مساجدتخَ و�ُ الجاهلیة 
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ورأى  ،القبور إلىكره من الصلاة وما �ُ  ،»نبیائهم مساجداتخذوا قبور أ« ،»قبور أنبیائهم مساجد
 .القبر القبر :فقال ،أنس بن مالك �صلي عند قبر مرع

 .ره�حذِّ المقدم: 
 ما رآه. العل أنسً 
 .�خبرهالمقدم: 

�عني إذا  ،ولم �أمره �الإعادة ،ورأى عمر أنس بن مالك �صلي عند قبر، فقال: القبر القبر ،�خبره
 ولا عرف ذلك لا یؤمر �الإعادة. دصلى من غیر قص

م دِ قَ « :قال ،حدثنا عبد الوارث عن أبي التیاح عن أنس :قال ،حدثنا مسدد" :-رحمه الله-قال 
فنزل أعلى المدینة في حي �قال لهم بنو عمرو بن  ،المدینة -صلى الله علیه وسلم-النبي 
 فجاءوه ،رسل إلى بني النجارثم أ ،عشرة لیلة أر�ع -صلى الله علیه وسلم-فأقام النبي  ،عوف

 »فهدْ وأبو �كر رِ  ،على راحلته -صلى الله علیه وسلم-�أني أنظر إلى النبي  ،متقلدي السیوف
�صلي حیث أدر�ته  ، و�انوملأ بني النجار حوله حتى ألقى �فناء أبي أیوب« �عني رد�فه،

ه أمر ببناء وأن ،و�صلي في مرا�ض الغنم« ،�صلي حیث أدر�ته الصلاة ، و�ان»الصلاة
�ا بني «، »�ا بني النجار ثامنوني �حائطكم« :فقال ،من بني النجارملإ فأرسل إلى  ،المسجد

 :قالوا ،هذاطكم ثامنوني �حائ«�عني اذ�روا لي ثمنه فأشتري منكم،  ،»النجار ثامنوني �حائطكم
 .»تعالى لا نطلب ثمنه إلا إلى الله ،لا �الله

صلى -فأمر النبي  ،وفیه نخل ،وفیه خرب ،كم قبور المشر�ینفكان فیه ما أقول ل :فقال أنس«
وا فصفُّ  ،عطِ و�النخل فقُ  ،ت�َ وِّ �الخرب فسُ  أمر ثم ،�قبور المشر�ین فنبشت -الله علیه وسلم

والنبي  ،وجعلوا ینقلون الصخر وهم یرتجزون  ،وجعلوا عضادتیه الحجارة ،النخل قبلة المسجد
فاغفر للأنصار  ةاللهم لا خیر إلا خیر الآخر « :ولمعهم وهو �ق -صلى الله علیه وسلم-

 ."»ةفاغفر للأنصار والمهاجر «، »ةوالمهاجر 
دون غیرها من قبور  :أي ؟نبش قبور مشر�ي الجاهلیة�اب هل تُ  :قوله" قال ابن حجر:

نبش إلا لا یُ  ،اا �حرمته حی� �عني قبور المسلمین محترمة، والمسلم حرمته میتً  "الأنبیاء وأتباعهم
دون غیرها من قبور الأنبیاء  :أي ؟�اب هل تنبش قبور مشر�ي الجاهلیة :قوله"لضرورة، 
لقول  :وأما قوله ،لما في ذلك من الإهانة لهم، �خلاف المشر�ین فإنهم لا حرمة لهم ؛وأتباعهم
لعن الله الیهود اتخذوا قبور «�عني الذي ذ�ره في الترجمة  "–صلى الله علیه وسلم-النبي 
ا فوجه التعلیل أن الوعید على ذلك یتناول من اتخذ قبورهم مساجد تعظیمً " ،»م مساجدأنبیائه
أن الوعید على ذلك  فوجه التعلیل ،"اهم ذلك إلى عبادتهوجرّ  ،�ما صنع أهل الجاهلیة ،ومغالاة
وجرهم ذلك إلى  ،�ما صنع أهل الجاهلیة ،ا ومغالاةمن اتخذ قبورهم مساجد تعظیمً  یتناول
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رمى عظامهم، فهذا �ختص نبش وتُ و�تناول من اتخذ أمكنة قبورهم مساجد �أن تُ " ا،عبادته
 لورود النص فیهم. ؛�ختص �الأنبیاء ،"و�لتحق بهم أتباعهم ،�الأنبیاء
 .نعمالمقدم: 

 ، و�لتحق بهم أتباعهم.»لعن الله الیهود اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد« ،لورود النص فیهم
 .علةالمقدم: 

فیهم، لكن یلتحقون بهم أ�ضًا �النص؛ لأنه جاء  لأن ُ�غلَىوأنهم محل  ،عموم العلة�عني من �اب 
وأما الكفرة فإنه "، »وصالحیهم مساجد«�عض الروا�ات في  »اتخذوا قبور أنبیائهم وصالحیهم«

 ولا یلزم من اتخاذ المساجد في أمكنتها ،إذ لا حرج في إهانتهم ؛لا حرج في نبش قبورهم
 ."ف بذلك أن لا تعارضرِ فعُ  ،م من اتخاذ المساجد في أمكنتها تعظیمولا یلز  ،تعظیم

 هذا من �لام؟المقدم: 
 ابن حجر.
 .نعمالمقدم: 

في نبش قبور المشر�ین واتخاذ  -صلى الله علیه وسلم-بین فعله  ف بذلك أن لا تعارضرِ فعُ "
لما تبین  ؛مساجد ذ قبور الأنبیاءخامن ات -صلى الله علیه وسلم-و�ین لعنه  ،مسجده مكانها

؛ "وهذا یبین أن العلة هي سد الذر�عة وحما�ة جناب التوحید"، لما تبین من الفرق، "من الفرق 
أن فیهم، و�لا لو �ان السبب مثل ما �ان في قبور الأنبیاء إما  لأن المشر�ین ما �مكن أن ُ�غلَى

�ضًا اتخاذ المكان ولو لم وأنها ذر�عة إلى الشرك، لكان اتخاذ المكان أ ،�خشى علیها من الغلو
 �كن فیه القبر مظنة للغلو. 

 ،الصیغة هنا طبعًا شدیدة »لعن الله« -صلى الله علیه وسلم–المقدم: شیخ في حدیث الرسول 
 .ة�عني المفهوم منها أو الواضح منها أنها تحذیر� ،ولا شك

 ، نعم.بلا شك �حذر ما صنعوا، �حذر ما صنعوا في الحدیث
أشار إلیه  الذي�عني  ،متنالهذا  "-صلى الله علیه وسلم–لقول النبي  شار إلیهوالمتن الذي أ"

لعن الله الیهود اتخذوا قبور أنبیائهم «:-صلى الله علیه وسلم–لقول النبي "في الترجمة 
 ، من طر�ق هلالفي أواخر المغازي من طر�ق هلال ،في �اب الوفاة البخاري  وصله »مساجد

وفیه قصة، ووصله في الجنائز من طر�ق أخرى عن هلال  ،اللفظعن عائشة بهذا  عن عروة
ووصله في الجنائز من طر�ق أخرى عن هلال وزاد فیه "، نعم ""والنصارى " :وزاد فیه

 وذ�ره في عدة مواضع من طر�ق أخرى  ،في عدة مواضع من طر�ق أخرى  هوذ�ر  ،والنصارى""
 ».اتخذوا قبور أنبیائهم والنصارى  لیهودلعن الله ا«استشكل �عضهم ز�ادة النصارى:، "ة�الز�اد

 ولیس لهم إلا نبي واحد. ،نعمالمقدم: 
 ر أ�ضًا.قبَ ولم �ُ 
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 .نعمالمقدم: 
 ع إلى السماء نعم.فِ رُ 

 .-علیه السلام–عیسى المقدم: 
 ع �ما هو معلوم.فِ بل رُ  ،رقبَ لم �ُ  -علیه السلام-عیسى 

 .نعمالمقدم: 
ن، فهذا إشكال وارد، فأجاب عنه أهل العلم أن أنبیاء الیهود وسوف ینزل في آخر الزما ،اع حی� فِ رُ 

هذا  ،للیهود فهم أنبیاء للنصارى  ان �ان نبی� مَ  ،لكتابینللنصارى، أنبیاء الیهود أنبیاء أهل ا أنبیاء
قالوا:  »اتخذوا قبور أنبیائهم وصالحیهم مساجد«جواب، الجواب الثاني: أن في الروا�ة الأخرى 

 والنصارى اتخذوا قبور صالحیهم مساجد. ،لعن الله الیهود اتخذوا قبور أنبیائهم ،من �اب التوز�ع
 .نعمالمقدم: 

 -علیه الصلاة والسلام–ر منه النبي ومع ذلك وقعت هذه الأمة �ما وقعوا فیه، ووقعوا فیما حذّ 
الله لت فیها العبادات �ما في ذلك الصلاة، فوِ و دت المشاهد على القبور وزُ جِ فوُ  ،ب فیهورهّ 

 المستعان.
المقدم: نعم، �لمة أخیرة �ا شیخ في وصیة لإخوانكم المسلمین عمومًا في مسألة حما�ة حمى 

وأن هذه  ،الحذر الشدید الحقیقة مما �قال بین فینة وأخرى في مسألة سد الذرائعو التوحید، 
 المسألة ر�ما إذا استطردنا فیها قفلنا �ثیرًا من الأمور المباحات.

 من هذا. ءالمبالغة فیها توقع في شيولا شك أن 
 .نعمالمقدم: 
، لكنهم توسعوا بهدف أو �غیر هدف ،د �عض القبول لمن یتكلم في هذا الموضوعجِ ولذلك وُ 

فصاروا �قعون فیها  ،ر �عد ذلك للمحرمات سیاج �منع منهاففتحوا الذرائع، وما صار ولم َ�صِ 
هناك  ،بل ولا على خاصتهم ،ى عامة الناسلقى علومثل هذا لا یُ  ،مباشرة من غیر احتیاطات

 غا�ات یتفق الجمیع على أنها لا �جوز مزاولتها من المحرمات.
 .نعمالمقدم: 

حر�م و�لا فما معنى ت ،�منع من الوصول إلیها اهناك أ�ضًا الشرع وضع لها مقدمات وسیاجً 
 النظر إلى المرأة الأجنبیة؟

 لأنه وسیلة للزنا.المقدم: 
ثم �حدث �عد ذلك  ،وأن �كرر النظر إلیها، ثم �عد ذلك تحدث الشهوة ،تتعلق �قلبهوسیلة إلى أن 

وَلاَ تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ {و�بدي فیها و�عید:  ،ما وراء ذلك. فالشرع لا شك أنه �قرر هذه القاعدة
َ عَدْوًا ِ�غَیْرِ عِلْمٍ   ،»ن لعن والد�هلعن الله مَ «]، ١٠٨[سورة الأنعام:  }مِن دُونِ االلَِّ فَیَسُبُّوا االلَّ

�سب أ�ا الرجل فیسب  قال: ؟قالوا: �یف یلعن الرجل أ�اه و�لعن أمه ،ن لعن والد�هلعن الله مَ «



 
 

 
 
 

٩  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٩ 

الآخر وأم الآخر ذر�عة إلى سب أمه  ا، فصار سبُّه لوالدبً صار متسبِّ  »أ�اه، و�سب أمه فیسب أمه
ي الحقیقة قد سب أ�ا رجل آخر وأم رجل آخر، وهو ف ،ا لوالد�ه، وسماه سا�� وأبیه، فأخذ حكمه

 ، �الله أعلم.افبهذه الذر�عة صار الحكم واحدً 
المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم، إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام، 

ه وفق-تقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر أ
وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم أیها  ،عضو هیئة �بار العلماء -الله

وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله  ،الإخوة المستمعون، نلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر
 و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،أما �عد ،، والصلاة والسلام على رسول هللالحمد لله

فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  
في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، هذا البرنامج الذي �سعدنا أن نستضیف 

عضو هیئة �بار  -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر فیه معالي الشیخ الد�تور عبد 
 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

 فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً. 
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

: وفیه قال ،-رضي الله تعالى عنه-المقدم: والكلام لا یزال موصولاً في أطراف حدیث أنس 
 .»بنى المسجد في مرا�ض الغنم�صلي قبل أن یُ  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي «

وعلى آله وصحبه  ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد
 أجمعین.

وما زال الكلام في الطرف الثاني من أطراف الحدیث عند الإمام البخاري، وهو في �تاب  
 ؟ذ مكانها مساجدتخَ و�ُ نبش قبور مشر�ي الجاهلیة هل تُ  :حیث ترجم الإمام البخاري �اب ،ةالصلا

 ،»اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد والنصارى  لعن الله الیهود« :-صلى الله علیه وسلم-لقول النبي 
لم و  ،القبر القبر :ورأى عمر أنس بن مالك �صلي عند قبر فقال ،القبور إلىوما �كره من الصلاة 

 وذ�ر الحدیث �طوله في هذا الموضع.، �أمره �الإعادة
دون غیرها من قبور  :أي ؟�اب هل تنبش قبور مشر�ي الجاهلیة: قوله فیه" :وقال ابن حجر

وأما  ،فإنهم لا حرمة لهم ،لما في ذلك من الإهانة لهم، �خلاف المشر�ین ؛الأنبیاء وأتباعهم
فوجه التعلیل أن الوعید على ذلك یتناول  إلى آخره، -صلى الله علیه وسلم-لقول النبي  :قوله

، اهم ذلك إلى عبادتهوجرّ  ،�ما صنع أهل الجاهلیة ،ا ومغالاةمن اتخذ قبورهم مساجد تعظیمً 
 ،وترمى عظامهم، فهذا �ختص �الأنبیاء ،نبشو�تناول من اتخذ أمكنة قبورهم مساجد �أن تُ 

ولا یلزم  ،في نبش قبورهم، إذ لا حرج في إهانتهموأما الكفرة فإنه لا حرج ، و�لتحق �ه أتباعهم
صلى الله علیه  -ف بذلك أن لا تعارض بین فعلهرِ من اتخاذ المساجد في أمكنتها تعظیم، فعُ 

 -صلى الله علیه وسلم-و�ین لَعنِه ، في نبش قبور المشر�ین واتخاذ مسجده مكانها -وسلم
 ."لما تبین من الفرق  ؛من اتخذ قبور الأنبیاء مساجد

وجه التعلیل أن الوعید على ذلك یتناول من اتخذ قبورهم مساجد تعظیمًا ومغالاة، �ما "�قول:  
، �عني "هم ذلك إلى عبادتها، و�تناول من اتخذ أمكنة قبورهم مساجدوجرّ  ،صنع أهل الجاهلیة

 ،ش�أن تنب" ،قبور الأنبیاء لا �جوز أن تتخذ مساجد ،مع أنه لا �جوز نبشها ،شتبِ حتى لو نُ 
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ن ظَ ما �ُ ، لمن الصالحین�عني  ،"و�لتحق بهم أتباعهم ،فهذا �ختص �الأنبیاء ،وترمى عظامه
 .من التعظیم والمغالاة وما �جر ذلك إلى الشرك

إذ لا "، -علیه الصلاة والسلام–وقد فعله النبي  ،"وأما الكفرة فإنه لا حرج في نبش قبورهم" 
ولا یلزم من اتخاذ المساجد ، "جد في أمكنتها تعظیمولا یلزم من اتخاذ المسا ،حرج في إهانتهم

علیه –ف بذلك أن لا تعارض، فعرف بذلك أن لا تعارض بین فعله رِ فعُ "في أمكنتها تعظیم 
صلى الله علیه –واتخاذ مسجده مكانها، و�ین لَعنِه  ،في نبش قبور المشر�ین -الصلاة والسلام

  ."ن من الفرق لما تبی ؛من اتخذ قبور الأنبیاء مساجد -وسلم
علیه الصلاة –�عني وفاة النبي  "المذ�ور، والمتن المذ�ور وصله في �اب الوفاة والمتنقال: 

عن عائشة بهذا  ،من طر�ق هلال عن عروة ، في أواخر المغازي أواخر المغازي في " -والسلام
 علیه صلى الله–لقول النبي " ،جه ابن حجرالحدیث الذي أشار إلیه وخرّ  ،"وفیه قصة ،اللفظ
هذا المتن الذي أشار إلیه في هذه  "»اتخذوا قبور أنبیائهم مساجد لعن الله الیهود« :-وسلم

 .الترجمة موصول عند الإمام البخاري في �اب الوفاة النبو�ة
ووصله  وفیه قصة، ،في أواخر المغازي من طر�ق هلال عن عروة، عن عائشة بهذا اللفظ" 

من طر�ق  عدة مواضع ، وذ�ر في"والنصارى وزاد فیه " ،لفي الجنائز من طر�ق أخرى عن هلا 
 .�عني ذ�ر هذا الحدیث "، وذ�ر في عدة مواضع من طر�ق أخرى �الز�ادة�الز�ادة أخرى 

اتخذوا قبور أنبیائهم « "والنصارى "وذ�رنا فیما سبق في حلقة مضت الإشكال في ز�ادة  
 -یسىس لهم أنبیاء سوى عیسى، وع؛ لأن النصارى لی»لعن الله الیهود والنصارى «، »مساجد

والنصارى اتخذوا قبور أنبیائهم؟! وذ�رنا أنه في  :ا، فكیف �قالبل رفع حی�  ،رقبَ لم �ُ  -علیه السلام
ل بَ فیكون اتخاذ القبور من قِ  »اتخذوا قبور أنبیائهم وصالحیهم«، »وصالحیهم«روا�ة أخرى 

أن  اح:رَّ ل النصارى، أو �ما قال �عض الشُّ بَ الیهود قبور الأنبیاء، واتخاذ قبور الصالحین من قِ 
هه لما یلزمهم من الإ�مان بهم، المقصود أن هذا النص وتوجی ؛لنصارى أنبیاء الیهود أنبیاء ل

 ظاهر.
 قوله: وما �كره من الصلاة في القبور، وما �كره من الصلاة في القبور یتناول ما إذا وقعت"

 ."القبورأو بین  الصلاة على القبر أو إلى القبر
 الرا�ط بین هذه المسائل و�ین حدیث مرا�ض الغنم �ونها في أداء الصلاة فیها؟ ،المقدم: شیخ

 بنى المسجد، وجاءوا �قصة بناء المسجد.أن الحدیث فیه قبل أن یُ  ، المسألةلا
 قبور.�ان فیها  هنوأالمقدم: 

 ب وما أشبه ذلك.رَ قبور مشر�ین وخِ 
 .نعمالمقدم: 
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ذ المسجد، ثم من �اب تخَ قبل أن یُ  ،بنى المسجد�صلي في مرا�ض الغنم قبل أن یُ فالكلام أنه �ان 
إلى غیر  ،برَ وفیه خِ  ،تمام القصة ذ�روا قصة بناء المسجد، وفیها أنه �ان فیه قبور مشر�ین

 ذلك.
قوله: وما �كره من الصلاة في القبور یتناول ما إذا وقعت الصلاة على القبر أو إلى القبر أو "

 ،واسمه �ناز بن حصن ،وفي ذلك حدیث رواه مسلم من طر�ق أبي مرثد الغنوي  ور،لقببین ا
لا تجلسوا «، »أو علیها وا إلیهاولا تصلّ  ،لا تجلسوا على القبور« :امرفوعً  وهو ابن حصین

و�ن حمله  ،والجلوس على القبور المراد �ه: القعود، »ولا تصلوا إلیها أو علیها ،على القبور
ر كِ قضاء الحاجة فلا �أس �ه؛ لأنه ذُ  أما مجرد القعود لغیر ود لقضاء الحاجة،نه قع�عضهم أ

ل �ه المرفوع الثابت جع علیه، لكن هذا لا �قابَ طو�ض ،عن ابن عمر أنه �ان �جلس على القبر
أجلس على «، »ن أجلس على جمرةلأ« :، وجاء في الخبر-علیه الصلاة والسلام–عن النبي 

فالمراد �ه: الجلوس الذي  »ص إلى جلدي خیر لي من أجلس على قبرجمرة فتحرق ثیابي وتخل
 .هو مجرد القعود

ولیس " ،�عني حدیث أبي مرثد الغنوي  "ولیس هو على شرط البخاري ": -�قول ابن حجر- قلتُ 
عمر الدال على أن النهي ابن  فأشار إلیه في الترجمة، وأورد معه أثر ،هو على شرط البخاري 
؛ لأن عمر رأى أنس بن مالك �صلي "وأورد معه أثر عمر" ،"ساد الصلاةعن ذلك لا �قتضي ف

وأورد معه أثر عمر الدال على أن النهي عن "ولم �أمره �الإعادة،  ،فقال: القبر والقبر ،عند قبر
 في �تاب الصلاة لأبي والأثر المذ�ور عن عمر رو�ناه موصولاً  ذلك لا �قتضي فساد الصلاة،

وب �عني منص ،"فظه "بینما أنس �صلي إلى قبر ناداه عمر: القبر القبرول ،نعیم شیخ البخاري 
 على التحذیر.

 .نعمالمقدم: 
�عني  "فلما رأى أنه �عني القبر جاز القبر وصلى ، فظن أنه �عني القمر،فظن أنه �عني القمر"

 بن حجرا ، تغلیق التعلیق للحافظ"لیق التعلیقغنتها في توله طرق أخرى بیّ " ابتعد عنه، ،تجاوزه
قة في صحیح البخاري التي لم �صلها في موضع آخر، وعدتها مائة وصل فیه الأحادیث المعلَّ 

من  :منها، لیق التعلیقغنتها في توله طرق أخرى بیّ " ،وخمسون حدیثًا ةوستون أو مائة وتسع
 ،"فتنحیت عنه ،إنما �عني القبر :ن یلینيفقال �عض مَ " :طر�ق حمید عن أنس نحوه وزاد فیه

هذا �لام  ،"ولم �أمره �الإعادة قوله:، على التحذیر ا�النصب فیهم "القبر القبر" :وقوله
 ..�عني فكأنه یدل على صحة ،�الإعادة االبخاري، عمر لم �أمر أنسً 

 المقدم: الصلاة.
ولم �أمره "و�ن �ان ارتكب محرمًا؛ لأنه خالف النهي عن الصلاة إلى القبور،  ،الصلاة عند القبر

استنبطه من تمادي أنس على الصلاة، ولو �ان ذلك �قتضي فسادها لقطعها  "عادة�الإ
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فورًا، �ونه لم  هالما عرف المقصود جاوز  ،أنس ما تمادى، أنس ما تمادى في الصلاة ،"واستأنف
 ."لو �ان ذلك �قتضي فسادها لقطعها واستأنف"�ستأنف �عني 

قد علم �القبر  -رضي الله عنه–ة إلا إذا �ان أنس : لا یتم الاستدلال �عدم لزوم الإعاد-أنا- قلتُ 
الإعادة، �ما لو �ه غیر عالم بوجوده فلا تلزم  ي الصلاة، أما وقد صلى إلیه جاهلاً قبل الدخول ف

�ما خلع  ،ادة، بل علیه مفارقتها في الصلاةبوجودها فإنه لا تلزمه الإع صلى بنجاسة جاهلاً 
بنجاستها, ولم  -علیه السلام-لما أخبره جبر�ل  ،هو �صليحذاءه و  -صلى الله علیه وسلم-النبي 

تنحى عن القبر ف -رضي الله عنه-، وقد فعل ذلك أنس -علیه الصلاة السلام–�ستأنف الصلاة 
  فورًا، �الله أعلم.

لم �ستأنف الصلاة من أولها، إنما  اإنما لا یتم الاستدلال على صحة الصلاة عند القبر �أن أنسً 
�ما لو علم النجاسة في أثناء صلاته فإنه �جب علیه مفارقتها فیما لو  ،مجرد علمه �القبر تنحى

، فأما لو -علیه الصلاة والسلام–�ما حصل للنبي  ،�مكن انفصاله عنه �النعل ءكانت في شي
ما یدل على  ههذا ما فی ،هذا قبر نأرف �عدخل في الصلاة و  الو أن أنسً  ،دخل فیها وهو عارف
القمر، حتى  :نه �قولدل على أنه لم �عرف ذلك أنه ظنه أما ی ،القبر القبر :ذلك، إنما لما قیل له

المقصود أن هذا لا یتم �ه الاستدلال على صحة الصلاة عند  .ن یلیه �أنه یر�د القبرأخبره مَ 
 .القبر

فلما انتهینا من الصلاة  ،صلیت مع الناسمسجد و الومثل هذا لو جاء شخص �قول: دخلت  
�ما لو  ،لزم �الإعادةلزم �الإعادة؟ ما یُ هل یُ  ،وأنا ما علمت قبل ،في المسجد ارت أو رأیت قبرً خبِ أُ 

المذهب  ،أو علمها ثم جهلها أو نسیها م رآهاثم لما سلّ  ،صلى بنجاسة لم �علم بها قبل الصلاة
[سورة {ر�َّنا لا تُؤاخذنَا إن نَّسینَا أوْ أَخْطأنا} أنه لا �عید  حعند الحنابلة أنه �عید، لكن المرجَّ 

 ].٢٨٦البقرة: 
وأم سلمة ذ�رتا �نیسة رأینها �الحبشة فیها  ثم ذ�ر الإمام البخاري حدیث عائشة أن أم حبیبة"

إن أولئك إذا �ان فیهم الرجل الصالح « :فقال -صلى الله علیه وسلم-فذ�رتا للنبي  ،تصاو�ر
فأولئك شرار الخلق عند الله یوم  ،روا فیه تلك الصوروصوّ  ،ابنوا على قبره مسجدً فمات 
 ".»فأولئك شرار الخلق عند الله یوم القیامة«، »القیامة

لیتأنسوا برؤ�ة  ،أوائلهم لیتأنسوا برؤ�ة تلك الصور" �عني الصور "إنما فعل ذلك" :قال ابن حجر
ثم خلف من �عدهم خلوف ، یجتهدوا �اجتهادهمف ،و�تذ�روا أحوالهم الصالحة ،تلك الصور

ووسوس لهم الشیطان أن أسلافكم �انوا �عبدون هذه الصور و�عظمونها  ،جهلوا مرادهم
 ."ا للذر�عة المؤد�ة إلى ذلكسدً  ؛عن مثل ذلك -صلى الله علیه وسلم-ر النبي فحذّ ، فعبدوها

فقال: �اب ما "�تا�ه �تاب التوحید  الإمام محمد بن عبد الوهاب في "دوقد ترجم الإمام المجدِّ "
ن عبد الله �اب ما جاء من التغلیظ فیمَ  ،"ن عبد الله عند قبر رجل صالحجاء من التغلیظ فیمَ 
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لذ�ر في رؤ�ة الكنسیة ثم ذ�ر حدیث عائشة آنف ا فكیف إذا عبده؟" عند قبر رجل صالح،
 ،فتنة القبور وفتنة التماثیل فهؤلاء جمعوا بین الفتنتین: ثم قال:، فیها التصاو�ر�الحبشة و 

ا تنبیهً  فذ�ره المصنِّ و  .-رحمه الله-شیخ الإسلام ابن تیمیة  من �لام دأخذه الإمام المجدِّ هذا و 
 "فإن الفتنة �القبور �الفتنة �الأصنام أو أشد ،على ما وقع من شدة الفتنة �القبور والتماثیل
�الأصنام أو أشد، ولا شك أن الفتنة �قبر نبي أو قاله في فتح المجید، فإن الفتنة �القبور �الفتنة 
لكن الفتنة �حجر أو خشبة أو  ا،وتجد لها رواجً  ،قبر رجل صالح قد تمشي على �عض المفتونین

 شيء �عني یدل دلالة تامة على أن العقول مسلو�ة.

عن  -الله علیه وسلم ىصل-التي لأجلها نهى الشارع  هي وهذه العلة" م:قال شیخ الإسلا
إما في الشرك الأكبر، أو فیما دونه من  هي أوقعت �ثیرًا من الأمم ،القبورتخاذ المساجد على ا

الكواكب ونحو الشرك، فإن النفوس قد أشر�ت بتماثیل الصالحین وتماثیل یزعمون أنها طلاسم 
 .""ذلك

ظن أن مثل: الكواكب، ومثل: الصالحین � اهم �ظنون فیها تأثیرً  ،�عني مما �ظن فیه التأثیر 
لدیهم قدرة على التأثیر، والمسكین ما یدري أن الذي لا �ستطیع أن یدفع عن نفسه وهو مدفون 

 –رها اللهرة �سیّ والكواكب أ�ضًا جمادات مسیَّ كیف �ستطیع أن یدفع عن غیره؟! ف، تحت التراب
  .-جلَّ وعلا-ر أولاً وآخرًا لله فالتأثی ،-جلَّ وعلا

فإن الشرك �قبر الرجل الذي ُ�عتقد صلاحه " الإسلام ابن تیمیة:�عني شیخ  "-رحمه الله–قال "
ولهذا تجد أهل الشرك یتضرعون عندها،  ،أقرب إلى النفوس من الشرك �خشبة أو حجر

�قلو�هم عبادة لا �فعلونها في بیوت الله ولا وقت و�عبدون و�خشعون  یتضرعون عندها،
 ."السحر

شاهدهم وعند أضرحة أسیادهم تجد عندهم من البكاء ف الآن عباد القبور في مشاهدهم، في مش 
، مع أنهم یوجد -علیه الصلاة والسلام–ه ما لا �فعلونه عند بیت الله الحرام أو في مسجد نبیِّ 
أكثر مما یوجد في  -علیه الصلاة والسلام–عندهم من الخشوع والخضوع والبكاء في مسجده 

فیه شوب  -علیه الصلاة والسلام–وفیه قبره  ،بوي في المسجد الن االمسجد الحرام؛ لأن فیه شو�ً 
 من عبادة القبور، �الله المستعان.مما �طمحون إلیه 

و�خشعون و�عبدون �قلو�هم عبادة لا �فعلونها في  ،ولهذا تجد أهل الشرك یتضرعون عنده"
ن �سجد لها، وأكثرهم یرجون من بر�ة الصلاة عندها ومنهم مَ  ولا وقت السحر، ،بیوت الله

 -صلي الله علیه وسلم-فلأجل هذه المفسدة حسم النبي  الدعاء ما لا یرجونه في المساجد؛و 
، "و�ن لم �قصد المصلي بر�ة البقعة �صلاته ا،حتى نهى عن الصلاة في المقبرة مطلقً  ؛مادتها

وأما إذا ، و�ن لم �قصد المصلي بر�ة البقعة �صلاته، احتى نهى عن الصلاة في المقبرة مطلقً 



 
 

 
 
 

٧  
 

4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹=٧ 

 كًا �الصلاة بتلك البقعة فهذا عین المحادة لله ولرسولهتبرِّ لرجل الصلاة عند القبور مُ قصد ا
 .وابتداع دین لم �أذن �ه الله، والمخالفة لدینه

 انتهى ملخصًا من �لام شیخ الإسلام. 
�عني لو أن  ،ا، و�ن لم �قصد المصلي بر�ة البقعةنهى عن الصلاة في المقبرة مطلقً �قول: حتى 

لما ثبت من الأجر في التشیع والمشار�ة في الدفن،  عأر�د أن أشیِّ  :ن فاتته الصلاة، وقالالإنسا
 ،هو ما شاء إلا الصلاة على الجنازة ،خشیة أن �فوت وقت الصلاة أصلي في المقبرة :ثم قال

ن أذ�ار المساء، أو أذ�ار �قي م اأن شخصً  ناوما عدا ذلك داخل في حدیث ابن مرثد، وافترض
هل �كمل الأذ�ار أو لا �كملها؟  ،فدخل المقبرة ،وقد تبع جنازة ،أذ�ار الصباح شيء، الصلاة

  معناه أنه یذ�ر الله في المقبرة.
 وهي من الصلاة. ،المقدم: نعم

 من الأذ�ار.ما هي من الصلاة،  ،لا
 .نعمالمقدم: 

 أو من أذ�ار أد�ار الصلوات. ،ومن أذ�ار المساء ،من أذ�ار الصباح
 .نها دعاءً أإنها �اعتبار  :لكن ما �قالالمقدم: 

 والدعاء عبادة.
 والدعاء عبادة.المقدم: 

 وهذا هو المتجه. ،حسم المادةفتُ  ،تصور أنه یرجو بر�ة هذا المكانفیُ 
 فعله -صلى الله علیه وسلم–النبي  أنالمقدم: إذًا على هذا �ل نوع من أنواع العبادة لم یثبت 

 عند الجنازة في القبر.
ب بها ن أن هذه العبادة المتقرَّ ظَ ى أن �ُ خشَ ؛ لأنه �ُ -جلَّ وعلا–ما یتعبد و�تقرب �ه إلى الله  ع،ُ�منَ 

صلي -حسم النبي "لهذا المكان فیها خصیصة ومدخل، ولذلك �ما قال:  -جلَّ وعلا–إلى الله 
بر�ة ا، و�ن لم �قصد المصلي حتى نهى عن الصلاة في المقبرة مطلقً  ؛مادتها -الله علیه وسلم
 ."البقعة �صلاته

وفي الحدیث جواز "وقال ابن حجر في شرح حدیث الباب حدیث أنس في هذا الموضع: 
 ،، جواز التصرف في المقبرة المملو�ة �الهبة والبیع"التصرف في المقبرة المملو�ة �الهبة والبیع

، اعلیه بیعً  یبیعونها ،أن یثامنونه فیها -علیه الصلاة والسلام–معنى أنهم طلب منهم النبي 
–�عني هم وقفوها ووهبوها، وهبوها لله  ،، فهم وهبوها-جلَّ وعلا–فقالوا: لا نأخذ ثمنًا إلا من الله 

  ها لله ووهبوها. وْ وَ نَ  ،�عد أن وقفوها-جلّ وعلا
  ؟إذا وقفت في المرة الأولى �منع ،المقدم: لكن ألیس الوقف یرفع ملكیتهم لها
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وفي الحدیث جواز التصرف "لو�ة، المقبرة المملو�ة للهبة والبیع، جواز التصرف في المقبرة المم
إنما  ،موقوفة تلیس ،، �عني إذا �انت مملو�ة غیر موقوفة"في المقبرة المملو�ة �الهبة والبیع

هي فیها قبور،  ،طلب منهم بیعها وفیها قبور -علیه الصلاة والسلام–النبي  هي مملو�ة؛ لأن
 .فیها قبورجواز بیعها و  ، فدل علىفطلب منهم بیعها

وجواز الصلاة في " ، إذا لم تكن محترمة،"وجواز نبش القبور الدارسة إذا لم تكن محترمة" 
، وجواز الصلاة في مقابر المشر�ین �عد نبشها "مقابر المشر�ین �عد نبشها و�خراج ما فیها

وفیه ، الأشجار المثمرة وفیه جواز قطع :قیل، وجواز بناء المساجد في أماكنها"و�خراج ما فیها، 
لاحتمال  ؛وفیه نظر »وأمر �النخل فقطع« :ا من قولهأخذً  ،جواز قطع الأشجار المثمرة للحاجة

 ."أن �كون طرأ علیه ما قطع ثمرته أو ،اأن �كون ذلك مما لا یثمر إما �أن �كون ذ�ورً 
أمر  -لاة والسلامعلیه الص–نقاش في جواز قطع الشجر في حرم المدینة، النبي سیأتي  مع أنه 

طع، فهل �جوز قطع شجر المدینة أو لا �جوز؟ سیأتي في �اب طعت، أمر �النخل فقُ بها فقُ 
 فضل المدینة.

 .ونفع �ما قلتم ،أحسن الله إلیكم .نعمالمقدم: 
إلى هذا الحد أیها الإخوة نقف، أسأل الله تبارك وتعالى أن �جزي خیر الجزاء شیخنا معالي  

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -د الكر�م بن عبد الله الخضیرر عبالشیخ الد�تو 
 .اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه

وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله  ،شكرًا لكم أنتم، ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر 
 و�ر�اته.

 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
وعلى آله وصحبه ومن  ،، والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد هللالحمد لله 

 ،أما �عد ،والاه
ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام، إلى هذا  علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً  فالسلام 

والذي یتولى الشرح فیه اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر  دمعالي الشیخ الد�تور عب

 وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي الشیخ، وأهلاً وسهلاً.
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

وفیه  ،-رضي الله تعالى عنه-ال موصولاً في حدیث أنس المقدم: الكلام مستمعي الكرام لا یز 
   .»بنى المسجد في مرا�ض الغنم�صلي قبل أن یُ  -صلى الله علیه وسلم-كان النبي «قال: 

وعلى آله وصحبه  ،الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد
 ،أما �عد ،أجمعین

�عني الموضع الثالث من  ،وعندنا الآن الطرف الثالث ،اف الحدیثفما زال الكلام في أطر 
الصلاة في  :مواضع التخر�ج لهذا الحدیث في صحیح البخاري، وهو في �تاب الصلاة في �اب

 مرا�ض الغنم. 
حدثنا شعبة عن أبي  :قال ،حدثنا سلیمان بن حرب": -رحمه الله تعالى-قال الإمام البخاري 

ثم سمعته  ،�صلي في مرا�ض الغنم -صلى الله علیه وسلم-كان النبي  :لقا اح عن أنسیَّ التَّ 
�ان �صلي في مرا�ض الغنم قبل  ،بنى المسجد�ان �صلي في مرا�ض الغنم قبل أن یُ  :�عد �قول

بق شرحه بتمامه في وس ،الصلاة في مرا�ض الغنم ،ومناسبة الحدیث ظاهرة، أن یبنى المسجد
 الموضع الأول.

�عني أنه سمع شیخه یز�د فیه  ،"هو شعبة " ثم سمعته �عد �قول"القائل  :تنبیه"�قول ابن حجر: 
كان �صلي في مرا�ض الغنم قبل  :ثم سمعته �عد �قول"القید المذ�ور �عد أن سمعه منه بدونه، 

، شعبة بن الحجاج هو شعبة "ثم سمعته �عد �قول" القائل"، �قول ابن حجر: "بنى المسجدأن یُ 
اح یز�د فیه القید یَّ شیخه أ�ا التَّ  ،عن أبي التیاح، �عني أنه سمع شیخه یز�د فیهالراوي الحدیث 

في  لم �صلِّ  -صلى الله علیه وسلم-الز�ادة أنه ومفهوم "المذ�ور �عد أن سمعه منه بدونه، 
، �عني الذي �قرأ قد تمر علیه هذه بدون استشكال؛ لأن قوله "مرا�ض الغنم �عد بناء المسجد

"، لكن �عد أن یُبنى المسجد بنى المسجدكان �صلي في مرا�ض الغنم قبل أن یُ  �قول: و�ان" "�عد
 صلى في مرا�ض الغنم أو لا؟ هل هو 
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في  لم �صلِّ  -صلى الله علیه وسلم-أنه ومفهوم الز�ادة " ،الترجمة الصلاة في مرا�ض الغنم
أنصلي في « ،»ض الغنمصلوا في مرا�« "المرا�ض �عد بناء المسجد, لكن قد ثبت إذنه في ذلك

 ن.فأذِ » ، قال: نعم. أنصلي في أعطان الإبل؟، قال: لا؟الغنم مرا�ض
 .وهذا �له �عد بناء المسجدالمقدم: 

 ."لكن قد ثبت إذنه في ذلك �ما تقدم في �تاب الطهارة" نعم،
 ع فيمتنازَ  "كتاب"حرم المدینة، و�لمة  :في �اب ،الموضع الرا�ع: في �تاب فضائل المدینةو 

 وأكثر الروا�ات على أنها لا توجد. ،ثبوتها في هذا الموضع
رضي -حدثنا عبد الوارث عن أبي التیاح عن أنس  ، قال:حدثنا أبو معمر" :-رحمه الله-قال  

�ا بني  :فقال ،أمر ببناء المسجدفالمدینة  -صلى الله علیه وسلم-م النبي دِ قَ « قال: -الله عنه
ب رَ ثم �الخِ  ،شتبِ فأمر �قبور المشر�ین فنُ  ،طلب ثمنه إلا إلى اللهلا ن :فقالوا ،النجار ثامنوني

 .»وا النخل قبلة المسجدفصفُّ «، »وا النخل قبلة المسجدفصفُّ  ،طعو�النخل فقٌ  ،�توِّ فسُ 
، فضائل "�اب حرم المدینة ،فضائل المدینة ،قوله: �سم الله الرحمن الرحیم"قال ابن حجر: 

�لام ابن حجر، وفیه ثبوت البسملة قبل فضائل المدینة، وهي إنما  في "كتاب" المدینة �عني بدون 
ي، وِ مَّ كذا لأبي ذر عن الحُ  �اب حرم المدینة ،فضائل المدینة"تثبت قبل الكتب لا قبل الأبواب، 

�اب ما  ي وِ بَّ شُّ وفي روا�ة أبي علي ال ،�اب حرم المدینة قوله: ، وسقط للباقینوسقط للباقین
صلى الله -والمدینة علم على البلدة المعروفة التي هاجر إلیها النبي  ،جاء في حرم المدینة

جَعْنَا إِلَى الْمَدِینَةِ { تعالى:قال الله . ن بهافِ ودُ  -علیه وسلم ]، ٨[سورة المنافقون: } َ�قُولُونَ لَئِن رَّ
جَعْنَا إِلَى الْمَدِینَةِ {  ؛"ت تبادر إلى الفهم أنها المرادطلقفإذا أُ  ،]٨[سورة المنافقون:  }َ�قُولُونَ لَئِن رَّ

ها �شيء واحد من هذه الأمور المشتر�ة، مشتر�ة، لكن العرف والاستعمال خصّ  اهناك ألفاظً لأن 
 . الكتاب. :، و�ذا قیل-علیه الصلاة والسلام –فالمراد مدینة النبي  ،المدینة :فإذا قیل
 هو القرآن.فالمقدم: 

 .هلعر�یة خصوا الكتاب �كتاب سیبو�هذا هو الأصل، لكن أهل ا ،هو القرآنف
 .نعمالمقدم: 
 ف خاص.رْ فهذا عُ 

 مع أنه مشترك في �ل �تاب.المقدم: 
 نعم.

 ي.وِ مَّ قبل قلیل قلتم الحُ  ،المقدم: شیخ
 .ه�وِ مَّ حُ ه ابن نعم نسبة لجد
 ..المقدم: ولیس

 لا لا لیس لحماة.
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 المقدم: نعم، وأ�ضًا.
 نعم.

 ي.وِ بَّ وأ�ضًا مثله الشُّ المقدم: 
د ر�د غیرها بلفظ المدینة فلا بُ و�ذا أُ ، فهم أنها المرادالتبادر إلى  تطلقفإذا أُ "، هو�بَّ شُ ن بانعم، 

 ."من قید فهي �النجم للثر�ا
فیوهم المشتري أنه نسبة إلى مدینة النبي  ،و�عض الباعة یدلسون، یدلسون فیضیف إلى المدینة 
جده یرفع صوته نعناع ا تتمیز بها المدینة، فتإذا �انت البضاعة مم -علیه الصلاة والسلام–

وغیر ذلك من منتجاتها، ثم إذا نوقش وعرفه صاحب  ،لأن نعناع المدینة متمیز ؛المدینة مثلاً 
لا شك أن هذا غش وتدلیس؛  .الر�اض مدینة المانع؟ وماقال لك:  ، وأنه لیس �صحیحالخبرة

فهي  ،ر�د غیرها بلفظ المدینة فلا بُد من قید�ذا أُ طلقت تبادر إلى الفهم أنها المراد، و لأنها إذا أُ 
والفاصل في  ،صلاحه �جوز وِّ دُ و�عد بُ  ،صلاحه لا �جوز وِّ دُ في بیع الثمر قبل بُ و  . كالنجم للثر�ا

احمر أو اصفر نعم، لكن الشاهد من ذلك إذا  ،و�ان فیه اللون  ،وأمن العاهة ،ذلك إذا طلع النجم
 .ا، فأطلق النجم وأر�د �ه الثر�اطلع النجم والمراد �ه الثر�

نْهُمْ َ�ا أَهْلَ { :تعالىقبل ذلك یثرب، قال الله " عني المدینة" �و�ان اسمها"  وَِ�ذْ قَالَت طَّائِفَةٌ مِّ
ت بیثرب بن یَ مّ و�ثرب اسم لموضع منها سمیت �لها �ه، قیل: سُ  ،]١٣[سورة الأحزاب:  }یَثْرِبَ 

وقیل: غیر  .حكاه أبو عبید البكري  .ن نزلها؛ لأنه أول مَ م بن سام بن نوحرَ قانیة من ولد إِ 
وأبو عبید البكري له �تاب  ،ن نزل؛ لأنه أول مَ أبو عبید البكري  ن نزلها حكاهلأنه أول مَ  ؛"ذلك

وهو  ،، معجم ما استعجم)معجم ما استعجم( والبلدان والأمكنة وغیرها، اسمه نفیس في المواضع
 .ستغنى عنهلا �ُ  ،مطبوع في أر�عة أجزاء

�ما سیأتي في �اب  ،طیبة وطا�ة -صلى الله علیه وسلم–وقیل: غیر ذلك، ثم سماها النبي " 
علیه -طائفة من بني إسرائیل قیل: أرسلهم موسى  هاثم نزل، و�ان سكانها العمالیق مفرد،
لتفت إلیه ضعیف لا یُ  ،"�ما أخرجه الز�یر بن �كار في أخبار المدینة �سند ضعیف -السلام

 .-علیه السلام– مكون موسى أرسله
وسیأتي إ�ضاح ذلك في �تاب ، ثم نزلها الأوس والخزرج لما تفرق أهل سبأ �سبب سیل العرم" 

 .إن شاء الله تعالى ،ي المغاز 
، یهمنا منها الحدیث الثاني أر�عة أحادیث في هذا الباب �اب حرم المدینة ثم ذ�ر المصنف

وسیأتي بتمامه في أول  ،فًا منه، وقد مضى في الصلاةأورد طر  ،حدیث أنس في بناء المسجد
 إن شاء الله تعالى. ،المغازي 

وهو أن ذلك �ان  ،المراد �إیراده هنا في الكلام على الحدیث الأول نتُ وقد بیّ "قال ابن حجر: 
 ."قبل التحر�م
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، وهنا �اب حرم عطِ ر �النخل فقُ مِ أُ  ،والشاهد منها نعم قطع النخل ،الآن الترجمة �اب حرم المدینة 
 م إبراهیم مكة.�ما حرّ  ،م المدینةحرّ  -علیه الصلاة والسلام–وفي الحدیث الأول النبي  ،المدینة
 .نعم المقدم:

 ع.طِ �النخل فقُ  -علیه الصلاة والسلام–فلا �جوز قطع شجرها، وهنا أمر النبي 
�عضهم احتج على  أن "خلاصته :�قول ابن حجر في �لامه على الحدیث الأول الذي أحال إلیه 

 ."-صلى الله علیه وسلم-ولو �ان قطع شجرها حرامًا ما فعله  ،جواز قطع النخل لبناء المسجد
–احتج �الحدیث على جواز قطع النخل لبناء المسجد، ولو �ان قطع شجرها حرامًا ما فعله  

�ما سیأتي  ،، في أول الهجرة�أن ذلك �ان في أول الهجرةب قِّ عُ وتُ "، -صلى الله علیه وسلم
والمسجد  ،بنى المسجدنعم قبل أن یُ  ،السیاق قبل بناء المسجد لاحظ أن"، ا في المغازي واضحً 

في  �أن ذلك �انب قِّ عُ وتُ " �عد دخول المدینة، -علیه الصلاة والسلام–أول مشروع �اشره النبي 
صلى الله -وحدیث تحر�م المدینة �ان �عد رجوعه  ،ا في المغازي �ما سیأتي واضحً  ،أول الهجرة
وفي ، بن أبي عمرو عن أنس في الجهاد حدیث عمرو�من خیبر �ما سیأتي  -علیه وسلم

 .اد من المغازي واضحً حُ غزوة أُ 
قال الطحاوي: ، "�حتمل أن �كون سبب النهي عن صید المدینة وقطع شجرها"وقال الطحاوي: 

فكان ، صید المدینة وقطع شجرها �ون الهجرة �انت إلیها�حتمل أن �كون سبب النهي عن "
-كما روى ابن عمر: أن النبي  ،لفتهاإ�قاء الصید والشجر مما یز�د في ز�نتها و�دعو إلى 

فإنها " حصونها، "فإنها من ز�نة المدینة ،نهى عن هدم آطام المدینة -صلى الله علیه وسلم 
لأن النسخ لا یثبت إلا ؛ وما قاله لیس بواضح، ذلك فلما انقطعت الهجرة زال ،من ز�نة المدینة

 ،سعد" -علیه الصلاة والسلام–�عني �عد وفاة النبي  "بدلیل، وقد ثبت على الفتوى بتحر�مها
ولو �ان منسوخًا ما ثبتوا على تحر�مها  ،�ما أخرجه مسلم ،وأبو سعید وغیرهم ،وز�د بن ثابت

 ".-علیه الصلاة والسلام–�عد وفاته 
 .وأكثر أهل العلم ،والشافعي ،و�ه قال مالك �حرم صید المدینة وقطع شجرها،"ابن قدامة: وقال 

م علیه فیه رُ من فعل ما حَ ثم  ،ام علیه فیه شیئً رِّ ن فعل ما حُ ثم مَ  لا �حرم،" :وقال أبو حنیفة
أهل والشافعي في الجدید، وأكثر  ،ولا جزاء علیه في روا�ة لأحمد، وهو قول مالكم، ثِ أَ  اشیئً 
 ،واختاره ابن المنذر ،وفي روا�ة لأحمد وهو قول الشافعي في القد�م، وابن أبي ذئب .العلم

واختاره جماعة �عدهم فیه  ،إنه الأقیس عیاض:وابن نافع من أصحاب مالك، وقال القاضي 
 ."وهو �ما في حرم مكة ،الجزاء

مدینة، بل فیه قصة أبي م الأحادیث تفصیلیة في جزاء الصید أو الشجر في حر  ه�عني ما فی 
على جواز إمساك الصید في  »ما فعل النغیر؟«: -علیه الصلاة والسلام–قول النبي عمیر، �
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وقیل: الجزاء في حرم المدینة �ختلف عنه في جزاء، في جزاء "المدینة �خلاف الصید في مكة، 
م عن سعد بن لحدیث صححه مسل ؛بلَ ذ السَّ وقیل: الجزاء في حرم المدینة أخْ في حرم مكة، 

جِد �صید في ن وُ ن وَجد أو مَ مَ  ،د �صید في حرمجِ من وُ « أبي وقاص وفي روا�ة لأبي داود:
 ، �عني �أخذ ما معه.، �عني من وجد أحدًا �صید في حرم المدینة فلیسلبه»المدینة فلیسلبه حرم

 السلب.ي هو الذ "،لم �قل بهذا �عد الصحا�ة إلا الشافعي في القد�م"قال القاضي عیاض: 
وسعد بن أبي وقاص  ،"واختاره جماعة معه و�عده لصحة الخبر فیه: -والقائل ابن حجر- قلتُ "

و�عده لصحة "�عني مع الشافعي  "واختاره جماعة معه" ،طبق أخذ السلب ممن رآه �قطع الشجر
 اختلاف في �یفیته" ،أو �السلب "اختلاف في �یفیته" �عني �الجزاء "ولمن قال �ه الخبر فیه،

أو لا تؤخذ  ،ترك سترتهمعه �حیث یبقى عارً�ا أو تُ  �عني ما یؤخذ منه هل یؤخذ �ل ما "ومصرفه
 اختلاف في �یفیته ومصرفه،"�ؤخذ ما معه من مال؟ إلى غیر ذلك مما اختلفوا فیه، و ثیا�ه 

 -علیه الصلاة والسلام -والنبيب القتیل، لَ والذي دل علیه صنیع سعد عند مسلم وغیره أنه �سَ 
 ."سمَّ خَ لكنه لا �ُ  ،وأنه للسالب ،ب القتیللَ أنه �سَ ، »بهلَ ن قتل قتیلاً فله سَ مَ «�قول: 

وأغرب �عض ، وأغرب �عض الحنفیة"، سه؛ لأنه لیس غنیمة في الجهادمُ �عني لا یؤخذ خُ  
 ثم ،على ترك الأخذ �حدیث السلب"ب لَ �عني للسَّ  "الحنفیة فادعى الإجماع على ترك الأخذ

فبطل ما ترتب  ،ودعوى الإجماع مردودة على نسخ أحادیث تحر�م المدینة، استدل بذلك
 ."علیها

ب ما �سقط الأحادیث لَ لو صح حدیث سعد لم �كن في نسخ أخذ السَّ قال ابن عبد البر: 
، لكن هل فیه ما یدل لم �كن في نسخ أخذ السلب ما �سقط الأحادیث الصحیحة ،"الصحیحة

 على النسخ؟ 
لكن ابن عبد البر  ن النسخ لا یثبت �مجرد الاحتمال،لأعلى ذلك، الأمر الثاني: لیس فیه ما یدل 

لم �كن في نسخ أحادیث أخذ السلب ما �سقط الأحادیث الصحیحة، وأن " ،لزُّ على سبیل التن
و�جوز أخذ العلف لحدیث  م إبراهیم مكة،م المدینة �ما حرّ حرّ  -علیه الصلاة والسلام–النبي 

ولأبي داود من طر�ق أبي حسان عن  »فلعلاط فیها شجرة إلا خبَ ولا �ُ « :أبي سعید في مسلم
 .نحوه عليّ 

في حدیث أنس دلالة على أن المنهي عنه في الحدیث الماضي مقصور على وقال المهلب: 
ن �قصد مَ  فأما"، ، مقصور على القطع الذي �حصل �ه الإفساد"القطع الذي �حصل �ه الإفساد

فلا �متنع علیه قطع ما �ان بتلك الأرض من شجر �ضر  ،ا مثلاً نً �غرس �ستا الإصلاح �من
 ."�قاؤه
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یزرع فیه ما ینتفع �ه الناس، فوجد  اقصد إلى أرض یر�د أن �جعلها �ستانً  اإنسانً  أن �عني لو 
 .لا مانع من قطعه ،لأنه یر�د الإصلاح ؛فیها أشیاء تضر �الزراعة، فلا مانع حینئذ

ة على أن النهي إنما یتوجه إلى ما أنبته الله من الشجر مما لا صنع وقیل: بل فیه دلال"قال:  
وعلى هذا  ،عن قطع شجر مكة علیه، �ما حمل علیه النهي ل النهيمِ كما حُ ، للآدمي فیه

ولا یلزم منه النسخ ، وجعله قبلة المسجد ،النخل -صلى الله علیه وسلم- حمل قطعه�ُ 
 .، ولا یلزم منه النسخ المذ�ور"المذ�ور

�اب : -رحمه الله-م. قال وْ صاحب السلعة أحق �السَّ  :�اب ،الموضع الخامس: في �تاب البیوع
  صاحب السلعة أحق �السوم.

حدثنا عبد الوارث عن أبي التیاح عن أنس  ، قال:حدثنا موسى بن إسماعیل :-رحمه الله–قال 
 ،ثامنوني �حائطكم ،جار�ا بني الن« :-صلى الله علیه وسلم-قال النبي  :قال -رضي الله عنه-

 .»وفیه خرب ونخل
أي: " موْ سَ  "م �فتح المهملة وسكون الواووْ قوله: �اب صاحب السلعة أحق �السَّ ": قال ابن حجر

 قدر معین للثمن. ،"ن للثمنر معیَّ قدْ 
 أو و�یلي السلعة من مالك لا خلاف بین العلماء في هذه المسألة، وأن متولِّ "قال ابن �طال: 

 .لأنه هو صاحبها؛ "م من طالب شرائهاوْ لسَّ لى �اوْ أَ 
 .نعمالمقدم: 

 وهو الذي یتحكم في قیمتها. 
 أو و�یلي السلعة من مالك لا خلاف بین العلماء في هذه المسألة، وأن متولِّ " قال ابن �طال:

 م هنا؟وْ السَّ  معنى ما "ام من طالب شرائهوْ لى �السَّ وْ أّ 
 ..تحدیدالمقدم: 

 تحدید القیمة.
 .نعمدم: المق

هذا في العرف، ومنهم من  ،�سومها �كذا ،رها المشتري م طلب السلعة �قیمة �قدِّ وْ والمتبادر أن السَّ 
 �طلق السوم و�ر�د �ه التسعیر.

 ؟من أي طرفالمقدم: 
 ، �عني أحق بتقدیر الثمن.موْ بین الناس الآن، لكن صاحب السلعة أحق �السَّ  هذا جارٍ 

 أو و�یلي السلعة من مالك العلماء في هذه المسألة، وأن متولِّ لا خلاف بین " قال ابن �طال:
 ".ام من طالب شرائهوْ لى �السَّ وْ أَ 
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صلى الله -ذلك بواجب، فسیأتي في قصة جمل جابر أنه  لیس لكن": -والقائل ابن حجر- قلتُ "
و وه -علیه الصلاة والسلام–. فالنبي "الحدیث »یه �أوقیةنِ عْ �ِ « بدأه �قوله: -علیه وسلم
 .د قیمة أوقیةالمشتري حدَّ 

 .ون �ّ رِ صْ والإسناد �له �َ  ،قوله: حدثنا عبد الوارث هو ابن سعید"
وهو أمر لهم  ،انً �مثلثة على وزن فاعلوني، وهو أمر لهم بذ�ر الثمن معیَّ  »ثامنوني« قوله: 

م �قع ث ،هو ا �ختار ا معینً لیذ�ر هو لهم ثمنً  ؛ا �اختیارهم على سبیل السومبذ�ر الثمن معینً 
�عني هو الذي یبدأ  ،صاحب السلعة أحق �السوم ".و�هذا �طابق الترجمة ،التراضي �عد ذلك

�السعر ببیان القیمة، ثم �عد ذلك الز�ون المشتري یذ�ر ما عنده من القیمة المناسبة له، ومن هنا 
ا المتبادر من ، هذاذ�روا ثمنكم وأنا أذ�ر ثمني ،مثامنة مفاعلة من الطرفین "ثامنوني"تأتي مسألة 

 الصیغة.
�اختیارهم على  انً �مثلثة على وزن فاعلوني، وهو أمر لهم بذ�ر الثمن معیَّ  »ثامنوني« قوله:"

، و�هذا �طابق ثم �قع التراضي �عد ذلك ،هو ا �ختار ا معینً لیذ�ر هو لهم ثمنً  ؛سبیل السوم
 الترجمة".

ثامنوني �عني ، "ولا آخذه هبة ،أي: �ا�عوني �الثمن »ثامنوني« :معنى قوله"وقال المازري: 
  ولا آخذه هبة. ،آخذه �قیمته

فلیس فیه ": قال، "أي: �ا�عوني �الثمن ولا آخذه هبة »ثامنوني« :معنى قولهو "قال المازري: 
 ".إلا أن المشتري یبدأ بذ�ر الثمن

فیه  ا، وأما مطلق ذ�ر الثمن فلا فرق الترجمة إنما هي لذ�ر الثمن معینً  �أن" :وتعقبه عیاض
، المقصود أنه قبل لزوم البیع لا مانع أن �قول البائع: سلعتي "في الأولو�ة بین البائع والمشتري 

 -علیه الصلاة والسلام–�ما قال النبي  ،یه �كذانِ عْ �ِ  :أو �قول المشتري  ،وهذا هو الأصل ،�كذا
 �الله أعلم. .»یه �أوقیةنِ عْ �ِ «في قصة جمل جابر حیث قال: 

 .ونفع �ما قلتم ، إلیكمالمقدم: أحسن الله
أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في الختام �الشكر  

عضو هیئة �بار  -وفقه الله-ر�م بن عبد الله الخضیر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الك
ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم،  ،العلماء

 .وعلى خیر ،�خیر
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.و  
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،وعلى آله وصحبه ومن والاه ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد هللالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام، إلى هذا  

ي یتولى الشرح فیه القاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذ
 ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 فحیاكم الله معالي الشیخ، وأهلاً وسهلاً. 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -رضي الله عنه–وفیه عنه  ،ث أنس مستمعي الكرامالمقدم: الكلام لا یزال موصولاً في حدی

 .بنى المسجد في مرا�ض الغنم�صلي قبل أن یُ  -صلى الله علیه وسلم-قال: �ان النبي 
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 نأما �عد ،أجمعین
 .نس هذافلا یزال الحدیث في أطراف حدیث أ

فالموضع السادس: من مواضع التخر�ج لهذا الحدیث من �تاب الجامع الصحیح للإمام أبي عبد  
شاعًا فهو إذا وقف جماعة أرضًا مُ  :في �اب ،الله محمد بن إسماعیل البخاري في �تاب الوصا�ا

 شاعًا فهو جائز.جائز، إذا وقف جماعة أرضًا مُ 
رضي الله  -اح عن أنسیَّ حدثنا عبد الوارث عن أبي التَّ  :، قالدحدثنا مسدَّ ": -رحمه الله-قال 
�ا بني النجار ثامنوني «: فقال ،ببناء المسجد -صلى الله علیه وسلم-أمر النبي  :قال -عنه

لا �الله لا نطلب ثمنه إلا إلى  :قالوا ،هذا �ا بني النجار ثامنوني �حائطكم« ، قال:»�حائطكم
 ».الله

لمنیر: احترز قال ابن ا ز.ا فهو جائشاعً ا مُ إذا وقف جماعة أرضً  :قوله: �اب"قال ابن حجر: 
. �قول ابن المنیر: جائز فهوشاعًا مُ إذا وقف جماعة أرضًا  ،المشاع" عما إذا وقف الواحد

و�حترز بذلك عما "هذا جائز، ف اشاعً مُ  "، �عني إذا وقف جماعة شیئًاف الواحدحترز عما إذا وقا"
 .عدة شر�اء ه�عني شر�ك مع "مشاعال واحدالإذا وقف 

 .نعم المقدم:
 فأراد أن یوقف جزءه.

 ...ولیسالمقدم: 
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لئلا یدخل الضرر على  ؛جیزها لا �فإن مالكً  ،احترز عما إذا وقف الواحد المشاع المشاع. قال:
لأن الذي �ظهر أن البخاري أراد الرد على من ینكر وقف المشاع ؛ ، وفي هذا نظرالشر�ك

 ."امطلقً 
 .الذي �ظهر أن البخاري أراد الرد على من ینكر وقف المشاع مطلقً لأن ا 
إذا تصدق أو وقف  ،"ق أو وقف �عض ماله فهو جائزنه ترجم إذا تصدّ أوقد تقدم قبل أبواب " 

، أو لا �مكن ام فلا �كون مشاعً قسَ ، وهذا البعض �حتمل أن �كون مما �ُ �عض ماله فهو جائز
؛ لأن هذا إذا تصدق أو وقف �عض ماله فهو جائزلأنه قال: وهو واحد؛  اقسمته فیكون مشاعً 

وهو وقف الواحد " .وهو واحد االبعض �حتمل أن �كون مما لا �مكن قسمته فیبقى مشاعً 
 وقد تقدم البحث فیه هناك.  ،المشاع

 في وقد تقدم بهذا الإسناد مطولاً  ،وأورد المصنف في الباب حدیث أنس في قصة بناء المسجد
لا نطلب «: والغرض منه هنا ما اقتصر علیه من قولهم ،ساجد من أوائل �تاب الصلاةأبواب الم

 و�ذا وقف جماعة أرضًا إلى آخره. :الأن في �تاب الوصا� ؛"»-عزَّ وجلَّ –ثمنه إلا إلى الله 
فإن  ،»-عزَّ وجلَّ –لا نطلب ثمنه إلا إلى الله « والغرض منه هنا ما اقتصر علیه من قولهم:"

ففیه  ،ذلك -صلى الله علیه وسلم-ل النبي بِ فقَ   ،-عزَّ وجلَّ –م تصدقوا �الأرض لله أنه ظاهره
عشرة  وأما ما ذ�ره الواقدي أن أ�ا �كر دفع ثمن الأرض لمالكها منهم وقدره ،م لهرجِ دلیل لما تُ 

على  -صلى الله علیه وسلم -جة للترجمة من جهة تقر�ر النبيفإن ثبت ذلك �انت الحُ  ،دنانیر
فإن ثبت ذلك �انت  قال:، نطلب ثمنه إلا إلى الله�الله لا لا  �عني أقرهم على قولهم: "،ذلك
 ،ولم ینكر قولهم ذلك ،على ذلك -صلى الله علیه وسلم -جة للترجمة من جهة تقر�ر النبيالحُ 

 ."ن لهم الحكمفلو �ان وقف المشاع لا �جوز لأنكر علیهم و�یّ 
 مهن لما �جوز لو �ان ذلك لا �جوز، فبیّ  :قال الله... إلى نه إلالا �الله لا نطلب ثم قالوا: �عني 
 .فهذا الإقرار دلیل على الجواز ،حكمال
ستدل بهذه القصة على أن حكم المسجد یثبت ا ،دل بهذه القصة على أن حكم المسجدواستُ " 

شخص عمد �عني  ،"الباني بذلك حولو لم �صرَّ  ،حولو لم �صرِّ  ،للبناء إذا وقع �صورة المسجد
في جهة القبلة، ووضع لها منارة، وفتح  ارها وسقفها، ووضع لها محرا�ً إلى أرض من ملكه فسوّ 

 ؟ �عده للبیع أو للصلاة فیه؟�قصد بهذاماذا  ،مشرعة على الشوارع الها أبوا�ً 
 تصور.لا یُ المقدم: 

ه البنا�ة على هذه ، بنى هذحكمالن فیه ثبت له وعن �عض المالكیة إن أذَّ " ح،لا �حتاج أن �صرِّ 
�الصلاة فیه  ، إن أَذِن للجماعةللجماعة وعن الحنفیة إن أَذِن"ن ثبت له الحكم، الصفة وأذَّ 

تثبت  "ولا یثبت عند الجمهور ،والمسألة مشهورة ،للجماعة �الصلاة فیه ثبت ، إن أَذِنثبت
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 "و ذ�ر صیغة محتملةأ ،ح الباني �الوقفیةلا إن صرّ إ ولا یثبت عند الجمهور" الوقفیة للمسجد،
 حتاج شيء.�هذا ما ف�عني إن جاء �صیغة صر�حة 

 .نعمالمقدم: 
ى الكنا�ة، و�ن جاء �صیغة سمَّ ي تُ لتاو  ،�مجردها تثبت الوقفیة، لكن إن جاء �صیغة محتملة

 ."فالكنا�ات في جمیع الأبواب لا بُد معها من نیة ،ونوى معهاوذ�ر صیغة محتملة "
و�ان أبوهم قد وضع جزءًا منها  ،ما لو أن ورثة ورثوا عمارةشیخ فیالمقدم: یتصور هذا �ا 

 مصلى؟ ،منها مسجدًا امنها أو جزءً  شقه ،لحاجة الحي أو لحاجة المكان
 فیها. ن للناس �صلون ذِ وأَ  

 ...لكن ،فیها وأذن للناس �صلون المقدم: 
ن؛ لأن مجرد ذِ ولم �كن هناك صر�ح �لام صر�ح �الوقفیة ولو أَ  ،دامت على وصفها شقة ما

 .ما دامت الحاجة قائمة ،امؤقتً  انه �أذن قد �أذن إذنً الإذن أ
 ،الصلاة فیها ثبت��عني إن أذن للجماعة  ،"ما نقل عن الحنفیةوجزم �عض الشافعیة �مثل " 

 ،"لكن في الموات خاصة ،ما نقل عن الحنفیةوجزم �عض الشافعیة �مثل "�عني ثبت الوقفیة، 
والحق أنه لیس في " عني و�ختلفون عنهم في أرض العمارة و�ین الناس،�، الموات خاصة في

 �الله أعلم. ، ما یدل لإثبات ذلك ولا نفیه.حدیث الباب ما یدل لإثبات ذلك ولا نفیه
لكن هو مصروف  ،لا نطلب ثمنه من أحد :أي -عزَّ وجلَّ – قوله: لا نطلب ثمنه إلا إلى الله"

أو التقدیر "، افیكون منقطعً  ،�عني هناك من أحد  ؛"لتقدیر منقطعفالاستثناء على هذا ا ،إلى الله
 ."لا نطلبه ثمنه إلا مصروفًا إلى الله فهو متصل

 : وقف الأرض للمسجد.الموضع السا�ع: في �تاب الوصا�ا أ�ضًا في �اب
 قال: أخبرنا عبد الصمد، قال: أخبرنا عبد الصمد قال:، إسحاق يحدثن" :-رحمه الله-قال 

لما « :-رضي الله عنه-حدثني أنس بن مالك  :قال ،أبو التیاح ، قال: حدثناأبي حدثناسمعت 
�ا بني النجار  :وقال ،المدینة أمر ببناء المسجد -صلى الله علیه وسلم-م رسول الله دِ قَ 

 .»لا �الله لا نطلب ثمنه إلا إلى الله :قالواف ،ثامنوني حائطكم هذا
، �عني "لم �ختلف العلماء في مشروعیة ذلك "الأرض للمسجد�اب وقف "قوله: "  قال ابن حجر:

ن أنكر الوقف ولا لا مَ  ،لم �ختلف العلماء في مشروعیة ذلك" مشروعیة وقف الأرض للمسجد،
إلا أن في  ،" لبعض الشافعیةالمشاع احتمالاً  ، إلا أن في الجزءإلا أن في الجزء ،ن نفاهمَ 

 . لبعض الشافعیةالمشاع احتمالاً  الجزء، إلا أن في الجزء
�عني فیما لا �مكن  ،"المشاع فیما لا �مكن الانتفاع �ه لا �صح وقف �ظهر أن"قال ابن الرفعة: 

أو ما یبقى منه للشر�ك  بنى مسجدًالا �مكن أن یُ  ،�حیث لو �ان الجزء ،مع الشر�اء قسمته مثلاً 
ا أو ن بنى لله بیتً مَ «زال، مع أنه جاء في الحدیث: فمثل هذا الضرر یُ  ،یتضرر شر�كه �ه
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، ومعلوم أن مفحص »ولو �مفحص قطاة بنى الله له بیتًا في الجنةمسجدًا ولو �مفحص قطاة، 
عن   عن �ونه �سجد و�صلي، فضلاً فضلاً  ا، �قف ولو وقوفً القطاة لا �مكن أن �قف فیه إنسان

 كونه یتسع لأكثر من واحد.
 ضبطها �مفحص.المقدم: 

  قَطَاة.صِ حَ فْ كمَ 
وجزم ابن الصلاح �ظهر أن وقف المشاع فیما لا �مكن الانتفاع �ه لا �صح، "رفعة: الن قال اب

�عني ابن الصلاح �أن حجته في  ،"ع في ذلكونوزِ  ،ب المكث فیهنُ �الصحة حتى �حرم على الجُ 
والوعد من �ر�م وعلى لسان من  ،ق ما جاء في الحدیث، هو طبّ »ولو �مفحص قطاة«الحدیث 

ع في ذلك، ولا شك أن المعنى لكنه نوزِ  ،على �لام ابن الصلاح ؟ى، وما المانعلا ینطق عن الهو 
 .»ولو �مفحص قطاة« ،�عني المعنى الحرفي غیر مراد ،غیر مراد
 .مهما صغر هلمبالغة فیاولكن المقدم: 

 �ان أو �ثیرًا یترتب علیه الثواب العظیم. قلیلاً  -جلَّ وعلا–مهما �ان المبذول لله  ،نعم
 :و�أنه قال ،لعل البخاري أراد الرد على من خص جواز الوقف �المسجد"ز�ن بن المنیر: قال ال

على أن صحة الوقف لا تختص  فدلّ  ،اتكون مسجدً  قبل أنقد نفذ وقف الأرض المذ�ورة 
لا نطلب ثمنها  :ن الذین قالواإالباب  ه أخذه من حدیثجِّ ، ووُ ه أخذه من حدیثجَّ �المسجد, ووَ 
فتم انعقاد الوقف  ،فتم انعقاد الوقف قبل البناء ،�أنهم تصدقوا �الأرض المذ�ورةإلا إلى الله 

 ."ا انعقد الوقف قبل البناءا على أن یبنیها مسجدً فیؤخذ منه أن من وقف أرضً  ،قبل البناء
 ."ولا �خفى تكلفه: -القائل ابن حجر- قلتُ "

لا نطلب ثمنه إلا إلى الله فهو  :قفإذا قال الوا :�اب ،الموضع الثامن: في �تاب الوصا�ا أ�ضًا
 .جائز
رضي الله -حدثنا عبد الوارث عن أبي التیاح عن أنس  ، قال:دحدثنا مسدَّ : -رحمه الله-قال 
 :قالوا ،�ا بني النجار ثامنوني �حائطكم« :-صلى الله علیه وسلم–رسول الله  : قال:قال -عنه

 .»لا نطلب ثمنه إلا إلى الله
المطا�قة ظاهرة،  ""ىلا نطلب ثمنه إلا إلى الله تعال :�اب إذا قال الواقف"قوله: " قال ابن حجر:

وقد  ،اا جد� أورده مختصرً  "لا نطلب ثمنه إلا إلى الله": أورد فیه حدیث أنس في قول بني النجار"
، المعنى أنهم لم یبیعوه قال الإسماعیلي: .تقدم �سنده وز�ادة في متنه قبل خمسة أبواب

ره صیِّ إلا أن قول المالك: لا أطلب ثمنه إلا إلى الله لا �ُ  ،اأنهم لم یبیعوه ثم جعلوه مسجدً المعنى 
فتحتاج إلى نیة، وأحیانًا �موت  ،�عني أحیانًا تكون العبارات لیست صر�حة ،الا �صیره وقفً  ،اوقفً 

هناك تدل  ن ما في قلبه ونیته، وأحیانًاصاحب هذه العبارة أو صاحب هذا التصرف قبل أن یبیّ 
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شخص �مدح  قرائن تدل على عدم الوقفیة، فمثلاً القرائن على أنه أراد الوقفیة، وأحیانًا تكون ال
 عار، لا یباع ولا �عار.باع ولا �ُ هذا الكتاب لا یُ  :و�قول ،كتاً�ا

 ... العبارة.ههذالمقدم: 
 نه لن یبیعه.واضح أنه من شدة حرصه علیه أ

 ولن �عیره.المقدم: 
ولن �خرجه من ملكه �الوقف، أحیانًا تكون �عض العبارات في السیاق والقرائن تدل  ،ولن �عیره

 الكتاب لا یباع ولا یوهب ولا یورث. :على عدم إیراد ذلك، و�لا لو قال
 .معناه الوقفیةالمقدم: 

 عرفنا أنه وقف.
بهذه  مّ قرائن تدل على خلافه یؤخذإذا �ان ثَ  ة�عني حتى العبارات الصر�ح ،المقدم: شیخ

 القرائن و�ن �انت صر�حة؟
الذي یدلنا على   مااج إلى نیة، الألفاظ الصر�حة مثلاً الصر�ح لا �حتاج إلى نیة، الصر�ح لا �حت

 م یُرِد، لم یُرِد ما دل علیه اللفظ؟أنه ل
 هذا الكتاب لا یباع ولا �عار. :المقدم: مثل صاحبنا هذا الذي قال

 هذا لیس �صر�ح.�صر�ح، لیس هذا 
 .نعمقدم: الم

 لا یباع. :من شدة الشفقة علیه وحبه إ�اه قال
 إنه وقف. :ما قال هلكنالمقدم: 

 ، من حبه له وشفقته علیه.�عني لن أبیعه أبدًا مهما احتجت لقیمته
المعنى أنهم لم یبیعوه ثم جعلوه مسجدًا، إلا أن قول المالك: لا أطلب ثمنه "قال الإسماعیلي: 

 هر صیِّ فلا �ُ  ،هذا العبد :لهذا العبد، وقد �قول الرجل وقد �قول الرجلره وقفًا، صیِّ لا �ُ  ،إلا إلى الله
 ."ر فیجوز بیعهدبِّ و�قوله للمُ  ،ره وقفًاصیِّ ، وقد �قول الرجل هذا لعبد فلا �ُ اوقفً 

أن الوقف �صح �أي لفظ ، أن الوقف �صح �أي لفظ دل علیه مراد البخاري "قال ابن المنیر: 
بل  ،وفي الجزم �أن هذا مراده نظر .كذا قال .ده و�ما �قر�نة �الله أعلمإما �مجر  ،دل علیه

 ."ا�حتمل أنه أراد أنه لا �صیر �مجرد ذلك وقفً 
و�ما �قر�نة  ،إما �مجرده، أن الوقف �صح �أي لفظ دل علیه البخاري مراد " قال ابن المنیر:

�حتمل أنه أراد أنه لا �صیر  بل، نظر البخاري  وفي الجزم �أن هذا مراد�ذا قال،  ،�الله أعلم
 ."ا�مجرد ذلك وقفً 

ن أنه �قر�نة أو �غیر فهو جائز، البخاري ما بیّ  ،لا نطلب ثمنه إلا إلى الله :�عني إذا قال الواقف 
 قر�نة، بنیة أو �غیر نیة.
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وأصحا�ه  -صلى الله علیه-م النبي دَ قْ مَ  :وهو الأخیر في �تاب مناقب الأنصار �اب التاسع:
 .المدینة

 وهذه حاء التحو�ل مرت بینا مرارًا، "اءحدثنا عبد الوارث ح ، قال:دحدثنا مسدَّ : -رحمه الله-قال 
 ،�حدِّث، "ثناحدّ  :ث�حدِّ  سمعت أبي :قال ،أخبرنا عبد الصمد ، قال:وحدثنا إسحاق بن منصور

ث قائلاً  دثني أنس بن مالك ح :قال ،عيبَ أبو التیاح یز�د بن حمید الضُّ " ،ثناحدّ  :حدّثنا �عني �حدِّ
المدینة نزل في علو  -صلى الله علیه وسلم-م رسول الله دِ لما قَ « :قال -رضي الله عنه-

ثم أرسل إلى  ،فأقام فیهم أر�ع عشرة لیلة :قال ،بنو عمرو بن عوف :�قال لهم حيٍّ �المدینة 
صلى الله  -و�أني أنظر إلى رسول الله :قال ،فجاءوا متقلدي سیوفهم :قال إسرائیل،بني  ملأ

حوله  ، وملأ بني النجاروملأ بني النجارأو رِدفَه،  هدفُ على راحلته وأبو �كر رِ  -علیه وسلم
 ،فكان �صلي حیث أدر�ته الصلاة و�صلي في مرا�ض الغنم :قال ،حتى ألقى �فناء أبي أیوب

 ،لنجار�ا بني ا :فقال :فجاءوا ،بني النجار فأرسل إلى ملأ ،ثم إنه أمر ببناء المسجد :قال
 .»لا نطلب ثمنه إلا إلى الله ،لا �الله :فقالوا ،هذا ثامنوني �حائطكم، حائطكم�ثامنوني 

 ،و�ان فیه نخل ،برَ و�انت فیه خِ  ،�انت فیه قبور المشر�ین ،فكان فیه ما أقول لكم :قال 
�النخل و  ،ت�َ وِّ ب فسُ رَ و�الخِ  ،شتبِ �قبور المشر�ین فنُ  -صلى الله علیه وسلم-فأمر رسول الله 

 .»وجعلوا عضادتیه حجارة :قال ،وا النخل قبلة المسجدفصفُّ  :قال ،عطِ قُ ف
 صفُّوها �عني غرسوها؟ المقدم:

 وا النخل قبلة المسجد �عني في جهة القبلة.صفُّ 
 .نعمالمقدم: 

 -اك الصخر وهم یرتجزون ورسول اللهجعلوا ینقلون ذ :قال ،وجعلوا عضادتیه حجارة :قال«
فانصر الأنصار  ،رةاللهم إنه لا خیر إلا خیر الآخ :معهم �قول -وسلمصلى الله علیه 

 ».ةوالمهاجر 
مه دَ قْ م في أول مَ دِ وهو أول ما قَ  ،-صلى الله علیه وسلم-م النبي دَ قْ �عني �اب مَ  ،والمناسبة ظاهرة
 حصلت القصة.
ما �ان  و�ل ،ى العالیةسمَّ في جهة نجد �ُ  ما �ان قوله: في علو المدینة �ل"قال ابن حجر: 

صلى الله -ذ من نزول النبي خِ وأُ  ،وقباء من عوالي المدینة ،جهة تهامة �سمى السافلة في
صلى الله علیه –ذ من نزول النبي خِ وأُ "النزول في الجهة المرتفعة العلو،  "العلو -علیه وسلم

 التفاؤل له ولدینه �العلو. -وسلم
قوله:  .لهحْ أو المراد ألقى رَ  ،نزل :ى ألقى أيحت قوله: وملأ بني النجار أي: جماعتهم.: قوله 
: أبي قوله"، الفناء ما امتد من جوانب الدار، "�كسر الفاء و�المد ما امتد من جوانب الدار ناء�فِ 



 
 

 
 

=yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^٤۹٥J=ÚÈóÈÿ^=i_k‘= ٨ 

 ،»ثامنوني« :هقول .أیوب هو خالد بن ز�د بن �لیب الأنصاري من بني مالك بن النجار
روا معي ثمنه قرِّ  ،معي ثمنه أو ساوموني بثمنهروا قرِّ  :أي ،قرروا معي ثمنه :أي »ثامنوني«

تقول: ثامنت الرجل في �ذا إذا  ،تقول: ثامنت الرجل في �ذا إذا ساومته ،أو ساوموني بثمنه
لأنك إذا أتیت �إذا تغیر من التكلم إلى الخطاب، ولو أتیت �أي استمر الحدیث  ،"ساومته
 .إذا أتیت �إذا انقلب من التكلم إلى الخطابف ،تقول: ثامنت الرجل في �ذا أي: ساومته ،للمتكلم

ا حائطً  فلعله �ان أولاً  ،ادً �َ رْ وقد تقدم في الباب قبله أنه �ان مِ  .�ستانكم :أي »�حائطكم«قوله: "
و�عضه  ،اوقیل: �ان �عضه �ستانً  .برَ إنه �ان فیه نخل وخِ  و�ؤ�ده قوله: ،ادً �َ رْ ب فصار مِ رِ ثم خَ 

 .ادً �َ رْ مِ 
�عني  "دةب �كسر المعجمة وفتح الراء خِرَب والموحَّ رَ قوله: خِ "ه �عد ذلك، رَ فسَّ  "قوله: فكان فیه 

ب �كسر المعجمة وفتح الراء رَ قوله: خِ " .لا ،�كسر الموحدة وفتح الموحدة لیسو�الباء الموحدة، 
 ".توجیه آخر في أوائل الصلاة �فتح أوله و�سر ثانیه وتقدم" �عني �الموحدة، "دةوالموحَّ 
ثم ، وحدثناه الخیام �الكسر ثم الفتح خِرَب، برِ أكثر الرواة �الفتح ثم الكسر خَ ": يخطابقال ال

 ،قال: هي الخروق المستدیرة ،رب �ضم أوله وسكون ثانیهخُ ال ،برْ خُ ال :منها حكى احتمالات
 �كسر الجیم فوالجِرَ " ف �عني ضبط ثانٍ رَ والجِ ، "فرَ والجِ  ،هي الخروق المستدیرة في الأرض

�المهملة و�الدال  �الحاء بدَ والحَ  ،الراء �عدها فاء ما تجرفه السیول وتأكله من الأرض وفتح
ى المكان سوَّ لأنه إنما �ُ ؛ ت�َ وِّ قال: وهذا لائق �قوله: فسُ  ،ا المرتفع من الأرضالمهملة أ�ضً 

 ."ى سوَّ ح و�ُ صلَ ر دون أن �ُ عمَ بنى و�ُ وأما الخراب فیُ  ،جرفته السیول الذي و�ذا ،بدالمحدو 
 ،ى أرضهسوَّ و�ُ  ،وما المانع من تسو�ة الخراب �أن یزال ما �قي منه :-حجر�عني ابن - قلتُ "

 .ولا ینبغي الالتفات إلى هذه الاحتمالات مع توجیه الروا�ة الصحیحة
قال ابن �طال: لم  ،�قبور المشر�ین فنبشت -صلى الله علیه وسلم-قوله: فأمر رسول الله  

قال ابن �طال: لم أجد في نبش قبور ، امسجدًا أ�ضًا نص� ذ تخَ ین لتُ أجد في نبش قبور المشر�
 .لكن �كفینا هذا الحدیث ،"عن أحد من العلماءا مسجدًا أ�ضًا نص� ذ تخَ المشر�ین لتُ 

وهذا الحدیث حجة  ،الأوزاعينعم اختلفوا هل تنبش �طلب المال؟ فأجازه الجمهور ومنعه " 
المساجد �وقد تقدم  ا ولا میتًا،حی�  ةمَ رْ لأن المشرك لا حُ  ؛وهذا الحدیث حجة للجواز ،للجواز

  هذه الأسرة مثلاً دّ لو جاء مجموعة �شهدون �أن جَ  :�عني لو قال قائل ".فیه البحث فیما یتعلق
أم ش نبَ ن فیها هذه القبور من قبور المشر�ین �ان �كنز فیها الذهب، هل تُ فِ وقفت أو التي دُ التي أُ 

فیها قبور  أو ،ات خبرة واختصاص وقرروا أن في هذه الأرض بترولاً لا؟ أو جاءت شر�ة ذ
 هؤلاء لا حرمة لهم. ،مشر�ین
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لكن دعت الحاجة  ،یثمر هو�حتمل أن ،هو محمول على أنه لم �كن یثمر ،"عطِ �النخل فقُ "قوله: "
  .إلیه لذلك

فیف المعجمة تثنیة �كسر المهملة وتخ ضادتیه، وقوله: عِ "وا النخل، فصفُّ وا النخلفصفُّ "قوله: 
�ل  ، وأعضادوأعضاد ،ولكل �اب عضادتان ،وهي الخشبة التي على �تف الباب ،عضادة
ني �عني قوِّ  »اللهم أنت عضدي وأنت نصیري « "، �عنيجوانبه ما �شدّ  ، وأعضاد �ل شيءشيء

  وشد أزري إلى آخره.
یر المالك بهذه القصة؛ ن أجاز بیع غواحتج مَ ، ن أجاز بیع غیر المالك بهذه القصةواحتج مَ "

من بني النجار فساومهما  اأنهما �انوأجیب �احتمال ، نیْ لأن المساومة وقعت مع غیر الغلامَ 
ره �ما تقدم في الحدیث الثاني عشر. جْ في حَ  اهما الذي �انوأشرك معهما في المساومة عمَّ 

 ."�الله أعلم
أیها الإخوة نختم هذا اللقاء، نسأل الله  ونفع �ما قلتم، و�هذه الكلمات ،المقدم: أحسن الله إلیكم

أن �جزي ضیفنا في هذا اللقاء معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله  -عزَّ وجلَّ –
وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء خیر الجزاء،  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الخضیر 

كم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل، والسلام شكرًا لكم أنتم أیها الإخوة المستمعون الكرام، ونلقا
 علیكم ورحمة الله و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم إخوتنا المستمعین الكرام إلى هذا اللقاء  

ما أرحب �ضیفنا في الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، أرحب �كم �
عضو هیئة �بار  -وفقه الله-هذا اللقاء معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً. .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ُ -أَنَّ رَسُولَ االلَِّ  -رضي الله عنها-عن میمونة ": -رحمه الله-قال المؤلف المقدم:  صَلَّى االلَّ

  ."»وَُ�لُوا سَمْنَكُمْ ، وَمَا حَوْلَهَا أَلْقُوهَا« فَقَالَ:سُئِلَ عَنْ فَأْرَةٍ سَقَطَتْ فِي سَمْنٍ،  -عَلَیْهِ وَسَلَّمَ 
نا محمد وعلى آله وصحبه وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبی ،الحمد لله رب العالمین

 ،أما �عد ،أجمعین
سنة إحدى  -رضي الله عنها-ت یتوف ،فراو�ة الحدیث أم المؤمنین میمونة بنت الحارث الهلالیة 

وصلى علیها ابن  ،-صلى الله علیه وسلم-ف �المكان الذي بنى بها فیه النبي رِ وخمسین �سَ 
 عباس؛ لأنها خالته.

 .نعمالمقدم: 
رحمه الله -ر في العلم. وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري مَ اب السَّ وتقدم ذ�رها في �

�قع من النجاسات في السمن بباب ما �قع من النجاسات في السمن والماء، �اب ما  -تعالى
لا �أس " :وقال حماد ".ره طعم أو ر�ح أو لون لا �أس �الماء ما لم �غیّ " :وقال الزهري  والماء.

في  وقال الزهري  ،"اأدر�ت ناسً ": الزهري في عظام الموتى نحو الفیل وغیره وقال ."بر�ش المیتة
هنون فیها لا من سلف العلماء �متشطون بها و�دَّ  اأدر�ت ناسً ": عظام الموتى نحو الفیل وغیره

 .ولا �أس بتجارة العاج ،"ولا �أس بتجارة العاج" :وقال ابن سیر�ن و�براهیم ".ایرون �ه �أسً 
 ؟هل ینجسهما أم لا :أي "�اب ما �قع من النجاسات في السمن والماء"قوله: " قال ابن حجر:

 .أو لا ینجس الماء إلا إذا تغیر دون غیره
أم "�عني ما �قع فیهما  "هل ینجسهما :قوله: �اب ما �قع من النجاسات في السمن والماء أي 
�عني من السوائل  "ر دون غیرهلا ینجس الماء إلا إذا تغیّ " ،تفصیل "أو" �عني لا ینجسهما، ؟"لا

وهذا الذي �ظهر من مجموع ما أورده المصنف في الباب من أثر "غیر الماء �السمن ونحوه، 
�عني �أن  ،"وهذا الذي �ظهر من مجموع ما أورده المصنف في الباب من أثر وحدیث ،وحدیث

 .السمن والماء �اب ما �قع من النجاسات في ،من والماء في الترجمةى بین السالبخاري سوّ 
 .نعمالمقدم: 
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 لكن ما الذي یترجح عنده؟
ولا  ،نه إذا أردف الترجمة التي یتردد فیهالبخاري �ما �قول ابن حجر وغیره: أالذي یترجح عند ا 

 :وقال الزهري  الذي یترجح عنده ما یردفه �الترجمة من أثر ونحوه؛ لأنه قال: ،ء�جزم فیها �شي
 ، فكأن الإمام البخاري ینحى هذا المنحى."طعم أو ر�ح أو لون لا �أس �الماء ما لم �غیره "

 تردد هنا �ا شیخ. هلكن فیالمقدم: 
 ما ینجس؟ أمینجس  ..هما فی ،والماء�اب ما �قع من النجاسات في السمن 

 �عني لا.المقدم: 
 .ائً شیما ذ�ر 
 هنا. ئًالم یذ�ر شی هو المقدم:
من مجموع  ر دون غیره، وهذا الذي �ظهرإذا تغیّ  أو لا ینجس الماء إلا الذي �ظهر وهوقال: 

 .ما أورده المصنف في الباب من أثر وحدیث
وروى البیهقي معناه من طر�ق  ،وصله ابن وهب في جامعه عن یونس "وقال الزهري " :قوله 

 .أبي عمرو وهو الأوزاعي عن الزهري 
و محكوم �طهارته ما لم فه ،لا حرج في استعماله في �ل حالة :أي "�الماء لا �أس"قوله:  

من  :فهو محكوم �طهارته ما لم �غیره طعم أي ،لا حرج في استعماله في �ل حالة ،"ره طعم�غیّ 
ولفظ یونس عنه �ل ما فیه قوة عما �صیبه من الأذى حتى لا  .شيء نجس أو ر�ح أو لون 

ولا لونه فهو حتى لا �غیر ذلك طعمه ولا ر�حه  ،�غیر ذلك طعمه ولا ر�حه ولا لونه فهو طاهر
إلا �القوة المانعة ، ومقتضى هذا أنه لا �فرق بین القلیل والكثیر إلا �القوة المانعة ،طاهر

 ر أحد أوصافه فالعبرة عنده �التغیر وعدمه.للملاقي أن �غیّ 
 .نعمالمقدم: 

ك، و�رجحه شیخ الإسلام ومشهور عن مال ،وهذا �ما هو معلوم صار إلیه طوائف من العلماء
 تین.لّ معلوم أن مذهب الشافعیة والحنابلة التفر�ق بین القلیل والكثیر �القُ و  یة.ابن تیم

 .نعمالمقدم: 
 �القلتین.
 .یؤثرالمقدم: 

 ن فأكثر فإنه لا یتأثر عند الشافعیة والحنابلة.یتلّ تین تأثر، وما �ان قُ لّ فما دون القُ 
 .نعمالمقدم: 

ك طرفه لم رِّ إنه إذا حُ "القلیل والكثیر �ما قالوا:  والحنفیة لهم طر�قة في التفر�ق على قاعدتهم بین
�عني  "نه إذا �ان مثل الغدیر الذي طوله عشرة �عشرةإ"، أو قال �عضهم: "یتحرك طرفه الآخر

 نه لا یتأثر �ما هو مبسوط عندهم.مساحته عشرة في عشرة، فإ
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وذلكم لأن ما ورد من  ؛المقصود أن الإمام البخاري میله إلى عدم التفر�ق بین القلیل والكثیر
وأصلح ما في الباب لا  ،التفر�ق بین القلیل والكثیر �حدیث القلتین الذي هو أقوى ما في الباب

 یثبت عنده.
 .نعمالمقدم: 

ح حِّ لوا علیه صححوه، وقد صُ �الاضطراب في متنه وسنده، لكن الذین اعتمدوه وعوّ  لأنه مُعَلّ 
 الحدیث �ما سیأتي الإشارة إلى ذلك.

 ...وهو علىقدم: الم
 ..مذهب الزهري و 

 .هذا هو �عتمد التغیر في الطعم أو اللون أو الرائحة على :المقدم: أقول
 وهو عدم التفر�ق بین القلیل والكثیر، ،هذا صار إلیه طوائف من العلماءومذهب الزهري "نعم، 

ر للماء �غیّ  ن �ال في إبر�ق ولموقد تعقبه أبو عبید في �تاب الطهور �أنه یلزم منه أن مَ 
 ا.�عني في قلیل جد�  "أنه �جوز له التطهر �ه ،اوصفً 

 .نعمالمقدم: 
أنه �جوز التطهر �ه.  الماء القلیل ولم یتغیر منه شيء �عني لو �ان البول نسبته عالیة في هذا

 وتعقبه أبو عبید في �تاب الطهور.قال: 
نقول هذا للسامع الذي لیس  ،العلم واختلافات بین أهل هنا أقوالاً  توردون المقدم: طبعًا أنتم 

 نونها أنتم �ا شیخ.رة هي ما تتبولیس �الضرو  ،لنا، أن هنا تورد �ثیر من الأقوال امتا�عً 
 عادات الترجیح. ،لا

 .نعمالمقدم: 
 إن شاء الله تعالى.

 أنا أقصد �عض الإخوة المستمعین الكرام ر�ما �عرض له سماع مثل هذا، فیظن. المقدم:
 ض �المذاهب ثم �عد ذلك یترجح ما یترجح.عرَ ة تُ المسأل ،لا

 .نعمالمقدم: 
الأقوال ، ولو لم ننهِ ننهیها إلا �الترجیحما إن شاء الله تعالى، و�لا فیلزم علیه أننا في �ل حلقة 

 �أدلتها.
 .نعمالمقدم: 

 لكن خطابنا مع المتا�ع.
 نعم، أحسن الله إلیكم.المقدم: 
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ولم �غیر للماء  ،�أنه یلزم منه أن من �ال في إبر�ق الطهورب وقد تعقبه أبو عبید في �تا"
�عني أ�ا  "تینلّ ولهذا نصر قول التفر�ق �القُ  ع،ستبشَ وهو مُ  ،ا أنه �جوز له التطهر �هوصفً 
 عبید.

 .نعم المقدم:
 ؛جه البخاري لم �خرِّ "تین لّ �عني حدیث القُ  "جهو�نما لم �خرِّ ، تینلّ نصر قول التفر�ق �القُ  ولهذا"
�لام ابن  من هذا كل "حه جماعة من الأئمةوصحَّ  ،لكن رواته ثقات ،ختلاف وقع في إسنادهلا

 .رواته ثقات وصححه جماعة من الأئمةحجر 
 .نعم :المقدم

 ،اب الحجاز احتیاطً رَ من قِ  برَ واعتبره الشافعي �خمس قِ  ،ق علیهتفَ تین لم یُ لّ إلا أن مقدار القٌ "
وهو حدیث صحیح رواه  ،»الماء لا ینجسه شيء« :اوخصص �ه حدیث ابن عباس مرفوعً 

 ".وسیأتي مز�د للقول في هذا في الباب الذي �عده، الأر�عة وابن خز�مة وغیرهم
تین لّ ح �ه في موضع أن حدیث القُ تین، وقد صرّ لّ منه تصحیح حدیث القُ  مّ شَ الآن ابن حجر �ُ 

 صحیح.
 .نعمالمقدم: 

 -القلتین، شیخ الإسلام ابن تیمیة والكثیر تبعًا لحدیثعلى مذهب التفر�ق بین القلیل  وماء جارٍ 
فكیف  ،ومع ذلك لا یرى الفرق بین القلیل والكثیر إلا �التغیر ،�صحح حدیث القلتین -رحمه الله

 یتفق هذا مع تصحیح حدیث القلتین؟
 �یف یتعامل مع هذا الحدیث؟مقدم: ال

 ،»ثبَ تین لم �حمل الخَ لّ إذا بلغ الماء قُ « یتعامل مع حدیث القلتین �العمل �منطوقه دون مفهومه،
ض �أدلة عارَ هو یلغي المفهوم؛ لأنه مُ ف ،أن ما لم یبلغ القلتین �حمل الخبث و�نجسمفهومه 

 أخرى.
 المقدم: مثل هذا الحدیث.

قول التفر�ق  ،وقد نصر، وقد نصر القول �التفر�ق"�قول العیني على قول ابن حجر: نعم، 
 .عني أ�ا عبید�عني محمد � "�القلتین
 .نعمالمقدم: 

 ي هو أبو عبید.ذال "نصر قول التفر�ق �القلتین"�قول ابن حجر: 
 .نعمالمقدم: 

ر �حدیث القلتین ومداره على ضعیف نصَ �یف ینصر �حدیث القلتین أو یُ  :قلتُ "�قول العیني: 
 �عضهم رأى وقفه على ابن عمر. ؟ لأنهأو مضطرب في الروا�ة أو موقوف
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�عني إذا �ان ابن  ."هذا �له مردود ولبسطه مواضع أخر"في انتقاض الاعتراض:  قال ابن حجر
على �ل  .العیني قال: إنه مداره على ضعیف أو مضطرب في الراو�ة أو موقوف هحجر �صحح

ح �حدیث لام إذا نصر أو رجّ وهو إمام من أئمة هذا الشأن، فلا یُ  ،حال تصحیح ابن حجر معتبر
 ،ولا سیما أنه یوافق مذهبه لام على ذلك،لا یُ  ،ي نقده صحیحف وه ،هو في نقده صحیح

 ومعروف عند الأتباع أنهم �حاولون جاهدین تصحیح مذاهبهم �الأدلة الصحیحة.
 .نعمالمقدم: 
 .ن ینصر مذهبه بدلیل لا یثبتخلاف مَ 

ل: ن �قو ة، فمنهم مَ لّ إنه مضطرب في تقدیر القُ  :ن قال �الاضطراب في حدیث القلتین قالمَ  
وأ�ضًا  ،ا�بیرً  اهذا لا شك أنه �ختلف اختلافً و  ،ه�ستطیع قلّ  ،ه الرجل القوي بین ید�هلّ ة ما �قُ لّ القُ 

ه؛ لأن تفقِّ وهذا الكلام لا �مكن أن �خطر على �ال مُ  ،ة ما یبلغ قمم الجباللّ ن �قول: أن القُ منهم مَ 
 د مثل هذا إلا في الطوفان.رِ هذا ما یَ 
 .نعمالمقدم: 

د مثل هذا رِ هذا لا �مكن أن یَ ول ،-علیه السلام–ي على عهده ذال -علیه السلام-في طوفان نوح 
ة، فهو لّ لال، وجاء �أر�عین قُ ة، وجاء ثلاث قِ لّ وجاء �قُ  ،تینلّ المعنى، أ�ضًا الحدیث جاء �القُ 

نًا، هذه على اضطرا�ه سندًا ومتوفي إسناده �لام لأهل العلم مما یدل  ،مضطرب من هذه الحیثیة
و�ن  ،إنه ضعیف، ولا شك أن الكلام فیه قوي لأهل العلم :ه و�قولن یردّ ل الحدیث عند مَ لَ عِ 

 .اءصححه ابن حجر وشیخ الإسلام و�عض العلم
 .نعمالمقدم: 

 ،اب الحجاز احتیاطً رَ ب من قِ رَ واعتبره الشافعي �خمس قِ  ،ق علیهتفَ تین لم یُ لَّ أن مقدار القُ إلا "
وهو حدیث صحیح رواه  ،»الماء لا ینجسه شيء« :اابن عباس مرفوعً  ص �ه حدیثصِّ وخُ 

 ."وسیأتي مز�د للقول في هذا في الباب الذي �عده ،الأر�عة وابن خز�مة وغیرهم
 .نعمالمقدم: 

لكن لا أعلم  ،ت أهل الحدیث مثلهثبِ لا یُ  :قال الشافعي ،وقول الزهري هذا ورد فیه حدیث مرفوع"
�عني إذا  ،�النجاسة ، أوصافهغیر أحد أوصافهتني في تنجیس الماء إذا �ع "افي المسألة خلافً 

تغیر الماء لونه أو طعمه أو ر�حه بنجاسة فهو نجس �الإجماع، وجاء في حدیث �خصوصه 
هذا  .»إلا ما غلب على لونه أو طعمه أو ر�حه الماء طهور لا ینجسه شيء«بهذا الاستثناء 

 والمعنى متفق علیه بین أهل العلم. اظ، لكن الحكمفَّ ضعیف �اتفاق الحُ 
وفیه  ،و�سناده ضعیف ،الحدیث المشار إلیه أخرجه ابن ماجه من حدیث أبي أمامةو "قال: 

 . اأ�ضً  اضطراب
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لا �أس بر�ش "قوله:  ،هو ابن أبي سلیمان الفقیه الكوفي في الترجمة "وقال حماد"قوله: 
 .نجسًار�ش المیتة لیس أي: لیس  "،نجسًالیس  :أي "المیتة

 .نعمالمقدم: 
وأثره هذا وصله عبد الرزاق عن  ،ولا ینجس الماء �ملاقاته سواء �ان ر�ش مأكول أو غیره"
ن والظُّفر، "ر عنهمَ عْ مَ  عر والعظم والسِّ  فالجمهور على أن ،هذه مختلف في طهارتها الر�ش والشَّ

 لمیتة.العظم ینجس عند جماهیر أهل العلم؛ لأنه داخل او  ...عرالعظم والشَّ 
 .نعمالمقدم: 

 عر الخلاف فیه أقوى.والشَّ  فر والر�شأما ما �ان خارجًا عنها �الظُّ 
 ما ینفصل.المقدم: 

 دون ملاقاة للنجاسة وملا�سة لها. ه منالخلاف في طهارته أقوى؛ لأنه ینفصل و�مكن جزّ 
اء ولا ینجس الم ،نجسًالیس  :أيلا �أس بر�ش المیتة  فقول حماد ابن أبي سلیمان:"

ف ثم تِ نُ  صّ قَ وانفصل منه ما لاقى النجاسة، وعلى هذا حتى لو لم �ُ  صّ ، لا سیما إذا قُ "�ملاقاته
 فعلى قوله مضطرد �كون طاهرًا. ،یاةه الحلّ حُ ل؛ لأنه لا تَ سِ غُ 
وقال "قوله:  وأثره هذا وصله عبد الرزاق عن معمر عنه. سواء �ان ر�شًا مأكول أو غیره،"

والتنو�ن  ،أي: �ثیرًا "اأدر�ت ناسً " .أي: مما لا یؤ�ل "ى نحو الفیل وغیرهالزهري في عظام الموت
 ."للتكثیر

ه الحیاة، وهذا لّ حُ ه الحیاة، لا تَ لّ حُ وحتى لا تَ  ،هلّ حُ �عني یرون طهارة عظام المیتة، وأنها لا تَ  
یتة لبن المو  ةنفحم أن العظم لا ینجس �الموت، والإورأي شیخ الإسلا ،یرجحه مذهب الحنفیة

 .ه في نجاستهانوأشیاء �ثیرة ینازعو 
 ،على �ل حال الجمهور في هذا الباب على أن �ل هذه الأمور نجسة، والحنفیة یرون طهارتها 

 ن تیمیة �میل إلى قولهم.وشیخ الإسلام اب
عر نعم هذه خارج فر والشَّ ن والظُّ رْ القَ  :داخل في حیز المیتة وفي داخلها، �عني إذا قلناالعظام 

ه الحیاة وهو �كبر لّ حُ �یف لا تَ  ،ه الحیاةلّ حُ تة، لكن العظم الذي في داخلها قالوا: هو لا تَ المی
ه حیاة من نوع لّ حُ لیست مثل حیاة الحیوان، النبات تَ  ،و�نمو؟! قالوا: إن حیاته مثل حیاة النبات

قَالَ { :-وعلا جلَّ –قوله جاء في العظام  ثم �حیا و�كبر و�كبر. اه �كون صغیرً نإخاص �حیث 
ن إذا ن، السِّ د على هذا أن السِّ رِ ] إذًا تحیا العظام، و�َ ٧٧س: [سورة �} مَنْ ُ�حْيِ الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِیمٌ 

 ما یؤلم؟ أمانكسر یؤلم 

 .یؤلمالمقدم: 
ما  صّ ه حیاة ما آذى ولا آلم �الشعر إذا قُ لّ حُ ولو �ان ما لا تَ  ،ه الحیاة؛ لأنه یؤلملّ حُ یؤلم إذًا تَ 

هل هو من نفس العظم أو  ،نو�بقى أنهم ینازعون في الألم في السِّ  ،ه الحیاةلّ حُ ، فعلى هذا تَ یؤلم
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�عني الظرف لا �حتمل مثل هذه  ،من العصب في العظم؟ �عني مناقشات طو�لة وردود
 یلات، لكن نعرض الأصول والمذاهب.التفص

 هنون، وهذادْ أوله و�سكان الدال یُ بتشدید الدال من �اب الافتعال، و�جوز ضم  "هنون و�دَّ "قوله: "
ر�ن یوقال ابن س"قوله:  .وسنذ�ر الخلاف فیه قر�بًا ،یدل على أنهم �انوا �قولون �طهارته

 و�نما ،، لم یذ�ر إبراهیم�عني في روایته من صحیح البخاري  "لم یذ�ر السرخسي إبراهیم "و�براهیم
ر�ن هذا وصله عبد الرزاق یوأثر ابن س ولا أكثر الرواة عن الفر�ري،"ر�ن، یاقتصر على ابن س

 .، إنه لا یرى �التجارة في العاج �أسًا"إنه �ان لا یرى �التجارة في العاج �أسًا :بلفظ
الذي لا �مكن  وهذا یدل على أنه �ان یراه طاهرًا؛ لأنه لا �جیز بیع النجس ولا المتنجس" 

والعاج هو ناب الفیل، قال ابن ، یلوالعاج هو ناب الف بدلیل قصته المشهورة في الز�ت، تطهیره
ى غیر ناب سمَّ وقال القزاز: أنكر الخلیل أن �ُ  ى غیره عاجًا.سمَّ لا �ُ  ى غیره عاجًا،سمَّ ه: لا �ُ یدَ سِ 

اب، وقال الخطابي صاه �النّ خصِّ الفیل عاجًا، وقال ابن فارس والجوهري: العاج عظم الفیل فلم �ُ 
دة، قال ل �فتح الذال المعجمة وسكون الباء الموحَّ بْ عاج الذَّ ل، البْ تبعًا لابن قتیبة: العاج الذَّ 

 ."ل القرون بْ الأزهري: المراد �الذَّ 
 .نعم، لكنها أسنان �ا شیخلمقدم: ا

 نعم.
 المعروف أنها أسنان الفیل.المقدم: 

ة وهو ظهر السلحفا ،لبْ وقال الخطابي تبعًا لابن قتیبة: العاج الذَّ "ل، بْ هم اختلفوا العاج الذَّ 
 ."البحر�ة
 .�عیدالمقدم: 

فغایر بینهما، غایر بین العاج  ،لبْ ار من عاج أو ذَ وَ ففي الصحاح: المسك السِّ  ،وفیه نظر ،أ�عد
قال الأزهري: الذبل "، ولذا �قول العیني: الذبل �فتح الذال المعجمة وسكون الموحدةوالذبل، 

تسمي �ل عظم عاجًا، فإن ثبت  العرب، العرب تسمي �ل عظم عاجًا القرون، لكن قال القالي:
 ..ل على عظمحمَ لأنه �ُ ؛ "جة في الأثر المذ�ور على طهارة عظم الفیلهذا فلا حُ 
 شيء آخر.المقدم: 

 نعم، عظم الشيء الآخر الذي.
 .مباحالمقدم: 

ب أثر الزهري في قِ لكن إیراد البخاري له عَ "، ولیس بنجس في الأصل مما یؤ�ل یتة،من غیر م
مع وجود النقل عن الخلیل لا  :قلتُ  �قول العیني: .ل على اعتبار ما قاله الخلیلعظم الفیل ید

، �عني العیني مذهبه "�عتبر بنقل القالي مع ما ذ�رناه من الدلیل على طهارة عظم المیتة مطلقًا
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 "علیه ابن حجر في الانتقاض ردّ " :ه الحیاة، وقاللّ حُ وأنه لا تَ  ،المذهب الحنفي یرى طهارة العظم
 ".تثبِ : القالي مُ قلتُ " الاعتراضانتقاض 

للمذ�ور على عظم  في الأثرالعرب تسمي �ل عظم عاجًا، فإن ثبت هذا فلا حجة "القالي �قول: 
ب أثر الزهري في عظم الفیل یدل على اعتبار ما قِ طهارة عظم الفیل، لكن إیراد البخاري له عَ 

 "، الخلیل ماذا قال؟قاله الخلیل
 ن أحمد.بالخلیل المقدم: 

 .ى غیر ناب الفیل عاجًاسمَّ أنكر الخلیل أن �ُ ماذا قال الخلیل؟ وقال القزاز: 
مع وجود النقل عن الخلیل لا �عتبر بنقل القالي مع ما ذ�رنا من الدلیل  :قلتُ "�قول العیني: 

 .على طهارة عظم المیتة مطلقًا
عظم عاجًا، والخلیل �قول: لا العرب تسمي �ل  "،تثبِ : القالي مُ قلتُ " :ابن حجر في الانتقاض

 ..ىسمَّ �ُ 
 العاج إلا عظم الفیل.المقدم: 

لى �القبول إذا �ان ثقة وْ ت أَ ثبِ ، والمُ ، والخلیل نافٍ تثبِ : القالي مُ قلتُ "إلا ناب الفیل فقط، 
 إنه قد ینفي و�ثبت غیره. "،إذ فوق �ل ذي علم علیم ؛ضا�طًا

 �أنه ینتصر هنا لقول...المقدم:  
 القالي.

 أبو علي صاحب الأمالي. مقصود �هلمقدم: القالي، القالي الا
فذهب  ؟ه الحیاة أم لالّ حُ على أن العظم هل تَ  وقد اختلفوا في عظم الفیل بناءً " صاحب الأمالي.

قَالَ مَنْ ُ�حْيِ { تعالى: واستدل له �قوله ،الشافعيالإمام فذهب إلى الأول  ،إلى الأول الشافعي
على أن العظم هل تحله  اختلفوا في عظم الفیل بناءً  ."]٧٧:�س [سورة }مِیمٌ الْعِظَامَ وَهِيَ رَ 

قَالَ مَنْ ُ�حْيِ { :تعالىواستدل له �قوله  ،أنها تحله الحیاة الشافعي فذهب إلى الأول ؟الحیاة أم لا
 العظام. لّ حُ أن الحیاة تَ على دل ]، ف٧٧س:[سورة � }الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِیمٌ 

 .نعمالمقدم: 
لَ مَرَّةٍ {"  ،فهذا ظاهر في أن العظم تحله الحیاة ،]٧٨[سورة �س: }قُلْ ُ�حْیِیهَا الَّذِي أَنشَأَهَا أَوَّ

أبو حنیفة  وذهب إلى الثاني"وأن نموه مثل نمو النبات،  ،أنها لا تحله الحیاة "وذهب إلى الثاني
وقال مالك: هو طاهر "یة، وهذا ما �میل إلیه شیخ الإسلام ابن تیم ،ا�طهارة العظام مطلقً  :وقال
، غیر المأكول �یةذر �التهُ طْ إن غیر المأكول �َ  :على قوله ي، بناءً كِّ ، هو طاهر إن ذُ يكِّ إن ذُ 

 ."وهو قول أبي حنیفة ،�یة�طهر �التذ
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ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام، ونفع �ما قلتم، بهذا نصل إلى  ،المقدم: أحسن الله إلیكم
وفقه -الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر  تقدم في الختام �الشكرأ

وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم مستمعي  ،عضو هیئة �بار العلماء -الله
الكرام، ونلقاكم �إذن الله تعالى في اللقاء المقبل، نستودعكم الله، والسلام علیكم ورحمة الله 

 و�ر�اته.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیم�سم الله الرحمن ا :المقدم
 ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وحیاكم الله أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء  

أرحب �ضیفنا في  الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، أرحب �كم �ما
عضو هیئة  -وفقه الله-هذه اللقاءات معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً. ،كبار العلماء
 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
أَنَّ  وفیه ،-رضي الله عنها–لا یزال موصولاً في حدیث میمونة  الكلام مستمعي الكرامالمقدم: 

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -رَسُولَ االلَِّ  وَمَا حَوْلَهَا،  أَلْقُوهَا«: سُئِلَ عَنْ فَأْرَةٍ سَقَطَتْ فِي سَمْنٍ، فَقَالَ  -صَلَّى االلَّ
  .»وَُ�لُوا سَمْنَكُمْ 

لى آله وأصحا�ه رك على عبده ورسوله نبینا محمد وعوصلى الله وسلم و�ا ،الحمد لله رب العالمین
 ،أما �عد ،أجمعین

 ،وتقدم الكلام على الآثار التي أوردها الإمام البخاري  ،فما زال الحدیث والكلام عن شرح الترجمة
أي هذا �اب في بیان حكم وقوع النجاسة في السمن "وهنا في شرح الترجمة �قول العیني: 

 ،بیانیة )من(و�لمة  ،مصدر�ة )ما(فكلمة  ،بیانیة )من(و�لمة  ،ر�ةمصد )ما(فكلمة  والماء،
هل ینجسهما أم لا أو لا ینجس الماء إلا إذا  :�اب ما �قع أي" �عني ابن حجر ":وقال �عضهم"

فكأنه  ،لا حاجة إلى هذا التفسیر ،لا حاجة إلى هذا التفسیر:" العیني "قلتُ " ،تغیر دون غیره
، لكن هل فیه تعارض بین تقدیر العیني وتقدیر "رهر ما قدّ ذي ذ�رناه قدّ لما خفي علیه المعنى ال

�اب ما  قال: ابن حجر؟ �قول العیني: أي هذا �اب في بیان حكم وقوع النجاسة؛ لأن البخاري 
 قال: وقوع. ،�قع

 مصدر�ة. )ما( :قالوابن حجر المقدم: 
 مصدر�ة. )ما(

 .نعمالمقدم: 
 من السمن وغیره بیانیة.و(من) 
 .نعمالمقدم: 

أو لا ینجس  ؟هل ینجسهما أم لا :أي�اب ما �قع إلى آخره ": ابن حجر �قول هذا �لام العیني.
 هل هناك تعارض بین قول هذا وهذا؟�عني  "الماء إلا إذا تغیر دون غیره

 یس ثَمّ تعارض.لالمقدم: 
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ي �لام في تقدیر �عني ما حتى ف ،�اب حكم وقوع النجاسة في السمن والماء، فكلمة ما مصدر�ة
العیني �اب في بیان حكم وقوع النجاسة �السمن والماء، �عني هل ینجسهما أم لا؟ فلا تعارض 

 .بین التقدیر�ن
 .أو لا ینجس الماء إذا تغیر دون غیره" 

فكأنه لما خفي علیه المعنى الذي ذ�رناه  ،لا حاجة إلى هذا التفصیل" القائل هو العیني :"قلتُ 
ما وجه المناسبة بین هذا الباب  :ن قلتَ فإأنا أقول: لا تعارض بین التقدیر�ن،  ،"رهر ما قدّ قدّ 

" القائل :قلتُ "الباب الذي قبله �اب أبوال الإبل والدواب والغنم ومرا�ضها،  "؟والباب الذي قبله
والبول  ،ر بول ما یؤ�ل لحمه�ْ ذِ  ، إن في الباب السابقمن حیث إن في الباب السابق" العیني
والإشارة إلى  ،و�ذلك في هذا الباب ذ�ر الفأرة التي هي نجس وذ�ر الدم �ذلك ،سه نجسفي نف

 ،، �عني هناك أبوال الإبل والدواب وألبانها"أحكامهما على ما جاء من السلف ومن الحدیث
 �عني الألبان ما فیها خلاف. ،الكلام في الأبوال

 .نعمالمقدم: 
لا سیما إذا  ذا الباب ذ�ر الفأرة التي هي نجسوهنا في ه ،لإبل والدواب والغنم ومرا�ضهاوأبوال ا

ماتت في السمن أو الماء أو نحوهما، وذ�ر الدم �ذلك والإشارة إلى أحكامهما على ما جاء من 
 السلف ومن الحدیث.

لا  لوصول النجس إلیه، أي: لا یتنجس الماء "لا �أس :وقال الزهري قوله: "قال الكرماني: " 
لوصول النجس إلیه قلیلاً أو �ثیرًا، بل لا بُد من تغیر أحد الأوصاف  جس الماءأي: لا یتن �أس

ما لم یتغیر طعمه، فنقول: لا �خلو إما  والمراد من لفظ ما لم �غیره طعم:، الثلاثة في تنجیسه
 ءأن یراد �الطعم، إما أن یراد �الطعم المذ�ور في لفظ الزهري طعم الماء أو طعم الشي

 �لام الكرماني.هذا  "سالمنجِّ 
 .نعمالمقدم: 

 ."ما لم یتغیر طعمه �غیره طعم: والمراد من لفظ ما لم"
النجس الذي وقع  ءالمغیَّر هو الماء، والمغیِّر هو الشي ،فالمغیَّر هو الماء ،عندنا مغیِّر ومغیَّر 

لزهري طعم لا �خلو إما أن یراد �الطعم المذ�ور في لفظ ا"�قول الكرماني:  .فیه، فنقول: لا �خلو
س، فعلى الأول معناه ما لم �غیر الماء أو طعم الشيء المنجِّ ، سالماء أو طعم الشيء المنجِّ 

 ،إذ البحث فیه ،نجس ءعن حاله التي خلق علیها طعمه، وتغییر طعمه لا بُد أن �كون لشي
 ."النجسوعلى الثاني معناه ما لم �غیر الماء طعم " س،المنجِّ  ءیتغیر طعم الشي "،وعلى الثاني

النجاسة لها طعم ولون ورائحة أو أحد هذه  ،وقعت نجاسة في ماء مثلاً  یر حاصل،یهو التغ 
یرتفع عنها الطعم واللون  النجاسة �أن :ما الذي یتغیر ،ریالثلاثة، لما وقع في الماء حصل تغی

 أو لونه أو ر�حه من هذه النجاسة؟أو الماء �حیث یتأثر طعمه  والر�ح
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 هذا یؤثر في هذا. ،�لاهماالمقدم: 
 ..والماء یتأثر �النجاسة ،نعم، الماء یؤثر في النجاسة فتخف أوصافها

 ر�ما تنتقل. ،فتخف طهور�تهالمقدم: 
 .نعم ینتقل إلیه شيء من النجاسة بدلالة وجود أحد الأوصاف الثلاثة

ن لا شك أ وعلى الثاني معناه ما لم �غیر الماء طعم النجس و�لزم منه تغیر طعم الماء، إذ" 
للون، والر�ح وللر�ح، إذ الغالب أن الشيء یؤثر في الملاقي  الطعم هو المغیِّر للطعم، واللون 

وجعلوا الشيء متصفًا ، �النسبة، یؤثر �الملاقي �النسبة، وجعلوا الشيء متصفًا �صفة نفسه
ر، لمغیِّ ر تأثر بوصف اوالمغیَّ  ،ر له وصفر له وصف، المغیِّ �عني نفس المغیِّ  "�صفة نفسه

ن سخَّ ، �یف لا �ُ "د إلا الباردبرَّ ن إلا الحار ولا یُ سخَّ ن إلا الحار، لا �ُ سخَّ قال: لا �ُ ولهذا لا �ُ "
الحار لا �حتاج إلى تسخین، �ما أن البارد لا �حتاج إلى  ،ن الحارسخَّ لا �ُ  :الحار؟! لا �قال

 لیكون دقیقًا. بّ أو تطحن الحَ تبر�د، �عني ماذا رأ�ك في مطاحن الدقیق؟ المطاحن تطحن الدقیق 
 هذا الصحیح. ،الذي قبل أن �كون دقیقًا بّ هي مطاحن الحَ  ،المقدم: هي لیست مطاحن دقیق

 تجد في �عض. لكن ألا
 .امسمیاتهالمقدم: 

 �عض المسمیات الرسمیة.
 .صحیحالمقدم: 

ثل هذه هي في الحقیقة مطاحن حبوب لتكون دقیقًا، لكن م ،صوامع الغلال ومطاحن الدقیق
د إلا برَّ ن إلا الحار، ولا یُ سخَّ لا �ُ  :ولهذا لا �قال"ز فیها؛ وَّ تجَ التعابیر �حیث لا تخفى على أحد یُ 

معناه لا "معناه لا تزول،  ،، أو لا"ما لم �غیر طعم الماء طعم الملاقي النجس :البارد، فكأنه قال
ا نعم إن �ان المغیر طعمً  ،رة أو النجسةما لم �غیره طعم من الطعوم الطاه تزول طهور�ته

، ففي "ي اللفظ تعقیدففي الجملة فو  ،ا یز�ل طهور�ته لا طهارتهو�ن �ان طاهرً  ،ا ینجسهنجسً 
 اللفظ تعقید، التعقید من أین جاء؟ 

ي والملاقَى، اح وتوسعهم، وأ�ضًا من تفر�ق الفقهاء بین القلیل والكثیر والملاقِ رَّ من تشقیق الشُّ 
أو في المجموع  �عني في المغني مثلاً  ،ي �تب الفروعا، ولذا تجدون فالتفر�ق بین هذا وهذ
تجد مسائل  ،أكثر �عض المسائل المبنیة على التفر�ق بین القلیل والكثیرو للنووي وفیه أظهر 
ى الغزالي في الإحیاء ولذا تمنّ  ،وهي �عیدة عن سهولة الشر�عة وسماحتها ،معقدة، مسائل معقدة

 م الشافعي مثل مذهب مالك.أن لو �ان مذهب الإما
 ؟لِمَ المقدم: 

في عدم التفر�ق بین القلیل والكثیر؛ لأن التفر�ق بین القلیل والكثیر أوقع في حرج في مسائل 
 المهذب للنووي عرف شیئًا من ذلك.ن طالع المجموع شرح متعددة، ومَ 
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طاهرًا یز�ل طهور�ته لا  ر طعمًا نجسًا ینجسه، و�ن �انر طعمًا، المغیِّ إن �ان المغیِّ  نعم" قال:
 ."طهارته، وفي الجملة ففي اللفظ تعقید

، �قول: "هو عین التعقید" �عني تفسیر الكرماني للأخبار هكذا "هكذا: تفسیره قلتُ " :�قول العیني
لا  :أي :أحدهما �قوله ،�معنیین لا �أس :ر قولهلأنه فسّ " جاءنا التعقید من �لام الكرماني هذا؛

نیین لا �ساعدهما اللفظ بل عو�لا الم ،طهور�تهتزول لا  :والآخر �قوله ،یتنجس إلى آخره
ر للطعم ، المغیِّ ر للطعم هو الطعمالمغیِّ ، ر للطعم هو الطعم غیر سدیدالمغیِّ  :وقوله .خارج عنه
للون و�ذلك ا ،وهو الشيء الملاقي له ،غیر الطعم ر للطعمن المغیِّ لأ غیر سدید؛  هو الطعم

ر لطعم الماء هو ر للطعم هو الطعم، المغیِّ �لام الكرماني ما یدل على أن المغیِّ  ، لكن في"والر�ح
 طعم النجاسة.

 نعم واضح.المقدم: 
�أن العیني  ،ر لر�ح الماء هو رائحة النجاسة، ما فهمر للون الماء هو لون النجاسة، والمغیِّ والمغیِّ 

 .ما فهم �لام الكرماني
لأنه تفسیر  ؛غیر موجه "طعمه ما لم یتغیر طعمه ها لم �غیر م"المراد من لفظ و  :و�ذلك قوله" 

إما أن یراد �الطعم  "لا �خلو" :و�ذلك تردیده �قوله ،للفعل المتعدي �الفعل اللازم من غیر وجه
 ،یرجع إلى الماء "رهلم �غیّ "لأن الضمیر المنصوب في ؛ أ�ضًاالمذ�ور إلى آخره غیر موجه 

فكیف �غیر  ،وطعم الماء ذاتي ،لا �أس �الماء ما لم �غیره طعم الماء :فیكون المعنى على هذا
. على �ل حال "والفرق بین الطعمین ظاهر ،غیره طعم الشيء الملاقي�و�نما  ؟ذات الماء

 نتجاوز هذا؛ لأنه تكرار لما سبق.
أن  ترجمةفي ال"�عني البخاري  "مقصوده"تراجم أبواب البخاري: ابن المنیر في المتوارى في وقال 

فلما  مقصوده في الترجمة أن المعتبر في النجاسات الصفات، ،المعتبر في النجاسات الصفات
و�ذلك الماء إذا خالطه ، و�ذلك العظام، رهُ ه الحیاة طَ لّ حُ لأنه لا تَ ؛ كان ر�ش المیتة لا یتغیر

 .�ذلك السمن البعید عن موقع الفأرة إذا لم یتغیرو ، نجاسة لم یتغیر
سئل عن فأرة، قال ابن حجر:  -صلى الله علیه وسلم–أن رسول الله  میمونةقوله: عن  

صلى الله علیه –، عن میمونة أن رسول الله "والسائل عن ذلك هي میمونة ،ساكنة بهمزة، بهمزة
ووقع في روا�ة �حیى القطان وجو�ر�ة عن مالك في هذا " ل، فالسائل هي میمونة،ئِ سُ  -وسلم

 ."رواه الدارقطني وغیره ،، فدل على أنها هي السائلةتأن میمونة استفت الحدیث
غیر  اري من طر�قین: تصر�ح �أن السائلفي روا�ة البخ :قلتُ " ابن حجر:ا بً وقال العیني متعقِّ 

السائلة �ما جزم �ه  میمونة، مع أنه �حتمل ألا �كون غیرها، ولكن لا �مكن الجزم �أنها هي
وأن �كون غیرها سأل �حضرتها  ،ع أن تكون میمونة سألتولا �من .�عني ابن حجر ".هذا القائل
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ولذا لم �جزم "لكنها سائلة بدلیل الروا�ة التي ذ�رها ابن حجر أن میمونة استفتت،  ،فنقلت سؤاله
 .فقال: سئل �ضم السین مبنیًا للمفعول، و�حتمل أن �كون السائل میمونة ،القسطلاني بها

زاد قال ابن حجر:  "سقطت في سمن" ،�الهمزة أ�ضًا رأْ وجمعها فَ  ،بهمزة ساكنة "عن فأرة"
 "سقطت في سمن"، »في سمن جامد« :النسائي من روا�ة عبد الرحمن بن مهدي عن مالك

 ،"»في سمن جامد« :روا�ة عبد الرحمن بن مهدي عن مالك فيزاد النسائي قال ابن حجر: 
مع أن لي ملاحظة  ،»اتتفم«وزاد المصنف في الذ�ائح من روا�ة ابن عیینة عن ابن شهاب 

 هل تموت الفأرة في السمن الجامد؟أو أكثر من ملاحظة في السمن الجامد فماتت، 
 تسقط علیه ولا تتلبس فیه.المقدم: 

 لأنها ما تموت إلا �الغرق.
 .نعمالمقدم: 
زاد النسائي قال ابن حجر:  "،سقطت في سمن"قال: "الجامد لا �مكن أن تغرق فیه، ...  والسمن
وزاد المصنف في الذ�ائح من ، »في سمن جامد«: وا�ة عبد الرحمن بن مهدي عن مالكمن ر 

 ."»فماتت«: روا�ة ابن عیینة عن ابن شهاب
 ،ر �ا شیخ أنها �عني في إناء فما استطاعت أن تخرج منه و�ن �ان جامدًاتصوَّ المقدم: ما یُ 
 فبقیت لبثت.

 ما أثرت فیه. ،ا ما خالطتهإذً 
 .نعمالمقدم: 

من » وَمَا حَوْلَهَا« �عني الفأرة المیتة» أَلْقُوهَا« :-صلى الله علیه وسلم-فقال "مست فیه، ما غ
ا بهذه الصفة، إذا �انت ماتت في الإناء وهي طافحة فوق ى شيء �سیر جد� لقّ فالذي یُ  "السمن

 ر أ�ضًا.تصوَّ وهو مُ  ،ى شيء �سیرلقَ هذا السمن فالذي یُ 
ألقوها وما  :ما �قول "إذ المائع لا حول له ؛ن السمن �ان جامدًام منه أعلَ �ُ " وقال الكرماني:

، تحاول الخروج وتسبح في هذا السمن ثم �عد لن تموت حتى تجول في الإناء �له هاحولها؛ لأن
، إذ المائع لا حول له أو الكل حول ؛م منه أن السمن �ان جامدًاعلَ �ُ " �قول: ذلك تغرق فتموت.

في �عد  اوقد جاء ذلك صر�حً ، و�جب إلقاء �ل السمن في المائع"من، وحینئذ �جب إلقاء �ل الس
 ، لا �سري �عضه إلى �عض."والفرق بینهما أن الجامد لا �سري �عضه إلى �عض ،الروا�ات

 منصوب فیه یرجع إلى المأخوذ الذي دل علیه قوله:الالضمیر قال العیني:  »فاطرحوه«
ى المأخوذ و�ؤ�ل الباقي �ما دل علیه الروا�ات رمَ یُ  ،وما حولها والمأخوذ هو الفارة ،»خذوها«

 الأولى.
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فیه لا �حتاج إلى تغیر أحد  على أن نجاسة السمن �موت الفأرة فیه دلیل"وقال الكرماني: 
فیه لا �حتاج إلى تغیر أحد أوصافه؛ لأن  على أن نجاسة السمن �موت الفأرة ، فیه دلیل"أوصافه
 ما تغیر؟أم هل تغیر  ،مر �إلقائها وما حولها من غیر استفصالأ -علیه الصلاة والسلام-النبي 

أسئلة هذا عادة الكرماني یورد  ": هل یلزم من الأمر �الطرح حرمة الاستصباح �ه؟فإن قلتَ "
 الأمر �الطرح حرمة الاستصباح �ه؟": هل یلزم من فإن قلتَ "و�جیب عنها، 

 وضعه للنور للإضاءة �عني؟المقدم: 
 نعم. 

 وضعه للمصباح.المقدم: 
فأطلق  ،»لا تأكلوه«لأنه قال: ؛ بیان امتناع مأكولیته : المراد من الطرحقلتُ " نعم صحیح،

لأن المسألة  ؛"»و�لوا سمنكم« وهو ،الملزوم وأراد اللازم، والقر�نة ما تقدم في الحدیث الآخر
 ؛شحم المیتة سئل عن -علیه الصلاة والسلام–، وسیأتي في البیوع أن النبي تدور على الأكل

سئل عن بیع الشحم، وقال: إنهم �انوا  ،بها الناس و�ستصبح ،لأنهم �انوا یدهنون بها السفن
، فهل »هو حراملا. «فقال:  اعات،فالانتو�دهنون �ه السفن إلى غیر ذلك من  ،�ستصبحون �ه

إن شاء  ،فیه في موضعه �عني البیع أو جمیع ما تقدم؟ وسیأتي الخلاف "،هو" :قوله في الضمیر
 الله تعالى.

إذا تقرر ذلك  ،»و�ن �ان مائعًا فلا تقر�وه«وفي سنن أبي داود "وفي شرح ابن الملقن قال: 
فالإجماع قائم �ما نقله ابن عبد البر على أن الفأرة وشبهها من الحیوانات تموت في سمن 

�ؤ�ل سائره إذا و ، ح وما حولها من ذلك الجامدطرَ أو ما �ان مثله من الجامدات أنها تُ  جامد
و�ذا أجمعوا أن السمن أو ما �ان مثله إذا �ان مائعًا ذائبًا  ،استوثق أن المیتة لا تصل إلیه

یتة أو حیة فماتت وسواء وقعت فیه م، فماتت فیه فأرة أو وقعت فیه وهي میتة أنه نجس �له
قوم فجعلوا  قد شذّ و  ،هذا قول جمهور الفقهاء وجماعة العلماء ،�ان أو �ثیرًا ینجس بذلك قلیلاً 

قوم فجعلوا المائع �له �الجامد، ولا وجه للاشتغال �شذوذهم ولا  المائع �له �الجامد، وقد شذّ 
وسلك ابن  ،ن �عد لهم خلافمولا هم عند أهل العلم م ،لهم خلاف عدّ هم عند أهل العلم ممن �ُ 

 النسخ.ن ابن علي؟ داود بن علي الظاهري لأنه وجد على �عض هامش �عض مَ  "عليّ 
 بو علي.أالمقدم: 
�عني  وسلك ابن عليّ "د الظاهري، و �عني دا هامش �عض النسخد في جِ ، وابن علي وُ ابن علي

 ."في ذلك مسلكهم"داود الظاهري �ما في هامش الأصل 
 هامش الفتح؟ ،شیخ�ا أي هامش المقدم: 

تبع ظاهر هذا فإنه ی، إلا في السمن الجامد والذائب في ذلك مسلكهم" ،الملقن هامش ابن
فجعلها �لها في لحوق النجاسة ، وخالف معناه في العسل والخل وسائر المائعات ،الحدیث
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�عني �جمد على  "�ما لا یتعدى السمن ،و�لزمه ألا یتعدى الفأرة، أ�ضًا إّ�اها �ما ظهر فیها فشذّ 
لو وقعت  ،فأرةلو وقع غیر الفأرة حیوان آخر لا �أخذ حكم ال ،فیكون خاص �الفأرة ،لفظ الحدیث

و�لزمه ألا یتعدى الفأرة �ما لا یتعدى "الفأرة في مائع آخر غیر السمن لا �أخذ حكم السمن، 
 ."السمن

فقالت طائفة من  ،واختلف العلماء في الاستصباح �ه �عد إجماعهم على نجاسته" :قال 
لح، وأحمد بن بن صامنه، وممن قال ذلك الحسن  ءع �شينتفَ ولا یُ  ح �ه،ستصبَ العلماء: لا �ُ 

ولعموم النهي عن ، فلا تقر�وه، »و�ن �ان مائعًا فلا تقر�وه« حنبل محتجین �الروا�ة السالفة
�جواز الاستصباح  �جواز الاستصباح �ه، وقال آخرون  وقال آخرون: ،المیتة في الكتاب العز�ز

والثوري، أما  وهو قول مالك والشافعي وأصحابهما ،إلا الأكل والبیع ء�ه، والانتفاع في �ل شي
 ،ع على تحر�مه إلا الشذوذ الذي ذ�رناه �ما نبه علیه ابن عبد البر في التمهیدجمَ الأكل فمُ 

على أن  ي عن علي وابن عمر أنهما أجازا ذلك بناءً وِ وأما الاستصباح، وأما الاستصباح فرُ 
ن حجتهم في لا �عود إلى جمیع ما ذ�ر، وم ،�عود إلى البیع »لا. هو حرام« :الضمیر في قوله
م إن الله إذا حرَّ  ،مت علیهم الشحوم فباعوها وأكلوا ثمنهارِّ لعن الله الیهود حُ « تحر�م بیعها قول:

 ،ع �هنتفَ ، یُ "نبیِّ وجائز أن یبیعه و�ُ  ،ع �هنتفَ ع �ه، یُ نتفَ یُ  :وقال آخرون ، »م ثمنهحرَّ  ءأكل شي
 ن.بیِّ وجائز أن یبیعه و�ُ 

 �قول للمشتري.المقدم: 
 إنه نجس. :نعم �قول
 .نعمالمقدم: 
ي عن أبي وِ واللیث بن سعد، وقد رُ  ممن قال ذلك أبو حنیفة وأصحا�هو  ،ولا �أكله" .سأو متنجِّ 

فاستصبحوا و�ن �ان مائعًا «وسالم محتجین �الروا�ة الأخرى  موسى الأشعري والقاسم بن محمد
 بهذا الإجمال. "اوانتفعو "لكن مثل هذا  ،"والبیع من �اب الانتفاع »�ه وانتفعوا �ه

 .نعمالمقدم: 
مت علیهم الشحوم رِّ لعن الله الیهود حُ «وفي وقوله: . »لا. هو حرام« ن في قوله:بیَّ وهذا العموم مُ 

 م بلا شك.حرَّ فالبیع مُ  ،»فباعوها وأكلوا ثمنها
ونفع �ما قلتم، إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي  ،المقدم: نعم، أحسن الله إلیكم

رام، أتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الك
وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه، نفعنا  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-

 الله و��اكم �ما نسمعه و�ما نقوله، صلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا  

�سعدنا أن نرحب في  اللقاء الجدید في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي
 ،مطلعه �معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر عضو هیئة �بار العلماء

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صَلَّى -أَنَّ رَسُولَ االلَِّ وفیه  ،-رضي الله عنها–مونة لا یزال الكلام موصولاً في حدیث میالمقدم: 

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ    .»أَلْقُوهَا، وَمَا حَوْلَهَا، وَُ�لُوا سَمْنَكُمْ «: سُئِلَ عَنْ فَأْرَةٍ سَقَطَتْ فِي سَمْنٍ، فَقَالَ  -االلَّ
ه وأصحا�ه حمد وعلى آلوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا م ،الحمد لله رب العالمین

 ،أما �عد ،أجمعین
 :وأما قوله في حدیث عبد الرزاق"ى �التوضیح قال: سمَّ لكلام ابن الملقن في شرحه المُ  فوصلاً 

لأن القر�ان أعم من أن �كون �الأكل أو  ؛"�حتمل أن یر�د �ه الأكل »و�ن �ان مائعًا فلا تقر�وه«
 -صلى الله علیه وسلم-�د �ه الأكل، وقد أجرى �حتمل أن یر سائر وجوه الانتفاع، "�غیره من 

وقد أ�اح في السمن �قع ، التحر�م في شحوم المیتة في �ل وجه ومنع الانتفاع �شيء منها
ومن جهة النظر أن  ،المیتة الانتفاع �ه فدل على جواز وجوه سائر الانتفاع غیر الأكل فیه

�عني أن نجاستها  محرمة العین والذات ،"مة العین والذاتشحوم المیتة، أن شحوم المیتة محرَّ 
 عینیة ولیست.

 .معنو�ةالمقدم: 
وما ینجس  ،س �المجاورةتنجُ  هاإنف وأما الز�ت �قع فیه المیتة"معنو�ة؛ لأنه لا �مكن تطهیرها، 

ق بین ، �عني هو �فرّ "أو غیره فبیعه جائز بیعه �الثوب تصیبه النجاسة من الدم �المجاورة
ما �مكن میة التي �مكن تطهیرها، فكْ ي لا �مكن تطهیرها و�ین النجاسة الحُ النجاسة العینیة الت

وما ینجس  ،ه المیتة فإنها تنجس �المجاورةوأما الز�ت �قع فی" تطهیره �جوز الانتفاع �ه.
م أكل إن الله إذا حرّ « �المجاورة، فبیعه جائز �الثوب تصیبه النجاسة من الدم وغیره، وأما قوله:

منها  ء�شياع فالانتح ولم یب كلهاأم رِّ حُ  التيج على شحوم المیتة رِّ خُ فإنما  ،»م ثمنهشيء حرّ 
هذا ف ةمیكْ حُ  نجاسته ا �انتوم ،هذا لا ینتفع �هف �عني ما �انت نجاسته عینیة ؛"الخمر لكو�ذ

 س لیقوم مشتر�ه بتطهیره.�مكن الانتفاع �ه، لكن مع بیان أنه متنجِّ 
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 ..میة هنا فیما.كْ المقدم: مرة أخرى النجاسة الحُ 
 التي لا �مكن تطهیرها.

 .نعمالمقدم: 
 النجاسة.
 التي �مكن تطهیرها.المقدم: 

 النجاسة العینیة لا �مكن تطهیرها.
 .ذاتیةالمقدم: 

 .العذرة مثلاً 
 .نعمالمقدم: 

س والبول لا �مكن تطهیره، و�ذلك المیتة والكلب والخنز�ر �لها نجسة نجاسة عینیة، أما المتنجِّ 
 أمره �ختلف عما نجاسته. ،فهذا نجاسته حكمیة ذي وقعت علیه نجاسة و�مكن تطهیرهطاهر الال

 �ا شیخ. ه: مثالالمقدم
 نعم.

 .مثالهالمقدم: 
 ؟، ما یباع متنجِّسسقط علیه بول ،ثوب وقعت علیه نجاسة

 .بلىالمقدم: 
 لكن مع البیان.

 .نعمالمقدم: 
 .لىوْ ره بنفسه قبل بیعه وهذا أَ طهّ ه أو �ُ س لیتولى تطهیر إنه متنجِّ  :إما أن �قول له

تقع  بن نافع غسل الز�ت وشبههسل الز�ت وشبهه، وأجاز عبد الله بن نافع غوأجاز عبد الله "
 أن تعمد إلى ثلاثة آوانٍ "صفة الغسل غسل الز�ت  "وصفته ،ي عن مالك أ�ضًاوِ ورُ  فیه المیتة،
عني الذي لا یذوب في الماء �مكن تطهیره �، "ل الز�ت النجس في واحدة منهاجعَ أو أكثر فیُ 

 ..�مكن غسله، لكن الذي یذوب في الماء.
 .�متزجالمقدم: 

ل الز�ت النجس في واحدة جعَ أو أكثر فیُ  وصفته أن تعمد إلى ثلاثة آوانٍ " ،نعم لا �مكن غسله
ى ثم یؤخذ الز�ت من عل، علیه الماء حتى �متلأ بّ صَ منها حتى �كون نصفها أو نحوه، ثم �ُ 

 ؛ لأنه �طفو الز�ت."الماء
 .نعمالمقدم: 

ولا تسكن إلیه  ،وهو قول لیس لقائله سلف ،ل �ه �ذلك، ثم في آخرعمَ ل في آخر و�ُ جعَ ثم �ُ "
 ."النفس؛ لأنه لو �ان جائزًا لما خفي على المتقدمین
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 .نعمالمقدم: 
ي أن الز�ت وشبه من الأمر الثان ،ألقوه :ما قال »واغسلوه«: -علیه الصلاة والسلام–قال النبي 

 السمن �عني الكتل المتراكمة قد لا یتخللها الماء.
 تصور.فلا یُ المقدم: 

 .وحینئذ �صعب غسله
عنه قال:  -رضي الله–د �ه رواه عبد الرزاق عن ابن جر�ج ي عن عطاء قول تفرّ وِ وقد رُ " 

ن �ه غیر دهَ : یُ قلتُ " ، ولكن یؤخذ �عود،"، ولكن یؤخذ �عودسّ مَ ن �ه السفن ولا �ُ دهَ ذ�روا أنه یُ 
؛ لأن "ن �طونهادهَ ولا یُ  ،ن �ه من السفن؟ قال: ظهورهادهَ : وأین یُ قلتُ  قال: لم أعلم. ؟السفن

ل الید منه أو من غسَ ؟ قال: تُ سّ مَ : فلا بُد أن تُ قلتُ "�طونها یلامسها الر�اب وأمتعتهم فتتنجس، 
في الز�ت الكثیر  هاموتسحنون أن  ، وعندي من حدیث جابر المنع من الدهن �هوِ وقد رُ  .هسّ مَ 

أن موتها في الز�ت الكثیر غیر ضار ولیس الز�ت "، عند سحنون من المالكیة "غیر ضار
فإن لم یتغیر طعمه ولا ر�حه  كالماء، وعند عبد الملك إذا وقعت فأرة أو دجاجة في ز�ت أو بئر

و�ن ماتت فیه ینجس و�ن  ،أز�ل ذلك منه، لم یتغیر طعمه ولا ر�حه أز�ل ذلك منه ولم ینجس
 ."رثُ كَ 

 ر الماء �عني.ثُ ن �َ و�المقدم: 
 نعم و�ن َ�ثُر ما وقعت فیه.

�ثیرًا  ،ومن دواب ، �قع فیها ما �قع من طیور ومن حشراتبتلى الناس الآن في خزانات الماءیُ  
 مة مثلاً ا إلى الخزان وجدوا فیه حما، فإذا ذهبو �عد مدة أن الماء تغیر طعمه مثلاً  ما �حس الناس

�التغیر یتوقف  سّ حَ بتلى الناس في هذا، فمجرد ما �ُ یُ  ،میتة أو فیه حشرات أو شيء من هذا
 ج النجس.خرِ حتى یبحث و�ُ  عنه الإنسان

 المقدم: �یف یتعامل في هذه الحالة �ا شیخ مع الماء؟
من ماء  أ وُ�ملأوُ�غسَل الخزان وُ�عبَّ  حنزَ على هذا لا بُد أن یُ  ،الماء لا �مكن تطهیره ،مع الماء
 نظیف.

 .نعمالمقدم: 
خلافًا لأبي  ،وقع في �لام ابن العر�ي أن الفأرة عند مالك طاهرة خلافًا لأبي حنیفة والشافعي"

 ."ولا نعلم خلافًا في طهارتها في حال حیاتها ،حنیفة والشافعي
د جِ إن وُ  ،ذلك التغیر ل فيعوَّ تین ماء �ثیر، لكن المُ لّ قد �قول قائل: إن الخزان �سع أكثر من قُ  

ن �حس و�ن لم یتغیر فلا، ول ،یرهیفلا بُد من نزحه وتغ ،هو نجس ،هذا التغیر فهو نجس بنجاسة
 �ه أهل البیت إلا إذا تغیر.
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ولا نعلم  ،وقع في �لام ابن العر�ي أن الفأرة عند مالك طاهرة خلافًا لأبي حنیفة والشافعي"
�عني  "سال العیني �عد ذ�ر �یفیة غسل السمن المتنجِّ وق خلافًا في طهارتها في حال حیاتها،

یة غسل السمن المتنجس �ما وقال العیني �عد ذ�ر �یف"كما تقدم شرحه في �لام ابن الملقن، 
یوسف  يوفیه خلاف بین أب، هذا مما لا ینعصر �العصر :قلتُ  قال: الملقنابن  سبق عن
�طهر ما لا ینعصر ، �غسله ثلاثًافقال أبو یوسف: �طهر ما لا ینعصر �العصر  �محمد،

كین ة الجدیدة والحصیر والسِّ فَ زَ نطة والخَ وذلك �الحِ  وتجفیفه في �ل مرة، ،�العصر �غسله ثلاثًا
 ،نطة ثلاثًال الحِ غسَ واللحم المغلي �الماء النجس، فالطر�ق فیه أن تُ  ه �الماء النجسوَّ مَ المُ 
ذلك طعم ولا لون ولا خزف حتى لا یبقى له �عد ل الغسَ و�ُ  ،ف في �ل مرة، و�ذلك الحصیرجفَّ وتُ 

ف في �ل مرة جفَّ و�ُ  ،خ اللحم ثلاث مراتطبَ و�ُ  ه السكین �الماء الطاهر ثلاث مرات،وَّ مَ و�ُ  ،رائحة
 .د من الطبخبرَّ و�ُ 
فیه الماء  بّ صَ و�ُ  ،ل في الإناءجعَ فیها الفأرة أو نحوها �ُ  تمات إذا وأما العسل واللبن ونحوهما 
ما لا ینعصر �العصر إذا تنجس  :وقال محمد ،ال ثلاثً فعَ وهكذا �ُ  ،حتى �عود إلى ما �انخ طبَ و�ُ 

 ".الا �طهر أبدً 
ر؟ الكتب إذا وقعت علیها طهَّ �یف �ُ  امهوالسكر وما أشبه ، الملح مثلاً هناك مواد یتلفها الماء

 بهه؟ �مسحها �مندیل وشِ  كتفى�ُ  ،ف الورق تلِ �ُ ، و �مسح الكتا�ة في القد�مر؟ الماء طهَّ نجاسة �یف تُ 
ظ أن الصحا�ة فِ �عني ما حُ  "كتفى �مسحه �السكینقیل �ُ �قول: "الص -رحمه الله-شیخ الإسلام 

وأما ما  ،قیل الذي لا یتشرب النجاسة، هذا �النسبة للصروا بذلكمِ إذا ذ�حوا غسلوا السكاكین ولا أُ 
وهو في الأصل  .هي عن إضاعة المالض �النعارَ مح فیه؛ لأنه مُ ایتلفه الماء فشیخ الإسلام یتس

ة لا �جوز مباشرتها مال، وغیرهم �قول: لو أتلفه الماء وهو نجس لا بُد من تطهیره؛ لأن النجاس
 ولا ملاقاتها.

وأكل ما ، إلقاء ما نجس من الطعام مع العین النجسة: وحاصل الحدیث فوائد"وقال ابن الملقن: 
و�ن « ف فیه �ما سلف في الروا�ة الأخرى خالَ المائع فمُ أما  ،وأن هذا حكم الجامد ،هبْ صِ �ُ  مل

ث المیتة �طرح كْ وعند سحنون أنه إذا طال مُ ، جمعًا بین الروایتین »كان مائعًا فلا تقر�وه
، �عني وجدنا فأرة ماتت في سمن عند أهل بیت سافروا لمدة طو�لة ثم جاءوا "السمن �له

 تأثر السمن إذا أز�لت مباشرة.تت وهم ینظرون ثم أخرجوها؛ لأن وجدوها، �خلاف ما لو ما
 .أقلالمقدم: 

لأن  ؛"وعن سحنون أنه إذا طال مكث المیتة �طرح السمن �له"أقل �كثیر مما لو مكثت فیه، 
أي: لأنه قد یذوب في �عض تلك الأحوال "تتغیر رائحتها �سرعة،  ،المیتة لا تتغیر �سرعة

 ".الداودي في شرحه حكاه ،فتخالطه النجاسة
 ه الإمام البخاري في خمسة مواضع:جوهذا الحدیث خرّ 
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وسبقت الترجمة  �قع من النجاسات في السمن والماء.ما  :الأول هنا في �تاب الوضوء �اب
 .�آثارها

عن عبید الله بن عبد  ،حدثني مالك عن ابن شهاب :قال ،حدثنا إسماعیل": -رحمه الله-قال  
 -صلى الله علیه وسلم-عن میمونة أن رسول الله  ،عباس سعود، عن ابنبن عتبة بن مالله 
وسبق ". »نكممْ و�لوا سَ  ،ألقوها وما حولها فاطرحوه« :ن فقالمْ ل عن فأرة سقطت في سَ ئِ سُ 

 شرحه ومناسبته.
یح المراد �عني من رواة الصح ،سقط للأر�عة "»فاطرحوه« سقط للأر�عة قوله:"قال القسطلاني: 

 ، �ما نبه على ذلك في المقدمة.وأبو الوقت ر والأصیلي وابن عساكربهم: أبو ذ
 ،حدثنا علي بن عبد الله": -رحمه الله-الثاني في الباب، الموضع الثاني في الباب نفسه قال 

عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن  ،حدثنا مالك عن ابن شهاب :قال ،نعْ مَ  :قال حدثنا
 -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  -رضي الله عنها– مونةعن می ،عن ابن عباس ،مسعود

حدثنا مالك " :قال معنو ، »خذوها وما حولها فاطرحوه« :ن فقالمْ ل عن فأرة سقطت في سَ ئِ سُ 
 ".عن ابن عباس عن میمونة :�قول ،ما لا أحصیه

المهملة  ن �فتح المیم وسكون عْ مَ "، وقال الكرماني: "ن هو ابن عیسى القزازعْ مَ "قال ابن حجر: 
، د عتبة مالكابن عیسى أبو �حیى القزاز �القاف المفتوحة و�الزاي المدني �ان یتوسّ  و�النون 

 ."یهنِ د عتبة مالك، قرأ الموطأ على مالك للرشید و�َ و�ان یتوسّ 
 .لمالك أو لأن. لزومًاد عتبة مالك شیخ �أنه �ان یتوسّ �شیر هنا �ا المقدم: 

وقرأ الموطأ موطأ الإمام مالك قرأه على مالك؛ لأن مالك  ،موطآتوهو راوي أحد ال لملازمته، نعم
رشید وأبناؤه أن مالك بیقرأ علیه الموطأ ما �قرأ على أحد، مالك لا الالذي توقع  ،لا �قرأ على أحد

حدثنا، �قول:  :ن قال له �قرأ علینا مثلاً ر شدیدًا على مَ نكِ و�ُ  العرض، یروى عنه إلا �طر�ق
 ، والقرآن أعظم!ولا �كفیك في الحدیث ،لقرآنالعرض �كفیك في ا

وه نُ والرشید و�َ  ،�عرض علیه الموطأ ،ن بن عیسى القزاز �ان �قرأ على مالكعْ المقصود أن مَ 
و�ان مالك لا �جیب العراقیین حتى �كون هو  ،یهنِ قرأ الموطأ على مالك للرشید و�َ " �سمعون.
هم ن و عْ �جیب المسألة مَ  ،مسألة ثم �جیبهم عن انً عْ �سأل مَ  ،حتى �كون هو سائلهم ،"سائلهم

 لمنزلته عنده. �سمعون؛
 الله أكبر. المقدم:

 معناها؟ ما "و�ان له غلمان حاكة"عند الإمام مالك، 
 .�ون �حو المقدم: 

 ، هو �شتري القز."زّ وهو �شتري القَ " ،نعم، من الحیاكة
 الحر�ر.المقدم: 
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 والغلمان.
 .�ونه�حو المقدم: 

 �ونه.�حو 
 .نعمم: المقد
 .زّ والذي �حاك من القَ  ،�ونه�حو 

 .الحر�رالمقدم: 
 ".ومات سنة ثمان وتسعین ومائة، ي إلیهملقِ و�ُ  زّ و�شتري القَ "ي إلیهم لقِ الحر�ر نعم، و�ُ 

دفعًا لما ؛ والغرض من هذا الكلام بیان أن هذا الحدیث من مسانید میمونة"ثم قال الكرماني: 
روى عن ابن عباس عن میمونة لا عن رسول أي: یُ  باستوهم �عضهم أنه من مسانید ابن ع

 ".-صلى الله علیه وسلم-الله 
فهو  ،بن المدیني شیخ البخاري  هو قول علي بن عبد الله "نعْ قال مَ "قوله: "وقال ابن حجر: 

ن عْ و�نما أورد البخاري �لام مَ  ،قعلَّ إنه مُ  :ن قالوأ�عد مَ  ،قعلَّ إنه مُ  :ن قالوأ�عد مَ  ،متصل
للإشارة إلى  ؛حدیثه بنزول �النسبة للإسناد الذي قبله مع موافقته له في السیاقوساق 

 ."فرواه أصحاب الموطأ عنه واختلفوا ،الاختلاف على مالك في إسناده
وأصل  : عن ابن عباس.قال معن: حدثني مالك لا أحصیه �قول ،الآن أیهما أنزل؟ روا�ة معن 

د حدثنا معن، قال: حدثنا مالك عن ابن شهاب، عن عبیحدثنا علي بن عبد الله، قال:  :الحدیث
اس، �قول: عن ابن عباس عن یرو�ه عن مالك عن ابن عب امعنً  الله بن عبد الله بن عتبة؛ لأن

حدثنا علي بن عبد الله قال: حدثنا معن، قال: حدثنا مالك عن ابن شهاب،  :والأصل میمونة.
: حدثنا إسماعیل، ا الموضع الأول وفیه �قول البخاري نّ إذا قار  ن عبید الله بن عبد الله بن عتبة.ع

 في السند الثاني حدثنا علي بن عبد الله قال: حدثنا معن، قال: حدثنا مالك.و  قال: حدثنا مالك.
  الثاني أنزل.المقدم: 

 بواسطة فهو أنزل، والطر�ق الأول حدثنا إسماعیل، قال: حدثني مالك.
 .أرفعالمقدم: 

و�نما أورد البخاري �لام معن وساق حدیثه بنزول �النسبة للإسناد الذي " :قال أعلى لا شك.
فرواه أصحاب  ،قبله مع موافقته له في السیاق للإشارة إلى الاختلاف على مالك في إسناده

ن لم یذ�ر میمونة ومنهم مَ  ،ن ذ�ره هكذا �یحیى بن �حیى وغیرهفمنهم مَ  ،الموطأ عنه واختلفوا
ن لم یذ�ر فیه ابن ومنهم مَ  ،ن لم یذ�ر فیه ابن عباس �أشهب وغیرهم مَ ومنه ،كالقعنبي وغیره

ر وأبي یْ كَ بُ الن لم یذ�ر فیه ابن عباس ولا میمونة �یحیى بن ومنهم مَ ، عباس ولا میمونة
و�ذا ذ�رها أبو داود  ،جامد إلا عبد الرحمن بن مهدي ولم یذ�ر أحد منهم لفظة ،مصعب

 ،في مسنده عن سفیان بن عیینة عن ابن شهابي الطیالس و�ذا ذ�رها أبو داود ،الطیالسي
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دوا إسناده فذ�روا فیه ابن عباس وجوّ  ،اظ من أصحاب ابن عیینة بدونهافَّ ي والحُ دِ یْ مَ ورواه الحُ 
  ".وهو الصحیح ،ومیمونة

ورواه عبد " یرو�ه عنها ابن أختها ابن عباس،  ،فالحدیث من مسند میمونة ،�عني الجمع بینهما
وله فیه عن ابن شهاب إسناد آخر عن سعید بن  ،ادً جوَّ عن معمر عن ابن شهاب مُ  الرزاق

عن الفأرة تقع في  -صلى الله علیه وسلم-ل رسول الله ئِ سُ  :المسیب عن أبي هر�رة ولفظه
وحكى الترمذي  ،»إذا �ان جامدًا فألقوها وما حولها، و�ن �ان مائعًا فلا تقر�وه« ن قال:مْ السَّ 

 ،وقال ابن أبي حاتم عن أبیه: إنها وهم. نه قال في روا�ة معمر هذه: هي خطأعن البخاري أ
لكن  ،عندنا محفوظان وقال الذهلي في الزهر�ات: الطر�قان ،وأشار الترمذي إلى أنها شاذة

 ."�الله أعلم ،طر�ق ابن عباس عن میمونة أشهر
هو "�عني ابن حجر  ":هو متصل، وقال �عضهم" �عني ابن حجر :"قال �عضهم"وقال العیني: 

كما لا �خفى "العیني  �قول ": احتمال التعلیق غیر �عیدق، قلتُ علَّ إنه مُ  :ن قالمتصل وأ�عد مَ 
 ،ن الإمام البخاري حیث یر�د التعلیق �أتي �حرف العطفلكن ابن حجر قرر قاعدة: أ ،"ذلك

 وهنا.
 .لم �أتِ المقدم: 

، ابن حجر �قول: حیث یر�د التعلیق "ا مالكحدثن :معن "قال، "نعْ قال مَ " ،ما جاء �حرف عطف
 �أتي �حرف العطف.

 .وقالالمقدم: 
ن عْ إیراد البخاري �لام مَ  قد استشكل ابن التین ،قد استشكل ابن التینوقال ابن حجر:  وقال.

ن هذا مع عْ إیراد البخاري �لام مَ  استشكل ابن التین ،هذا مع �ونه غیر مخالف لروا�ة إسماعیل
أن إسماعیل لم ینفرد ، وأجیب �أن مراده وأجیب �أن مراده ،لف لروا�ة إسماعیلكونه غیر مخا
 .ن المذ�ورةعْ وظهر لي وجه آخر وهو أن روا�ة مَ  ،لم ینفرد بتجو�د إسناده ،بتجو�د إسناده

 ن؟مَ للكلام ا "وجهي ظهر ل"المقدم: 
 ابن حجر.
 .نعمالمقدم: 

وقد رواها في  ،خارج الموطأ هكذافي وقعت  ن المذ�ورةعْ وهو أن روا�ة مَ  وظهر لي وجه آخر"
معن المذ�ورة روا�ة  ،یذ�ر ابن عباس ولا میمونة ، لم"الموطأ فلم یذ�ر ابن عباس ولا میمونة

 رج الموطأ.وقد خ
 .نعمالمقدم: 

 �عني بذ�ر ابن عباس ومیمونة.
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یهتم �ثیرًا لوصل  لا الأن الإمام مالكً ؛ "وقد رواها في الموطأ فلم یذ�ر ابن عباس ولا میمونة" 
ج عنه في الصحیح �الاتصال، و�ذ�ره خرَّ بل یرسل �ثیرًا مع أن الحدیث ثابت عنده مُ  ،الأسانید

 .فصحیح عنده ،ل عنده من القسم الصحیحرسَ ؛ لأن المُ  لاً رسَ و�ما مُ  افي الموطأ إما بلاغً 
ماعیلي وغیره من �ذا أخرجه الإسو  ،وقد رواها في الموطأ فلم یذ�ر ابن عباس ولا میمونة" 

ا �ان �صله تارة و�رسله لأن مالكً  ؛فأشار المصنف إلى أن هذا الاختلاف لا �ضر ،طر�قه
قد سمعه منه معن بن عیسى  ،مةوروا�ة الوصل عنه مقدَّ  ،مةوروا�ة الوصل عنه مقدَّ  ،أخرى 
 ".�الله أعلم ،اظفَّ ا وتا�عه غیره من الحُ مرارً 

لة عنه، أما هو في موطئه فیكثر الموصولة دون الروا�ة المرسَ جت في الصحیح الروا�ة رِّ ولذا خُ  
 حتج �ه، �الله أعلم.فكلاهما مما �ُ  ،ل والمتصلمن الإرسال لما عرفنا أنه لا فرق عنده بین المرسَ 

المقدم: رحمه الله رحمة واسعة، وأحسن إلیكم ونفع �ما قلتم، أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى 
تقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد أهذه الحلقة، هنا نصل إلى ختام 

، شكر الله له ولكم أنتم، ونلقاكم �إذن الله تعالى في -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر 
 .لقاء مقبل

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المكان:  تار�خ المحاضرة:
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
 ،، والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن والاهالحمد لله 

 ،أما �عد
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید  

الشرح فیه معالي  في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى
وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .اللجنة الدائمة للإفتاء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
وفیه  ،-رضي الله عنها–أطراف حدیث میمونة  المقدم: لا یزال الكلام موصولاً أیها الإخوة في

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -أَنَّ رَسُولَ االلَِّ  وَمَا  أَلْقُوهَا«: سُئِلَ عَنْ فَأْرَةٍ سَقَطَتْ فِي سَمْنٍ، فَقَالَ  -صَلَّى االلَّ
 .»حَوْلَهَا، وَُ�لُوا سَمْنَكُمْ 

وعلى آله وصحبه سوله نبینا محمد وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ور  ،الحمد لله رب العالمین
 ،أما �عد ،أجمعین

الطرف الثالث في �تاب الذ�ائح والصید، الموضع الثالث من مواضع تخر�ج الحدیث عند الإمام ف
إذا  .إذا وقعت الفأرة في السمن الجامد أو الذائب :�ابالبخاري في �تاب الذ�ائح والصید في 
 .وقعت الفأرة في السمن الجامد أو الذائب

أخبرني عبید  :قال ،حدثنا الزهري  ، قال:حدثنا سفیان ، قال:ديیْ مَ حدثنا الحُ ": -رحمه الله-قال 
الله بن عبد الله بن عتبة أنه سمع ابن عباس �حدثه عن میمونة أن فأرة وقعت في سمن 

قیل  ،»�لوهو ألقوها وما حولها « :عنها فقال -صلى الله علیه وسلم-فسئل النبي  ،فماتت
ما سمعت  :عن أبي هر�رة قال ،ا �حدثه عن الزهري عن سعید بن المسیبفإن معمرً  :لسفیان

صلى الله علیه -عن النبي  ،عن میمونة ،عن ابن عباس ،الزهري �قول إلا عن عبید الله
 ."اولقد سمعته منه مرارً  ،-وسلم

�ور حیث قال الحدیث السابق في الباب المذ ، هو الحدیث الذي ،هو الذي یلیه والموضع الرا�ع
عن الدا�ة تموت  ،عن الزهري  ،أخبرنا عبد الله عن یونسعبد الله قال: حدثنا ": -رحمه الله-

صلى  -بلغنا أن رسول الله :قال ،في الز�ت والسمن وهو جامد أو غیر جامد الفأرة أو غیرها
منها  برُ فأمر �ما قَ  ، أمر �فأرة ماتت في سمن،أمر �فأرة ماتت في سمن -الله علیه وسلم

 ."ل عن حدیث عبید الله بن عبد اللهكِ ح ثم أُ رِ فطُ 
حدثنا عبد العز�ز ": -رحمه الله-حیث قال  ،الذي یلیه أ�ضًا في الباب نفسه والموضع الخامس

عن  ،عن ابن عباس ،عن عبید الله بن عبد الله ،حدثنا مالك عن ابن شهاب ، قال:بن عبد الله
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عن فأرة سقطت في  -صلى الله علیه وسلم-النبي سئل  :قالت -رضي الله عنهم-میمونة 
 �عني ثلاثة مواضع متتا�عة. ".»ألقوها وما حولها و�لوه« :سمن فقال

 .نعمالمقدم: 
ج في �اب واحد خرّ  .وثلاثین، وتسع وثلاثین، وأر�عین برقم خمسة آلاف وخمسمائة وثمانٍ 

لفأرة في السمن الجامد أو إذا وقعت االحدیث، تحت ترجمة واحدة في �تاب الذ�ائح والصید 
 .من أجل أن �ستنبط منه، وجعله تحت تراجم متعددة و�ل ترجمة. ادیثً . �عني إذا �رر حالذائب

 .مختلفةالمقدم: 
وفي  ،�عني هذا أمر ظاهر؛ لأنه �ستنبط من الحدیث في مواضع متعددة ،مختلفة عن الأخرى 

 كل موضع �ستنبط منه ما یناسب المقام.
لا شك أن الإمام البخاري لا �مكن أن  ،وهو حدیث واحد ،اضع تحت ترجمة واحدةالآن ثلاثة مو  

ي �عن ،رة أو متنیة في موضعین إلا فیما ند�سنده ومتنه من غیر ز�ادة فائدة إسناد� اج حدیثً �خرِّ 
نها القسطلاني الحافظ ابن حجر في أوائل فتح الباري، و�یّ  عدة نحو عشر�ن موضعًا، أشار إلیها

 د الأحادیث.عدّ  ،ة شرحه حیث ذ�ر الأحادیثفي مقدم
  .نعمالمقدم: 

الإمام البخاري  ،افماذا عن الاختلاف في هذه المواضع الثلاثة؟ الأسانید لا شك أن فیها اختلافً 
وفي الثاني عبد العز�ز  ،وفي الثاني قال: حدثنا عبد الله ،یرو�ه في الموضع الأول عن الحمیدي

فیها  ،وأ�ضًا المتون فیها نوع اختلاف ،الأسانید مختلفة بلا شك ،مالكقال: حدثنا  ،بن عبد الله
  اح؟رَّ فماذا قال الشُّ  ،اختلاف

أي هل �فترق الحكم ، قوله: �اب إذا وقعت الفأرة في السمن الجامد أو الذائب" :�قول ابن حجر
م في الطهارة ما وقد تقد ه ترك الجزم بذلك؛ لقوة الاختلاف.؟ و�أنأو لا؟ هل �فترق الحكم أو لا

نه لا ینجس إلا أعني سواء �ان جامدًا أو مائعًا، "� "یدل على أنه �ختار أنه لا ینجس إلا �التغیر
طر�ق  ،"�التفصیل ةر شعِ ولعل هذا هو السر في إیراده طر�ق یونس المُ "�عني �الماء،  "�التغیر

 �ق یونس؟، إلى أي موضع طر �عني بین الجامد والذائب ،�التفصیل ةیونس المشعر 
 .الثانيالمقدم: 

الأول قال: حدثنا الحمیدي، قال: حدثنا سفیان، قال: حدثنا الزهري، قال: أخبرني عبید الله وقیل 
 هذا الثاني. ،ثم �عد ذلك قال ،لسفیان

 .نعمالمقدم: 
حدثنا عبد الله قال: أخبرنا عبد الله عن یونس، عن الزهري، عن الدا�ة تموت في الز�ت والسمن 

علیه  –بلغنا أن الرسول"الفأرة أو غیرها �عني الحكم واحد، قال:  ،امد أو غیر جامدوهو ج
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فأمر �ما قرب  ،"لكِ ح ثم أُ رِ ب منها فطُ رُ أمر �فأرة ماتت في سمن فأمر �ما قَ  -الصلاة والسلام
 ؟هل هو جامد منها من غیر بیان،

 .نعمالمقدم: 
  أو ذائب؟

ت فیه لإحدى الروایتین عن أحمد أن المائع إذا حلّ  دل بهذا الحدیثواستُ "ثم قال ابن حجر: 
ي عن كِ وحُ  ،وقول ابن نافع من المالكیة ،وهو اختیار البخاري  ،النجاسة لا ینجس إلا �التغیر

هو اختیار شیخ الإسلام و  .یرلكیة أن الماء لا ینجس إلا �التغ�عني هذا المشهور عند الما "مالك
 .-رحمه الله–ابن تیمیة 

ة عن عمارة بن أبي حفصة عن عكرمة أن ابن یّ لَ أحمد عن إسماعیل بن عُ   وقد أخرج" 
إن أثرها �ان في  :فقلتُ  ،عن فأرة ماتت في سمن قال: تؤخذ الفأرة وما حولها عباس سئل
 :"فقلتُ  عباس سئل عن فأرة ماتت في سمن قال: تؤخذ الفأرة وما حولها،ابن  ،"السمن �له

و�نما ماتت حیث  ،إنما �ان وهي حیة :قال ،السمن �له إن أثرها �ان في" القائل عكرمة
 ."وجدت

وهي طاهرة �الإجماع ما دامت حیة، لكن لما ماتت ماتت  ،لما �انت حیة وهي تجول في المائع 
 .وهذا من فقه ابن عباس ،ما انتقلت من مكانها ،دتجِ حیث وُ 

عن  :وقال فیه ،وجه آخروأخرجه أحمد من  ،ورجاله رجال الصحیح دت،جِ و�نما ماتت حیث وُ " 
ثم  ،�له؟ قال: إنما جال وفیه الروح رّ ألیس جال في الجَ  :وفیه ،فیه ز�ت وقع فیه جرذ رّ جَ 

�التفصیل  ق الجمهور بین المائع والجامد عملاً وفرّ  .ثم استقر حیث مات ،استقر حیث مات
وقد تمسك ابن  ذ�ره، �التفصیل المتقدم الجمهور بین المائع والجامد عملاً  ق فرّ  ،قدم ذ�رهتالم

لأنه لو  ؛ا لم �كن له حوللأنه لو �ان مائعً  ؛اعلى أنه �ان جامدً  »ما حولهاو « :العر�ي �قوله
 .حتاج إلى إلقائه �لهفیصیر مما حوله فیُ  ،فه غیره في الحالل من أي جانب مهما نقل لخلَ قِ نُ 

 ."�ذا قال .حتاج إلى إلقائه �لهفیُ  ،كذا قال
وسر�ان النجاسة فیه أ�طأ  ،ثل الماء من �ل وجه؟ لا شك أن السمن أثخنالآن السمن هل هو م

 ثل هذا الاختلاف له أثر في الحكم.م منها في الماء، أ�طأ منها في الماء، فلا شك أن
�عني لو وقعت الفأرة في غیر  "وجمد ابن حزم ،وأما ذ�ر السمن والفأرة فلا عمل �مفهومهما"

، لكن لو وأما ذ�ر السمن والفأرة فلا عمل �مفهومهماقالوا:  هلأن ؛السمن من المائعات الحكم واحد
 .وقع غیر الفأرة في السمن أو في غیره قال: فلا عمل �مفهومهما

فلو وقع غیر جنس الفأر من الدواب في  ،على عادته فخص التفرقة �الفأرة وجمد ابن حزم" 
 ،ذ منه شيءخِ یتراد �سرعة إذا أُ  وضا�ط المائع عند الجمهور أن ،مائع لم ینجس إلا �التغیر
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 لا شك أن المواد تختلف في، "ذ منه شيءخِ وضا�ط المائع عند الجمهور أن یتراد �سرعة إذا أُ 
 التراد، لا شك أن اللبن أحیانًا.

 أو �ان. إذا �ان ثقیلاً المقدم: 
ن هاتین المرحلتین ا فیقرب من المائع، و�یجد�  افیقرب من الجامد، و�كون خفیفً  أحیانًا �كون ثقیلاً 

 مراحل.
فلو وقعت فیه  ،على أن تأثیرها في المائع إنما �كون �موتها فیه" "فماتت :دل �قولهواستُ " 

ولم �قع في روا�ة مالك  ،ولم �قع في روا�ة مالك التقیید �الموت ،وخرجت بلا موت لم �ضره
قول �التأثیر ولو خرجت وهي د أن �ق على المقیَّ فیلزم من لا �قول �حمل المطلَ  ،التقیید �الموت

  ".اوقد التزمه ابن حزم فخالف الجمهور أ�ضً  ،في الحیاة
 .�عني لو خرجت حیة

 المقدم: وقعت ثم خرجت.
روا�ة مالك مطلقة،  ،دقیَّ ق ومُ طلَ ، لكن عندنا مُ "ولم �قع في روا�ة مالك التقیید �الموت"نعم، 

اتفق المطلق مع المقید في الحكم والسبب أنه  فیها قید، والقاعدة: أنه إذا "فماتت"�ة غیره اورو 
 حمل المطلق على المقید �الاتفاق.�ُ 
د أن ق على المقیَّ فیلزم من لا �قول �حمل المطلَ  ولم �قع في روا�ة مالك التقیید �الموت،قال: " 

 ".افخالف الجمهور أ�ضً  ،وقد التزمه ابن حزم ،ولو خرجت وهي في الحیاة ،�قول �التأثیر
لم یرد في طر�ق  ،"ىلقَ د في طر�ق صحیحة تحدید ما یُ رِ لم یَ  »ألقوها وما حولها« :قوله"

المقدار الملقى هل هو حفنة �الید أو �الیدین أو ملعقة �بیرة صغیرة؟ ما  ،ىلقَ صحیحة تحدید ما یُ 
 شيء. ردو 

 ...ذهالمقدم: الذي �حف ه
وسنده جید  ،قدر الكف لكن أخرج ابن أبي شیبة من مرسل عطاء بن �سار أنه �كون " نعم،

وقد وقع عند الدارقطني من  ،وقد وقع عند الدارقطني من روا�ة �حیى القطان ،لولا إرساله
، فأمر أن �قور ما ر ما حولهاقوَّ "فأمر أن �ُ  روا�ة �حیى القطان عن مالك في هذا الحدیث

وهذا أظهر " ،الجامد؛ لأن التقو�ر إنما �كون في "اوهذا أظهر في �ونه جامدً  ى �ه"رمَ فیُ  حولها
، ابن العر�ي "ما تمسك �ه ابن العر�ي ، فیقوى فیقوى  "وما حولها": من قولهفي �ونه جامدًا 

 على أنه �ان جامدًا. "وما حولها" تمسك �قوله:
 .نعمالمقدم: 

فه غیره في الحال، ل من أي جانب مهما نقل لخلَ قِ حول؛ لأنه لو نُ  هلأنه لو �ان مائعًا لم �كن ل
قت: وقلنا في حلقة سب ا،�ذا قال، لكن إذا �ان جامدً  .حتاج إلى إلقائه �لهمما حوله فیُ فیصیر 
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فإنها لا تموت �سبب وقوعها؛ لأن موتها سوف �كون �سبب  إنها إذا وقعت في الجامد نعم
 الغرق.

 .نعمالمقدم: 
الحلقة السا�قة  د على ذلك ما أثیر فيرِ قد یَ  ، فلن تغرق، وحینئذ لن تموت.والجامد لن تنغمس فیه

قیل وهو في أسفله، ثم تحاول الخروج فلا تستطیع قد �كون السمن في إناء �بیر نعم صإنها 
�عني �قدر حجمها  ،انئذ یبقى الذي حولها شيء �سیر جد� هذا وارد، لكن حی ،الخروج ثم تموت

 ا.طبقة �سیرة جد� 
 د في المأخوذ منه ثلاث غرفاتا من التقییوأما ما أخرجه الطبراني عن أبي الدرداء مرفوعً "

 .�ثیر ثلاث غرفات �الكفین، "�الكفین
 .�ان المقدم: قبل قلیل �ف واحد

ا من التقیید في المأخوذ منه ثلاث غرفات عن أبي الدرداء مرفوعً  وما أخرجه الطبراني"نعم، 
 .�عني یؤخذ منه صاع إلا ر�ع "فسنده ضعیف ،�الكفین
 أ�ضًا. اقد لا �كون الحجم �بیرً المقدم: 

دل �قوله في الروا�ة واستُ  .ا في المائعلو ثبت لكان ظاهرً ، ا في المائعولو ثبت لكان ظاهرً 
ا فلا و�ن �ان مائعً «لة: دل �قول في الروا�ة المفصَّ لة، واستُ في الروا�ة المفصِّ  لةمعضال

 .»تقر�وه
غیر الأكل ن أجاز الانتفاع �ه في فیحتاج مَ  ،على أنه لا �جوز الانتفاع �ه في شيء

 "أعني"�عني �ذا في فتح الباري  "-أعني الحدیث- وأجاز بیعه �الحنفیة إلى الجواب ،كالشافعیة
فإنهم احتجوا �ه في التفرقة بین الجامد "ولعل الصواب عن الحدیث إلى الجواب عن الحدیث، 

 ".والمائع
مت علیهم شحوم رِّ حُ قاتل الله الیهود لما «لما قال:  -علیه الصلاة والسلام–عندنا الرسول 

، دهن �ه السفنسئل عن شحم المیتة یُ  فباعوها، ثم ا�عني أذابوه» المیتة جملوها فباعوها
لا. هو «، »لا. هو حرام« فقال: ،سئل عن البیع، وسئل عن الانتفاع ،و�ستصبح �ه الناس

 هل �عود إلیها �لها؟ ،لمَ ب لجُ تعقِّ وهو مُ ، »حرام
�عني  »هو. لا« أو أنه �عود ،�عود إلیها �لها ،السفن �لها حرام�عني البیع والاستصباح ودهن  

�بقى ما عداه من الاستصباح وسائر وجوه الانتفاع على الإ�احة، هذا سبب الخلاف في و  ،البیع
  .»لا«بقى مسألة البیع، البیع �عود علیها �الاتفاق قوله: تنعم، لكن  ،تجو�ز الانتفاع أو تحر�مه

على أنه لا �جوز الانتفاع �ه  »ا فلا تقر�وهو�ن �ان مائعً «: لةلروا�ة المفصِّ في ا هدل �قولواستُ "
وأجاز بیعه �الحنفیة إلى  ،ن أجاز الانتفاع �ه في غیر الأكل �الشافعیةفیحتاج مَ  ،في شيء
وقد  بین الجامد والمائع، ،فإنهم احتجوا �ه في التفرقة بین الجامد والمائع ،عن الحدیثالجواب 
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وقد احتج �عضهم �ما وقع في روا�ة عبد الجبار  ،م �ما وقع في روا�ة عبد الجباراحتج �عضه
 "»وهأكللا تانتفعوا �ه و ا فمائعً  السمن و�ن �ان« :بن عمر عند البیهقي في حدیث ابن عمر

 ؟.أو..�عني في الاستصباح  المقدم:
 .»انتفعوا �ها فمائعً  السمن و�ن �ان«

 الأكل.عدا المقدم: 
 .»وهأكللا تو «
 قد تقدم أن الصحیح وقفه، وقد تقدم أن الصحیح وقفه ،وعنده في روا�ة ابن جر�ج مثله" 

وعنده من طر�ق الثوري عن أیوب عن نافع عن ابن عمر في فأرة وقعت في  ،على ابن عمر
وهذا السند على شرط  ،»�ه أُدُمَكم هنوااستصبحوا �ه وادَّ « ،»هنوااستصبحوا �ه وادَّ « :ز�ت قال
 ،دل �ه على أن الفأرة طاهرة العینواستُ " ،�عني من �لام ابن عمر "ن إلا أنه موقوفالشیخی

وأغرب ابن العر�ي فحكى عن الشافعي وأبي حنیفة أنها  ،استدل �ه على أن الفأرة طاهرة العین
 ."نها نجسة، �الله أعلم، أنجسة

 أحسن الله إلیكم. .نعمالمقدم: 
صلى الله علیه -أن النبي  -رضي الله عنه–أبي هر�رة  نع" :-رحمه الله تعالى-قال المؤلف  

ر ت تفجَّ نَ عِ ه المسلم في سبیل الله �كون یوم القیامة �هیئتها إذا طُ مُ لَ كْ م �ُ لْ كل �َ «قال:  -وسلم
 . »ف المسكرْ ف عَ رْ والعَ  ،فاللون لون الدم ،ادمً 

ومات سنة  ،لم سنة سبعأبو هر�رة الدوسي الصحابي الجلیل راو�ة الإسلام أس وهراوي الحدیث 
ما �قع من  :�اب ،ضمن الترجمة السا�قة في والحدیث ،وقد مر ذ�ره مرارًا ،تسع وخمسین

والماء، و�لام أهل العلم ما �قع من النجاسات في السمن  :النجاسات في السمن والماء، �اب
ب ما �قع من النجاسات �ا ،اح أطالوا في تقر�ر المناسبة مناسبة الحدیث للترجمةرَّ الشُّ  ،اطو�ل جد� 

ه المسلم في سبیل الله �كون یوم القیامة �هیئتها إذا مُ لَ كْ م �ُ لْ كل �َ «في السمن والماء، والحدیث 
 .»ار دمً ت تفجَّ نَ عِ طُ 

 غیر ظاهر.المقدم: 
استشكل  ،ف لهذا الحدیث في هذا البابشكل إیراد المصنِّ استُ " ولذا �قول ابن حجر: ،غیر ظاهر

فقال الإسماعیلي: هذا الحدیث لا یدخل في طهارة  ،ذا الحدیث في هذا البابإیراد المصنف له
و�نما ورد في فضل  ،هذا الحدیث لا یدخل في طهارة الدم ولا نجاسته ،الدم ولا نجاسته

 .المطعون في سبیل الله
تأكید مذهبه في أن ف �إیراده وأجیب �أن مقصود المصنِّ  ،ف �إیرادهوأجیب �أن مقصود المصنِّ 

 ،أن الماء لا یتنجس �مجرد الملاقاة ما لم یتغیر ،لماء لا یتنجس �مجرد الملاقاة ما لم یتغیرا
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تبدل الصفة یؤثر في  ،"استدل بهذا الحدیث على أن تبدل الصفة یؤثر في الموصوفو 
وأجیب " .ورائحته تغیرت ،�عني لونه �اقٍ  ،�عني الدم تغیرت صفته، تغیرت رائحته ،الموصوف

، ف �إیراده تأكید مذهبه في أن الماء لا یتنجس �مجرد الملاقاة ما لم یتغیرلمصنِّ �أن مقصود ا
م ة الدفكما أن تغیر صف ،على أن تبدل الصفة یؤثر في الموصوف فاستدل بهذا الحدیث

فكذلك تغیر صفة الماء إذا تغیر �النجاسة �خرجه ، �الرائحة الطیبة أخرجه من الذم إلى المدح
 ".ى النجاسةعن صفة الطهارة إل

لكن لو تغیرت رائحة الماء الذي خالطته نجاسة فغیرت رائحته �عني ظهرت فیه رائحة النجاسة، 
 ،لكن لو جئنا �ماء ورد مثلاً  ،العلمهذا متفق علیه بین أهل  ،فقلنا: إنه تنجس لوجود الرائحة

 ،وقعت فیه بیقین�عني مجرد تغیر الرائحة، الآن النجاسة  ،وصببناه علیه وارتفعت هذه الرائحة
وما دامت الرائحة موجودة فهو نجس �الاتفاق، إذا تغیر برائحة  ،وحكمنا بنجاسته ،وأثرت فیه

 كن لو جئنا �ما یز�ل هذه الرائحة.ل ،النجاسة
 كماء الورد. المقدم:

 .هل �كفي؟ ننظر ما قاله أهل العلم ،أو �غطي علیها
فكذلك تغیر صفة الماء  ،ه من الذم إلى المدحفكما أن تغیر صفة الدم �الرائحة الطیبة أخرج" 

ب �أن الغرض إثبات انحصار عقِّ وتُ  ،إذا تغیر �النجاسة �خرجه عن صفة الطهارة إلى النجاسة
ر یدل على أن كِ وما ذُ  ،ب �أن الغرض إثبات انحصار التنجیس �التغیرعقِّ تُ ، التنجیس �التغیر

�عني التنجیس �التغیر هذا محل  ،"صل إلا �هلا أنه لا �ح ،وهو وفاق ،التنجیس �حصل �التغیر
ر یدل على أن كِ وما ذُ "هو محل الخلاف، ولذا قال:  هذافر غیِّ اتفاق، لكن إذا وقعت النجاسة ولم تُ 
وهو موضع  ،"وهو موضع النزاع لا أنه لا �حصل إلا �ه، التنجیس �حصل �التغیر وهو وفاق

   .النزاع
 �ما قلتم.  عونف ،نعم، أحسن الله إلیكمالمقدم: 

 لعلنا نتوقف عند هذا القدر معالي الشیخ. 
أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في ختامها �الشكر 

عضو هیئة �بار  -وفقه الله-الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
اء، شكر الله له ولكم أنتم مستمعینا الكرام، نلقاكم �إذن الله وعضو اللجنة الدائمة للإفت ،العلماء

 .تعالى في لقاء مقبل
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

  لأحاديث الجامع الصحيح

 معالي الشیخ الد�تور
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

 عضو هیئة �بار العلماء
 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
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 .لرحیمالمقدم: �سم الله الرحمن ا
وعلى آله وصحبه ومن  ،، والصلاة والسلام على خیر خلق الله محمد بن عبد هللالحمد لله 

 ،أما �عد ،والاه
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام في هذا  

ا أرحب �ضیفنا في هذا �م ،اللقاء شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، أرحب �كم
عضو هیئة �بار  -وفقه الله-اللقاء معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،العلماء
 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ 

 .وفي الإخوة المستمعین ،و�ارك فیكم ،حیاكم اللهو 
وفیه أن  ،-رضي الله عنه–ولاً مستمعي الكرام في حدیث أبي هر�رة المقدم: لا یزال الكلام موص

ه المسلم في سبیل الله �كون یوم القیامة مُ لَ كْ م �ُ لْ كل �َ « قال: -صلى الله علیه وسلم–النبي 
 .»ف المسكرْ ف عَ رْ والعَ  ،فاللون لون الدم ،ار دمً ت تفجَّ نَ عِ كهیئتها إذا طُ 

وعلى آله وصحبه  ،و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدالحمد لله رب العالمین، وصلى وسلم 
 ،أما �عد ،أجمعین

ف لهذا الحدیث إیراد المصنِّ ففي أواخر أو في آخر الحلقة السا�قة ذ�رنا أن أهل العلم استشكلوا 
و�نما  ،هذا الحدیث لا یدخل في طهارة الدم ولا نجاستهإن "قال الإسماعیلي:  حتى في هذا الباب

 ."لمطعون في سبیل اللهورد في فضل ا
ف �إیراده تأكید �أن مقصود المصنِّ  ذ�رنا من �لام ابن حجر أنه أجیب عن �لام الإسماعیلي
فاستدل بهذا الحدیث على أن تبدل  ،مذهبه في أن الماء لا یتنجس �مجرد الملاقاة ما لم یتغیر

ه من الذم إلى فكما أن تغیر صفة الدم �الرائحة الطیبة أخرج ،الصفة یؤثر في الموصوف
، فكذلك تغیر صفة الماء إذا تغیر �النجاسة �خرجه عن صفة الطهارة إلى النجاسة ،المدح

ر یدل على أن التنجیس �حصل كِ وما ذُ  ،یریب �أن الغرض إثبات انحصار التنجیس �التغعقِّ وتُ 
 .�عني ما خالف فیه أحد من أجل أن نثبته "�التغیر وهو وفاق

�عني موضع النزاع أنه إذا وقعت النجاسة ولم  ،"وهو موضع النزاع ،هلا أنه لا �حصل إلا �" 
ر رت فهذا محل اتفاق، لكن إذا وقعت النجاسة في الماء القلیل غیر المستبحِ أما إذا غیَّ  ،رتغیِّ 

هبه في حد القلیل مما أشارنا لكن الماء القلیل و�ل على مذ ،الذي هو محل اتفاق الذي لا یتأثر
إنه إذا وقعت فیه النجاسة ولم تغیره، فهذا الذي  ،ت هذا هو محل الخلاففي حلقة مض إلیه

 .والحدیث لا یدل علیه من قر�ب ولا من �عید ،�حتاج إلى إثبات
ن ا على مَ طهارة المسك رد�  ن، أن یبیّ طهارة المسك نأن یبیّ مقصود البخاري "وقال �عضهم:  

م وقبح الرائحة هْ وهي الزُّ  المكروهة من الدمفلما تغیر عن الحال  ،لكونه انعقد ؛�قول بنجاسته
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وانتقل من حالة النجاسة إلى  ،لّ علیه الحِ  إلى الحالة الممدوحة وهي طیب رائحة المسك دخل
 ا.�عني تغیرت بنفسه ".كالخمرة إذا تخللت حالة الطهارة

 .نعم المقدم:
ا بین طهارة المسك ردً مقصود البخاري أن ی" قال �عضهم: ذا أ�ضًا وجه لا شك أنه ملحظ جید.ه

 هو دم. "فلما تغیر ،انعقد دمًا لكونه ؛على من �قول بنجاسته
 .نعم أصلهالمقدم: 

وما عداه یبقى الكلام في الفاحش  ،نعم والدم نجس عند الجمهور، أما المسفوح في محله إجماع
، قیل المسك الذي هو "ن �قول بنجاستها على مَ رد� "وعدمه والقول بنجاسته وهو القول الأكثر، 

 بنجاسته.
 .اه دمً �ون أصلالمقدم: 

ین من حي بِ ق علیها: أن ما أُ متفَ ال، والقاعدة ین من حيبِ وأ�ضًا �ونه على ما سیأتي بیانه أُ دم، 
 هو �میتته.فهو �میتته، ف

 .أور فْ الظُّ  أور عْ مثل الشَّ المقدم: 
رنا إلیه في حلقة حتى العظم أشوالظفر و ه الحیاة من الشعر لّ حُ ه الحیاة وما لا تَ لّ حُ التفصیل فیما تَ 

 .مضت
م وقبح الرائحة إلى الحالة الممدوحة وهي هْ وهي الزُّ فلما تغیر عن الحالة المكروهة من الدم " 

�الخمرة إذا  وانتقل من حالة النجاسة إلى حالة الطهارة ،لّ طیب رائحة المسك دخل علیه الحِ 
 �عني تخللت بنفسها. "تخللت

ن انتقال الدم إلى الرائحة الطیبة هو الذي نقله من حالة الذم إلى حالة أد: مراده یْ شّ وقال ابن رُ "
، ولا مراده أن انتقال الدم إلى الرائحة الطیبة هو الذي نقله من حالة الذم إلى حالة المدح ،"المدح

ل ن �ساق سیاق مدح ثم �قا، لا �مكن أمدح بهذه الصورة ثم �قال بنجاسته�مكن أن �ساق سیاق 
 بنجاسته.

ط ستنبَ فیُ  ،فحصل من هذا تغلیب وصف واحد وهو الرائحة على وصفین وهما الطعم واللون " 
�عني معناه ، "منه أنه متى تغیر أحد الأوصاف الثلاثة �صلاح أو فساد تبعه الوصفان الباقیان

لكلام لیس إنها زالت النجاسة؟ هذا ا :هل نقول ،و�قي اللون لون النجاسة ،نعم ،أن الرائحة زالت
 أو رائحة فالنجاسة �اقیة. اأو طعمً  اما دام �قي وصف سواء �ان لونً  ،�صحیح

ط منه أنه متى تغیر أحد الأوصاف الثلاثة �صلاح أو فساد تبعه الوصفان ستنبَ فیُ " قال: 
�عني في  ،فماذا عن الطعم؟ الطعم مسكوت عنه ،لكن الدم زالت الرائحة و�قي اللون ، "الباقیان
 الحدیث.
 .نعمالمقدم: 
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من  ، ولم یبقَ وانتقل من الذم إلى المدح مع �قاء اللون  ،والرائحة زالت ،لون الدم اللون �اقٍ 
 ،الإشارة إلیه وستأتي ،الأجو�ة إلا أن هذا من أمور الآخرة، ولا �مكن أن تقاس علیها أمور الدنیا

اف الثلاثة، ثم صببنا دت نجاسة وقعت في ماء فغیرت الأوصجِ و�لا لو وُ  إن شاء الله تعالى.
بناه �ما قال �عضهم: إنه �مكن أن أو طیّ  ،علیه ماء ورد أو طیب تغیرت رائحتها ارتفعت الرائحة

ه للهواء ، وطرقعلیه من ُ�عد بَّ صُ  ،ي في الهواءرِّ ذ منه وذُ خِ �معنى أنه أُ  ،ي رِّ الرائحة تزول إذا ذُ 
 الطعم زالت؟ن النجاسة مع وجود اللون أو إ :زالت رائحته، هل نقول

 .�صعب المقدم:
 اف الثلاثة �اقیة فالنجاسة �اقیة.ما دامت أحد الأوص .لالا 
ل عن ر�یعة وغیره أن تغیر الوصف الواحد لا یؤثر حتى �جتمع قِ و�أنه أشار بذلك إلى رد ما نُ " 

ن ل عن ر�یعة وغیره أقِ إلى رد ما نُ  كأنه أشار بذلك"�أنه أشار بذلك �عني ابن رشید  ،"وصفان
ل �ه على أن الماء إذا ستدَ قال: و�مكن أن �ُ ، تغیر الوصف الواحد لا یؤثر حتى �جتمع وصفان

، إذا تغیر ر�حه �شيء طیب لا �سلبه اسم الماء ،تغیر ر�حه �شيء طیب لا �سلبه اسم الماء
مع  الأنه قد سماه دمً  ؛كما أن الدم لم ینتقل عن اسم الدم مع تغیر رائحته إلى رائحة المسك

 .�لامه انتهى ."ى فالحكم تا�ع لهسمَّ ا على المُ فما دام الاسم واقعً  ،، مع تغیر الر�حغیر الر�حت
فإذا تغیر الماء بنسبة واحد في المائة  ،ىسمَّ �عني نسبة التغیر لها أثر في المُ  "د على الأولرِ و�َ "

 ،ي أو �وب لبن�وب شا ،وصببنا علیه بها الشاي ،، جئنا �ماء في سطل مثلاً بلون من الألوان
 ب اسمه؟لِ إن هذا تغیر من الماء إلى اللبن أو سُ  :، هل نقولتغیر بنسبة واحد في المائة مثلاً 

 لا لم ُ�سلَب. المقدم:
خلاف ما إذا  ،عشرة أكواب وزادت نسبة التغیر، لكنه لا یزال ماءً  ب، إذا صببنا مثلاً سلَ لم �ُ 

 ى.سمَّ ماء، فالعبرة �ما �غلب على المُ  ب اسمسلَ رناه �مادة أخرى، حینئذ �ُ اثغمرناه و�
د على الأول أنه یلزم منه أن الماء إذا �انت أوصافه الثلاثة فاسدة ثم تغیرت صفة واحدة رِ و�َ "

 ".وهو ظاهر الفساد ،م �صلاحه �لهحكَ صلاح أنه �ُ منها إلى 
تغیرت صفة واحدة ثم  ،د على الأول أنه یلزم منه أن الماء إذا �انت أوصافه الثلاثة فاسدةرِ و�َ  

لو صببنا على  :وهذا ظاهر الفساد، �عني مثل ما قلنا ،صلاح أنه �حكم �صلاحه �لهمنها إلى 
 ،ماء الذي تغیرت أوصافه الثلاثة أو تغیر منه وصفان صببنا علیه ماء ورد ارتفعت الرائحةال

لرائحة هذا الذي ولو قلنا بزوال النجاسة �مجرد زوال ا ،و�قي اللون، لا شك أن النجاسة �اقیة
 .و�لامه صحیح ،�قول: هو ظاهر الفساد

ا �صفة تمنع من ب اسم الماء أن لا �كون موصوفً سلَ وعلى الثاني أنه لا یلزم من �ونه لم �ُ " 
  ."�الله أعلم ،استعماله مع �قاء اسم الماء علیه

 .اببنا علیه �و�ً صمثل ما قلنا السطل الذي 
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 ...شاي أوالمقدم: 
: هذا نعم، لا نسلب اسمًا نقول ،نجاسة علیه ببناصبدل الشاي  نهأ لكن افترض ،ما تغیر اسمه

لا  هب اسم الماء أنسلَ وعلى الثاني أنه لا یلزم من �ونه لم �ُ " س،متنجِّ  ماء لكن نقول: هو
 ."�الله أعلم ،ا �صفة تمنع من استعماله مع �قاء اسم الماء علیه�كون موصوفً 

إن الدم لما انتقل �طیب رائحته من حكم النجاسة إلى  :ن قالل قول مَ وقال ابن دقیق العید لما نق
 ،م له �حكم المسك و�الطیب للشهیدكِ الطهارة ومن حكم القذارة إلى الطیب لتغیر رائحته حتى حُ 
 ."هذا ضعیف مع تكلفه": فكذلك الماء ینتقل بتغیر رائحته من الطهارة إلى النجاسة قال

وجه الاستدلال، وجه الاستدلال �حدیث دم "ري على أبواب البخاري: وقال ابن المنیر في المتوا
الشهید أو �حدیث دم الشهداء أنه لما تغیرت صفته إلى صفة طاهر وهو المسك �طل حكم 

على أن القیامة  ،"النجاسة، �طل حكم النجاسة فیه على أن القیامة لیست دار أعمال ولا أحكام
 لیست دار أعمال ولا أحكام.

 المقدم: لا �قاس علیه.
لیست دار أعمال ولا أحكام، و�نما لما عظم الدم، لما عظم الدم لحیلولة "مستقلة،  نعم أحكامها

علمنا  م في العادةعظَّ مُ  إلى صفة ما هو مستطاب إلى صفة ما هو مستطاب،، صفته إلى صفة
 ."�الله أعلم .أن المعتبر الصفات لا الذوات

ما وجه مناسبة  :ما وجه مناسبة هذا الحدیث للترجمة؟ فإن قلتَ  :فإن قلتَ "وقال الكرماني: 
 هذا الحدیث للترجمة؟ 

ا فَإِن أَصله دم انْعَقَد وفضلة نَجِسَة من الغزال، فَیَقْتَضِي أَن �كون نجسً  ،: من جهة المسكقلتُ 
مَاء سُول ن طَهَارَته �و�سائر الفضلات، فَأَرَادَ البُخَارِيّ أَن یبیّ  كَسَائِر الدِّ صلى الله عَلَیْهِ -مدح الرَّ

ن وَ�ِ  فظهرت الْمُنَاسبَة غَاَ�ة الظُّهُور، �الأثر، ن طَهَارَة عظم الْفِیل �الأثر،كَمَا بَیّ  لَهُ، -وَسلم
 ."شكالاستشكله الْقَوْم غَاَ�ة الإ

 فَإِن: من جهة المسك ما وجه مناسبة هذا الحدیث للترجمة؟ قلتُ  :فإن قلتَ "الكرماني �قول: 
مَاءأَصله دم انْعَقَد وفضلة نَجِسَة من الغزال، فَیَقْتَضِي أَن �كون نجسً  و�سائر  ا َ�سَائِر الدِّ

سُول  لَهُ َ�مَا بَین  -صلى الله عَلَیْهِ وَسلم-الفضلات، فَأَرَادَ البُخَارِيّ أَن یبین طَهَارَته �مدح الرَّ
 ".شكالالْقَوْم غَاَ�ة الإة الظُّهُور، وَِ�ن استشكله فظهرت الْمُنَاسبَة غَا�َ  طَهَارَة عظم الْفِیل �الأثر،

لم تظهر الْمُنَاسبَة بِهَذَا  ،: لم تظهر الْمُنَاسبَة بِهَذَا الْوَجْهقلتُ " :كرمانيالا على ال العیني رد� ق
 ."واستشكال الْقَوْم �اقٍ  ،اوظهورها غَاَ�ة الظُّهُور �عید جد�  ،الْوَجْه أصلاً 

وأنه لا  ،الكلام الذي سبق ذ�ره في �لام الحافظلي، ولهذا قال الإسماعیلي ولهذا قال الإسماعی
لا شك أن �لام  ،نهأعلاقة له، لا علاقة للحدیث �الترجمة؛ لأن �لام الكرماني ما فیه شك 

خفیت  "ظهرت المناسبة غا�ة الظهور" ،ا�ة الظهورغن، لكن �ونه یِّ وظهوره بَ  ،الكرماني له وجه
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م الكرماني فیه وجه و�لا ، والاستشكال �اقٍ.: إن هذا لم �ظهر غا�ة الظهورعلى العیني، وقال
 وملحظ ظاهر.

أنه لما انتقل حكم الدم �طیب الرائحة من "�عني حدیث الدم  "وجه الدلالة منه": ابْن �طالوقال 
 الماءم له في الآخرة �حكم المسك الطاهر، وجب أن ینتقل كِ النجاسة إلى الطهارة حیث حُ 

فیه نجاسة من حكم الطاهرة إلى  تهر، وجب أن ینتقل الماء الطاهر �خبیث الرائحة إذا حلّ الطا
ا صَحِیح لم �جد حَدِیثً  هلأن حدیث الدم في �اب نجاسة الماء؛�نما ذ�ر البُخَارِيّ النجاسة، و 

نَد فِي المَاء، فاستدل على حكم  م الْمَائِع، الماء المائعالسَّ ى الجامع إذ ذلك المعن ِ�حكم الدَّ
 ."بینهما

 م للدمكِ فإن قال قائل: لما حُ "هذا هو الجامع بینهما،  ،ووقعت فیه هذه النجاسة ،�ونه مائعًا وَهُو 
م له في الآخرة �حكم المسك الطاهر إذ لا كِ وحُ ، رائحته من نجاسته إلي حكم الطهارة �طیب

شيء نجس، شيء ة ، إذ لا یوصف فیها �طیب الرائح"یوصف فیها �طیب الرائحة شيء نجس
معلوم أن النجاسة في الغالب �خالطها خبث الرائحة، لكن مثل ما ذ�رنا لو أن نجاسة عینیة 

هل �عني هذا أنها طهرت؟ لا. لكن هذا إذا �ان  ،وصارت رائحتها طیبة ،یبعلیها طِ  بّ صُ 
 تدخل آدمي فیمكن أن �طرد مثل هذا.الأصل من غیر 

الآخرة  فيم له كِ إلى حكم الطهارة �طیب رائحته، وحُ  جاستهنفإن قال قائل: لما حكم للدم من "
نجس، وجب  شيءفیها �طیب الرائحة  ، إذ لا یوصففیها �حكم المسك الطاهر، إذ لا یوصف

فیه �حكم  أو طعمه بنجس حلّ  إذا تغیر ر�حه أو لونه م للماءحكَ ، وجب أن �ُ م للماءحكَ أن �ُ 
أ�اح الله �ه  يسة، وخروجه عن حكم الماء الذلانتقاله من الطهارة إلى النجا ؛النجاسة
م للدم كِ إنه لما حُ  فإن قال قائل:. �غیره عن صفته شيءلا �خالطه  يوهو الماء الذ، الطهارة
ر ذ�َ ولم یُ  و�قى فیه اللون والطعم ،ر ر�حه إلى الطیبم للدم �الطهارة بتغیكِ إنه لما حُ  ،�الطهارة

وجب أن �كون  ء إذا تغیر منه وصفان �النجاسة،تغیرهما إلى الطیب، وجب أن �كون الما
وجب أن �كون طاهرًا �جوز  الماء إذا تغیر منه وصفان �النجاسة، و�قى وصف واحد طاهر

 .لأن ر�ح المسك ؛"م للدمكِ لأن ر�ح المسك حُ  ؛قیل: لیس �ما توهمت. الوضوء �ه
 .نعمالمقدم: 

، والطعم تبعًا للطاهر طهارة، فكان اللون �ال م للدمكْ لأن ر�ح المسك حُ  ؛لیس �ما توهمتقیل: "
فكذلك الماء إذا تغیر منه وصف واحد بنجاسة حلت فیه، ، انقلب ر�ح مسك يوهو الر�ح الذ
و�ان الماء بذلك خارجًا عن حد الطهارة لخروجه عن ، الباقیان تبعًا للنجاسة كان الوصفان

 لكن یبقى أن اللون �اقٍ ، "شيءالطه وهو الماء الذى لا �خ، هورًاصفة الماء الذى جعله الله طَ 
 لون، لكن �قي الطعم مسكوتًا عنه.و�قي ال ،الرائحة ارتفعت ،» اللون لون الدم«�النص لون دم 
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، "أوجهًا �لها �عیدة �لها �عیدة، افي مطا�قة هذا الحدیث للترجمة أوجهً  ذ�رواوقال العیني: "
وال السا�قة، ثم ذ�ر الأقوال السا�قة قول ثم قال الأق ،منها ما قاله الكرماني فذ�ره العیني

شیئًا  ولم یرتضِ  ،الإسماعیلي، وابن �طال، وابن رشید، والكرماني، وابن المنیر، وابن دقیق العید
ولم یذ�ر أحد منهم وجهًا "، فقال: منها لكنه ما ارتضى شیئًا ،ر الأقوال �لهامنها، العیني ذ�

ا الباب؛ لأن هذا الحدیث في بیان فضل الشهید على صحیحًا ظاهرًا لإیراد هذا الحدیث في هذ
و�یف  ،والحكم في الماء �الطهارة والنجاسة من أمور الدنیا ،أن الحكم فیه من أمور الآخرة

ورعا�ة المناسبة في مثل هذه الأشیاء  ورعا�ة المناسبة في مثل هذه الأشیاء، یلتئم هذا بذاك؟
ورعا�ة المناسبة "وقال:  ".�الوجوه البعیدة غیر مستملحةوالتكلفات  ح فیه �افیة،لمَ �أدنى وجه یُ 

 ".فات �الوجوه البعیدة غیر مستملحةفي مثل هذه الأشیاء �أدنى وجه یلمح فیه �افیة، والتكل
والذي أبداه غیره رأى أنه ظاهر،  ،رأى أنه ظاهر ،�عني الذي عنده أبداه  ،لكن هذا من وجهة نظره

 ل قول غیره.لى من قبو وْ فلیس قبول قوله �أَ 
وجه ، و�مكن أن �قال: وجه المناسبة في هذا أنه لما �ان مبنى الأمر في الماء التغیر"قال: 

وأنه �خرج عن  المناسبة في هذا أنه لما �ان مبنى الأمر في الماء التغیر بوقوع النجاسة،
للاستعمال وأنه �خرج عن �ونه صالحًا ، ق علیهالِ كونه صالحًا للاستعمال لتغیر صفته التي خُ 

ولكنه  ،فإن مطلق الدم نجس ،أورد له نظیرًا بتغیر دم الشهید ق علیهالِ لتغیر صفته التي خُ 
لیظهر شرفه یوم "�عني الشهید؛  "ل عنه دمهغسَ ولهذا لا �ُ  تغیر بواسطة الشهادة في سبیل الله؛

تشاره حیث صار ان، القیامة لأهل الموقف، �انتقال صفته المذمومة إلى الصفة المحمودة
 ."المقدار �افٍ  ، فإن هذافإن هذا ،فافهم ،كرائحة المسك
وجه المناسبة في هذا أنه لما �ان مبنى الأمر في  :و�مكن أن �قال"قال:  ه،نظر  ةالآن هذه وجه

ق لِ الماء التغیر بوقوع النجاسة، وأنه �خرج عن �ونه صالحًا للاستعمال لتغیر صفته التي خُ 
ولكنه تغیر بواسطة الشهادة  ،فإن مطلق الدم نجس ،یر دم الشهیدعلیها، أورد له نظیرًا بتغ
دمه؛ لیظهر شرفه یوم القیامة لأهل الموقف، �انتقال صفته  عن لغسَّ في سبیل الله؛ ولهذا لا �ُ 

  ."فافهم ،المذمومة إلى الصفة المحمودة، حیث صار انتشاره �رائحة المسك
بقاء ل الون؛ لأن اجتماع الذم و�ونه نجسً ولو �قي اللا شك أن المدح هنا لا یبقي للنجاسة أثرًا 

 ،م من وجهذَ ح من وجه و�ُ مدَ ولا �مكن أن �ُ  ،هذا تناقضصفة اللون مع المدح �طیب الرائحة 
�انتقال صفته المذمومة إلى  ،لیظهر شرفه یوم القیامة لأهل الموقف"والمقصود الإشادة �ه؛ 

 ".فإن هذا المقدار �افٍ  فافهم، ،المسكحیث صار انتشاره �رائحة  ،الصفة المحمودة
�عني �لام  "ن نظر فیهولا ترى أعجب من هذا لمَ "وقال ابن حجر في انتقاض الاعتراض: 

�عني یَرُد ظنّه إلى  "؟وهل أتى �قدر زائد فیما یتعلق �أصل المسألة، عمن ساقه فضلاً "العیني 
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قد جمیع الأقوال ثم أتى �قول لا �خرج ن تقدم، لكنه انتفي �لام مَ  اوجدناه موجودً  كلامه، �عني
 عن مجموعها.

ولا ترى أعجب من هذا لمن نظر فیه فضلاً عمن ساقه، "قال ابن حجر في انتقاض الاعتراض: 
وصلى الله على نبینا محمد وعلى  ".�الله أعلم ؟!وهل أتى �قدر زائد فیما یتعلق �أصل المسألة

 آله وصحبه أجمعین.
 م على عبدك ورسولك محمد. المقدم: اللهم صلِّ وسل

أحسن الله إلیكم معالي الشیخ، وأسأل الله تبارك وتعالى أن �جز�كم عنا خیرًا، ونحن نختم بهذه 
�جز�كم أن  -عزَّ وجلَّ –نسأل الله  ،الكلمات من لدنكم المائة الخامسة من حلقات هذا البرنامج

لكم أنتم أیها الإخوة المستمعون الكرام، ، شكر الله  صالحًا متقبَّلاً وأن �جعله عملاً  ،عنا خیرًا
 .وعلى خیر ،ونلقاكم �إذن الله تعالى وأنتم �خیر

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،د لله، والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله، وعلى آله وصحبه ومن والاهالحم

 ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  خوةفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإ 

رحب �ضیفنا في هذه اللقاءات معالي الشیخ �ما أ ،أرحب �كم، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
 ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 وأهلاً وسهلاً. ،فحیاكم الله معالي الشیخ
 المستمعین. خوةوفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

صلى -وفیه: أن النبي  ،-رضي الله عنه-أبي هر�رة   في حدیثالكرام موصولاً  المقدم: الكلام لا یزال مستمعي
 ،اتفجر دمً  ،كل �لم �كلمه المسلم في سبیل الله �كون یوم القیامة �هیئتها إذا طعنت«قال:  -الله علیه وسلم

 ».فاللون لون الدم والعرف عرف المسك
 ،ده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعینالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عب

 ،أما �عد
 شكالات، وردود بین الشراح.إوما أورد علیها من  ،وما قیل فیها ،فقد مضى الكلام في مناسبة الحدیث �الترجمة

 الكلم الجرح، والعرف الر�ح. :�قول الخطاب في أعلام الحدیث »كل �لم«قوله: 
قال: حدثونا عن النضر بن شمیل، قال: �نت لا أعرف الواحد من  بن محمد الخیام قال: وأخبرني خلف

وأصحاب الأعراف  ،قال: �نت لا أعرف الواحد من الأعراف حتى مر بي هذا الحدیث، فإذا هو عرف ،الأعراف
 وأصحاب الأعراف هم الذین �جدون عرف الجنة أي ر�حها. ،هم الذین �جدون عرف الجنة أي ر�حها

 ملقن: الكلموفي التنقیح لابن ال
 ..ولیس من الهواء الشدید الذي ،الر�ح من الرائحة المقدم:

  من الرائحة.نعم 
 المقدم: نعم.

 الجرح، و�كلمه �إسكان الكاف، والعرف �فتح العین الرائحة. :وفي التنقیح لابن الملقن: الكلم �فتح الكاف
 .�لمةٌ  :وفي �عضها أي جراحة، :وقال الكرماني: قوله: �ل �لم �فتح الكاف وسكون اللام

فحذف الجار والمجرور إلى  ،فحذف الجار والمجرور ،أي �كلم �ه :�كلمه �ضم الیاء وسكون الكاف وفتح اللام 
 .عرا�ه.ون إ فاعله فیك ما لم �سمَّ  هو مفعول مآل هو مفعول ،الفعل، والمسلم هو المفعول

 المقدم: نائب فاعل.
 نائب فاعل.

أو من �لَمه  الجرح، من �لِمه :سیره الكلم �الجراحة قال: ولیس �ذلك، بل الكلموتعقب العیني الكرماني في تف
 ..�لمه �كلمه ،�كلمه
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 المقدم: نعم. =

من �اب ضرب �ضرب، والجمع �لوم و�لام، ورجل �لیم، ومكلوم أي مجروح، ومنه اشتقاق  كلماً إذا جرحه
 قاق الكلام من الاسم والفعل والحرف.ومنه اشت ،الكلام، منه اشتقاق الكلام من الاسم والفعل والحرف

 المقدم: �أنه �شق منه �عني.
م الذي لالمر�ب من الاسم والفعل والحرف، و�ین الك مأخوذ من أصل المادة، لكن ما وجه الشبه بین الكلام الذي

 هو الجرح؟ 
 هذا �شتق من هذا أو هذا یؤخذ من هذا؟  المقدم: إن

ا ، والجرح �ما �كون حسی� تعمل فیما �جرح، حتى الكلام �ستعمل فیما �جرحمنهما �ستعمل حتى الكلام �س �ل�  نأ
 ..�كون 

 ا.المقدم: معنو�� 
 ا.معنو��  
 قید �خرج جراحات �غیر سبیل الله، قید �خرج،قال ابن حجر: قید �خرج ما �صیب المسلم من ال »في سبیل الله«

أصا�ه في غیر سبیل الله مر من عند شيء مرة  و�لم ل �عني ،�غیر سبیل الله ما �صیب المسلم من الجراحات
 ؛حدیث أو شيء من هذا، ولذا جاء النهي عن المشي �السهام من غیر احتیاط للناس، نعم لابد أن �حتاط للناس

 لئلا لا �صیبهم �أذى.
 المقدم: والإشارة �الحدید.

 تخو�ف فقط.شارة ما یهمنا هذا الباب؛ لأنها من �اب الشارة مجرد الإلكن الإ ،كل هذا
�الله أعلم �من �كلم في سبیله؛  ،�الله أعلم �من �كلم في سبیله :الأعرج عن أبي هر�رة وزاد في الجهاد من طر�ق
  ..لكن الله أعلم �من �كلم ،و�قتل، والناس یرون أنه في سبیل الله ،�جرح ،و�كلم ،لأنه قد �كون في المعر�ة

 المقدم: في سبیله.
وفیه إشارة إلى أن ذلك إنما �حصل لمن  »،ون �لمة الله هي العلیا فهو في سبیل اللهمن قاتل لتك« ،في سبیله

 فیه إشارة إلى أن ذلك إنما �حصل لمن خلصت نیته. ،خلصت نیته
 ،قال الكرماني: تكون �هیئتها أي �هیئة الكلمة، و�جوز تأنیث الكلم أ�ضًا �اعتبار الجراحة �عني �اعتبار المعنى

 یره �اعتبار اللفظ، �ذا قال الكرماني.كما أنه �جوز تذ�
لإرادة الجراحة، وهذا معنى �لام  ؛وقال ابن حجر: أعاد الضمیر مؤنثًا (تكون �هیئتها) أعاد الضمیر مؤنثًا

 الكرماني السابق.
 المقدم: نعم.

 عساكر.بن او�ؤ�ده روا�ة القا�سي عن أبي ز�د المروزي عن الفرابري: �ل �لمة �كلمها، و�ذا هو في روا�ة 
 -وأنث الضمیر �اعتبار الكلمة، وقال الكرماني: وتبعه �عضهم ،وقال العیني: قوله: (كهیئتها) أي �هیئة الكلمة

  .-�عني بذلك ابن حجر
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 المقدم: نعم.
 تأنیث الضمیر �اعتبار الجراحة.
اسم لا �عبر �ه عن بل �اعتبار الكلمة؛ لأن الكلمة والكلمة مصدران، والجراحة  ،قلت: العیني �قول: لیس �ذلك

الفرابري: �ل المصدر، مع أن �عضهم عن ابن حجر قال: یوضحه روا�ة القا�سي عن أبي ز�د المروزي عن 
 فافهم. ،هو في روا�ة ابن عساكر قال العیني: هذا یوضح ما قلت لا ما قالهكلمة �كلمها، و�ذا 

  ..ابن حجر قال: أعاد الضمیر
 المقدم: للجراحة.

 .ر الجراحةكهیئتها، �اعتبا
 المقدم: نعم.

 الكرماني.لكلم الجراحة، وفي هذا سبقه إلیه معنى ا
 .العیني �قول: لا، الضمیر �عود على الكلمة

 المقدم: واحدة الكلم.
 لا على الجراحة. 

  ..على الجراحة یؤ�د تأنیث الضمیر لعوده :�أنه �قول هابن حجر قال: یؤ�د
 المقدم: روایته.

ا�سي عن ابن ز�د المروزي عن الفرابري: �ل �لمة �كلمها، و�ذا وفي روا�ة بن عساكر أنه جاء في روا�ة الق
 �لام العیني متجه. ،فافهم ،�قول العیني: هذا یوضح ما قلت لا ما قاله، لا ما قاله

 المقدم: نعم.
 إذا طعنت. :قوله: إذ طعنت، إذ طعنت و�عض الروا�ات

 المقدم: نعم.
: فإن قلت: ما وجه التأنیث في طعنت والمطعون هو المسلم؟ �عني قلت: ما وجه إذ طعنت، قال الكرماني قوله:

�عني المسلم وحذف الجار ثم أوصل  طعن بها ،بها قلت: أصله طعن ؟التأنیث في طعنت والمطعون هو المسلم
 .الضمیر المجرور �الفعل وصار المنفصل متصلاً 

لفظ إذا مع الألف، ثم أورد الكرماني سؤالاً فقال: وفي �عض نسخ هذا الصحیح وجمیع نسخ مسلم إذا طعنت ب
إذ ن المتجه أفإن قلت: إذا للاستقبال، ولا �صح المعنى علیه، إذا للاستقبال، ولا �صح المعنى علیه مع 

  ..عنتط
 المقدم: نعم.

 إذا طعنت �عني في المستقبل. :�عني في الماضي، قوله
 المقدم: نعم.
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 هنا لمجرد الظرفیة" لمجرد الظرفیةقلت "هو ولا �صح المعنى علیه، قلت: هنا  ،قال: فإن قلت: إذا للاستقبال =

 �عني الزمان غیر معتبر.
�عني تأتي إذا �مكان في محل إذ، وتأتي إذ في محل إذا، أو هو لاستحضار  ،وقد یتقارضان ،إذ هو �معنى إذ

 الماضي.: إذ طعنت في لاستحضار صورة الطعن؛ لأنه بدل من أن �قال ،صورة الطعن
 المقدم: نعم.

 قال إذا طعنت �أن الطعن حصل حالاً لاستحضار الصورة.
ُ {إذ الاستحضار �ما �كون �صر�ح لفظ المضارع، �ما في قوله تعالى:  ،أو هو لاستحضار صورة الطعن َ�االلَّ
َ�احَ فَتُثِیرُ سَحَاً�ا  .�ما نحن �ما نحن فیه ] �كون أ�ضًا في معنى المضارع٩[سورة فاطر }الَّذِي أَرْسَلَ الرِّ

إذا مع  :إذا طعنت بلفظ :وفي �عض النسخ وجمیع نسخ مسلم وقال العیني: قوله: إذ طعنت، أي حین طعنت
 ..الكرماني وجوا�ه أ�ضًا، ثم قال أورد الإشكال إشكال :الألف، قال الكرماني: فإن قلت

 المقدم: لأنها للظرفیة.
 الطعن في المستقبل. أو لاستحضار صورة ،الزمن أنه لا �ستحضر 

فیه ( .أورد �لام الكرماني من الإشكال وجواب الإشكال، ثم قال العیني: قلت: هذا تعسف، قلت: هذا تعسف
 ).كلام غیر واضح

 المقدم: نعم.
  .لكن �لام الكرماني واضح؛ لأنه ما دامت ثبتت في الروا�ة، ثبتت إذ ،فلا داعي للتطو�ل �ه 

 المقدم: و�ذا.
 . بد من أن الجواب عنهم.وثبتت إذا فلا

 المقدم: توجه له.
 إذ هو المناسب للسیاق.

 المقدم: �اعتبار أنها في الزمن للماضي.
  .أنها ماضٍ 

 المقدم: نعم.
 غیر واضح من العیني.ي واضح، ولا �حتاج إلى استدراك والجواب عن إذا فیما قال الكرمان

وحذف التاء  ،تفجر :�فتح الجیم المشددة ،قوله: تفجر �فتح الجیم المشددة وحذف التاء الأولى، إذ أصله تتفجر
 قاله ابن حجر. ،إذ أصله تتفجر ؛الأولى

 وقال الكرماني: �ضم الجیم من الثلاثي، وفتح الجیم.
 المقدم: تتفجر.

 .تفجر �ضم الجیم �عني
 المقدم: تفجر.
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 ، و�فتح الجیم المشددة تفجر وحذف التاء الأولى منه من التفعل.فجر �فجرمن الثلاثي 
[سورة } نَارًا تَلَظَّى{فحذفت إحدى التاءین �ما في قوله تعالى:  ،وقال العیني: بتشدید الجیم؛ لأن أصله تتفجر

 ] أصله تتلظى.١٤اللیل 
حتمال ء الروا�ة بهما، �عني الاوقول الكرماني السابق أشار �ه إلى جواز الوجهین فیه، ولكنه مبني على مجي

فیه ، ما بطین إنما �سوغ لو جاءت الروا�ة �ضم الجیم تفجر، لكن الروا�ة تفجرالذي أورده الكرماني من الض
 غیرها.

 ..لكن ،إشكال هوقول الكرماني السابق أشار �ه لجواز الوجهین �عني من حیث اللغة ما فی
 المقدم: من حیث الروا�ة.

 الروا�ة بهما. مبني على ما جيء 
رْنَا الأَْرْضَ عُیُونًا{دمًا تمییز �ما في قوله تعالى:  ] والأصل (فجرنا عیون الأرض)، وهنا ١٢[سورة القمر  }فَجَّ

 تفجر دم الشهید.
 .وهنا تفجر دم الجراحة أو دم الجرح ،وفي الأرض (فجرنا عیون الأرض)

 المقدم: جرح الشهید.
ي الأجرومیة هو الاسم المنصوب المفسر لمن بهم من الذوات، هو الاسم والتمییز �ما ف ،نعم جرح الشهید 

ا، وهنا �كر شحمًا، وطاب محمد نفسً  أالمنصوب المفسر لمن بهم من الذوات نحو قولك: تصبب ز�د عرقًا، وتفق
رْنَا الأَْرْضَ عُیُونًا{�ما في قوله:  ،تفجر دمًا  ].١٢[سورة القمر  }وَفَجَّ

 المقدم: نعم.
الفرق بین الآ�ة والحدیث أن التمییز في الآ�ة محول عن المفعول، والتمییز في الحدیث محول عن  إلا أن

  ..محول عن الفاعل تفجر دم الجرح: دم الفاعل،
 المقدم: فاعل.

 فاعل، وهناك فجرنا عیون الأرض محول عن المفعول.
 ،ون من المبصرات، اللون من المبصراتفي روا�ة أبي ذر، واللون �ما في القسطلاني، قال العیني: الل اللون 

فلذلك  ،اللون من المبصرات وهو أظهر المحسوسات حقیقة ووجودًا ،وهو أظهر المحسوسات حقیقة ووجودًا
 ن الأبیض، أو عرف اللون الأحمر.عرف اللو  :أحد �قول هاستغني عن تعر�فه و�ثباته �الدلیل، ما فی

 والأبیض أبیض. ،المقدم: الأحمر أحمر
أو ما الدلیل على أن  ؟تقول ما الدلیل على أن هذا أحمر أن و�ذلك استغني عن اثباته �الدلیل، ما �مكن ،نعم

اللغو�ة، هذا أسود؟ لكن قد �حتاج إلى شيء من تعر�ف �عض الألوان إذا اختلفت الحقیقة العرفیة عن الحقیقة 
 .صفر} تلاجم {كأنه

یل في اللون الأصفر من الجمال، أ�ضًا إذا اختلف العرف من الأصفر عندنا في حقیقتنا العرفیة �ختلف عما ق
، وظننته الث قرن وأكثر �سمونه قرمز�� اك لون في السابق وأدر�ناه قبل ثهن ،وقت إلى وقت، من وقت إلى وقت
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والآن �سمونه موف، نعم الآن  ،بنفسجي :ثم قیل له ،القرمزي  :ومر علینا في تفسیر القرطبي اعامی�  استعمالاً  =

ما نعرف اللون هذا، �سأل عن  :�قول لكأن بنفسجي �مكن  :ولو قیل لك ؟اللون هذا ماتسأل  حتاج إلى أنت
 ..قرمزي  :عن أن �قال حقیقته فضلاً 

 المقدم: وهذا �أثر الزمن وتغیره.
ومن مكان لمكان؛  ،من مكان إلى مكان، من زمان إلى زمانا نعم مع تغیر الحقائق العرفیة عند الناس، أ�ضً 

فلذلك استغني عن تعر�فه و�ثباته، هذا إذا �انت حقیقته ثابتة على ممر الأزمان وممر مثل الأبیض  :فقوله
عند أهلها في  استعمالاتها اللهم إلا في ألوان بهیمة الأنعام �عني والأسود، نعم مثل الأبیض والأسود ما �مكن

ائق أعراف خاصة، أما �النسبة للعرف العام فلا أمور، الناس �سمون الأسود من الإبل، نعم المقصود أن هذه حق
 �كاد تختلف.

فلذلك استغني عن تعر�فه و�ثباته �الدلیل، ومن القدماء من زعم أنه لا حقیقة للألوان أصلاً، أنه لا حقیقة للألوان 
ة للألوان ومن القدماء من زعم أنه لا حقیق ،ولعل هذا مصاب �عمى الألوان �ما �قال، لا حقیقة للألوان ،أصلاً 

 ما فیه لون غیر السواد والبیاض. ،أصلاً، ومنهم من ظن أن اللون الحقیقي لیس إلا السواد والبیاض
 المقدم: والباقي انعكاس للأشیاء.

 وما عداهما إنما �حصل من تر�یبهما، �عني الأحمر �حصل من تر�یب الأبیض مع الأسود �مكن؟
 المقدم: ما �مكن.

 حیل.أو الأصفر والأخضر؟ مست 
 ومنهم من زعم أن الألوان الحقیقیة خمسة السواد والبیاض والحمرة والخضرة

 المقدم: والصفرة.
 هذا أقرب هذا أقرب. ،والصفرة، وجعل البواقي مر�بًا منها 

�التحر�ك، و�نما قالوا: دمى یدمي لأجل الكسرة التي قبل الیاء �ما قالوا في رضي یرضى من  ووالدم أصله دم
 من الرضوان. ؛ لأنه واوي فالأصل یدمو و�رضولا الرضوان، و�

والذاهب منه الیاء، والدلیل علیها قولهم في  ،لنظائره اوقال سیبو�ه: أصله دميٌ �التحر�ك، و�ن جاء جمعه مخالفً 
 دموان. :دمیان، و�عض العرب �قول في تثنیته :تثنیته

قاله  ،لذین �جدون عرف الجنة أي ر�حهاوالعرف �فتح العین وسكون الراء الر�ح، قیل: وأصحاب الأعراف ا
 الكرماني.

قال ابن حجر: والحكمة في �ون الدم �أتي یوم القیامة على هیئته أنه �شهد لصاحبه �فضله وعلى ظالمه �فعله، 
ظهارًا لفضیلته أ�ضًا، ومن ثم لم �شرع غُسل الشهید في إوفائدة رائحته الطیبة أن تنتشر في أهل الموقف 

 الشهید في المعر�ة.المعر�ة غَسل 
 ظهارًا لفضیلته أ�ضًا، ومن ثم لم �شرع غسل الشهید في المعر�ة.إوفائدة رائحته طیبة أن تنتشر في أهل الموقف 



 

 

      
 

  
 
 

٨ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^≥Ë˚^=Ôå‹_¶^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=

ودم  ،مسك بدون أل :وفي �عضها ،عرف المسك: قال الكرماني: المسك فارسي معرب، المسك فارسي معرب
 م.واللون لون د ،العرف عرف مسك ،-مسك ودم-منكر�ن 

فضیلته و�ذله نفسه في  فضیلته شاهد والحكمة في �ونه یوم القیامة على هیئته أن �كون معه شاهد معه شاهد
 طاعة الله تعالى.

 وقال العیني: مسك معرب مشك �الشین.
عن  -رضي الله عنه-ري بت في صحیح مسلم عن أبي سعید الخد�قول: مسك ث و�قول ابن القیم في زاد المعاد،

وفي الصحیحین عن  ،»أطیب الطیب المسك« ،»أطیب الطیب المسك«أنه قال:  -الله علیه وسلم صلى-النبي 
قبل أن �حرم و�وم النحر قبل أن �طوف  -صلى الله علیه وسلم-: �نت أطیب النبي -رضي الله عنها-عائشة 

 �البیت �طیب فیه مسك.
 " هذا في البخاري.-ى الله علیه وسلمصل-هذا مخرج من المسلم، و"كنت أطیب النبي  »أطیب الطیب المسك«

وهو الذي تضرب �ه الأمثال، �شبه �ه غیره، الر�ح  ،والمسك �قول ابن القیم: ملك أنواع الطیب وأشرفها وأطیبها
وهو حار �ا�س في  ،�ثبان الجنة و�شبه �ه غیره ولا �شبه �غیره، وهو �ثبان الجنة، ،ر�ح المسك �ما في الحدیث

و�قوي  وشمًا، والظاهرة إذا وضع علیها... و�قو�ها، و�قوي الأعضاء الباطنة جمیعها شرً�ا �سر النفس ،الثانیة
-نافع للمشا�خ والمبرودین  الأعضاء، ا وشمًا، والظاهرة إذا وضع علىالأعضاء الباطنة جمیعها، جمیعها شر�ً 

 ،حد �غلب علیه البرودةووا ،لحرارةحد تغلب علیه اوا یتفاوتون،�صابون �البرد  �عني �بار السن، والمبرودین الذین
و�حصل بین الزوج وزوجته إذا  ،وغیرها و�حصل من ذلك �ما هو معلوم في مواطن الاجتماع شيء من المشاكل

 ،لاسیما زمن الشتاء ،نافع للمشا�خ والمبرودین -هذا أمر محسوس �عني ،وهذا من هذا النوع ،النوع كان من هذا
جید للغشي والخفقان وضعف القوة �إنعاشه للحرارة الغر�ز�ة، و�جلو بیاض  ،ةجید للغشي والخفقان وضعف القو 

هش العین، و�نشف رطو�تها، و�فش الر�اح منها ومن جمیع الأعضاء، و�بطل عمل السموم، و�نفع من ن
 وهو من أقوى المفرحات. ،االأفاعي، ومنافعه �ثیرة جد� 

 رحمه الله.-انتهى �لام ابن القیم 
 وجز�تم عنا خیرًا. -رحمه الله-الآن نقف عند �عني آخر ما ذ�ره المقدم: نعم و 

المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة، نتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي  خوةأیها الإ
ة وعضو اللجنة الدائم ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 

وأنتم �خیر وعلى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله  ،ونلقاكم �إذن الله تعالى ،للإفتاء، شكر الله له، ولكم أنتم
 و�ر�اته.
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 ،بن عبد اللهمحمد  ،خیر خلق الله السلام علىالصلاة و  والحمد لله ،ن الرحیم�سم الله الرحم :المقدم
 ،لاهله وصحبه ومن و آوعلى 
 ،ا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء الجدید ومرحبً أهلاً و  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،أما �عد

اللقاءات ه ذ�ما أرحب �ضیفنا في ه ،أرحب �كم ،الصحیحفي شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع 
وعضو  ،�بار العلماءعضو هیئة  -وفقه الله -الخضیرمعاني الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله 

 .  وسهلاً أهلاً و  ،معالي الشیخ فحیاكم الله ،اللجنة الدائمة للإفتاء
  .المستمعین وفي الإخوة ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
صلى -وفیه أن النبي  - رضي الله عنه- أبي هر�رةلا یزال مستمعي الكر�م في حدیث الكلام المقدم: 

طعنت تفجر  إذ ،ل الله �كون یوم القیامة �هیئتهاسبی كل �لم �كلمه المسلم في« :قال -الله علیه وسلم
 .»والعرف عرف المسك ،فاللون لون الدم ،ادمً 

، أما أصحا�ه أجمعینله و آوعلى  ،رسوله نبیناعبده على وسلم و�ارك الحمد لله رب العالمین وصلى الله 
  ،�عد

الشهید في الحقیقة أكرمه  هذاأي  ،هذا الدم خلعة خلعها الله علیه :�قول ،یحهفي توض فیقول ابن الملقن
یوم التزاور  أحرى الملا�س أن تلقى الحبیب �ه ،فناسب أن �أتي بها یوم القیامة ،الله بها في الدنیا الشهادة

 .احین �ساك الحبیب ثو�ً  أي الذي أعطاك ،خلعهوب الذي ثفي ال
 .یراه علیك :المقدم

أن الشهید لا یزال عنه الدم و  ،وائد فضل الجراحة في سبیل اللهمن الف -�عني الحدیث -، وفیهیراه علیك
ر�ن یو�ان الحسن وابن س ،»كهیئتها إذا طعنت« :�لیه نشیر قولهو  ،�غسل ولا غیره �الحكمة التي ذ�رناها

 .أن �ل میت �جنبو  ،سل �ل مسلم�غُ  :�قولان
شهداء أحد وغیرهم أنهم الشهداء  فيالمعروف  لكن، حتى الشهید أن �غسل �ل مسلم يیفي رأ :المقدم

 ما غُسلوا.
یتغیر حكمه من النجاسة  الآخرةفإن الدم في  ،وذواتها غیر أحكام الدنیاوصفاتها  الآخرةوأن أحكام 

 ،و�ذلك �قع الإكرام له والتشر�ف ،یوم القیامة الطیبةِ  الرائحةِ و  إلى الطهارةِ  ،التي في الدنیاوالرائحة الخبیثة 
، من �ون ر�حه ر�ح المسكِ �ما لا یلزم لكون ر�حه  ،حقیقةً  اا نجسً �كون دمً  أنولا یلزم لكونه لون الدم 

، أي �شبه الدم من حیث و�شبه هذا ،ا �شبه هذاه الله شیئً بل �جعل ،حقیقةً ا أن �كون مسكً  ر�ح المسك
�ما أن إعادة  ،ذا �أشیاء عما فارق الدنیا علیها�شبه هذا و�شبه ه ،من حیث الرائحةِ  و�شبه المسك ،اللون 

 �عد أن �انت غیر دائمةٍ  والدوامِ  �صفات أخر من البقاءِ  اتصفت�ن و  ،في الدنیا لما �انت علیه الأجساد
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ن هؤلاء الذین أعیدوا إ :�قاللئلا  ؛نینَ ردًا غیر مختو مردًا ج ،واحدٍ  وسنٍ  ولهذا �أتون �طول واحدٍ  ،ولا �اقیةٍ 
 .ئكولالصفات المخالفة غیر أ هذهعلى 

�ما أن إعادة  ،ن ذراعًاو نا آدم ستیطول أب بعث یوم القیامة طولهو�ُ  أذرع،قد �كون الإنسان طوله ثلاث  
یر دائمة �عد أن �انت غ ،ممن البقاء والدوا خرأُ لت �صفات الأجسام لما �انت علیه في الدنیا و�ن اتص

 .ولا �اقیةٍ 
علمنا أن ف ،ا غیر مختونینَ ردً ما ردً ج ثلاثة وثلاثینسن  ، السنوسن واحدٍ  ولهذا �أتون �طول واحدٍ  :قال 

و�ذلك أهل الوضوء یبعثون یوم  ،حكمها ولا فضله فضلها لیس حكمهُ  ،افً او�ن اكتسبت أوص ،الإعادة حق
ا أن فیه أ�ضً و  ،لیتمیزوا �ه ؛شهادة لهم تثبت عملهم في الدنیاو  ،ا لهما محجلین من آثاره إكرامً ر� القیامة غُ 
بعث على حالته التي خرج علیها من أن الشهید یُ  ،حالته التي خرج علیها من الدنیا بعث علىالشهید یُ 

 .الدنیا
لم أي  ،الدم قَ ولم یر  ،ا طعن في الدنیاذأنه إ�ما  ،�ون الدم طاهرًا یوم القیامةمن ؤخذ و� :وديقال الدا

 :ودي، قال الدا-رضي الله عنه-�ما فعل عمر  ، -رضي الله عنه-�ما فعل عمر  ،یتوقف �صلي �ذلك
أي لم یتوقف �صلي  ،الدم ق أنه إذا طعن في الدنیا ولم یر �ما �ون الدم طاهرًا یوم القیامة، من و�ؤخذ 

 .صح الصلاة �هولا � ،ن هذا الدم نجسإ :لكن الذي نقوله، -رضي الله عنه-كذلك �ما فعل عمر 
وفي تحو�ل الدم إلى  ،، أي لا �مكن الإ�قافىأي لا یرق دائممن حدث  كمحُ  كمهان صلاة عمر حُ إ :�قول

 ،�ما أنه �حول أعمال بني أدم من حسنات وسیئات إلى جسد ،مسك حقیقة لقدرة الله تعالى على �ل شيء
 .قاله العیني - أعلم�الله-یوم القیامة في  لیوزن في المیزان الذي ینصبه ؛محسوس �عني

 ،ب الوضوءهنا في �تا الأولفي ثلاثة مواضع:  ،الإمام البخاري في ثلاثة مواضع وهذا الحدیث خرجه
 .خر الترجمة السابق لآثارهاآوالماء إلى  نالسم� ات�اب ما �قع من النجاس

ر عن همام بن منبه عن أخبرنا معم :قال ،أخبرنا عبد الله :قال ،بن محمدحدثنا أحمد  :-رحمه الله-قال 
سبیل  كل �لم �كلمه المسلم في« :قال -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  -رضي الله عنه -أبي هر�رة 

 .»والعرف عرف المسك ،للون لون الدما ،اإذ طعنت تفجر دمً  ،كون یوم القیامة �هیئتهاتالله 
 .ارحه أ�ضً مع الترجمة �ما تقدم ش ، للحدیثوتقدم ذ�ر ما قیل من المناسباتٍ 

ابن  قلون ،موسى المروزي المعروف �مردو�ه نا أحمد بن محمد هو ابن أبيحدث :قال ابن حجر قوله 
ثم نقل عن أبي  ،عرف �شبو�ه ،الخزاعي المروزي  أنه أحمد بن محمد بن الثابت الدارقطنيالملقن عن 

بن حجر فالذي قدمه ا ،هذاشیخ البخاري و بن محمد حمد اختلف في أ�ن ، و نه لا �عرفأأحمد بن عدي 
أنه أحمد  الدارقطني الملقن عن ونقل ابن ،موسى المروزي المعروف �مردو�هأبي  أنه أحمد بن محمد بن

أنه  بن أبي عديعن أحمد  ا ابن الملقنونقل أ�ضً  ،المعروف �شبو�هالخزاعي المروزي بن ثابت بن محمد 
 .لا �عرف
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 ؟لا �عرف أنه اختلف �اسمه أو حتى �ونه هل �ضر �ونهو  
مبارك ال ابن وعبد الله شیخه ،على ثقة، شیوخ البخاري �لهم ثقات ولأنه أینما دار فه ؛لا �ضر :الجواب

 .الإمام المجاهد المعروف
حدثنا  :-رحمه الله-، قال -عز وجل-�اب من �جرح في سبیل الله  ،في �تاب الجهاد والموضع الثاني 

أن  -رضي الله عنه  -عن أبي هر�رة  الأعرجأبي الزناد عن  أخبرنا مالك عن :قال ،بن یوسفعبد الله 
�من م �الله أعل ،والذي نفسي بیده لا �كلم أحد في سبیل الله« :قال -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 »والر�ح ر�ح المسك ،لون لون الدمالو  ةجاء یوم القیام إلا�كلم في سبیله 
عز  من �جرح في سبیل الله�اب مة والترج ،»في سبیل الله حدلا �كلم أ« :لأنه قال ظاهرة؛والمناسبة  

 .وجل
 نعم. ،المقدم: مطا�قة

 رحمه -قال  ،�اب المسكوالصید، في �تاب الذ�ائح  ،والصیدفي �تاب الذ�ائح  :والموضع الثالث 
حدثنا عمارة  :قال، حدثنا عبد الواحد :قال ،حدثنا مسدد :، قالحدثنا عبد الواحد :قال ،حدثنا مسدد :-الله

 -رضي الله عنه-عن أبي هر�رة البجلي  عبد اللهعن ابن  بن جر�رعمر  بنرعة ز قعقاع عن أبي البن 
 ،ما من مكلوم �كلم في سبیل الله إلا جاء یوم القیامة« :-صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :قال

ما من « قال: ،�اب المسك ،یدكتاب الذ�ائح والص »والر�ح ر�ح المسك ،اللون لون الدم ،و�لم یدمى
 .»والر�ح ر�ح المسك اللون لون الدم، ،مكلوم �كلم في سبیل الله إلا جاء یوم القیامة، و�لم یدمى

�ره في الذ�ائح مناسبة ذ :الكرماني ، قالالطیب المعروف ،قوله �اب المسك �كسر المیم :قال ابن حجر 
  .ء منهاجز  �عنيأنه فضلة من الظبي،  ،أنه فضلة من الظبي

 .المقدم: الباب فیه ذ�ر للصید
 .كتاب الذ�ائح والصید

  .الباب في ذ�ر الذ�ائح والصید :المقدم
 .�اب المسك ،والصید كتاب الذ�ائح

من  اجتمع ام خذ من الظبيؤ و� ، فضلة،الظبيأنه فضلة من  الذ�ائحفي مناسبة ذ�ره  :�قول الكرماني 
من حي فهو  وما أبین :نوا من قولهمثولذلك است ،ا وهي حیةفیبان منه ،�كون في فضلة في سرته ،دمه
  .والطر�دةإلا مسك في فأرته  :قالوا هِ تتكمی

 المقدم: المقصود �الطر�دة
هذا الجزء من  فیستثنى ،جزء من الطر�دة لى ذلك فینقطع هذاوما إ السلاحرسل علیه أتم  الصید إذا طرد
 ، مستثنى.الطر�دة حلال
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وهو جلد المیتة إذا  ،هرطإذا دبر توهو جلد المیتة  ،للباب الذي قبله بتهومناس جرحابن  ولق إن :قلت 
ثم نقل عن ،  �ما سأذ�ره هرظإذا دبر ت وأ�ضًا جلد المیتة :�اب المسك قول ،�ما سأذ�رههر ظدبر ت

�بة تكون في الصین تصاد هو من دو�بة المسك هو من دو " ثم نقل عن الجاحظ قال: :قال الجاحظ
رة التي سقورت ال �حتفإذا ذ ،�جتمع فیها دمها �عصائد وهي مدلیة تشد تفإذا صید ،"هالنوافجها وسراب

لا یرام من  ا �عد أن �انا ذ�ی� حتى �ستحیل ذلك الدم المختنق الجامد مسكً  ،في الشعر ودفنت تعصب
و�بة التي تكون في الصین �عني جلد هذه الد ،مسكالتند�غ �ما فیها من  إنها :فالم قال القثومن  ،النتن

  ..حجر لما قال في الباب السابقولذلك ابن  ،المسكتند�غ �ما فیها من 
 المقدم:.........

المسك من دو�بة تكون  :نقل عن الجاحظ قال "لذلك ،�ما سأذ�ره تظهر مناسبته :جلد المیتة إذا د�غ قال"
 ذ�حتفإذا  ،�جتمع فیها دمها هي مدلیة�عصائد و ت شد تفإذا صید ،هار وسر  نوافجهالتصاد  ،في الصین

�عد أن  ،اا ذ�ی� حتى �ستحیل ذلك الدم المختنق الجامد مسكً  ،في الشعر ودفنت ترة التي عصبسقورت ال
المناسبة من الباب  وظهرت، تند�غ �ما فیها من المسك إنها :م قال القفالثومن  ،كان لا یرام من النتن

 اب د�غهیإا مأ�� « �عني الحدیث ،ر غیرها من المدبوغاتطه�ما � رطهتف ،د�غ إذاالسابق �اب جلد المیتة 
 .»فقد طهر

 .المقدم: طهر
 .، المیتات من مأكول وغیر مأكولوهذا �شمل جمیع الجلود 

 .االمقدم: مطلقً 
لكن  ،ظبيال� والمشهور أن غزال المسك ،والمشهور أن غزال المسك ،»اب د�غ فقد طهرهإیا مأ�� « نعم،

لكن لونه  ،�الظبي والمشهور أن غزال المسك ،أبیضان في فكه الأسفلوله نا�ان لطیفان  ،دلونه أسو 
رته في وقت معلوم من سفي وأما المسك دم �جتمع أسود، وله نا�ان لطیفان أبیضان في فكه الأسفل، 

الغزال  إذا اجتمع ورم الموضع فمرضف ،ةنرته في وقت معلوم من السسدم �جتمع في فوأما المسك  ،ةنالس
إذا ورم هذا  ،لیسقطك بها ا في البر�ة �حتَ له أوتادً  �جعلون ن أهل تلك البلاد إ :و�قال ،إلى أن �سقط منه

  ..فكانوافتحتاج إلى أن تحتك �شيء لیسقط، ، اصار ورمً ذاه، آالموضع الذي فیه المسك، 
ونقل ابن الصلاح في المشكل  ،بها لیسقط �حتَكا في البر�ة له أوتادً  �جعلون ن أهل تلك البلاد إ :و�قال

نفحة في �الأ ،النافجة في جوف الظبیة ،نفحة في جوف الجدي�الأ ،الوسیط أن النافجة في جوف الظبیة
تلقیها من جوفها �ما تلقي  نهاأالشافعي  الطبري بن مهدي  وعن عليِّ  ،أي داخل البطن ،جوف الجدي

، و�مكن الجمع �أنها تلقیها ا فتتعلق بها إلى أن تحتكرتهسو�مكن الجمع �أنها تلقیها من  ،ةالدجاجة البیض
  .رتها فتتعلق بها إلى أن تحتكسمن 
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اله في البدن �جوز استعم، على أن المسك طاهر واأجمع ،رعلى أن المسك طاه واأجمع :قال النووي 
�عني  ه،�جوز استعماله في البدن والثوب و�جوز بیع، على أن المسك طاهر واأجمع والثوب و�جوز بیعه،

 .دحه في النصوص والأحادیث الصحیحةجاء م
 .المقدم: نعم

، وهذا هتفهو �میت لأنه �شكل على ما اتفقوا علیه أن ما أبین من حي إلى نقل مثل هذا الإجماع؛ فلنحتاج
�جوز  ،لكن استثنوها �ما قلت في المسك وفأرته والطر�دة ،هذه القاعدة عموم مفینطبق علیه أبین من حي،

عن الشیعة ، ا �اطلاً فیه مذهبً  عن الشیعة ناونقل أصحاب :قال ،و�جوز بیعه ،وبثالبدن والفي له ستعماا
 ..نه نجسٌ أ لیس مقتضاه، ا �اطلاً فیه مذهبً 

 .المقدم: نعم
ما أبین  ،وهو مستثنى من القاعدة :قال ،النصوص الصحیحة والصر�حة لمخالفتهِ  ؛�اطلٌ وهذا لا شك أنه 

من  أبین مستثنى من قاعدة ما ، وهوما نقل عنه ابن حجرفی -�عني النووي -قال  ،من حي فهو �میت
 ،الحیاة حالكیة أن فأرة المسك إنما تؤخذ في لمن الما وحكى ابن التین عن ابن شعبان ،تحي فهو می

 ىحك ،وهي مع ذلك محكوم �طهارتها ،ةر �اته من الكفز لا تصح �اة من ز أو بحال الحیاة، إنما تؤخذ في 
إنما تؤخذ  ،حال الحیاةیة أن فأرة المسك إنما تؤخذ في عن ابن شعبان من المالك لبخاري لتین الشارح ابن ال
تأخذ في حال  ، وهي مع ذلك محكوم �طهارتها،ة�اته من الكفر ز �اة من لا تصح ز حال الحیاة، أو بفي 

ثنى من عموم القاعدة مستدة التي تمنع أنه میت لكنه دخل في قاع�عني تالحیاة هذا لا إشكال في �ونه 
 ..الكفرة�اته من ز �اة من لا تصح ز أو ب �شمل ولكنهم استثنوه،

 ؟اأو مسلمً  اهل �ختلف الأمر في �ون المذ�ي �افرً �عني 
 .ولا �خالف القاعدة ،إشكالهذا لا  ا�ي مسلمً ز تختلف في الحقیقة إذا �ان الم

 .المقدم: نعم
�حتاج إلى هو و  ،عن القاعدة جوابإلى لكن الذي �حتاج  ،وما أبین منها فهو طاهر ،طاهرة �اةز لأن الم
لأنها  ؛وهي مع ذلك محكوم �طهارتها ،�اته من الكفرةز �اة ما لا تصح ز أو ب ا�ون المذ�ي �افرً  ،استثناءٍ 

�ما �ستحیل  ،اا حتى تصیر مسكً لأنها تستحیل عن �ونها دمً  ؛اا حتى تصیر مسكً تستحیل عن �ونها دمً 
ا حتى لأنها تستحیل عن �ونها دمً  ؛اا حتى تصیر مسكً لأنها تستحیل عن �ونها دمً  ،ریطهُ الدم إلى اللحم ف

  ..لأن اللحم ؛�ما �ستحیل الدم إلى اللحم ،اتصیر مسكً 
 .المقدم: �غطیه

�ما  ،اا حتى تصیر مسكً لأنها تستحیل عن �ونها دمً  ،الدم المجتمع من الطعامهذا نمو بواسطة نعم، فی
ولیست �حیوان  ،نجست �الموت :ولیست �حیوان حتى �قال، أكلهُ ر و�حل فیطهُ  ،اللحم الدم إلى �ستحیل
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و�نما هي شيء �حدث في  ،�نما هي شيء �حدث في الحیوان �البیضو نجست �الموت،  :حتى �قال
 تشمل هذهقد ، لا شك أن القاعدة في حال الحیاة تقطع �ونها متصلة ثم فصلت ؛الحیوان �البیض

 .ن من حي فهو �میتتهما أبی ،الأمور
 ؟كم المتصلكمه حُ حكم المنفصل �الشعر والظفر أو حُ في ن مثل هذا إ :لكن هل �مكن أن �قال 
 ،المتصل فهو مشكل على القاعدة كمكمه حُ حُ ن إ :�ذا قلناو  ؛حكمه حكم المنفصل فلا إشكال :قلنافإذا  

 .میتةالكم كمه حُ حُ  :�قال ولا �مكن أن ،ه في النصوصجاء مدحُ لأنه  ؛خرج من جسمهأنه  إلا
�یض و  ،البیضالتنظیر �هذا إذا �انت في جوفه �مكن  ،�حدث �الحیوان �البیضء هو شي إنما :قوله 

لا �مكن أن تصل النجاسة من صلب  ما صلب قشره ،ق قشرهقون بین ما صلب قشره وما رَ المیتة �فر 
وقد أجمع المسلمون على  ،كوم �طهارتهافهي مح ،الرطو�ة التي في جوف المیتة إلى داخل البیضة قشرته

و�ذا حكى ابن  ،كي عن عمر من �راهتهإلا ما حُ ، أجمع المسلمون على طهارة المسك، طهارة المسك
لا �صح المنع فیه إلا عن عطاء "و�ذا حكى ابن المنذر عن جماعة ثم قال:  ،المنذر عن جماعة ثم قال

 من حیث هو �میتته.  علیها العامة المتفق القاعدة ه�عني �حیث تتناول ،"على أنه جزء منفصل بناءً 
 نعم.المقدم: 

، »لطیبالمسك أطیب ا« -صلى الله علیه وسلم-عن أبي سعید أن النبي وقد أخرج مسلم في أثناء حدیث 
ود مقتصرًا منه وأخرجه أبو دا ،ا منه على هذا القدرد مقتصرً وأخرجه أبو داو ، »لطیبالمسك أطیب ا«

البخاري لهذا الحدیث على طهارة المسك و�ذا �الذي �عده  استدلالوجه  :قال ابن المنیر ،على هذا القدر
البخاري لهذا الحدیث على طهارة المسك و�ذا  استدلالوجه �قول:  المنیرابن  ،وقوع تشبیه دم الشهید �ه

 �الذي �عده وقوع تشبیه دم الشهید �ه.
حتاج إلى �أو  ،حتاج إلى طهارته لتشبیهه �المسك� لذيهو ا، مشبه أو المشبه �ههو الدم الشهید  الآن

 .الشهید بدم هطهارة المسك لتشبیه
 . االشهید �اعتباره دمً  ، دمالمقدم: الأخیر، طهارة المسك

 .في السیاق في الحدیث من أجل تشبیه دم الشهید �المسك الآن 
 .المقدم: نعم

والانتقال من الخبث إلى الطیب بتشبیهه  ،بودم الشهید اكتسب الطی ،فالمسك هو الأصل في الطهارة
تشبیه  و�ذا �الذي �عده وقوع ،البخاري بهذا الحدیث على طهارة المسك استدلالوجه  :وهنا �قول ،�المسك

، بدل أن �كون هو الأصل، صار هو �ه اصار مشبهً  امن أن �كون مشبهً  فانقلبت بدلاً  ،دم الشهید �ه
 .الفرع

 .�الله أعلم ،لحدیث متفق علیهافأخرجه مسلم في صحیحه و  
 .ورفعكم ،أحسن الله إلیكمالمقدم: 
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الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد في تقدم أ ،ختام الحلقة مستمعي الكرام إلى بهذا نصل
ا وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكرً  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله-الكر�م بن عبد الله الخضیر 

 .علیكم ورحمة الله و�ر�اتهالسلام و  ،أنتم �خیر وعلى خیرالله تعالى و  ونلقاكم �إذن ،ولكم أنتمله 
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 .�سم الله الرحمن الرحیم :المقدم
 ،له وصحبه ومن ولاهآبن عبد الله وعلى محمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،مد للهالح 

 أما �عد، 
في الجدید وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء  ،فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته

ح فیه معاني الشیخ الد�تور عبد الكر�م والذي یتولى الشر  ،شرح التجر�د الصحیح لأحادیث الجامع الصحیح
فحیاكم الله معالي  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،بن عبد الله الخضیر وفقه الله

 الشیخ وأهلاً وسهلاً.
 المستمعین.الإخوة وفي  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

لا «أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم -عن النبي -رضي الله عنه-وعنه  :-رحمه الله-المقدم: قال المؤلف 
 .»ثم �غتسل فیه ،یبولن أحد�م في الماء الدائم الذي لا �جري 

أما  ،له وصحبه أجمعینآوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى  الحمد لله رب العالمین،
  ،�عد

الكنا�ة عن الراوي  المختصرات المصنفة للحفظ ادت أهلجرت ع فقدفراوي الحدیث هو راوي الحدیث السابق، 
وقد  ،أبو هر�رة راو�ة الإسلامهو والاكتفاء �إعادة الضمیر إلى راوي الحدیث السابق، هو راوي الحدیث السابق 

 .اتقدم ذ�ره مرارً 
 ."ائم�اب البول في الماء الد، ""�اب البول في الماء الدائم" :�قوله والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  

ا إذا صف جناحیه في دوم الطائر تدو�مً  :أي الساكن، و�قال ،�اب البول في الماء الدائم :حجر: قوله�قول ابن 
 .وهي �المعنى ،لا تبول في الماء الدائم :�اب الهواء فلم �حر�هما، وفي روا�ة الأصیلي

 :لا �جري، وفي روا�ة الأصیلي �اب وهو الذي ،راكدأي هذا �اب في بیان حكم البول في الماء ال :وقال العیني 
وفي �عضها "�اب البول في  ،"�اب الماء الدائم"، وفي �عض النسخ "�اب الماء الدائم" "راكدلا تبول في الماء ال"

 الماء الدائم الذي لا �جري".
 ا وصفةً �� ا معنو لیكون تأكیدً  ؛الدائم :الذي لا �جري �عد قوله :ذ�ر قولهو  ،وتفسیر الدائم هو الذي لا �جري 

 �عني �عضه جارٍ..لا �جري �عضه �البركِ ونحوهَا،  راكدللاحترازِ عن  :وقیل موضحةً له،
 .راكد�عضه و المقدم: 

 .�أن هذا ینقله العیني عن غیره ،فیها تعسف :قلتُ  ،راكد�عضه و 
 المقدم: نعم

وهو الماء الذي یر�د المكلف  ،نيلبیان حقیقة الجنس أو للعهد الذه ؛والألف واللام في الماء ،تعسف فیه :قلتُ  
 .�ه والاغتسال منه ؤالتوض

�اب ما �قع من نجاسات في هذا والذي قبله، هذا والذي قبله، �عني  فإن قلت: ما وجه المناسبة بین البابین؟
 السمن والماء.
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 الماء.و  �اب ما �قع من النجاسات في السمن المقدم: =

ا في بیان الماء وهذا أ�ضً  ،السمن والماء الذي �قع فیه النجاسة لأن الباب السابق في بیان ؛ظاهر :قلتنعم 
 .فیتقار�ان في الحكم ،الذي یبول فیه الرجل راكدال

  .صحیح البخاري �عني  ،ولم أجد ممن اعتنى �شرح هذا الكتاب :�قول العیني
 نعم  :المقدم

یر�طون بین  مالكن  ،ناسبة الحدیث للبابنعم یذ�رون م ،ارً دأن یذ�ر وجوه المناسبات بین الأبواب والكتب إلا نا
 .الأبواب

  .مناسبة هذا الباب �الذي قبلهالمقدم: 
 .عند العیني إلا ما رأیته هذا ،لذي قبلهلمناسبة هذا الباب 

 ..راكدالماء الدائم هو ال :لخطابياقال 
 من تعلیقه. فهل لم �جد أو  علق أ�ضًا أنهشیخ �ا العیني  مقدم:

 ..: ولم أجدهو نفسه قال ،كیف لم �جد؟ لا
 .نعمالمقدم: 

 ،ارً دالكتب إلا ناو  بین الأبواب المناسباتأن یذ�ر وجوه ممن أعتني �شرح هذا الكتاب  : ولم أجدهو نفسه قال
اأبواب �ثیرة  د�ع اأحیانً  �عني  .في �ل �اب التزم بذلكفأما العیني  ،نادرلكن هذا  ،�ابینین یر�طون ب جدَّ

 المقدم: في �ل �اب.
دام : "�قال ،الذي لا �جري، �ما جاء تفسیره في الحدیث هو الذي لا �جري  راكدالماء الدائم هو ال :قال الخطابي

 ،وهذا إذا �ان الماء في حد القلة، "ودامت القدر إذا سكن غلیها  ،ودامت القدر إذا سكن غلیها ،الشيء إذا سكن
ترفع لأن جر�ة الماء  ،لأن جر�ة الماء ترفع النجاسَةَ  ؛ف ذلكما إذا �ان �ثیرًا أو �ان جارً�ا فالحكم فیه �خلافأ

 .و�خلفه الطاهر �عده ،النجس
سیأتي  ،أو �ل جر�ة له حكم الماء المنفصل ،راكد�ال هل هو :في الماء الجاري  ابن رجبوسیأتي في قواعد 

 ة وفروعها.القاعد في الكلام
 المقدم: نعم. 

لأنه فعل مضارع  ؛أقول فهو مبني على الفتح ، قال �ذا �فتح اللام،لام)(ال �فتح »لا یبولن« :وقال الكرماني 
 .فیبنى على الفتح ،متصل بنون التو�ید المباشرة

 تو�ید مباشر وعنعن نون           عري ن إ امضارعً  او وأعر� 
 من فتن �یرعن إناثنون  
 ..و�ذا اتصلت �ه  ،ني على السكون فإذا اتصلت �ه نون الإناث بُ  

 .م: نون التو�یدالمقد
  .ني على الفتحنون التو�ید بُ 
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شواهد  ،وقال ابن مالك في الشواهد ،قال الكرماني �ذا ،راكدوالمراد منه ال ،صفة مبینة للدائم الذي لا �جري 
لأنه  یبولن؛ا على عطفً  ،�غتسل �جوز فیه الجزم ،ثم �غتسل فیه في التوضیح على الجامع الصحیح: �جوز

 .ةلناهیمجزوم الوضع بلا ا
 .ناهیةالالمقدم: 
  .�عني �ما أسلفنا النون، ني على الفتح بتو�یدولكن بُ 

 .المقدم: نعم
 .هالمسند خبر و  ،ا لضمیر �عرب مبتدأً فیكون مسندً  ،ثم هو �غتسل فیه :و�جوز فیه الرفع على تقدیر

  .خبر جملة �غتسلنعم، المقدم: 
 .الخبر �غتسلجملة و  هو مبتدأ

�عطاء ثم حكم واو الجمع؛ لأنه معروف أن المضارع ینصب �أن و  ،لى إضمار أنو�جوز فیه النصب ع 
  .واو الجمع ،نها أعطیت حكم الواوإ :لكن ثم �قول ،�عد واو المعیة في حالات ،المضمرة �عد الواو

  .لفعلا قبلأن إذا جاز تقدیر  ،ممكن أن تعرب بذلك �ا شیخ ها�لما جاز تقدیر  :المقدم
 .صور لها مذ�ورة في �تب النحو هوفی ،واو المعیة ني �عد فاء السببیة،�ع ،حالات هلا فی

{وَمَنْ َ�خْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهَاجِرًا إِلَى االلَِّ وَرَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِْ�هُ  ى:ونظیر ثم �غتسل في جواز الأوجه الثلاثة قوله تعال 
أما و  ،ةوالذي قرأ �ه السبع ،والجزم هو المشهور ،نصبهِ ورفعهِ و  ،�جزم یدر�ه ئ فإنه قر  ،]١٠٠:[النساء الْمَوْتُ}

 ..�عني في  ،انذالرفع والنصب فشا
 .المقدم: القراءة

  .الأوجه الثلاثةز العر�یة جوَّ  في إماممالك وهو ابن  ،لا �جوز النصب :القراءة، في الآ�ة، النووي �قول
 المقدم: نعم

 .النصب �أن مضمرة �عد ثم المعطاة حكم الواو زوجوَّ  ،هو رإضماز الرفع على وجوَّ  ،ز الجزم على العطفجوَّ 
م ثفي الماء الدائم  مأحد� یبولنلا « لأنه �قتضي أن المنهي عنه الجمع بینهما ؛لا �جوز النصب :�قول النووي  

�قول  ،أو إذا اغتسل فقط فلا، أما إذا �الَ فقط فلا ،�كون المنهي عنه الجمع بینهما .»فیهمنه أو �غتسل 
بل  ،له أحدوهذا لم �ق ،لأنه �قتضي أن المنهي عنه الجمع بینهما دون إفراد أحدهما ؛لا �جوز النصب :لنووي ا

 .لا أمالبول فیه منهي عنه سواء أراد الاغتسال فیه أو منه 
 .عني تجو�ز النصب لا �قتضي الجمع� ،لا �قتضي الجمع :�قول الكرماني -يهذا �لام الكرمان -وأقول 

  ..�كون النهي عن الجمع ولیس عن  أن :المقدم
لا �جوز البول مع  :فكأنه قیل ،الواو واو المعیة ،إعطاء (ثم) حكم الواو وهو معروف أنتجو�ز النصب 

المشابهة من جمیع  ،بتشبیهه (ثم) �الواو المشابهة من جمیع الوجوه �قتضيلا  :�قول يلكن الكرمان، الاغتسال
لا من جهة  ،تشبیه من جهة الحكمال�عطیها  ،�عني في الحكم لا في المعنى ،بل في جواز النصب فقطالوجوه، 
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بل لا �صح التشبیه ولو بوجه من  ،المشبه للمشبه �ه من جمیع الوجوه معلوم أنه لا یلزم مطا�قةو  ،المعنى =

 .الوجوه
 �قول: ،نهماأن تجو�ز النصب یؤخذ منه النهي عن الجمع بیو  ،تقتضي الجمع أنهاسلمنا  ي:ثم قال الكرمان 

  ..�عني من هذا التجو�ز ،علم من هنا�ُ  ،عنه اإذ �ون الجمع منهیً  ،سلمنا لكن لا �ضر
 .المقدم: نعم

 بین البول والاغتسال من تجو�ز احتمال النصب. ،نهي عن الجمع بینهماال�علم 
إذا  ا�كون مباحً  ،ا أن یبول في الماء الدائمأن �كون محرمً  �حیث �كون بدلاً  ،لكن ما یرفع الحكم عنه :مقدمال

 قلنا �الجمع؟
  .�الإفراد من روا�ات أخرى  ونقول ،تجو�زالهو �قول نقوم �الجمع من هذا 

 في الحكممقدم: ال
 .ه�لام نسمع

لقوله  ؛ا �علم من دلیل آخرو�ون الإفراد منهیً  ،�علم من هنا منهیًا هنا إذ �ون الجمع لا �ضر؛ سلمنا لكن 
}{لى: تعا {وَلاَ تَلْبِسُوا الْحَقَّ ِ�الْبَاطِلِ  ،على تقدیر النصب ،]٤٢:[البقرة وَلاَ تَلْبِسُوا الْحَقَّ ِ�الْبَاطِلِ وَتَكْتُمُوا الْحَقَّ

{ اللبس من یؤخذ من تقدیر النصب المنع  ،على تقدیر النصب ،] على تقدیر النصب٤٢:[البقرة وَتَكْتُمُوا الْحَقَّ
 ؟عنه �أدلة أخرى  امنهیً  ألیسن لبس الحق �الباطل ، لكاوالكتم معً 

 .المقدم: بلى
 .ونقل العیني �لام الكرماني �حروفه ولم یزد علیه، أدلة أخرى من و�تمان الحق منهي عنه 

ونصبه  ،وجوز ابن مالك جزمه على النهي ،الروا�ة �الرفع ،ثم �غتسل فیه :وقال ابن الملقن في التنقیح قوله 
�یف �حیل في  ،وقد أوضحت ذلك �شرح العمدة ،وقد أوضحت ذلك �شرح العمدة ،ومنعها غیره ،على تقدیر أن

 الأصل من البسط ..�حیل ؟على شرح العمدة وهو في عشرة ان مجلدً یالكتاب الكبیر شرح البخاري خمس وثلاث
 ؟ �كون في أ�ش

  .المقدم: في شرح البخاري 
لأن شرح العمدة  ؛یعي أن �كون البسط والتوضیح في شرح العمدةلكن الإجراء الطب ،هذا الذي یتبادر للذهننعم 

   .حدیث ئةاشرح أر�عم
 ..أقل یتوسع في شرح المقدم:

ه البخاري مثل توسع توسع في شرحلأنه لا  ؛أكثر مما یتوسع في شرح المطولات یتوسع في شرح المختصرات
تتجه الهمة إلى  افالكتاب إذا �ان صغیرً  ،ما أكملو عمره  أن ینقطع�مكن  ،ئةاد عن المزال العمدة في شرح

�ن و  ه،�كمل ما�مكن  ،في شرح العمدة هتوسع فیه مثل توسعإذا ف ي:مثل البخار  اأما إذا �ان �بیرً  ،التوسع فیه
وهذا منهج ینبغي أن �سلكه العالم حینما یر�د أن  ،أر�عة أضعافأو أضعاف  ةثلاث�عني  ،�ثیرة رففي أسفا أكمل

، �خلاف الكتاب الكبیر ،مختصر مقدور علیه حتى لو توسعال المتن ،امختصرً  ا�شرح متنً أو  ایرً �ب ا�شرح �تا�ً 
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ا�ثیرة  ارأینا �تبً لفیه ولو توسع  ،الذي �حول دون التوسع فیه طوله مخرومة ما أكملت لا في التفاسیر ولا في  جدَّ
، لكن مع ذلك التوسع مطلوب ،عن التكمیل�عوق  هذا التوسع ،اغیرهفي ولا �تب الفقه  ولا في شروح ،الأحادیث

 .هذا �سط العلم وتوضیحه مطلوب لأن
 .ذا �انت غا�ة العالم أن یتم فعلیه أن �ختصرإ :المقدم

 .میزةوللإطالة ولو لم یتم الكتاب  ة،�ز متمام شك أن للإ هوما فی ،فعلیه أن �ختصر
 ؟ �ا شیخ هناو  المقدم: ما الفائدة منة هنا

 اولو لم �كن تام�  ا�عني �عطي تصورً  ،ولو من وجه ،و�وضحها ،شك أنه �شمل جمیع الأبوابالكتاب لا  إتمام
�ضفي معلومات �ثیرة  هلا شك أنفأما البسط  ،التوسطو  على طر�ق الاختصار الإتمام هذا في ،الكتاب �له عن

 میزةهذا له ف ،ةالأخیر على حساب الأبواب  لكن و�كون فیه استنباطات، ،و�كون فیه نقول نادرة ،و�وضح و�بین
  میزة.له  وهذا

 التوسط؟  تعمق أوالتنحون إلى نكم أالتجر�د �ا شیخ یبدو  المقدم أنتم هنا في
 .التوسط 

 المقدم: نفع الله �ه.
 مو نه مجز كل »لیبولن« على عطف�جوز الجزم ، ابن مالك �قول: مالك قول ابنلما نقل  وفي فتح الباري  

منع ذلك  :قالني على الفتح لتو�یده �النون، ولكنه بُ  ه مبني على الفتح لتو�یده �النون،ولكن ة،لا الناهیب الموضع
 النهيلو أراد  لن،و لا یب :مثل ما قال ،ثم لا �غتسلن :لقال ،لو أراد النهي :فقال، منع ذلك القرطبي ،القرطبي

لأن المحل الذي  ،لذي توارد علیهلأن المحل ا ؛الأمران في النهي عنهما ى یتساو  ذٍ ئفحین ثم لا �غتسلن، :لقال
 ،بل نبه على مآل الحال ،فعدوله عن ذلك یدل على أنه لم یرد العطف :قال ،شيء واحد وهو الماءتوارد علیه 

صلى الله -له �قوله ومَثَّ  فیمتنع علیه استعماله، ،حتاج إلیه�المعنى أنه إذا �الَ فیه قد و ، بل نبه على مآل الحال
لأنه  ،فإنه لم یروه أحد �الجزم ،»ثم �ضاجعها ،ثم �ضاجعها ر�ن أحد�م امرأته ضرب الأمةلا �ض« :-علیه وسلم

 ؛لأن المراد النهي عن الضرب ؛أحد �الجزم فإنه لم یروِ  .النهي عن مضاجعتهالأنه لا یراد  ؛م �ضاجعهاث :قال
هو  ثم «اللفظ  تقدیرو  ،هصودفلا �حصل له مق ،إلیها ءتهفتمتنع لإسا ،ل حاله إلى مضاجعتهاآنه �حتاج في ملأ

 »لا یبولن«عقب �لام القرطبي �أنه لا یلزم من تأكید النهي وتُ  ،وفي حدیث الباب ثم هو �غتسل منه .»�ضاجعها
�لاهما منهي  ،خرلیس للآ ىلتأكید في أحدهما معنً للاحتمال أن �كون  ؛خر غیر مؤ�دآلا �عطف علیه نهي أن 
لكنه أخف من البول وهذا الشيء  ،عنه ان �ان منهی� �و  ،الاغتسالعن النهي و  ،نهي مؤ�د »لا یبولن«لكن  ،عنه

 حسي. 
 .المقدم: نعم
حكم  ثم وأجازه ابن مالك �إعطاء ،(أن) �عد( ثم)إذ لا تضمر  ،إذ لا تضمر ،ولا �جوز النصب :قال القرطبي

دون إفراد أحدهما، وضعفه ابن  وتعقبه النووي �أن ذلك �قتضي أن �كون المنهي عنه الجمع بین الأمر�ن ،الواو



 
 
 
 
 

٧  

 

۷ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
فیؤخذ النهي عن الجمع بینهما من هذا  ،الأحكام المتعددة لفظ الواحد على یدل�أنه لا یلزم أن  ،دقیق العید =

 .بتت روا�ة النصبثالحدیث إن 
 حجر في مواضعابن ، نعم لا مدخل له في هذا الفن أو التجو�ز العلمي الاصطلاحي ،�عني التجو�ز العقلي 

الحكم في ذلك  ،الحدیث ، الذي هو فن علمحتمالات العقلیة لا مدخل لها في هذا الفنالا :قول� تح الباري من ف
 ما هو؟ 

 .المقدم: الروا�ة
  ..هبتت مهما قلنا �جواز ثما  ،عمل بهاالروا�ة �ُ  ثبتت الروا�ة
خذ النهي عن الجمع بینهما ؤ فی ،لفظ واحدأن یدل على الأحكام المتعددة  �أنه لا یلزم ،ابن دقیق العید هوضعف

 �ؤخذ النهي عن الإفراد من حدیث آخر.و  ،بتت روا�ة النصبثإن  ،من هذا الحدیث
 �طلبلف التوضیح لابن مالك أُ  شواهدوهذا مهم، الأصل أن  ،إلى طر�قة ابن مالك في شواهد التوضیح نعود 

فقرأ  العر�یة،في تخالف المشهور  الفاظً البخاري وجد فیها أ جمع روا�ات االیونیني لم ،من الحافظ الیونیني
لیوجه له هذه الروا�ات، لا لیوجد احتمالات ما  ؛في النحو إماموهو  ،على ابن مالك اتالبخاري بهذه الروا�

  .الاحتمالات موجودة في �تب الخلاف ،الروا�ة اجاءت به
  .ن الأصل هو ما وجد في الروا�ةأ�عني � :المقدم
 .في الروا�ةنعم 
  .ا�خرجها لغو��  م:المقد

الروا�ة من  مالك استفادفابن  ،مالكابن  إلىما احتاج فمشهور الأما مع  ،مشهورالنعم إذا �انت على خلاف 
 .الیونیني استفاد توجیه �عض الألفاظ التي ظاهرها مخالف للمشهور من العر�یةو  ،الیونیني

وما رواه مسلم من حدیث  :�قول ابن حجر ،خرآو�ؤخذ النهي عن الإفراد من حدیث  :-�قول ابن حجر -قلت 
وعنده من طر�ق أبي السائب عن  ،راكدأنه نهى عن البول في الماء ال -صلى الله علي وسلم-جابر عن النبي 
 ذهفه ،بولذ�ر الفقط من غیر  »لا �غتسل« ،»وهو جنب الماء الدائمفي أحد�م لا �غتسل « :أبي هر�رة بلفظ

ولا  الماء الدائمأحد�م في  یبولنلا «ولفظه  ،في حدیث واحد ماداود �النهي عنه ووروى أب ،یؤخذ منها الإفراد
 ،�مفرده عنه والاغتسال منهي ،فالبول منهي عنه �مفرده ،ولا �غتسل فیه من الجنا�ة ،كرر لا الناهیة »�غتسل

 .�الله أعلم
 .فع �ما قلتمنو  ،أحسن الله إلیكم نعم: المقدم

ر إلى الشیخ الد�تور �الشكفي الختام أتقدم  ،الحلقة هذهلى ختام إنصل  إلى هنا ،ن وأیها الإخوة المستمع 
شكر  ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -ه اللهوفق-بن عبد الله الخضیر عبد الكر�م 
والسلام علیكم  .لى خیر�خیر وع وأنتم نلقاكم �إذن الله تعالى ،أیها الإخوة المستمعون الكرام أنتمالله له ولكم 

 .ورحمة الله و�ر�اته
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
السلام ف ،بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عدمحمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،للهالحمد  

المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح  خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 .التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

ه وفق -بن عبد الله الخضیرمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م ا أرحب �ضیفنا في هذا اللقاءات �م ،أرحب �كم 
 وأهلاً وسهلاً. ،الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي الشیخ اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  - الله

 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
، وفیه عن النبي -رضي الله تعالى عنه-وصولاً مستمعي الكرام، في حدیث أبي هر�رة المقدم: الكلام لا یزال م 
 .»، ثم �غتسل فیهأحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري  نَّ لا یبول« :فیه أن قال -صلى الله علیه وسلم-

ه أجمعین، أما لله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبالحمد 
 ،�عد

حترز �ه عن ا :سیر للدائم، و��ضاح لمعناه وقیل" قیل هو تفالذي لا �جري " فیقول الحافظ ابن حجر فتح الباري 
من حیث الصورة، ساكن من حیث  رز �ه عن الماء الدائم؛ لأنه جارٍ حتا :الراكد �جري �عضه �البرك. وقیل

 .المعنى
، فالدائم دائم، والجاري جارٍ  ،�نا�ة عن ضعفه، ولا شك أنه مخالف للواقعقوله، �قیل �هذا القول ساقه ابن حجر 

فالساكن ساكن، والجاري جاري؛ إلا أنه قد �كون غیر جاري �معنى أنه �غادر مكانه وهو فیه حر�ة واضطراب 
شيء من  كالمد والجزر في البحر، أو �الهواء حینما تمر على الماء الراكد سواء �ان في بر�ة، أو في إناء أو

 هذا؛ لكن هذا غیر مقصود.
من حیث الصورة، ساكن من حیث المعنى، ولهذا لم یذ�ر هذا القید  لأنه جارٍ  ؛حترز �ه عن الماء الدائموقیل: ا 

و�ذا أخرجه مسلم من حدیث جابر،  "،" الراكد" بدل " الدائم في روا�ة أبي عثمان عن أبي هر�رة حیث جاء بلفظ
 .سیر معنوي للدائمتف أنهالا شك  ،لا �جري  :وقوله

دائم! وجاء في  :دائم، وللمتحرك الدائر :والدائم من الأضداد، �قال للساكن :بن الأنباري �قولوفي الأضداد لا 
لا �جري  هعلى هذا �كون قول :یبال في الماء الدائم" نقول" أن -صلى الله علیه وسلم-الحدیث نهى رسول الله 
فالمراد �ه  ،اد، تحدید أحد الضدین، مادام الدائم من الأضداد ساكن، ومتحركالأضد يفائدتها تحدید أحد معن

 الساكن، الذي لا �جري.
 :لجعديا�قول ابن الأنباري، وقال  

 ها عنــا إذا حمیهــا علائونفس  تفور علینا قـــدر فند�مهـــــا 
 و�قال: ، نسكنهاأراد ند�مها 

 رك ودار". ـــر في السماء إذا تحـــد دوم الطائــ"ق
 :وقال الأصمعي" لا �قال دوم إلا في السماء" وقال: أخطأ ذو الرمة في قوله
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 ولو شـــــــــــــاء نجــــــــــــــــــــا نفسه الهــــــــــــــــــــــرم  حتى إذا دومت في الأرض راجعه �برٌ  =

دوام، أي دوار، و�نما �الرجل  :ء". و�قالإلا في السما "لا یدوم :و�قال: حتى یدوم في الأرض" وقال الأصمعي
الذي لا �جري صفة وعلى هذا فقوله إن  :سمیت الدوامة �حر�تها ودورانها، قال ابن حجر �عد �لام ابن الأنباري 

 الذي أشرنا إلیه سا�قًا. ،المشترك يیمخصصة لأحد معن
في شرح و الذي له نبع، والراكد الذي لا نبع له. الدائم والراكد مقابلان للجاري؛ لكن الدائم  "الدائم والراكد" وقیل: 

النهي عن البول في الماء الدائم مردود إلى الأصول، فإن �ان الماء �ثیرًا فالنهي  :لب وغیرههابن �طال قال الم
تغیر أحد أوصافه، و�ن �ان الماء قلیلاً فالنهي على   حتى؛ لأن الماء على الطهارة �عني للكراهةعلى وجه التنزه 

 .ریكثالمستبحر الماء ال �عنيلفساد الماء �النجاسة المغیرة له.  ؛ك على الوجوبذل
 ضر.المقدم: لا �

 ضر.�لا  
بن داود  م ولیس من أهله اسمهقال: ولم �أخذ أحد من الفقهاء �ظاهر هذا الحدیث إلا رجل جاهل، نسب إل العل

ماء الدائم فقد حرم علیه الوضوء �ه قلیلاً �ان "من �ال في ال: فقال ،علي الأصفهاني" معروف إمام أهل الظاهر
لبول من لأنه نهي عن البول فقط! وصبه ل ؛أو �ثیرًا؛ فإن �ال في إناء وصبه في الماء الدائم جاز له الوضوء �ه

"ولو �ال خارجًا" ولو �ال خارجًا من الماء الدائم فسال فیه، أي جرى هذا : عنه، قال الإناء لیس ببول فلم ینهِ 
 قال: و�جوز لغیر البائل أن یتوضأ فیما �ال فیه غیره"! ،ل ونزل في الماء، فسال فیه فجاز له أن یتوضأ �ه"البو 

 المقدم: �ظاهر هذا الحدیث.
 غیره. نهى عن البائل ولم ینهِ  -صلى الله علیه وسلم-و�نما النبي  

 المقدم: هذه من أقوال داود؟
ذه الأقوال التي لا یوجد بین مسائلها فرق لدى جمیع العقلاء من ن مثل هإ :قولنهكذا نسبها إلى داود �عضهم 

إنها من �اب الإلزام لا من �اب النص؛ لكن هناك مسائل موجودة في المحلى قر�بة  :حیث المعنى لا فرق، قالوا
د، داو وعن ، ةبعض العلماء یدافع عن الظاهر�فو�لا  ،وسننقل �لام ابن حزم في هذه المسألة ،من هذه المسائل
 .اتإلزامالخصوص �أن هذه وابن حزم على 

 ؟المقدم: ولیست من �لامه
وقال ما هو أشنع من هذا "أنه إذا تغوط في  -طالن �بنتا�ع �لام ا-. وقال ما هو أشنع من ذلك اولیست نص� 

وهذا غا�ة  ،عن الغائط إنما ورد في البول فقط، ولم ینه الماء الدائم �ان له، ولغیره أن یتوضأ منه" لأن النهي
ومن حمله طرد أصله في إنكار القیاس إلا التزام مثل هذا النظر، فلا �شك في ، في السقوط، و��طال المعقول

 .لاننعوذ �الله من الخذ ،عناده وقلة ورعه
ج الرجل من جهله �الأسباب التي خر  تينافرة قوله هذا ومضادته، و�نما أوقد فطر الله العقول السلیمة على م

 ى الخطاب.علیها معن
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ا �علم �طلانه قطعًا ما ذهب إلیه الظاهر�ة الجامدة، من أن الحكم مم :ابن دقیق العید في شرح العمدة وقال 
، أو لو �ال خارج الماء فجرى عندهمخصوص �البول في الماء، حتى لو �ال في �وز وصبه في الماء لم �ضر 

لاستواء الأمر�ن في الحصول في  ؛صل ببطلان قولهمالبول إلى الماء لم �ضر عندهم أ�ضاً، والعلم القطعي حا
الماء، وأن المقصود اجتناب ما وقعت فیه النجاسة من الماء، ولیس هذا من مجال الظنون؛ بل مقطوع �ه، �عني 

 ؟أو یبول في إناء و�صبه فیه ،ما الفرق بین أن یبول في الماء مباشرًا
ا في عشر صفحات، ناقش ما نسب إلى العید طو�ل جد� العمدة لابن دقیق  الصنعاني في حاشیته على شرح 

�ه من الجهل وأغلظ �ه علیهم، ولا شك أن الذي �جمع بین  رمواالظاهر�ة من هذه الأقوال �إفاضة، وما 
الصنعاني، والشو�اني، والصدیق و�ین من على شاكلتهم وهم أهل علم أثر مع الظاهر�ة، الذي �جمع جمیع 

التعامل مع هذه النصوص على طر�قة أهل العلم، �یف نتعامل مع هذه النصوص  تعظیم النصوص؛ لكن �یفیة
�طر�قة عامة أهل العلم فالظاهر�ة لهم أصول �ختلفون فیها عن أهل العلم، مما جعلهم یتفوهون �مثل  هذا 

 .شك أن تعظیم النصوص ظاهر عندهم الكلام، و�لا لا
 المقدم: أو یلزمون �ه

 وأحیانًا الجمود عند ،تعظیم النص ا صر�ح، الصنعاني أ�ضًا عنده هذا الجانب،في �عضها إلزامات، و�عضه
وهو أقرب إلى الظاهر�ة، و�ن �ان �اد �كون صورة  ،خان أشد صدیق حسن�ذلك، و اللفظ، والشو�اني 

 .للشو�اني
ابن �قصد  الشارح المحقق -ارح المحققعلم أن الشا " : قال في شرح العمدة -رحمه الله-یبقى أن الصنعاني  

 ،محقق :، قالوااعندهم، قول هذا العالم راجحً  ادقیق العید، وهذه اللفظة �ستعملها أهل العلم إذا �ان القول راجحً 
ه تحقیقات، وله ابن دقیق العید ل الفه، نعمالغر�ب أن تطلق في �لام، أو على شخص یر�د المعلق أن �خ

من هذه الحیثیة، وشیوخنا وأئمة الدعوى وغیرهم  ان محققً ا في �تا�ه هذا، فیصلح أن �كو تحر�رات نادرة جد� 
�طلقون المحقق على من عرف تحقیقه في مسائل الاعتقاد، على مذهب أهل السنة والجماعة، �خلاف من حاد 

 عن مذهبهم.
 .علم أن الشارح المحقق"ا المقصود أن الصنعاني �قول" 

نها على المحقق �عني فیمن �ان في مسائل فقهیة، أو المقدم: ما �طلقون �ا شیخ مثل هذه الدعوة، ما �طلقو 
 ؟ةحدیثی

�كاد أن �كون المضطرد عندهم التحقیق في العقیدة، ولهم عنا�ة �الحدیث، لهم عنا�ة  ،ضطرد عندهم�أكثر ما 
لفشوا مخالفة مذهب  ؛محقق معناه هو محقق مسائل الاعتقاد :لكن إذا قیل ،�الفقه، لهم عنا�ة �العلوم الأخرى 

البة في العالم غا، والمذاهب الأخرى ، قلیل جد� امحققً  االسلف في وقت الدعوى، �عني یندر أن تجد عالمً 
قال الإمام  :ا في الاعتقاد فیقالب والحوت بین عالمین متنافر�ن جد� الإسلامي، ومن الغرائب أن �جمع بین الض

 �عنيلة واحدة، قال ابن القیم، وقال الإمام المحقق ابن القیم، المحقق، وقال فلان قدس سره، �عني في مسأ
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 عر�ي قدس سره،ي الدین، ابن یمح :تجدها في تفسیر الألوسي، ثم �عد ذلك �قالو تجدها في تفسیر القاسم،  =

 بین الشخصین. هناك منافرة تامة
 ..علم أن الشارح المحقق تعرضا 

 المقدم: ما رد هذا �ا شیخ؟ 
المفسر�ن الذین لهم من �عض بین مثل هذین الضدین لاسیما والأمر واضح، �عني حصل �عني مرد الجمع 

 طلاع، والنظر، مرده إلى ماذا؟�اع �بیر في الا
�لامهم صحیح؛ على  جارٍ �مسائل الاعتقاد، �عني ف و إحسان الظن، ابن القیم لا شك أنه محقق معر  همرجع

وهذا قدس سره، إحسان الظن  ،االقیم، �یف هذا صار محققً على نقیض إشادتهم �ابن  يعر�لكن إشادتهم �ابن 
عر�ي یتأولونه على هذا إذا أحسنوا له الظن دعوا له، وأحسنوا �ه الظن! على �ل ابن  �ابن عر�ي، وتؤل �لام

�مان فرعون، �عني مسائل ا، وعنده مسائل أخرى من إوحدة الوجود �عني مسألة خطیرة جد� حال مسألة القول ب
 وام في مسائل الاعتقاد.طمسائل  :ا الحلول، أقولخطیرة جد� 

:" ألا بذ�ر عر�ينا قول ابن ننا ما نفهم �لامهم، یزعمون أننا لا نفهم �لامهم، �عني إذا ما فهمإ :مع أنهم �قولون 
طْمَئِنُّ {أَلاَ بِذِْ�رِ االلَِّ تَ  :�قول -جل وعلا-تنطمس البصائر والقلوب" ماذا نفهم؟ �الله الله تزداد الذنوب، و 

 ].٢٨الرعد:[الْقُلُوبُ}
بن حزم، على من الإلمام، و�سطه، وذ�ر إیرادات لا علم أن الشارح المحقق تعرض لما قاله الظاهري في شرحا  

نازعه، ابن حزم أورد من مذهب الحنفیة ما هو شبیه لما هو ذهب إلیه، وأورد من مذهب المالكیة �ذلك، وأورد 
 رمي �ه، في شرحه. ى نظیر مامن المذاهب الأخر 

الإلمام متن في أحادیث الأحكام  -علم أن الشارح المحقق تعرض لما قاله الظاهري في شرح الإلمامقال: ا  
سمه الإلمام، في شرح الإلمام لكنه ناقص، وموجود في �تبه، و�سطه وذ�ر إیرادات امطبوع ومتداول، وشرحه 

إلى هنا لعزة وجوده نعم! شرح الإلمام  -ي من شرح الإلمام�عن -لابن حزم على من نازعه، ورأیت نقل ما هنالك
بن حزم، وقد تعقبت ما قاله الشارح  لعزة وجوده وتعقب الشارح لما قاله أبو محمد ،نادرًا ما هو مثل شرح العمدة

الصنعاني ذ�ر �لام ابن حزم، وذ�ر تعقب ابن دقیق العید في شرح  -محاكمة بین الشارح و�ین ابن حزمكال
 .قلت �المحاكمة بینهما -مام، ثم �قولالإل

، وقد أقول فهو من المحاكمة ،قلت :�قول" وقد تعقبت الشارح �المحاكمة بین الشارح وابن حزم فما أقوله فیه 
 وهو لا �خفى على الناظر. ،أقوله�عده: 

وأفاض سیل الإزراء  ه �ه الملامة إلیهم،وجّ  اي في شرح الإلمام " ارتكبت الظاهر�ة هاهنا مذهبً قال الشارح: أ
علیهم، حتى أخرجهم �عض الناس من أهلیة الاجتهاد، واعتبار الخلاف في الإجماع، ثم ذ�ر ابن حزم في 

الب العمل ففیه مسألتنا نحو ما تقدم نقله عن داود، إلى آخر ما ذ�ره عن الصنعاني في �لام تحسن مراجعته لط
طلاع الواسع، ، ولا شك أنه من أهل الذ�اء، والایس �جاهلوهو ل إشادة �ابن حزم، و�نصاف ممن رماه �الجهل،

لكن أصوله الظاهر�ة التي اعتمدها جرته إلى هذه الأقوال، والاختیارات التي جعلت  ،وعنده تعظیم للنصوص
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، �عني من جهة تعظیمه للنصوص لا من جهة هشاد �خ الإسلام أشاد �ه، وابن القیم أالعلماء ینالون منه. وشی
 .عنده في مسائل الاعتقاد شطح �بیر ،العقد�ةمخالفاته 

نیة الذهب والفضة في آیتكلم عن مسألة التفر�ق یبن الأكل والشرب في  -" وهذا: في شرح مسلم �قول النووي  
في الإجماع والخلاف و�لا  حتاج إلیه على من �عتد �قول داودهذا �و  -، وقال٢٩الجزء الرا�ع عشر في صفحة

 عتد �ه.وهو أحد شروط المجتهد الذي �ُ  ،لإخلاله �القیاس ؛�عتد �ه لا :فالمحققون �قولون 
 ا في الظاهر�ة، �لام �عني شدید.مذي في العارضة، له �لام شدید جد� ابن العر�ي في شرح التر 
 المقدم: أورده الترمذي؟

لحمیر الذین �طلبون " لما جاء القوم الذین هم �ا: قال ، ابن العر�ي في عارضة الأحوزي.ما هو الترمذي، لا ،لا
لا تحك أ" إن استطعت : ح، �طلبون الدلیل �ما جاء عن �عض السلفدلیل في �ل صغیر، و�بیر" هذا ممدال

 زموا �ه، تجانبوا فیها الصواب.اختیارات �مكن أن یزمون �ه؛ لكن عندهم هذا لا ی رأسك إلا �أثر فافعل" فمثل
 ..كهم �الدلیل وتعظیمهم لهالمقدم: أما تمسُّ 

لكن الإشكال في �یفیة تعاملهم مع هذا النص، هذه هي المشكلة.  ،ما حرصهم على النص، وتعظیمهم للنصأ
 ه�عني من �اب الموازنة والإنصاف ابن حزم أ�ضًا له �لام أشد مما قیل فیه في �عض الأئمة، في المحلى فی

ا، و�لام نصیب، سمه اله من  أبو ثورئمة، حتى في مالك وغیرهما من الأ كلام في أبي حنیفة، �لام شدید جد�
، �لام قوي في الأئمة؛ الكلب، وهذا �لام من لا یؤمن بیوم الحساب یعجوهذا �لام فلان، و�لامه لا �ساوي ر 

 في الدنیا. الجزاءهذه من الحكمة الإلهیة أن �عاقب الشخص، و�نال �عض  ولذلك لعل
 .. وقد أفضى الجمیع إلى ما قدمواولعل هذا أن �كون �فارة لما حصل منه، �الله المستعان 

 المقدم: عفا الله عنهم!
ختار اختیارات لم یوافق علیها، وأ�ضًا له خلل �بیر في الاعتقاد الكن یبقى أن ابن حزم شط، و  ،و�لهم أئمة 

 لكن لم �حسن التعامل مع النصوص. ،و�ل هذا محسوب علیه، و�بقى أن عنده مسألة تعظیم النص والاهتمام �ه
 ة؟یمأظهر �تب ابن حزم، ما قیمته العلوهو  ،المحلى �عني ،الشیخ دت في هذا الأمر �ام: �عد ما استطر المقد

نصح �قراءته! لأننا لا نرضى لطلاب العلم أن یتخرجوا لعلم لا یُ ا�النسبة للعالم المتمكن لا �ستغني عنه، وطالب 
 على �عض أسالیبه.

 ...في الحدةالمقدم: 
و�رسخ في العلم، فیستفاد  ،یتمكن الشخص حتىلكن یبقى أنه یؤجل  ،الحجاج، والمناظرة نعم فهو یولد ملكة في

و�بقى أنه یتعامل معه على حذر، وما مسألة شدته على الأئمة، وقسوته علیهم فهذه لا ینصح بها طالب  ،منه
 علم، وما نرضى لطالب علم أن یتخرج على مثل هذه الصفات.

 الله إلیك. نالمقدم: أحس
ون عفیف كبل علیه أن � ،أن یتفوه �مثل هذه الألفاظ ل: ولا أرتضي لطالب العلم فضلاً عن أن �كون عالمًاأقو 

اللسان، ینتقي الألفاظ الجمیلة التي تؤدي الغرض من غیر جرح �الغ، وقد �حتاج إلى �عض الألفاظ الجارحة، 
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لتبین  ؛رح للرواة من �عض الأئمة شدةالمبینة لمنزلة من �خشى ضرره على الدین، ولذلك تجد في ألفاظ الج =

ستشهد ومن لا �حتج �ه، ومن لا �ُ  ،ره �المرةبیرد خ من زنا بینمنزلة هذا الراوي، ولولا وجود هذه الشدة لما میَّ 
 ومن لا �صلح.  ،�ه، ومن �صلح للمتا�عات

ن تتر�ه �علیه یلهث، و ن تحمل إ الذي منها �الكلب، ثم انسلختي الآ�ات إن الله شبه من أو  :وقد �قول قائل
لُوا التَّوْرَاةَ ثُمَّ لَمْ َ�حْمِلُوهَا َ�مَثَلِ الْحِمَارِ َ�حْمِلُ أَسْفَاراً وشبه  یلهث،  -علیه الصلاة والسلام-وشبه النبي  ،الَّذِینَ حُمِّ

ر من أسالیب التنفیلنا مثل السوء، إلى غیر ذلك من ولیس  ،ثم �عود إلى قیئه �قيء العائد في هبته �الكلب
لكن الكلام العام �ختلف عن الخاص، �عني �قال �لام شنیع في مجموعة من غیر  ،الأعمال الشنیعة �عض

ولم یرتدع إلا  ،شي ضررهتورع عن الكلام الشدید فیه إلا إذا خُ لكن الفرد منهم ینبغي أن یُ  ،تسمیة لأحد، طائفة
 �مثل هذا.

 .الشرح الوافي، نقف عند هذا الحد منه �ه هذاو  ،المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم
عالي مللجلیل اأسأل الله تبارك وتعالى أن �جزي شیخنا خیر الجزاء، وفي ختام هذه الحلقة أتقدم �الشكر  

شكر الله له،  ،بن عبد الله الخضیر، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاءالشیخ عبد الكر�م 
نسأل الله تبارك وتعالى أن یبارك لنا ولكم  ،ونلقاكم �إذن الواحد الأحد في لقاء مقبل ،لكرامولكم أنتم مستمعینا ا

 .رامعفي الأوقات والأ
 وصلى الله على محمد وصحبه أجمعین. 
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 .�سم الله الرحمن الرحیم المقدم:
السلام ف ،بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عدمحمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،للهالحمد 

المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح  خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
بن عبد معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م لشرح فیه والذي یتولى ا ،التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

الله الخضیر، وفقهه الله، عضو هیئة �بار العلماء، وعضو هیئة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي الشیخ 
 وأهلاً وسهلاً.

 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
 -رضي الله عنه-حدیث أبي هر�رة وفیه قال المؤلف عنه، لا یزال متصلاً حول  الكلام مستمعي الكرام، المقدم:

، ثم �غتسل ن أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري لا یبول« أنه قال: -صلى الله علیه وسلم-وفیه عن النبي 
 .»فیه

أما  ،لله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعینالحمد 
 ،د�ع

فقد مضى الكلام في �عض شرح حدیث، والنقل عن �عض أهل العلم فیما تضمنه الحدیث من أحكام، و�ان مما 
نقل عن الظاهر�ة، وفیه مسائل أحرجت الظاهر�ة، وجعلت �اع العلماء ینالون منهم، حتى قال من أراد الدفاع 

على أصولهم، وأنها �مكن سر�انها علیها،  ن هذه إلزمات ولا توجد في �لامهم، و�نما هي إلزمات بناءً إ :عنهم
ولا �جزئ غسل جنا�ة في ماء راكد"  :مسألة -رحمه الله-ولذا رأیت نقل �لام ابن حزم �حروفه من المحلى، فقال 

 ..فإن أغتسل فیه فلم �غتسل
 المقدم: �أنه لم �غتسل؟

 .ن �غتسل لغرض غیر الجنا�ةو�ذلك لا �جزئ الجنب أ ،نعم! والماء طاهر �حسبه، وله أن �عید الغسل منه
 المقدم: �یف وله أن �عید الغسل من هو؟

 ..قال: ولا �جزئ غسل الجنا�ة في
 المقدم: الماء الدائم!

 .وله أن �عید الغسل منه :في الماء الراكد، ثم قال
 المقدم: أي �أخذ و�غترف منه؟

لأنه ما تأثر، و�ما  ؛أن �عید الغسل لأنه طاهر �حسبه ما تأثر، وله ؛�غرف منه، وله أن �عید الغسل منه يأ
سیأتي في حدیث أبي هر�رة، وستأتي روا�ات الحدیث إن شاء الله، و�ذلك لا �جزئ الجنب أن �غتسل لغرض 

ه الاغتسال في الماء الراكد. �ذلك لا �جزئ الجنب أن �غتسل أ راكد، فإن �ان غیر جنب أجز  غیر الجنا�ة في ماء
 ..د، �عني نوت لغسلها من الحیض، أو النفاس. وعلیها جنا�ةلغرض غیر الجنا�ة في ماء راك

 .المقدم: فیكون للحیض ولا �كون للجنا�ة
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لا « ها! نص الحدیثأ ولیس علیها جنا�ة أجز  ا؛ لكن لو �انت حائضً ةموجود ة�الا �جزئ لأنه جنب! لأن الجن =

 ؟»یبولون أحد�م
 .»، ثم �غتسل فیهلا �جري  لا یبولون أحد�م في الماء الدائم، الذي«: �قول المقدم:

من الجنا�ة، فهم رأوا أن هذا القید المؤثر في الماء ولا یرتفع حدثه الجنب فقط؛ لكن لو �انت  :نعم، وفي روا�ة 
ومقتضى ذلك إن �انت حائضًا ولیس علیها جنا�ة أن یرتفع حدثها؛ ولذا  ،مثلاً وهي جنب لا یرتفع احائضً 
ه الاغتسال أ سل لغرض غیر الجنا�ة في ماء راكد، فإن �ان غیر جنب أجز لا �جزئ الجنب أن �غت و�ذا :�قول

، لصلاة امندو�ً  نه قد �غتسل غسلاً إ :في الماء الراكد. �عني تصور الحائض مثلاً والنفساء؛ لكن قد �قول قائل
مسألة لأنه جنب، فالجنب لم ینفك، فالمتصور في صورة ال ؛لكن هذا ممنوع من الصلاة أصلاً  ،الجمعة مثلاً 

ه الغسل في أ إذ لا �جوز للجنب أن �غتسل لغرض غیر الجنا�ة في ماء راكد، فإن �ان غیر جنب أجز  ؛الأخیرة
 .-إن شاء الله تعالى-الماء الراكد، والوضوء جائز في الماء الراكد، وسیأتي النهي عن الوضوء �خصوصه 

الماء من المغتسل سواء �ان جنبًا أو  والجمهور لا �فرقون بین الجنب والحائض، و�ذا �ان ملحوظ تلو�ث 
غتسل وهو جنب في جون �ث الجنب. فهي أولى �المنع، فمن ا حائضًا فلا شك أن تلو�ث الحائض أكثر من تلو 

الكلام  ه، وأما البحر، النهر لم �جز هجوان النهر، والنهر راكد لم �جز من أجوان النهر، في الخلیج، في جون من أ
 ..ر ولو �ان طوله الآلاف الكیلوات لا �جزئه؛ لأن النهر راكد، والبحرالنهو قد �قال، الآن قلت 
 ، فالنهر هو الذي یتصور فیه الجر�ان.االمقدم: أكثر ر�ودً 

 ..نفصل في زاو�ةالم ، �عني الخلیجوالنهر الراكد، في جون من أجوان النهر :لكن هو �قول ،نعم 
 شعا�ه.من  شعبالمقدم: في 
قد ، امضطر�ً  اأبدًا مضطرب متحرك غیر راكد، هذا أمر مشاهد عیانًا. وقد �كون جار�ً  رٍ حر فهو جانعم! وأما الب

أن �قال  ةلبتة، فخشیألا یتحرك  اا �كون راكدً �كون مضطرً�ا في حال المد والجزر، والأمواج التي تنتا�ه، وأحیانً 
 �ا ابن حزم؟ البحر إذا منع الاغتسال في النهر، رغم �ثرته إذا �ان راكدًا فماذا تقول في :له
أبدًا مضطرب متحرك غیر راكد هذا أمر مشاهد  : " وأما البحر فهو جارٍ فقال .أراد أن �قطع هذا السؤال وه 

لكن أ�ضًا تثبت المشاهدة والمعاینة أنه راكد، و�ذلك من �ال في ماء راكد، ثم سرح لذلك الماء فجرى فلا  ،عیانًا
لماء �النص، ولو �ال في ه قد حرم علیه الاغتسال والوضوء من عین ذلك ا�حل له الضوء منه ولا الاغتسال؛ لأن

 .لكن سد به، هو جارٍ ثم أغلق صب ماء جارٍ 
 المقدم: المجرى.

 ؛ل في ماء راكدثم أغلق صببه فر�د جاز له الوضوء منه والاغتسال منه؛ لأنه لم یبُ  ولو �ال في ماء جارٍ نعم  
 والاغتسال للجنا�ة وغیرها في الماء الجاري مباح، لماذا؟  ،ن راكدًالأنه �ال في حال جر�انه قبل أن �كو 

 ي..جار الفمفهومه أنه  ،لأن النهي عن البول والاغتسال في الماء الراكد
 المقدم: �خرج.
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نه وفیه، والغسل فیه �عني ذلك الوضوء منه وفیه، والغسل مب�خرج، �خرج بهذا القید، و�ن �ال فیه لم �حرم علیه 
لم �حرم علیه بذلك الوضوء منه وفیه، والغسل منه وفیه، ثم ساق ابن حزم �إسناده حدیث أبي هر�رة  ،الجاري 

فقال: و�یف  ،»لا �غتسل أحد�م في الماء الدائم، وهو جنب«: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :قال
لا یرى أن �غتسل الجنب في الماء  فهذا أبو هر�رة ،أي �غترف منه "،" یتناوله نولاً : �فعل �ا أبي هر�رة، قال

غتسل فیه وهو راكد، ا إذا فعل نجس الماء! �عني  :الدائم، وهو قول أبي حنیفة والشافعي، إلا أن أبي حنیفة قال
 إن شاء الله تعالى. ،یتنجس الماء �ما لو �ال فیه، وسیأتي تفصیل مذهب الحنفیة

جاز غسله إذا اغتسل �ذلك، �ره مالك الاغتسال في أك، و وقال: وقد بینا فساد هذا القول من قبل، و�رهه مال 
اغتسل �ذلك  ن الماء یتأثر، وأجاز غسله إنیرفع الحدث، والنهي للكراهة، لا لأ �عني ؛الماء الراكد، وأجازه فیه

سخ ، وسواء �ان الماء الراكد قلیلاً أو �ثیرًا ولو أنه فرا-صلى الله علیه وسلم-وهو خطأ لخلاف أمر رسول الله 
 من ماء، ولم لم �خص ماءً  -صلى الله علیه وسلم-لأن رسول الله  ؛في فراسخ. لا �جزئ الجنب أن �غتسل فیه

 عن الوضوء فیه، مع أنه جاء النهي عنه فیما سیأتي إن شاء الله ذ�ره. ینهَ 
عَدَّ حُدُودَ االلَِّ فَقَدْ وَمَن یَتَ {عن الوضوء فیه ولا عن الغسل، ولا عن الغسل لغیر الجنب فیه فهو مباح،  ولم ینهَ 

غسل العن الغسل لغیر الجنب فیه غیر الجنب مثل الحائض، والنفساء، وأ�ضًا  ] ولم ینهَ ١[الطلاق: }ظَلَمَ نَفْسَهُ 
 }وَمَن یَتَعَدَّ حُدُودَ االلَِّ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ { المستحب لصلاة الجمعة، ومن �اب أولى التبرد والتنظیف وما أشبهه،

 ].١لطلاق:[ا
ا �ستدل �ه أصحاب أبي حنیفة على تنجیس الماء الراكد، مهذا الحدیث م: وفي شرح العمدة لابن دقیق العید 

ن أكثر من قلتین. فإن الصیغة صیغة عموم، وأصحاب الشافعي �خصون هذا العموم، و�حملون النهي او�ن �
ین فما زاد إلا �التغیر مأخوذ من حدیث القلتین، على ما دون القلتین. �عني مثلهم الحنابلة، وعدم تنجیس القلت

 .في الجمع بین الحدیثین ل هذا الحدیث العام في النهي عما دون القلتینفیحم
 ملاقاةن، فما دون القلتین یتنجس �مجرد الحنابلة والشافعیة عندهم الحد الفاصل بین القلیل، والكثیر القلتا �عني

إلا �التغیر، و�بقى عند الحنابلة تفر�ق من جهة أخرى، سیأتي ذ�ره  الخبثالنجاسة، وما فوق القلتین لا �حمل 
والتفر�ق بین النجاسات فیتنجس الماء ولو �ان �ثیرًا، إذا وقع فیه بول الإنسان، أو عذرته �خلاف غیرهما من 

 وسیأتي إن شاء الله. ،النجاسات
قلتین مل هذا الحدیث العام في النهي على مادون القلتین، في النهي عن الجمع بین الحدیثین، فإن حدیث الفیح 

وذلك أخص من مقتضى الحدیث العام الذي ذ�رناه، والخاص مقدم  ،ما فوقهما�قتضي عدم تنجیس القلتین ف
 علیه.

في معناه من العذرة المائعة، وغیر ذلك من طر�قة أخرى، وهي الفرق بین بول الآدمي وما  -رحمه الله-ولأحمد  
لا یبولون « لحدیث الباب ،بول الآدمي وما في معناه فینجس الماء و�ن �ان أكثر من قلتین االنجاسات، فأم

إن قل أو �ثر". فأما بول الآدمي وما في معناه فینجس الماء و�ن �ان أكثر من قلتین،  »أحد�م في الماء الدائم
�النسبة  المذ�ور في الحدیث القلتین عام تعتبر فیه القلتان، و�أنه رأى أن الخبثفاسات من النج هغیر  وأما
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لى النجاسات الواقعة إلى بول الآدمي، فیقدم الخاص على العام، �النسبة إ وهذا الحدیث خاص �النسبة ،للأنجاس =

 ،ي حدیث القلتین �خصوصهیر، و�خرج بول الآدمي وما في معناه من جملة النجاسات الواقعة ففي الماء الكث
و�لحق �البول المنصوص علیه ما �علم ما في معناه،  ،فینجس الماء، �عني بول الآدمي دون غیره من النجاسات

ن إ :ن البول یؤثر، و�ما قالتإ :الذین �قولون  ةشد خلافًا للظاهر�أ يه، فةالمائع ةما ذ�روه من العذر هذا م�عني 
 علیهم �ما تقدم.خذ العذرة لا تؤثر. وهذا مما أُ 
وهما خمسة مائة رطل  ،ه �ثیرؤ " و�ن بلغ القلتین" �عني ما: الزاد ب، �قول صاحالروضفي زاد المستنقع وشرحه 

و�شق نزحه، �ماء  عراقي تقر�بًا فخالطته نجاسة غیر بول الآدمي، أو عذرته فلم تغیره أو خالطه البول أو العذرة
ن وهما الكثیر، وهما خمسة مائة رطل عراقي تقر�بًا فخالطته نجاسة القلتی فطهور. و�ن بلغ مصانع طر�ق مكة

 .غیر بول الآدمي وعذرته، فلم تغیره أو خالطه البول، أو العذرة و�شق نزحه �ماء مصانع طر�ق مكة فطهور
 ؟-رحمه الله-المقدم: هذا �لام ابن حزم 

 .هذا �لام زاد المستنقع، الحنابلة، ابن حزم ما �قول بهذا ،لا
: الشرح �بیر، قال في الشرحفي  نعلم فیه خلافًا، لا :یتغیر، قال في الشرح لم " ما: شرح الزاد ضوقال في الرو  

 ومفهوم �لامه أن ما لا �شق نزحه ینجس ببول الآدمي أو عذرته المائعة، أو الجامدة إذا ،" لا نعلم فیه خلافًا
" ینجس على المذهب، و�ن لم : المتوسطین، قال في المبدعوهو قول أكثر المتقدمین، و  ،قلتین"ذابت فیه ولو بلغ 

 القلتین. فوق یتغیر، �عني و�ن �ان 
متفق علیه، وروى  .»، ثم �غتسل فیهلا یبولون أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري « لحدیث أبي هر�رة 

 -�عني علي -ا، فأمرهمسئل عن صبي �ال في بئر، فأمرهم بنزحه -رضي الله عنه- االخلال �إسناده أن علی� 
، فلا ینجس بهما ما ن البول، والعذرة �سائر النجاساتبنزحها، وعنه �عني عن الإمام أحمد، وعنه روا�ة أخرى أ

 ..القلتین إلا �التغیر، فلا ینجس بهما بلغ
 المقدم: إلا �التغیر!

 .هما ما بلغ القلتین إلا �التغیربلا ینجس ف
 وهو أظهر، انتهى. ،لمتأخر�نختاره أكثر اا :قال في التنقیح 

 أنه.. الكلب أو الخنز�ر، مقتضى المذهب�عني لو �ان لأن نجاسة بول الآدمي لا تز�د على نجاسة بول الكلب! 
 المقدم: لا فرق.

لا، ینجس على المذهب في البول والعذرة، فبول الآدمي ینجس، و�ول الكلب والخنز�ر لا ینجس، ما وجه 
 التفر�ق؟ 

ختاره أكثر، �عني بول ا :لكن �قول في التنقیح ،»لا یبولون أحد�م« دمي نص علیه في الحدیثتفر�ق بول الآ
 .وهو أظهر ،ختاره أكثر المتأخر�ناالآدمي مثل �اقي النجاسات، 

 لأن نجاسة بول الآدمي لا تز�د على نجاسة بول الكلب.  :قال 
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رة مائعة فإنه ینجس، إلا أن �كون مثل المصنع " إلا أن تكون النجاسة بولاً أو عذ: لخرقي قالاوفي مختصر 
 .التي في طر�ق مكة وما أشبهها من المیاه الكثیرة التي لا �مكن نزحها، فذاك الذي لا ینجسه شيء

صغار السن، ومن �عض من لا �كترث من نعم هذا �حصل �ثیرًا في المسا�ح، یوجد مثل هذا من الناس  
وهذا لا شك أن النهي  ،حاجته یبول في الماء! وهذه مسألة عملیة، واقعةمن أن �خرج لقضاء  فبدلاً  ،�الآخر�ن

لكن الكلام في أثر هذه النجاسة على الماء، وهذا محل الخلاف بین  ،ثابت، وصر�ح، وصحیح ولیس فیه تفر�ق
 .أهل العلم

 المقدم: وقطعًا �كون في الغالب هذا أكثر من قلتین.
 ؤثر فیه. تأكثر من قلتین، ولا تؤثر فیه، ما  

قال في مختصر ألخرقي" إلا أن تكون النجاسة بولاً أو عذرة مائعة، فإنه ینجس إلا أن �كون مثل المصانع التي 
 زحها، فذلك الذي لا ینجسه شيء".ن�طر�ق مكة، وما أشبهها من المیاه الكثیرة التي لا �مكن 

�عني  :شهور والمعروف "�المغني"لخرقي في الكتاب المافي شرحه، شرح مختصر  بن قدامةقال الموفق  
مع فیها ماء �ثیر، و�فضل عنهم فتلك لا تتنجس تو�ج ،�شر�ون منها ج،انعت موردًا للح�المصانع البرك التي صُ 
أجمع أهل العلم على أن الماء  :لم تتغیر! لا نعلم أحدًا قال في هذا، قال ابن المنذر �شيء من النجاسات ما

 .الرجل بلفظ مرادف القدم الكثیر مثل الرجل من البحر،
 المقدم: والمقصود بها؟

تغیر له لونًا، ولا طعمًا، ولا ر�حًا فإنه �حاله  بحر ونحوه إذا وقعت فیه نجاسة فلمالخلیج، مثل الرجل من ال 
یتطهر منه، فأما ما �مكن نزحه إذا بلغ قلتین فلا یتنجس �شيء من النجاسات إلا ببول الآدمیین، أو عذرتهم 

ن عن أحمد أشهرهما أنه ینجس بذلك، أي یبلغ فوق القلتین، ببول الآدمي وعذرته، فإنه یة، فإن فیه روایتالمائع
حسن البصري، ثم ذ�ر أثر علي في الصبي الذي �ال في بئر فأمر الینجس بذلك، وروي نحو هذا عن علي و 

لا یبولون أحد�م في الماء «: الأنه ق -صلى الله علیه وسلم-، ووجه ذلك ما روى أبو هر�رة عن النبي انزحهب
 متفق علیه. ،»، ثم �غتسل فیهالدائم، الذي لا �جري 

ا من الوضوء في الماء �أسً  ثم یتوضأ منه، وفیها رد، في هذه الروا�ة رد على ابن حزم الذي لا یرى  :وفي لفظ 
 ،هو أصح من حدیث القلتینو  ،ثم �غتسل فیه، وهذا متناول للقلیل والكثیر، وهو خاص �البول :الدائم. وللبخاري 

 أصح من حدیث القلتین فیتعین تقد�مه. »لا یبولون « حدیث
ختارها أبو خطاب، وابن عقیل الم یتغیر �سائر النجاسات لا ینجس ما  والروا�ة الثانیة �عني في المذهب، أنه 

ین البول وغیره من وأكثر أهل العلم لا �فرقون ب: -�قول ابن قدامة–وهو مذهب الشافعي، وأكثر أهل العلم 
ولأن بول الآدمي لا یز�د  ؛»إذا بلغ الماء القلتین لم ینجس«: -صلى الله علیه وسلم-لقول النبي  ؛النجاسات

لا « :لا ینجس القلتین، فبول الآدمي أولى، وحدیث أبي هر�رة -�عني بول الكلب-على نجاسة بول الكلب، وهو 
تخصیصه بدلیل ما لا �مكن نزحه، فیقاس علیه ما بلغ القلتین، أو بد من  لا .»یبولون أحد�م في الماء الدائم

 .�خص �خبر القلتین
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، سجننه لا یألأن المذهب إذا �ان الماء �شق نزحه �مصانع طر�ق مكة، وهذه منصوص عن الإمام أحمد، و   =

خص حتى بول الآدمي وعذرته لا ینجسان ما �شق نزحه �مصانع طر�ق مكة، فمخصوص بهذا، فلماذا لا �
 ؟�حدیث القلتین، وهو نص

لعموم المشقة فیها هذه قاعدة  ؛�عني الأولى أن �خص �النص، فیخص �النص أولى من أن �خص �غیر النص 
بدلیل ما لا �مكن نزحه فیقاس  ،لكنها قاعدة، فهي لیست بنص ،عامة في الشر�عة توارد علیها نصوص �ثیرة
، أولى من -صلى الله علیه وسلم-فإن تخصیصه �خبر النبي  ،علیه ما یبلغ القلتین، أو �خص �خبر القلتین

إلى القیاس على سائر  لأنه لو تساوى الحدیثان لوجب العدول ؛تخصیصه �الرأي والتحكم من غیر دلیل
 .النجاسات

ولا شك أن العدول إلى القیاس یؤ�د أن بول الآدمي وعذرته إنما ذ�ر من �اب المثال فمثله سائر النجاسات، بل  
 النجاسة ما هو أشد منه. من
أن �جزي  -تبارك وتعالى-أسأل الله  ،المقدم: وعلى وعد �إذن الله تعالى �إكمال هذا الحدیث عن هذه المسألة 

 .وأن ینفنا جمیعًا �ما سمعنا و�ما قلنا ة،المثو�و وأن �ضاعف له الأجر  ،شیخنا
بن عبد الله �ل لمعالي الشیخ عبد الكر�م الجز ، نتقدم في الختام �الشكر إلى ختام هذه الحلقةنصل  بهذا

شكر الله له، ولكم أنتم  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله -الخضیر
 ونلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل، وصلى الله على محمد وصحبه أجمعین. ،مستمعینا الكرام

 
 
 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 وعلى آله وصحبه ومن ولاه، ،بن عبد اللهمحمد  ،على رسول الله والصلاة والسلام ،مد هللالح 
  ،أما �عد 
إلى لقاء یتجدد بنا مع  ،المستمعون الكرام خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

وأن ینفعنا �ما  ،وتعالى أن یبارك لنا ولكم نسأل الله تبارك، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م في مطلع هذا اللقاء �سعدني أن أرحب � . �علمنا، وأن �علمنا ما ینفعنا

هیئة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي العضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقهه الله -عبد الله الخضیر
 سهلاً.وأهلاً و  ،الشیخ

 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
 -عن النبي -رضي الله عنه-عنه  :وفیه قال المؤلف ،المقدم: الكلام لا یزال موصولاً حول حدیث أبي هر�رة

 .»، ثم �غتسل فیهلا یبولون أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري « أنه قال: -صلى الله علیه وسلم
 ،أما �عد ،لعالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ونبیه نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعینلله رب االحمد 

خذهم �النسبة لأحكام هذا الحدیث. آمازال الكلام في شرح الحدیث، والنقل عن أهل العلم في أقوال أهل العلم، وم
راجه عن ظاهره �التخصیص أو التقیید، خإعلم أن هذا الحدیث لابد من ا ": ابن دقیق العید في شرح العمدة �قول

 .خراجه عن ظاهره سواء �ان �التخصیص، أوإلابد من 
 .یدیالمقدم: أو �التق

ید �كون �إخراج �عض أوصاف مطلقه؛ لأن ید، التخصیص �كون �إخراج �عض أفراد عمومه، والتقیأو �التقی
على أن الماء الاتفاق واقع النجاسة، و  تؤثر فیهن الاتفاق واقع على الماء المستبحر الكثیر لا لأ :�قول ،الاتفاق

ع علیهم. الكثیر المستبحر لا تؤثر فیه النجاسة، والاتفاق متنع استعماله، هاتان مسألتان مجمَ إذا غیرته النجاسة ا
 متنع استعماله.ارته النجاسة أ�ضًا واقع على أن الماء إذا غیَّ 

 المقدم: ولو �ان �ثیرًا.
عدا  ما، و�بقى الخلاف فیا أردنا تحر�ر محل النزاع أخرجنا هاتین الصورتین المتفق علیهماولو �ان �ثیرًا، فإذ 

 ذلك.
 ..ن المستبحر لا تؤثر فیه النجاسة، وأن الماء إذا تغیرأالمقدم: 

 .نعم، سواء �ان �ثیرًا أو قلیلاً 
إذا حمل النهي  -رحمه الله- فمالك ،متنع استعمالها�قول على أن العلماء على أن الماء إذا غیرته النجاسة  

إذا حمل النهي على الكراهة لاعتقاده أن الماء لا ینجس إلا �التغیر، لابد أن  -رحمه الله-على الكراهة، فمالك 
أعني الحكم �الكراهة، لا �مكن أن �قول  ،بد أن �خرج عنه صورة التغیر �النجاسة لا ،�خرج عنه صورة التغیر
الكراهة إلى التحر�م، إذا تغیر؛ لأن المتغیر محل إجماع، فمالك  من حكمالبد أن ینتقل  �الكراهة والماء متغیر، لا

لابد أن �خرج عنه صورة فلاعتقاده أن الماء لا ینجس إلا �التغیر،  ؛إذا حمل النهي على الكراهة -رحمه الله-
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ر عن الحكم �الكراهة، لابد أن لأن هذه مجمع علیها حتى عند المالكیة، فلابد أن �خرج المتغی ؛التغیر �النجاسة =

التحر�م، فإذًا لابد من الخروج عن الظاهر  ثم�خرج عنه صورة التغیر �النجاسة عن الحكم �الكراهة، فإن الحكم 
 خروج عن ظاهر اللفظ عند الكل.ال ،عند الكل

 المقدم: هذا ما �قصده!
لتحر�ر محل النزاع، فلأصحاب أبي  ؛راجهماجماع المسألتان اللتان تقدما ذ�رهما، لابد من إخالإنعم في بواطن 
اد عن فیدخل تحته ما ز  ،حكم النصعلى ا �الإجماع، فیبقى ما عداه : خرج المستبحر الكثیر جد� حنیفة أن �قولوا

 أن �كون مستبحرًا.حد إلى القلتین، �عني ما لم �صل 
فما زاد �مقتضى حدیث  ،رج القلتانخرج الكثیر المستبحر �الإجماع الذي ذ�رتموه، وخ :و�قول أصحاب الشافعي

 القلتین، فیبقى ما نقص عن القلتین داخلاً تحت مقتضى الحدیث.
 ،�عني في التفر�ق بین بول الآدمي وغیره من النجاسات، خرج ما ذ�رتموه ،و�قول من نصر قول أحمد المذ�ور 

 في الأنجاس، حدیث القلتین فیه عام مقتضى ،ما زاد عن القلتین أن القلتین �اقیًا تحت النص، إلا دون  و�قي ما
 ،القلتین�الحد الفاصل بین القلیل والكثیر الشافعیة، والحنابلة یتفقان في تحدید لأن مذهب  ؛فیخص ببول الآدمي

�فرقون بین بول الآدمي، وعذرته المائعة، و�ین قون بین النجاسات، والحنابلة لكن یبقى أن الشافعیة لا �فرِّ 
 ت، فینجسون الماء ولو �ان أكثر من قلتین ولو لم یتغیر، إلا أن �شق نزحه.هما من النجاساغیر 

 ،قد علمنا جزمًا أن هذا النهي إنما هو لمعنى النجاسة، وعدم التقرب إلى الله �ما خالطها :ولمخالفهم أن �قول
المعنى، فإن وهذا المعنى �ستوي فیه سائر الأنجاس، ولا یتجه تخصیص بول الآدمي منها �النسبة إلى هذا 

ا أوقع في هذا المعنى وأنسب له، أن �كون ما هو أشد استقرارً  -ارذأعني التنزه عن الأق -المناسب لهذا المعنى
بل قد �ساو�ه غیره، أو یرجح  ،ولیس بول الآدمي �أقذر من �اقي النجاسات ،أوقع في هذا المعنى وأنسب له

ورد تنبیهًا  فیحمل الحدیث على أن ذ�ر البول ى،معنى معنً �النسبة إلى ال فلا یبقى لتخصیصه دون غیره ،علیه
ار، والوقوف على مجرد الظاهر هنا مع وضوح المعنى وشموله ذمما �شار�ه في معناه من الاستق على غیره

 لسائر الأنجاس ظاهر�ة محضة.
منه تنجیسًا �كون من  ، وما �ان أشدةلنجاس�ا �شار�ه فیه المساوي لهالآن ذ�ر "البول" فرد من أفراد النجاسات 

 �اب قیاس الأولى.
شك أن  لا �البول فیؤثر تأثیره؟هل یلحق  ،یبقى النظر فیما دون البول من النجاسة، أي ما �انت نجاسته مخففة

-للظاهر�ة، وأما مالك  اخلافً  أهل العلم�القیاس، وهو مذهب عامة  لتجب مراعاتها عند جمیع من �قو  المعاني
 .إذا حمل النهي على الكراهة �ستمر حكم الحدیث في القلیل الكثیر غیر المستثنى �الاتفاقف -رحمه الله تعالى

وهو المستبحر مع  �الاتفاق إلا المستبحر، غیر المستثنى ، أو قلیلاً ا�عني �له �كره ما لم یتغیر، سواء �ان �ثیرً  
 الاغتسال �عد تغیر الماء �البول.  على تحر�مالإجماع حصول 
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النهي للتحر�م �ان هي مسألة أصولیة، فإن جعلنا لفظ الواحد على معنیین مختلفین، و إلى حمل ال فهذا یلتفت
في الكراهة والتحر�م  هلتحر�م �ان استعماللالنهي فإن جعلنا استعمال للفظ،  استعماله في الكراهة والتحر�م

 .�الله أعلم ،الأكثرون على منعهو  ،مجازهو  للفظ الواحد في حقیقتهاستعمال 
 ،للكراهة :ن هذا النهي للتحر�م �ما هو الأصل، أو نقولإ نقول:لفظ واحد! هل  »لا یبولون « اللفظ واحد�عني  

 هفی ،للكراهة والتحر�م »لا یبولون « لفظ ؟هو للكراهة والتحر�م في وقت واحد :ولابد من أن یوجد صارف، أو نقول
للكراهة والتحر�م في آن واحد �كون في حمل اللفظ  نهإ :على قولناو �عض الصور للكراهة، و�عضها للتحر�م، 

، وعامة أهل العلم ، وحمله على الكراهة هذا المجازةعلى معنییه الحقیقي والمجازي، فالحمل للتحر�م هذا الحقیق
 خلافًا للشافعیة، �الله أعلم. ،وأكثرهم على منع استعمال اللفظ الواحد في معنییه وجمهورهم

حالة التغیر مأخوذة من غیر هذا اللفظ، فلا یلزم استعمال اللفظ الواحد في معنیین  نإ :وقد �قال على هذا
مختلفین، یبقى حمله على أحد معنییه، وما �قتضیه المعنى الثاني یؤخذ من غیر هذا اللفظ، قال: وقد �قال على 

، وهذا متجه مختلفین معنیینفلا یلزم استعمال اللفظ الواحد في  ،التغیر مأخوذة من غیر هذا اللفظ ةن حالإهذا 
 إلا أنه یلزم منه التخصیص في هذا الحدیث.

ن الماء طهور لا إ« ن حال التغیر مأخوذة من غیر هذا اللفظ، �عني مثل حدیثإ :وقد �قال على هذا :قال
لكن هذا الاستثناء ضعیف �اتفاق الحفاظ، فالمعول  ،»أو طعمه، أو ر�حه ،ینجسه شيء إلا ما غلب على لونه

 على أن المتغیر نجس، ولو �ان �ثیرًا. لاتفاق، إجماع أهل العلم قاطبةعلیه في هذا ا
علم أن الشارح المحقق أشار إلى المذاهب المشهورة في ا " : في حاشیة الصنعاني على ابن دقیق العید �قول 

مسألة من ال �عني .ظارالمسألة من مطارح الأن ا؛ إذمسألة المیاه، فلا غنى للناظر عن معرفة تلك المذاهب فیه
مسألة المیاه، مسألة ضرور�ة في حیاة المسلم، في أهم  ،الضرورة یهو إل، ومما تدعالمسائل، ومن �بارها عضل

واختلفت  ،فلابد من العنا�ة بهذه المسألة، والأحادیث �ثیرة ومتنوعة ،أر�ان الإسلام �عد الشهادتین، في الصلاة
 ر من أهل العلم.وتباینت فیها الأنظا الفهوم، فیها

علم أن الشارح المحقق أشار إلى المذاهب المشهورة في مسألة المیاه، فلا غنى للناظر عن ا " :�قول الصنعاني
 .معرفة تلك المذهب فیها"

 .فیها و�نظرلابد أن یهتم بها  
بن رشد المالكي في بدا�ة المجتهد مذاهب الناس فیها، د أبو الولید المسألة من مطارح الأنظار، وقد جوَّ  إذ 

وهذا هو  ،الكتاب بدا�ة المجتهد وسمىالصنعاني  ه�قول هذا ومن تمام الإفادة ذ�ر خلاصة ما قاله، ،خذهمآوم
نها�ة في سبل السلام �له �سمي الكتاب "لكن الصنعاني  ،سمه الصحیح، "بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد"ا

 .كلام لیس �صحیحالذا وه ،المجتهد"
 المقدم: بدا�ة!
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المقتصد لكن  ،ین هذا �النسبة للمجتهد بدا�ةفي مجلد، أو جزأهو بدا�ة �النسبة للمجتهد، هذا الكتاب الذي �قع  =

كلام لیس �صحیح، و�ن وجد في سبل السلام للصنعاني، الهذا ف�سمى نها�ة المجتهد  نهایته �كتفي �ه، أما أن
 ." بدا�ة المجتهد" سمه الصحیحالعید �ا ابن دقیق على تهسماه في حاشیهنا و 
لأنه �تاب معتصر، ؛ اه مسائل �ثیرة جدیدة جد� مثل زاد المستنقع، �تاب في جزء صغیر، هو زاد �الفعل فی 

ع نق، لكنه �النسبة للمسترب منه�حجمه أو تقوفیه من المسائل ما �فوق غیره من المختصرات التي  ،ومضغوط
إنما  ،تها، لا �كفي! لیس بذات �النسبة لهاوالذي �حتاج إلى �حث المسائل �أدلتها، وخلاف ،نتهيزاد، أما الم

 .لمستنقع زاد لهل
 .-، �عني ابن رشد-فادة ذ�ر خلاصة ما قالتمام الإمن و  :�قول الصنعاني 
ا الكتاب، وجودته على لتتبین لنا براعة ابن رشد في هذ ؛من تمام الإفادة نقل �لام ابن رشد �حروفه :وأنا أقول 

لكنه مهم نقله، وابن رشد هو بنفسه  ،وذ�ر أسباب الخلاف فیها، �لام طو�ل ،خذهاآسیاق المذاهب �أدلتها، وم
وقد لا �سعف العمر  ،�طول الكتابفي جمع الكتاب؛ لأنه بهذه الطر�قة صرح �ما سیأتي أنه لم �فعل ذلك 

 ..لكن ،�إتمامه
 تسمیته، �عني وهي بدا�ة المجتهد فیه. المقدم: ور�ما أ�ضًا �خرج من

 .هو سماه أكید �عد أن انتهى منه، ورأى أنه مناسب له هذا الاسم
وأنه من تألیف �عض فقهاء  ،زعم �عضهم أنه لیس من تألیفه ،هذا الكتاب، أعني �تاب ابن رشد ةولجود 

 من �عد نقل الكلام، استعاره وزاد علیه�كاملها  القصةستأتي الخراساني استعاره ابن رشد، وهذا المؤلف  ،خراسان
لكن العلماء  �المقارنة،یتبین صنیعه  لاولم یرد الكتاب المستعار، لئ ،ونسبه لنفسه ،ن حزمبكلام ابن عبد البر، وا

 .هیلإو�نسبونه  ،قاطبة ینقلون عنه
 !؟المقدم: إلى ابن رشد

شفت في مواضع من �لامه، و�تبه الأخرى، نفضحت، وانكاإلى ابن رشد، ولو فعل مثل هذه الخیانة لبانت! و 
 لكن هذه إشارة إلیها للتشو�ق. ،على �ل حال ستأتي القصة

 ..اختلفوا في الماء :�قول ابن رشد في بدا�ة المجتهد
و�درس  ،�جدر �طالب العلم أن �عتني بهذا الكتاب :وقبل أن نتعدى ونتجاوز الحدیث عن هذا الكتاب، أقول 

هب الأئمة، و�ستكمل الأدلة لها، ا وال التي ذ�رها ابن رشد من المصادر الأصلیة في مذق الأقو�وثِّ  ،مسائله
د عنده ملكة وفقه فإذا انتهى منه على هذه الطر�قة لا شك أنه یتولَّ  ،�معنى أنه یبسط الكتاب، و�نشر الكتاب

وذلك �عد أن یتفقه على  ل خیرًا �ثیرًا،شك أنه �حصِّ  نفس، فإذا انتهى من هذا الكتاب على هذه الطر�قة لا
تفقه بهذه الطر�قة، وتأخذ �قال: إنك تطر�قة أهل العلم في بلده، وعلى مذهبه المعروف في بلده؛ لأن المبتدئ لا 

لت للنظر في وتأهَّ  ،رت الفقه إجمالاً فإذا تصوَّ  ،الأحكام من الأدلة مباشرة، بل تعتني �الفقه على طر�قة أهل بلدك
ما � إذا عملتفإنك  ،ذلك �عد معرفة أسباب الترجیح عند أهل العلمو ح وعرفت �یف ترجِّ  �أدلتهم، أقوال الأئمة

 .ا، لكن هذا الكتاب مناسب جد� أو �تاب آخر ،قلت من نشر هذا الكتاب، و�سط هذا الكتاب
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 الأئمة من �تبق الأقوال من �تب بن هبیرة، الذي ذ�ر فیه الخلاف نفس الشيء، توثِّ مثل الإفصاح لا 
انتهیت من الكتاب، وفیه أبواب  إذاذلك عد ثم � ،وتستدل لهذه المذاهب، وتوازن بینها من خلال الأدلة ،صلیةالأ

 .ذلك الإخلاص إذا قارن ، االفقه صرت فقیهً 
 المقدم: نعم.

تحصر غیر ذلك من �تب الخلاف المختصرة؛ لأنها ا في "رحمة الأمة في اختلاف الأئمة" و ل مثل هذا أ�ضً وق 
 تنشر هذا الكتاب،�حاجة لأن تختصر هذا الكتاب، لا أنت فأما �تب الخلاف المطولة مثل" المغني" الذهن، 

ب فطالب العلم �قلِّ  ،لینحصر ذهنك في المسائل العلمیة ؛ختصر �تاب " المغني"ا ،لا تبسط �تاب" المغني" إنما
 .من جهة إلى جهة، المختصر یبسطه، و�نشره، والمطول �ختصره

 ؟نختصر المطول، ونطول المختصرأن إما  الفائدة؟ ما مسكنا طر�قة،ا وقد �قال م 
 .هذه طر�قة معروفة عند أهل العلم، وهي طر�قة ناجحة �التجر�ة، طر�قة مجر�ة ،لا 

 .لمصادرها �أخذ �ل مسألة من مصادرها فیرجعر، ثم المقدم: یبسط الكتاب المختصَ 
 .أولاً یتصور المسألة ،من مصادرها الأصلیة

  مقدم: نعم.ال
 .لابد من تصورها

 أمامه مجموعة.المقدم: �ونها مختصرة 
 قها من �تب أصحابها.و�وثِّ  ،و�نظر في الأقوال ،نعم! یتصور المسألة

 ؟المقدم: �یف یوثقها �ا شیخ، �عني یرجع إلى أدلتها
 .معتبرة في مذهبهمالحنیفة، یرجع إلى �تب الحنفیة  �عني إذا قال: قال أبو

 بحث عن قول أبي حنیفة في هذه المسألة.المقدم: و�
 خره، فإذا مر علیه مذهبآبن عابدین إلى ا بدائع الصنائع، �ذا في حاشیة �ذا في المبسوط، �ذا في :و�قول

الكتب معروفة عند  ،خرهآ. إلى .�ذا في مختصر خلیل، �ذا في الحطاب، �ذا.: �ذا في المدونة، مالك �قول
 مذاهب المتقدمین�عزى إلیها من والمذاهب الأخرى التي  ،والحنابلة ذهب الشافعیة،أهل العلم، وقل مثل هذا في م

 من السلف.
ولكن من �اب الاستفادة، عندما یرجع إلى القول في  ،و�ن �ان هذا من التفصیلات الزائدة ،المقدم: �ا شیخ

 ؟�شیر للمسألة ،مصدره عند إمام من أئمة الفقه، �شیر إلیه في �تاب ابن رشد في بدا�ة المجتهد
 .نعم

 .ثم �علق علیها المقدم:
 .�جعله �المتن، �عتمد على �تاب ابن رشد �كتاب مشروحنعم، 

 المقدم: نعم.
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الأول و�رجع إلى �تب أصحا�ه، ثم یذ�ر  القولاختلفوا في هذه المسألة على �ذا، ثم یذ�ر  ،ینقله �حروفه  =

وسوف �جد أن ذ�ر مذهب  ،لكیة، وقال" فلان"، وقال فلانالما �تب ثم یوثق قول مالك من ..أدلتهم، وقال مالك
 .الإمام أحمد في هذه الكتب أقل من ذ�ر �قیة الأئمة

 المقدم: ما السر �ا شیخ؟
ف �تا�ه الانتقاء في ن الإمام أحمد من أهل الحدیث، ولذلك ابن عبد البر صنَّ أ ى السر أن �عض العلماء یر 

لكن لا شك  ،سفیان وغیرهممثل على أنه من أئمة الحدیث، مثل البخاري، و ما ذ�ر أحمد  ،مناقب الأئمة والفقهاء
 الكتاب والسنة �الدرجة الأولى، وأ�ضًا الأصول المعتبرة عند أهل العلم. على معوله ،أنه مذهب فقهي معتبر

بن عض القضا�ا، �أخذ �تاب الإفصاح لارأى أنه فیه شيء من عدم الوضوح في �ابن رشد،  إذا استطال �تاب
 .هبیرة

 المقدم: نعم.
بع أ�ضًا ثانیًا في حلب، ثم صور ثم طُ  ،بع قد�مًا في حلبالذي طُ  ،عن معاني الصحاح، قسم الفقهالإفصاح   

وهو قسم من �تاب �بیر؛ لأن أصل الكتاب الإفصاح عن معاني الصحاح، و�شرح  ،مرارًا وطبع طبعات �ثیرة
 ... »�فقهه في الدینمن یرد �ه الله خیرًا « إلى حدیث لما وصل، لكن الصحیحین، �شرح البخاري ومسلم

  المقدم: نعم.
وطبع من الكتاب أجزاء  ،وذ�ر الخلاف فیه ،وذ�ر جمیع أبواب الفقه، وذ�ر جمیع المسائل إلى الفقه، نصرفا

 .أخرى تتعلق �أبواب أخرى 
ذ�رناها �النسبة لبدا�ة المجتهد، وفي  على الطر�قة التي فائدة على �ل حال إذا اعتني بهذا الكتاب أ�ضًا استفاد 

صحیحة أو  ن هذا الكتاب �عتمد أقوالاً إ :ولا �قول ،"رحمة الأمة في اختلاف الأئمة" �تاب أقل الأحول �أخذ
هو یوثق المسائل من �تبها الأصلیة، و�ذلك یتبین له هل  ،د عنه، لایدستور لا �ح أن هذا الكتاب�ضعیفة؛ 

هو لا الصحیح في المذهب، أو روا�ة مرجوحة؛ لأنه یرجع إلى الكتب الأصلیة،  عتمد القولا صاحب الكتاب 
 على المذاهب. اعله حكمً ج�عتمد قول المؤلف و�

 شافعي، وابن رشد مالكي، وصاحب الإفصاح حنبلي.�تاب " رحمة الأمة" هذا  لأن صاحب 
 المقدم: نعم.

 .ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم
الجز�ل لمعالي الشیخ عبد وأتقدم في الختام �الشكر  ،نصل إلى ختام هذه الحلقة خوةأیها الإ تبهذه الكلما 

شكر الله له  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرالكر�م 
 .قبلفي لقاء م -�إذن الله تعالى- ونلتقي ،ولكم أنتم أیها المستمعین الكرام

 لسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.وا 
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 م.المقدم: �سم الله الرحمن الرحی
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، محمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،لحمد هللا 

 ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م لشرح فیه والذي یتولى ا، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو هیئة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

  وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله

لا « أنه قال: -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  -عنهرضي الله -عنه، و  :-رحمه الله-المقدم: قال المؤلف 
 .»، ثم �غتسل فیهن أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري یبول

 ،أما �عد ،لله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ونبیه نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعینالحمد 
ل أهل ادة �طر�قة ابن رشد في "بدا�ة المجتهد" في سیاق أقو ففي أواخر الحلقة السا�قة نقلنا عن الصنعاني الإشا

 .لأهمیته ؛فوعدنا بنقل �لامه �فصه رغم طوله ،العلم في هذه المسألة، وأدلتهم ومنشأ خلافهم
هو  :" اختلفوا في الماء إذا خالطته نجاسة، ولم تغیر أحد أوصافه، فقال قوم �قول ابن رشد في بدا�ة المجتهد: 

 الروا�ات عن مالك، وقال �ه أهل الظاهر. ىحدإوهي  ،ان �ثیرًا، أو قلیلاً ، سواء �هرطا
إن �ان قلیلاً �ان نجسًا، و�ن �ان �ثیرًا لم �كن نجسًا، وهؤلاء  :فقالوا �الفرق بین القلیل والكثیر،  وقال قوم

الماء من الكثرة �حیث  فذهب أبو حنیفة إلى أن الحد في هذا هو أن �كون  ،اختلفوا في الحد بین القلیل، والكثیر
إن النجاسة فحینئذ ى الطرف الثاني منه، فإذا لم تسرِ الحر�ة الحر�ة إلكه آدمي من أحد طرفیه لم تسرِ حرَّ  إذا

 .لا تسري فیه، �ان هذا مأخذ الحد
 مل فذهب أبو حنیفة إلى أن الحد في هذا هو أن �كون الماء من الكثرة، �حیث إذا حر�ه آدمي من أحد طرفیه 

وذلك نحو  ،جرهل الحر�ة إلى الطرف الثاني منه، وذهب الشافعي إلى أن الحد في ذلك هو قلتان من قلا تسرِ 
"إن  :ا؛ ولكن قالابلة. ومنهم من لم �حد في ذلك حد� الحد هذا معروف عند الحن أ�ضًامن خمسمائة رطل، و 

أن هذا الماء  أ�ضًاروي عن مالك، وقد روي م أ�ضًاوهذا  ،الماء، و�لا لم تغیر أحد أوصافه" لیلالنجاسة تفسد ق
: فسده، وقولتإن النجاسة  :ه النجاسة الیسیرة ثلاثة أقول: قوللفیتحصل عن مالك في الماء الكثیر تح ،مكروه

 مكروه. نهإ :نها لا تفسده إلا أن یتغیر أحد أوصافه، وقولإ
وذلك أن حدیث أبي هر�رة المتقدم وهو  وسبب اختلافهم في ذلك هو تعارض ظواهر الأحادیث الواردة في ذلك،

إذا أستیقظ « :-علیه الصلاة والسلام-قوله  ،»إذا استیقظ أحد�م من نومه« :-علیه الصلاة والسلام-قوله 
و�ذلك حدیث أبي هر�رة الثابت ، فهم من ظاهره أن قلیل النجاسة ینجس قلیل الماءالحدیث �ُ  »أحد�م من نومه

 .»، ثم �غتسل فیهلا یبولون أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري « :أنه قال ،-علیه الصلاة والسلام-عنه 
أن قلیل النجاسة ینجس قلیل الماء، و�ذلك ما ورد عن النهي من اغتسال الجنب في  أ�ضًافإنه یوهم �ظاهره 
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�ه الناس، فقال  قام في ناحیة من المسجد فبال فیها فصاح اأن أعرابی�  الماء الدائم، وأما حدیث أنس الثابت: =

بذنوب من الماء،  -صلى الله علیه وسلم-فلما فرغ أمر رسول الله  ،»دعوه« -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
ن ذلك ملوم إن ذلك الموضع قد طهر عإذ م ؛فظاهره أن قلیل النجاسة لا �فسد قلیل الماء .فصب على بوله

 الذنب.
قال له ، �-صلى الله علیه وسلم-قال: سمعت رسول الله و داود خرجه أب أ�ضًالخدري �ذلك اوحدیث أبي سعید 

علیه -الناس فقال النبي  ة، وعذر ضنه �ستقى من بئر �ضاعة، وهي بئر یلقى فیها لحوم الكلاب، والمحا�إ
واختلفوا في طر�قة  ،فرام العلماء الجمع بین هذه الأحادیث ،»إن الماء لا ینجسه شيء« :-الصلاة والسلام

 :اختلفت بذلك مذاهبهمالجمع، ف
ناحیة المسجد،  فمن ذهب إلى القول �ظاهر حدیث الأعرابي، وحدیث أبي سعید، حدیث الأعرابي الذي �ال في 

ختلط �النجاسة، اأن الذنوب قلیل، و  �صب ذنوب من ماء علیه، ولا شك -صلى الله علیه وسلم-وأمر النبي 
ث أبي سعید في بئر �ضاعة الذي یلقى فیه لحوم الكلاب، ر النجاسة، وحدیرها؛ لأنه لو تنجس ما طهَّ وطهَّ 

 .»إن الماء لا ینجسه شيء« قال: -علیه الصلاة والسلام-النبي  أ�ضًاوالمحائض، والنتن، 
ن حدیثي أبي هر�رة غیر معقولي إ :من ذهب إلى القول �ظاهر الحدیث الأعرابي، وحدیث ابن سعید، قال 

 ، لا لأن ذلك الماء ینجس.المعنى، وامتثال ما تضمناه عبادة
 ني حدیثي أبي هر�رةإ :ظاهر حدیث الأعرابي، وحدیث أبي سعید، قال� إلى القول " فمن ذهب: قال ابن رشد 

الأعرابي الذي �ال في ناحیة من المسجد، وحدیث أبي سعید  أبي هر�رة هو حدیث حدیث ،المعنى غیر معقولي
 .»سه شيءإن الماء طهور لا ینج«حدیث بئر �ضاعة، هو 

 ي أبي هر�رة،: حدیث�قول وهالمقدم: 
 حدیث الأعرابي وحدیث أبي سعید. :لا، �قول

 .المقدم: نعم
 .ن حدیثي أبي هر�رةإ :قال

 !؟المقدم: �قصد هذا الحدیث
 ».ستیقظ أحد�م من النوماما « ، وحدیث»لا یبولون أحد�م« لا، �قصد حدیث

 المقدم: نعم.
ن إنجس، حتى یلا لأن ذلك الماء  ،عقولي المعنى، وامتثال ما تضمناه عبادةثي أبي هر�رة غیر مین حدإ :قال

قدح لما �ره، لما �ره الغسل �ه  منلو صب البول إنسان في ذلك الماء  وا:الظاهر�ة أفرطت في ذلك، فقال
 .والوضوء، فجمع بینهما على هذا الوجه من قال بهذا القول

 . ، تعبدلكنه لا یتأثر �ه ،لإناء، ولا �غتسل في الماء الدائم، ولا یبال فیهأن النهي تعبد، لا تغمس الید في ا یبقى 
 .هذا القولبهذا الوجه، فجمع بینهما على هذا الوجه من قال بفجمع بینهما على هذا الوجه من قال 
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 ،كراهیةفإنه حمل حدیثي أبي هر�رة على ال ،الماء القلیل تحله النجاسة الیسیرة جمع بین الأحادیث قال:ومن  
�عني لا على التحر�م، ومعلوم أن المسألة إذا �انت على الكراهیة فإن الماء لا �سلب الطهور�ة بهذین الفعلین، 

وحمل حدیث الأعرابي، وحدیث أبى سعید على ظاهرهما، أعني على  ،فإنه حمل حدیثي أبي هر�رة على الكراهیة
 .الأجزاء

حدیثي أبي هر�رة على  أبى هر�رة، وحدیث أبي سعید �أن حملا بین حدیثي اوأما الشافعي وأبو حنیفة فجمع 
، اهذا إذا �ان �ثیرً  ،»إن الماء طهور لا ینجسه شيء« الماء القلیل، وحدیث أبي سعید على الماء الكثیر

على ما  ،حد القلیلخلاف بین الشافعیة والحنفیة في على  ،حدیث أبي سعید، وحدیث أبي هر�رة على القلیلو 
 .تقدم

ما ورد في أحادیث ابن عمر عن أبیه، وأخرجه  وهذهب الشافعي إلى أن الحد في ذلك الذي �جمع الأحادیث و  
، عن الماء وما -صلى الله علیه وسلم-سئل رسول الله  :بن حزم، قالو محمد أبو داود، والترمذي وصححه أب
 :�حدیث القلتین، �قول المعروف »خبثالإذا �ان الماء قلتین لم �حمل « :ینو�ه من السباع والدواب فقال

الحافظ ابن حجر في فتح  أ�ضًاشیخ الإسلام ابن تیمیة، وصححه  أ�ضًابن حزم، وصححه صححه محمد 
 الباري.

ابن حجر  أ�ضًاو  ،ح �صحته شیخ الإسلام ابن تیمیةذ�ر تصحیح الحدیث عن ابن حزم، وصرَّ ": �قول ابن رشد
النجاسة حتى یتغیر، قلیلاً �ان أو  ملاقاة مالك أن الماء لا ینجس �مجردفي فتح الباري، وشیخ الإسلام رأ�ه رأي 

 .على ما سیأتي ،ولم �عمل �حدیث القلتین مع أنه صححه؛ لأنه �عمل �منطوقه دون مفهومه ،كثیرًا
جهة القیاس، وذلك أنه اعتبر سر�ان النجاسة في جمیع الماء  منوأما أبو حنیفة فذهب إلى أن الحد في ذلك  

لا �مكن فیها أن تسري في جمیعه فالماء طاهر؛ لكن  فإذا �ان الماء �حیث �ظهر أن النجاسة ،ر�ان الحر�ة�س
 .بد من ذهب هذین المذهبین فحدیث الأعرابي المشهور معارض له ولا

، وارتفعت ، وصب على نجاسة، وهو بول الآدميدلو من الماء قلیل على جمیع التقدیر ، أوالذنوب، أو سجل 
ن المحل لم إ :النجاسة وطهر المحل بهذا الذنوب، �عد أن اختلط �النجاسة هل تأثر الماء؟ لو تأثر الماء قلناهذه 

نه یرد على هذا القول، و�عارض : إا، فیقوللم یتأثر الماء، وهو قلیل جد� لأنه لم �طهر �الماء النجس، إذًا  ؛�طهر
�قولون حرك طرفه الآخر، أو الشافعیة والحنابلة الذین تلم ی �ما إذا حرك طرفه قول الحنفیة الذین �حددون القلیل

 .حدیث الأعرابي وارد علیهمفي الفصل �حدیث القلتین، 
فإذا ورد  ،وورود النجاسة على الماء ،وأجابوا عن حدیث بول الأعرابي �التفر�ق بین ورود الماء على النجاسة 

 ى الماء تأثر. الماء على النجاسة لم یتأثر، و�ذا وردت النجاسة عل
إن  :لذلك لجأت الشافعیة إلى أن فرقت بین ورود الماء على النجاسة، وورود النجاسة على الماء فقالوا :فیقول

وردت علیها الماء �ما �حدیث الأعرابي لم ینجس، و�ذا وردت النجاسة على الماء �ما في حدیث أبي هر�رة 
 نجس! 
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إنما صاروا إلى الإجماع على أن  أنهم مل وجه من النظر، وذلكؤ إن تهذا تحكم. وله  :وقال: جمهور العلماء =

ري في جمیع النجاسة الیسیرة لا تؤثر في الماء الكثیر، إذا �ان الماء الكثیر �حیث یتوهم أن النجاسة لا تس
قدر ماء  لو حله من الماء ما بعد أن قدرًایفلا  ،�ذا �ان ذلك �ذلكو  ،عن الماء الكثیر أجزائه، وأنه �ستحیل عینها

فإذا ورد ذلك الماء على النجاسة جزءًا فجزءًا فمعلوم أنه تفنى عین تلك  ،من نجاسة لصارت فیه ولكان نجسًا
 .خر جزء ورد من ذلك الماء قد طهر المحلآعلى هذا فیكون و  ،النجاسة، وتذهب قبل فنائه، قبل فناء ذلك الماء

فزالت عین النجاسة  ،إنما ورد على النجاسة شیئًا فشیئًا ،ةب دفعة واحدب الذنوب على البول ما صُ �عني لما صُ  
 اقیه لم �خالط النجاسة. ، و�قي �ببعضه

 المقدم: نعم. 
وله �قول  ،-التفر�ق بین ورود النجاسة وورود الماء على النجاسة �عني -هذا تحكم :وقال جمهور الفقهاء�قول: 

لى الإجماع �أن النجاسة الیسیرة لا تؤثر في الماء إمل وجه من النظر، وذلك إنما صاروا ؤ ولو ت :ابن رشد
ن الماء الكثیر لا : إقالوا ، لماذاالكثیر، إذا �ان الماء الكثیر �حیث یتوهم أن النجاسة لا تسري في جمیع أجزائه

 ؟ینجس
ا ما قدرً  فلا یبعد أن ،ن ذلك �ذلكاو�ذا � ،لأن النجاسة لا تسري �جمیع أجزائه، وأنه �ستحیل مع الماء الكثیر 

ا فإذا ورد ذلك الماء على النجاسة جزءا فجزءً  ،لكان نجسًاو ما من النجاسة لصارت فیه  من الماء لو حله قدر
فإذا  ،ا فجزءًالكن ورود الماء على النجاسة جزءً  ،على النجاسة، النجاسة ترد على الماء دفعة واحدة ورد الماء

وعلى  ،لوم أنها تفنى عین تلك النجاسة وتذهب قبل فناء ذلك الماءا فجزءًا، فمعورد ذلك الماء على النجاسة جزءً 
هذا فیكون آخر جزء من ذلك الماء قد طهر المحل؛ لأن نسبته إلى ما ورد علیه مما �قي من النجاسة نسبة 

 .القلیل من النجاسة الماء الكثیر إلى
رد علیها دفعة واحدة �الكثیر، ولذلك �ان لأنه یرد علیها شیئًا فشیئًا، وما و  ؛لأن النجاسة ما سرت في الماء 

في وقوع الجزء الأخیر الطاهر على آخر جزء یبقى من  :العلم �قع في هذه الحال بذهاب حال النجاسة، أعني
ن مقدار ما یتوضأ �ه �طهر قطرة أ ن مقدار ما یتوضأ �ه �طهر قطرة البول،أأجمعوا على  ولهذا ،عین النجاسة

 أو في البدن. الواقعة في الثوب البول
 �ه.. المقدم: مقدار ما یتوضأ �ه �قصد 

 ولهذا أجمعوا على أنه مقدار ما یتوضأ �ه �طهر قطرة البول الواقعة في الثوب أو البدن. 
 المقدم: نعم.

شك أنه  الكامل من الأراضي، وقدره لا شك أنه قطرات ولا البولالدلو �طهر  وواختلفوا �عني إذا �ان الذنوب، أ 
 .�الله أعلم �مقداره؛ لكنه یبقى أنه �ثیر �النسبة للقطرة ،ناو قطرتقطرة أ

قال: ولهذا أجمعوا على أن مقدار ما یتوضأ �ه �طهر قطرة البول الواقعة في الثوب أو البدن، واختلفوا إذا وقعت 
من البول في قطرة القدر من الماء، قطرة بول وقعت في الماء، واختلفوا إذا وقعت هذا القطرة من البول على 
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وأولى المذاهب عندي وأحسنها طر�قة في الجمع، وأن �حمل حدیث أبي هر�رة وما في  ،ذلك القدر من الماء
 معناه على الكراهیة.

 المقدم: نعم. 
رشد مالكي، وأولى المذاهب عندي وأحسنها طر�قة في الجمع هو أن �حمل حدیث أبي هر�رة وابن  �رأي مالك، 

لأن هذا التأو�ل یبقي مفهوم الأحادیث على  ؛راهیة، وحدیث أبي سعید، وأنس على الجوازوما في معناه على الك
الماء، من أن المقصود بها تأثیر في المقصود بها تأثیر النجاسة  من أن أبي هر�رة يظاهرها، أعني حدیث
 م�صل إلى حد التأثی لكن هل هذا التأثیر ،بد أن یتأثر و�لا لم یتغیر، فلابد أن یتأثر النجاسة في الماء لا

و�مكن أن �كون  ،والتحر�م، و�صل إلى حد أن �كون الماء لا یرفع الحدث، أو أنه �مكن أن یرفع �ه الحدث
و�ن  ،كراهة؛ لأن الماء ما تغیر وصف من أوصافه، ولا شك أن البول و�ن �ان قلیلاً في الماءالمجرد لالنهي فیه 

وه یبول ولو نقطة في نهر فإنه �ستقذر الشرب من هذا النهر لاسیما ما من رأفكان �ثیرًا أنه �قذره على الناس، 
 قرب من موضع البول.

حدیث أبي هر�رة وما في معناه على  هو أن �حمل قال: وأولى المذاهب عندي وأحسنها طر�قة في الجمع
ظاهرها، أعني  لأن هذا التأو�ل یبقي مفهوم الأحادیث على ؛الكراهیة، وحدیث أبي سعید، وأنس على الجواز

أن المقصود بها تأثیر النجاسة في الماء، وحد الكراهیة عندي هو ما تعافه النفس، وترى أنه و  أبي هر�رة يحدیث
 .ماء خبیث
 لمن هذا الكلام؟المقدم: 

 .رشد �لهلابن 
لى، وأن جتنب استعماله في قر�ه إلى الله تعاوترى أنه ماء خبیث، وترى أن ما �عاف الإنسان شر�ه �جب أن �ُ  

من المیاه مع ما �جوز شر�ه ولا �جوز مع أن �عاف وروده على ظاهر بدنه �ما �عافي وروده على داخله، 
 الطاهر، �عني غیر مطهر. :وهو ما �سمى عند الحنابلة والشافعیة ،الوضوء �ه

إذ �ان �جب على هذا  ؛وأما من احتج �أنه لو �ان قلیل النجاسة ینجس قلیل الماء لما �ان الماء �طهر أحدًا أبدًا
 أن �كون المنفصل من الماء عن الشيء النجس المقصود تطهیره أبدًا نجسًا.

خر جزء یبقى من النجاسة المحل نسبة الماء آخر جزء یرد من الماء على آلما بیناه من نسبة  ؛فقول لا معنى له
نعلم أنه قطعًا الماء الكثیر �حیل  من المتأخر�ن فإننا القلیلة، و�ن �ان �عجب �ه �ثیر الكثیر إلى النجاسة

ولذلك أجمع العلماء على أن الماء الكثیر لا تفسده النجاسة القلیلة، فإذا تا�ع  ،و�قلب عینها إلى الطهارة ،النجاسة
ولا فرق  ،الغاسل صب الماء على المكان النجس، أو العضو النجس فیحیل الماء ضرورة عین النجاسة �كثرته

یرد على النجاسة الواحدة �عینها، دفعة واحدة، وأن یرد علیها جزءًا �عد جزء، فإذًا هؤلاء  نبین الماء الكثیر أ
وضعان في غا�ة التباین، �عني ماحتجوا �موضع الإجماع على موضع الخلاف من حیث لم �شعروا بذلك، وال

 .موضع إجماع وموضع خلاف، نحتج �موضع الإجماع على موضع الخلاف ما یرد، غیر متجه
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فهذا ما أظهرنا في هذه المسألة من سبب اختلاف الناس فیها، وترجیح  ،والموضعان في غا�ة التباین :قال  =

ولو وددنا أن سلكنا  -وهذا �لام مهم �النسبة لمن یدرس بدا�ة المجتهد من �لام ابن رشد -ولوددنا ،أقوالهم فیها
أن نؤم  :وأن الأحوط هوما عاق الزمان عنه، ، ور�هذا �قتضي طولاً أن لكن رأینا  ،في �ل مسألة هذا المسلك
  .فسیتم هذا الغرض ،من العمر انفساحفیه، و�ان لنا  -تعالى–ر الله فإن �سَّ  ،الغرض الأول الذي قصدناه

لم تكن شافیة لما في نفسه من �ل واجب، المقصود أنه �ستوفي ما أراد  �عني الإنسان یؤلف على طر�قة ولو
یبقى جزء من فلا �قتطع دونه لیضمن الأصل لئ د إلى هذا التصنیف �التكمیل والتتمیم؛تصنیفه، ثم �عد ذلك �عو 

 فینظر فیه من وجه ،ر تمامه �عود إلیه مرة أخرى دِّ ثم �عد ذلك إذا قُ  ،دون �حثبیف فیه نصوم التالعلم الذي یر 
ا، وقد حسد ابن رشد على خلافهو وجمع أطراف المسألة �أدلتها  ،و�د، والترتیبجوهذا �لام في غا�ة الت ،خرآ

ن ابن رشد أخذ هذا الكلام من �تاب لغیره، �ما أشرنا إلیه سا�قًا، : إفیه قیلوسنأتي �الكلام الذي  ،مصنفه هذا
 منقولاً �حروفه من �تاب" الذیل والتكملة للمراكشي".

تقدم في الختام نحلقة، و إلى هنا نصل إلى ختام هذه ال خوةونفع �ما قلتم، أیها الإ ،المقدم: أحسن الله إلیكم
عضو هیئة �بار العلماء،  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م �الشكر الجز�ل ل

وصلى الله على محمد وعلى آله ، وعلى الخیر نلتقي ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له، ولكم
 .وصحبه أجمعین

 و�ر�اته.السلام علیكم ورحمة الله  
 
 



 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 فضيلة الشيخ الدكتور
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وعلى  ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله محمد والص الحمد لله ،الرحیم الله الرحمن�سم المقدم: 
أیها الإخوة  ،ا �كم ومرحبً وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله تعالى و�ر�اته ،أما �عد ،له وصحبه ومن ولاهآ

 ،لأحادیث الجامع الصحیح في برنامجكم شرح التجر�د الصر�ح ،المستمعین الكرام إلى هذا اللقاء الجدید
وفقه الله عضو هیئة  ،ولى الشرح فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیرالذي یتو 

في مطلع هذا اللقاء �سعدني أن أرحب �معالي الشیخ ، كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 شیخنا الكبیر�ك  فمرحبا

 فیكم وفي الإخوة المستمعین  و�اركحیاكم الله 
لا «أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  -عنهرضي الله -وعنه  -الله رحمه-قال المؤلف 

 ».الذي لا �جري ثم �غتسل فیه ،الدائمالماء یبولن أحد�م في 
أما  ،له وصحبه أجمعینآوعلى  وصلى الله و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد ،الحمد لله رب العالمین

ذ�رنا لعلم من المذاهب وفي الحلقات السا�قة أهل أقوال نا ونقل ،الكلام في فقه الحدیث فمضى ،�عد
تأتي  والترتیب غا�ة التجو�زالكلام في و  ،ابن رشد في بدا�ة المجتهدخذها من �لام آ�أدلتها وم المذاهب

أشرنا فیما و  ،تكلمنا علیه فیما مضى ،والكتاب نفیس لا �ستغني عنه طالب علم ،فقد جمع �أدلتها وخلافها
شي فقد جاء في �تاب الذیل والتكملة لابن عبد المالك المراك ،المصنف بن رشد حسد على هذاا أن تقدم

في العلوم الفلسفة  او�ان متقدمً  :لقا ،دانیة والعشر�ن بترجمة ابن رشالسادس في الصفحة الث رفسفي ال
وافر من علوم  حظذا  ،النظر في معانیه�دامة الفكر وتدقیق او  منسوب إلى البراعة فیهالطب  ،والطب

حبیبت القوص،  ،أبو التمام ب هووالمتنبي، حبیب یي حبرَ عْ لشواهد شِ  الإنشاد�ثیر  ،العر�ي سانلال
تمیز عن ت لهذا ،�مجلسهلطلبة العلم ا تنشیطً  ،والأخبارللحكا�ات  دةار الإو  والمتنبي هو الشاعر المعروف،

تنشیطا لطلبة  :�قول ،ینشط طلبة العلم مما ،العلم التي تشتمل على الفنون �لهاأهل ، مجالس مجالس
 هوصنف فیه �تا� ،في الفقه إذنفنظرا حین  ، ثم �قرطبة،�قرطبةثم  ،�أشبیلیةالعلم في مجلسه واستقضي 

نها�ة  حقیقيال هسما مع أن المقتصد" ة"بدا�ة المجتهد و�فا� ،"المقتصد ةبدا�ة المجتهد و�فا�"�سمى 
 .الكتاب لنفسه �ما سیتم مقتصد بدا�ة المجتهد ونها�ة ال المقتصد،

  ...المقدم : نعم
برني أخبن هارون ما نصه: عباس بن علي بن الانقلت من خط التار�خ المقید المفید قال المراكشي: و 

أسباب "ا مضمنه بن رشد استعار منه �تا�ً ید الول يون أن القاضي أبقبن زر محمد بن أبي الحسین 
یه من �لام وزاد ف ،إلیهفلم یرده  "سانار ن وضع �عض فقهاء خالخلاف الواقع بین أئمة الأمصار م

ببدا�ة "كتاب مسمى الوهو  ،ونسبه إلى نفسه ،بن حزمأبي محمد و  ،ربن عبد البمامین أبي عمر الإ
ن �ان �و  �عني ابن رشد غیر معروف �الفقهالرجل و  بن هارون العباس  بوقال أ ،"المجتهد ونها�ة المقتصد
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واطلاع واسع على  ،راعة فقهیةشك أن الكتاب یدل على فقه نفس و� لا ،من المعارفغیر ذلك في ا مقدمً 
أقوال و  الفقهفي  في هذا الأمر ا طو�لاً یحتاج إلى شخص أفنى زمنً ف ،مام �أدلتها ومآخذها�لو  الأقوال
القضاء اسند الیه دقة النظر، و و  ةصوف �الذ�اء المفرط والحفظ والبراعلكن إذا �ان ابن رشد مو  ،الأئمة

 . ثم �قرطبة أولاً  �إشبیلیة
 ولیس �فقیه  المقدم:
 ،لا بد أن �كون عنده فقه سابق قبل أن �سند إلى هذا الخبر ، ونظر حینئذ في الفقه،نظر في الفقه وحینئذ
استفاض وهذا الذي  ،�ستبعد أن �كون الكتاب من تصنیفه لاف ،من �اب التوسع الفقه ذلك ینظر في دثم �ع
  الدعوة فهي هناذ�ر  ومالم الع أهلبین 

 ؟ دعوةالمقدم : 
�عضه ببعض، قال أنه قبل لا � رانقالأ�لام و  ،الكلام قد �كون �لام أقران ،دلیل من لها بد ولادعوة نعم، 

منه  ستعاربن رشد االولید  یذ�ر أن قاضي ،بن أبي حسین بن زرقون محمد هذا  ،ااستعار مني �تا�ً 
 ،فلم یرده إلیه مة الأنصار من وضع �عض فقهاء الخرسانأئ واقع بینأسباب الخلاف ال مضمنه ،كتاب

ذلك  مفاد ،هااستعارها ابن رشد ولم یردو لیس لهذا الكتاب نسخ غیر النسخة التي عند ابن زرقون أطیب 
وقد جاء  ،أخرى ولیس هناك نسخ و�ین �تا�ه، اطلع علیها وقارن  لو لأنه ؛ن ابن رشد اتلف هذه النسخأ

الضرار قارنت بین نعم إذا  ،و�نظر في الز�ادةا الكتاب هذفیقارن �ه  ،المشرق من خراسان من الكتاب
ضرار شرح  ،يلشو�انل الضرار المضي ،روضة الند�ةال ،و�ین الروضة الند�ة المضي للصدیق حسن خان

 البهیة
 المقدم: نعم

�سیره،  اتوعلیه ز�اد ،انيالثللصدیق إذا قارن بینهما وجدث الكتاب الأول �حروفه في  �ةدروضة النالو 
لفات �ثیر من مؤ  ،�فتح الواو و�ین تفسیر صدیق ،�فتح القدیر ىبین تفسیر الشو�ان وقو�ل مثل هذا

 يسانالهذا الخر  ، فلو وجدنا هذا الكتابعنها ز�اداتلا أنها لم یزد إ �حروفها يصدیق هي مؤلفات شو�ان
�كون للكتاب نسخة أخرى  لكن یبعد أن لا ،ق هذه الدعوةعرفنا مصدا، لبدا�ة المجتهد ه و�ینبین وقارناه

ما هل و  ، �عنيوالكتاب مشرقي ،لاسیما أنا هذا الكلام في الأندلس ،ستعارها ابن رشداغیر النسخة التي 
 ؟ بواحدة ترحل إلى الأندلس و�نقطع الكتافي أي نسخة 

 هذا �عیدالمقدم: لا یتصور  
 نعم، هذا �عید

  لكتابولم �سمي ا المقدم: 
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وقد �كون  ،ن عند أهل العلم موجود منذ القدمتفنلعلى �ل حال ا ،مضمنه أسباب الخلافو  ما سماه،
له و  ،الأطباءمن أشهر  طبیب ابن النفیس، مفسر وقد �كون  ،قد �كون طبیب محدثو  ه،یب فقهطب

 .ومع ذلك تنقل أقواله في علوم الحدیث في الطبمؤلفات 
 ؟هو نفس الطبیب المقدم: 

ولا یبعد أن �كون ابن رشد مع أنه معروف  ،الحدیثتنقل أقواله في علوم  ،نفسه ابن النفیس الطبیبهو 
  .�ارع في هذین الفنینمعروف �الطب  أ�ضًاهو ، و والدفع عنها وعن أهلها ،�الفلسفة وتصنیفها

 الحفید،  شیخ ابن رشد المقدم: هو المشتهر �ا
 ابن رشد الجد هو ابن رشد الحفید

  ابن رشد الجد المشتهر �الفلسفة: المقدم
 هذا المشتهر �الحدیث 

 صاحب بدا�ة المشتهر المقدم:
�كتاب اسمه ورد علیه ابن رشد تهافت الفلاسفة الغزالي رد علیهم،  هفیو  ، أي نعم،صاحب بدا�ة المشتهر

  فقیه ذلكب�منع أن �كون  ولا ،وهو معروف بهذا الباب ،بتهافت التهافت
 صاحب المقدم:

وهو روا�ة أحمد ، "الماء إلا �التغیرولا ینجس ": �قول -رحمه الله-ابن تیمیة الاختیارات لشیخ الإسلام  في
وهو  ،مذهب مالك هوو  ،وغیرهم من أصحابناأبو ناصر و  أبو المظفر وابن الجوزي و  ابن عقیل اختارها

: -رحمه الله -قال ،ا�ثیرً   أو�ان قلیلاً  فلا ینجس الجاري الا �التغیر سواء ،أنص الروایتین عن أحمد
 نص علیه أحمد،و العلماء  أقوالفي أصح  »االماء فإنه جار��  إلیها �جري �ان فائضً  إذاحوض الحمام «

 ،ء نص علیه أحمدالعلما يفي أصح قول افإنه جار�َّ  ،إلیه الماءا �جري م إذا �ان فائضً حوض الحما
، لكن هذا الكلام �قودنا إلى شيء ،لقضاء الحاجةولیس  ،معروف أن الحمام الذي �ستحم �ه ونغتسل فیه

�كون في محل قضاء الحاجة �عد  الذي ن الماءأوهو  ،ذ�رناه د الذيالقاع وفي�لام ابن رجب لعل في 
هذا الكلام ینطبق على  ،مكان نظیفلا و�ذهب �ه یبقى وعلى ما معها من ماء ،هافون علییأن �مر الس

�جري إلیه الماء فإنه جاري في وحوض الحمام إذا �ان فائض  ،ونرى نكمل  الآن ،ابن رجب الحین قاعدة
في الماء  صحاب أحمد وغیرهفلأثیر �ذا وقعت نجاسة �ماء �و  ،یه أحمدنص علالعلماء  يأصح قول

أن النجاسة  هل �قتضي القیاس فیه ؟رامالحلال �الح �اختلاطأن النجاسة  فیه �قتضي القیاسهل ف ،الكثیر
أو مقتضى قیاس طهارته إلى أن تظهر النجاسة  ،إلى حین الدلیل على تطهیره الحرام؟كاختلاط الحلال �

في قواعده  محمد بن رجبمام الحافظ ز�ن الدین أبو الفرج االإ ،والصواب هو الثاني من الصح ،قولان �ه
  :الأولىالقاعدة في 
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 المقدم: نعم
في خلاف حكم الماء المنفرد؟  لهاة منه ل جر��الراكض أو �هل هو الماء الجاري من قواعد ابن رجب، 

ا لم ینجس فإن �ان �ثیرً  ،هعنجاسة فهل �عتبر مجمو فیه  تلوقعا أحده ،ینبي علیه مسائل المذهبفي 
فیه روایتان  ،جس و�لا نجستنقلتین لم ی فإن بلغت ،أو تعتبر �ل جر�ة فبانفرادها ،�لا نجسو  بدون الغیر

سائل لو من المن أ ة �عنيالثانیو  �ل جر�ة �انفرادها، المذهب عند القاضي الثانیة ،رازي وغیرهیالش حكاهما
مر علیه أكتر من  ، خمس،جاري ماء  إناءغمس في ، ماء جاري لا علاقة فیه غمس الإناء النجس في

هذا ما ؟ على وجه أو سبع غسلات ةاحدفهل ذلك غسلت و  ،مر علیه سبع جر�اتماء جاري في  ،�ةر ج
  ،، صنبور الماءحت الصنبورلو فت، قاله الشیخ

 لنا؟ نعم المقدم: هل هذا
 نعم ، من النوم الوضوء ثلاث �عد الاستیقاظ قبل نت تر�د أن تغسل ید�كأ

 الواجبالمقدم: 
�اعتبار  مرة واحدة أو ثلاثةستكون ه تغسل ،وفر�ت ثلاث مرات ،فتحت الصنبور وضعت یدك تحت الماء

 ،أن الماء جاري 
  لماء المنفصلحكم ار�ة لها �ل جالمقدم: 

ابن  االقاعد التي ذ�ره على ،أو نقول حكم واحد تكون غسلة واحدة ،كل جر�ة لها حكم الماء المنفصل
ل ذلك غسلة ر�ات هجمرت علیه سبع و ماء جاري في  الإناء النجس مسثانیة لو غال ،-رحمه الله-رجب 

 ،يمیدبن الغازي تلمیذ الأو الحسن حكاهما أب ،حدة أو سبع غسلات على وجهین؟ حكاهما أبو الحسنوا
 ،ه حكم الراكضالجاري حكمالماء والتي هي أ�ش  ،�لام الأصحاب أن ذلك غسلة واحدةظاهر وذ�ر أن 

 ،رازي یلشحكاهما ا فیه روایتان ، �قولجر�ة �انفرادها الروا�ة الأولى أن �ل نلأ ،حكمه حكم الراكض
علیه ینبي مذهب في الفیه خلاف قل  ،ر�ةوتعتبر �ل جنیة الزوا�ة الثاالقاضي ابن  دوالثانیة المذهب عن

 ثانیة لو غمس الإناء النجسالقال و ، منفصل حكم اهل الماء الجاري �الراكض أو �ل جار�ة له، مسائل
هل ذلك غسلة واحدة أو سبع غسلات على لك غسلة واحدة ذمرت علیه سبع جر�ات و في ماء جاري 

حكمه  ،م الراكضو�كون ذلك حكمه حك ،ب أن ذلك غسلة واحدةوذ�ر أن ظاهر �لام الأصحا وجهین؟
 عصرها ونحوه و �ان ثو�ً  �ذلك لو ؛�لام أحمد یدل علیه وفي شرح مذهب القاضي أن، حكم الراكض

 مفهوم ؟الجاري والراكض هو مقتضى الحدیث مفهوم الحدیث لكن ألیس التفر�ق بین ،�ل جار�ة عقیب
لبول في الماء الجاري �ختلف حكمه عن حكم البول في الماء أن ا ،في الماء الراكضعن البول النهي 

جر�ات متوالیة في ماء جاري للوضوء ومرت علیه أر�ع  ا أصغرلو انغمس المحدث حدثً  الثةالثو  ،الراكض
�ل  أن�اعتبار  ـهحدث نه �ختفيأهذا وجهین أشهرهما عند الاصحاب  ؟ذلك أم لافهل �ختفي الحدث ب
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 والثالثة ،والثانیة غسلت الیدین ،فتكون الجار�ة الأولى غسلت الوجه ،ء المنفصلجار�ة له حكم الما
علم أن تبذلك  ،حدثه یقول أشهرهم عند الأصحاب أنه یرتفعف ،والرا�عة غسلت الرجلین ،مسحت الرأس
فیكون  ،ةواحد تالمسألة الأولى غسلي الأصحاب فلأن ظاهر �لام  ،مضطردةأنه لیست  القاعدة عندهم

 حدثهما،نه ارتفع أ الأصحابا عند مظاهر �لام أشهرهوفي المسألة الثانیة  ،الراكضالماء ه حكم حكم
 ،حدثه یرتفع نه لاأظاهر �لام أحمد الانتصار: ي وقال أبو الخطاب ف :الانتصاري الخطاب ف أبووقال 
نه إذا أو  ،ابن الحكمروا�ة محمد في و�ة بینهما سبل نص على التقلت والراكض  ،لم �فرق بین الجاري  لأنه

لا �قف في أن ن المسائل لو حلف �عة ماوالر  ،احتى �خرج بدنه مرتبً  حدثه فإنه لا یرتفع ،انغمس في دجلة
الماء في انغمس ما هو و  ،ن الجاري یتبدللأ ؛الخطاب وغیره أبيعند  ،ثا لم �حنجار�ً  و�ان ،هذا الماء

 ى وراح.انته، الماء الذي حلف علیهولم �قف في الماء الذي حدث علیه  ،علیه الذي حلف
 �حنثالمقدم: بذلك 

لجاري ا لأن :قال ،لف علیهوجاء ماء جدید لم �ح ،ذهبعلیه انتهى  لفء الذي حلأن الما ؛�حنث لا 
فرق  أنه �حنث لأن لا عن أحمد وقیاس المنصوص ،هلا یتصور الوقوف فیا فا فشیئً یتبدل و�ستخلف شیئً 

وجدت ، ثم مرجعها إلى العرفوالا�مان العرف �شهد له و  اسیم�حنث لا ،عنده بین الجاري والراكض
 .القاضي �الجامع الكبیر فوجدت للقاضي في الجامع الكبیر نحو هذا �الله أعلم

ه المسائل و�خرجها على هذ ،رع و�ذ�رو�ف ،الأوجهذ�ر �و  یذ�ر القاعدة ،ابن رجب بهذه الطر�قة عدقوا 
ن هذه القواعد وفروعها أ �معرفةیع لكن المتمكن �ستط مثل ما سمعنا، اراحت المبتدئ طالب العلم ،الأوجه

�ارع  ولم نرى  ،ةذه الطر�ق�مكن أن �عرفها �غیر ه صول المسائل لالأدراك �و  ،�كون لد�ه حصیلة فقهیة
 لانتفع ،ما �قتضیه الدلیل من هذه الوجوه ورجح ،مسائل على الوجوه المذ�ورةلهذه القواعد ودرس هذه ال

فات الشیخ عبد الرحمان مؤلللقواعد من طبع �تاب اسمه مختصر أو  ونسب نفع عظیمًا، كتابال�ناس ال
ختصر القاعدة ومثل ا لقیته راختص هلأن ؛الم �ضف شیئً هذا الكتاب أن  يوعند -رحمه الله- ناصر ابن

قاعدة من غیر جرد أصل ال ،اأحیانً  ةعشر سبعة أو أو ستة أو  لكل قاعدة �مثال أو مثالین بدل خمسٍ 
 لیراجعها و�أن شیخ جرد هذه ،من غیر أمثلة دذ�ر القواع ،أمثلة

 المقدم: لنفسه
اعد لا تتضح إلا لأن هذه القو  ؛الا �ستفید شیئً  ،اما �ستفید شیئً القارئ  ،لنفسه لا على سبیل التألیف 

  -رحمة الله علیه-الشیخ  وفي تقدیري أن ،القواعداستفاد القارئ �الأمثال ما جمیع فت فإذا حذ ،�الأمثلة
قتصر على او  ر هذه القواعدیر�د اختصار هذا الكتاب لذ��ان و  للا�و  واعد لمراجعتها لنفسه،هذه القجرد 
وخرج الكتاب �جزء لطیف  ،ماني أو عشرث ،سبعمن مثالین أو ثلاثة بدل قاعدة �مثل لكل و  ،منها المهم

السهل الرسین السهل الممتنع  ه الدقیقهمن علمه وفق -هرحمة الله علی-ولو علق الشیخ  ،ینتفع �ه العلم



 

 

 

   

 

٧ ^=ÑÍàskÿ^yÍàîÿ–=Ôå‹_¶^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=Ô·‹_oÿ^=Ô—Ÿ•^=

أن ابن رشد و  تهد�ما ذ�رنا في بدا�ة المج ،القواعد لا استفاد الناس أكثر �الله المستعان هذهعلى  ،الممتنع
 .الكتاب �ذلك ابن رجب حسد على هذا الكتابمحسود على هذا 

نه جمعه من �لام أفقال �عضهم  ،علیه ابن رجب حسد ،المتین الدقیق الماثلالكتاب الجامع الرائع هذا 
وهذا الكلام  ،ونسبه إلى نفسه ،في مصنفاتهمتفرق النه جمعه من �لام ابن تیمیة أ ،متفرق ال ةابن تیمی

فإننا نجزم  ،لیس �صحیح احتمالاً  قیل في بدا�ة المجتهد أن ما ،إذا قلنا على سبیل الاحتمال ،�اطل
و�تبه ومصنفاته  -رحمه الله تعالى-ة الحافظ ابن رجب فوق هذا التصنیف لفإن منز  ،الكلام هذا ببطلان
 ،روحةحادیث المشو�مثل علیها من الأ ،قواعد فقهیة وأصولیة وما یذ�ره في شرح البخاري من ،شواهد

 .تصنیفهع �أن هذا الكتاب من طبل �ق ،نسان �جزمما �جعل الإ ـزع قواعد من الاحادیثو�نت
وله مصنفات في المذهب  ـمام الشافعی�الإ المقلدینمن أئمة الشافعیة والغزالي  ،غزاليفي �تاب الإحیاء لل

ثم طبع  ،اطبع منها الوجیز قد�مً ، "البسیط "و"الوسیط" و"الوجیز" ،"الوجیز"و "الوسیط"و"سیط "البالشافعي
أو  اسة طعمه أو لونهو�خرج الماء عن الطهارة �أن یتغیر �ملاقاة النج: �قول الغزالي في الإحیاء ،الوسیط

فإن لم یتغیر و�ان  ،و�خرج الماء عن الطهارة �أن یتغیر �ملاقاة النجاسة طعمه أو لونه أو ر�حه، ر�حه
صلى الله علیه  -برطل العراق لم ینجس لقوله  ،وهو خمس مئة رطل ،ئتین وخمسین منااا من مقر�بً 

 -رضي الله عنه- يا عند الشافعونه صار نجسً ن �ان دو�، »ابلغ الماء قلتین لم �حمل خبثً  إذا«: –وسلم
ة دونما فالجر�ة المتغیرة نجس ،غیر �النجاسةت إذاري اأما الماء الجو  ، وأما الجاري،في الماء الراكض هذاو 

فالنجس  ،ا جرت �مجرى الماءذإ الجار�ة و�ذا النجاسة ،ت الماء متفاضلاتلأن جر�ا ؛تحتها وما فوقها،
 ،�ان جري الماء أقوى من جري النجاسةو قلتین إذا تقاصر عن  ،�مینها وشمالهاما عن موقعها من الماء 
 ،إلا إذا اجتمع في حوض قدر في قلتین، �ن تباعد و�ثرو نجس فوما سفل عنها  ،طاهرفما فوق النجاسة 

، -الله عنه رضي-ولم �عد نجس �التفر�غ هذا مذهب الشافعي  من ماء نجس طهر،قلتان ا اجتمع ذ�و 
الجر�ة المتغیرة ف �النجس،تغیر إذا ب علیه أن الماء الجاري رتو  ا،ذا بلغ الماء قلتین لم �حمل خبثً إ :�قول
 ،  هناك تفصیل في حلقة لاحقةتفاصلات فیكون طاهرلأن جر�ات الماء م ؛وما تحتها ،وقهاوما ف نجسة

ل الله تعالى نسأ ،ه الحلقةهذ قاء فيلالإخوة نختم هذا ال یهاأ بهذه الكلمات إذنإلیكم، أحسن الله المقدم: 
 ،بن عبد الله الخضیرمعالي الد�تور الشیخ عبد الكر�م وشكر الله ل ،نه جواد �ر�مإ�ما قلنا  ینفعناأن 

 .السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهو  ،في لقاء مقبل نستودعكم اللهلى أن نلقاكم إ ،ما تفضل �ه�وفقه الله 
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 آله علىو  الله عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة لله الحمد الرحیم، الرحمن الله �سم المقدم:
 المستمعون  خوةالإ أیها �كم ومرحبًا وأهلاً  و�ر�اته، الله ورحمة كمعلٮ السلام �عد، أما والاه، ومن وصحبه

 ."الصحیح الجامع لأحادیث الصر�ح التجر�د "شرح في الجدید اللقاء هذا إلى الكرام
 �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ معالي فیه الشرح ىیتول والذي

 .وسهلاً  وأهلاً  الشیخ معالي الله فحیاكم ،للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء
 .المستمعین خوةحیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإ

- النبي عن قال: وفیه -عنه الله رضي- ر�رةه أبي حدیث في الكرام عيممست موصولاً  یزال لا الكلام المقدم:
 .»فیه �غتسل ثم �جري  لا الذي الدائم الماء في أحد�م یبولن لا« قال: أنه -وسلم هعلٮ الله صلى

 .الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین
ل �لام الإمام الغزالي في الإحیاء من قوله: و�خرج الماء عن الطهارة في أن في آخر الحلقة السا�قة شرعنا في نق

ئة ائتین وخمسین منًا: وهو خمسمایتغیر �ملاقاة النجاسة طعمه أو لونه أو ر�حه، فإن لم یتغیر و�ان قر�با من م
خبثًا، و�ن �ان دونه : إذا بلغ الماء قلتین لم �حمل -ه وسلمعلىصلى الله -برطل العراق لم ینجس، لقوله  لٍ رط

 .، هذا في الماء الراكد-رضي الله عنه-و�ن �ان دونه صار نجسًا عند الشافعي ، صار نجسًا
لأن جر�ات الماء  ؛فوقها وما تحتها وأما الماء الجاري إذا تغیر �النجاسة فالجار�ة المتغیرة نجسة دون ما

الماء فالنجس موقعها من  ى �ة إذا جرت �مجر متفاصلات، لأن جار�ات الماء متفاصلات و�ذا النجاسة الجار 
من جري النجاسة فما فوق  ى عن قلتین و�ن �ان جري الماء أقو  الماء، وما عن �مینها وشمالها إذا تقاصر

قلتان  اجتمعفي حوض قدر قلتین، و�ذا  اجتمعالنجاسة طاهر وما سفل عنها فنجس، و�ن تباعد وقصر إلا إذا 
رضي الله -ان من ماء نجس طهر ولا �عود نجسًا �التفر�ق، هذا مذهب الشافعي قلت اجتمعمن ماء نجس، و�ذا 

 . -عنه
أشرنا في ما تقدم أن الماء في حوض محل قضاء الحاجة على الطر�قة الحدیثة التي �جتمع في هذا الحوض 

ة وما معها من �السیفون، فتنزل النجاس ىعلىه ماء بواسطة ما �سمقلیل من الماء ثم تخالطه النجاسة، ثم �صب 
لأن النجاسة زالت وجرت والماء في حكم الجاري  ؛الماء الجدید، هل نقول �طهارة هذا الماء الجدید ىماء، و�بق

أو نقول أن حكمه حكم  وجري �عدها ماء ثم جاء ماء جدید؟لأن ما خالطت النجاسة جار�ة  ؛لا في حكم الراكد
ن النجاسة �ما خالطها من ما ماء ذهبت في مجاري المیاه أنه إناء واحد وصغیر ولك �اعتبارالماء الراكد 

 .وانتهت، وما �قي في حوض قضاء الحاجة نظیف ما فیه شيء من النجاسة؟
من �ونه مستعمل في قضاء الحاجة هذا شيء، لكن �لام الحكم  اصطحبتكون النفس تتقزز منه وتعافه لما 

ه السیفون ونزل ماء في علىات صحیة ور�بته وشغلت وهو جدید وقد أتیت �ه من محل بیع أدو  الآنالشرعي: 
 .السیفون، قابل لقضاء أي حاجة

 .أن هذا المكان �ستعمل لقضاء الحاجة، فهذا شيء لاصطحابالنفس تتقزز من هذا الماء 
 .�ستخدم لم نظیف أنه رغم المقدم:
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اء الجاري والراكد، والنجاسة هذا شيء، لكن الحكم الشرعي على ضوء ما تقرر من التفر�ق بین الم، نظیف جدید =

نا الماء الراكد �ما معها مما ذهبت في مجاري المیاه، والإناء نظیف، والماء الذي نزل فیه جدید نظیف، إذا قل
 .-رحمه الله-، وهو المنصوص عن أحمد ىمثل الجاري انته

ه قد �حتاج إلیه �أن �سقط الحدیث التفر�ق بین الجاري والراكد، فهل نقل أن هذا الماء نظیف؟ لأن مقتضىلكن 
 .قلم، �قط مفتاح، �سقط شيء، فهل یلزم غسله أو لا یلزم ؟

 نقول أن الجاري �الراكد ما فیه إشكال، وأنه نجس و�جب غسل ما وقع فیه، والقول �أن الجاري �ل جاري  إحنا
یه فبمجرد مرور أن هذه هذا الموضع هل طهر من النجاسة التي وقعت ف ىلها حكم الماء المنفصل، لكن یبق

�ه  ه؟، لا شك أنه ثقیل، الموضع ثقیل، والثقیل نستنظفه أسهل من غسل وتنظیف الخشن الذي تعلقعلىالماء 
 .أن تطهیر الثقیل �مجرد مسحه، �مسح �خرقة ولا بید ینتهي ى النجاسة، لذا شیخ الإسلام یر 

 .وغیرها البلاط مثل المقدم:
على �ل ، ون للذ�ائح والدم المسفوح و�تم مسحها، و�ذ�حون ثاني �عدهانقول مثل السیف والسكین وغیرها، یذ�ح

ما قرروه من قواعد قد یؤخذ منه طهارتها  مقتضىحال المسألة محل تأمل ولا نستطیع أن نجزم �الطهارة، لكن 
 للموضع، مع أن النفس تتقزز منه، والجزم �مثل هذا الحكم �حتاج إلى

 تأمل المقدم:
�عني مذهب الإمام -�قول �عد ذلك الغزالي: و�نت أود أن �كون مذهبه ، لى مز�د تأملما فیش شك، �حتاج إ

 -رضي الله عنه-، في أن الماء و�ن قل لا ینجس إلا �التغیر، و�رر -رضي الله عنه-�مذهب مالك  -الشافعي
 .الصحا�ة�النسبة للشافعي أكثر من مرة ومالك، وهذا دیدنه، العرف عند أهل العلم أن التراضي خاص �

 .نعم المقدم:
 .والترحم على من �عدهم

 إذ �التغیر، إلا ینجس لا قل و�ن الماء أن في ،-رضي الله عنه-قال: و�نت أود أن �كون مذهبه �مذهب مالك 
 المشقة، سبب لعمري  وهو ذلك، الناس على شق ولأجل القلتین، اشتراط الوسواس ومثار إلیه، ماسة الحاجة
 مذهب تقر�ر في المسألة هذه في النووي  �تبه ما نقل لو، و�تأمله �جر�ه من �عرفه ملهو�تأ �جر�ه من و�عرفه

 من �ثیر في الشدید العنت لوجدنا المجموع، �تاب في هاعلى المسائل وتفر�ع ،الأخرى  المذاهب و�یان الشافعي،
 .والكثیر القلیل بین والتفر�ق المسألة هذه على المتفرعة الفروع
 بتعثر المواضع  أولى لكان مشروطًا ذلك �ان لو مشروطًا، �ان لو ذلك أن فیه أشك لا ماوم الغزالي: �قول

 الجار�ة، المیاه فیهما �كثر لا إذ -أنهار ولا عیون  فیه لا- الجار�ة المیاه فیهما �كثر لا إذ ،ةوالمدین مكة الطهارة
 واقعة تنقل لم أصحا�ه عصر أخر إلى -وسلم هعلى الله صلى- الله رسول عصر أول ومن الكثیرة، الراكدة ولا
 والإماء الصبیان یتعاطاها میاههم أواني و�انت النجاسات، عن الماء حفظ �یفیة عن سؤال ولا الطهارة، في

 في �الصر�ح وهذا نصرانیة، جرة في �ماء -عنه الله رضي- عمر توضأ وقد النجاسات، عن �حترزون  لا الذین
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 بهذا القیام عثر فإذا قر�ب �ظن تعلم غالبٌة و�ناءها ى النصار  فنجاسة و�لا ماء،ال تغیر عدم على إلا �عول لم أنه
 .الأمصار تلك في السؤال وقوع وعدم المذهب،
 شیخ؟ �ا من �لام من هذا المقدم:
وعدم وقوع السؤال في تلك الأمصار دلیل أول على أن الماء لا ینجس إلا إذا تغیر، �عد التفر�ق بین ، الغزالي
الكثیر، وفي وضوء عمر، �عني في وضوءه من ماء جرة النصرانیة دلیٌل ثاني، ثم ذ�ر خمسة أدلة القلیل و 

أن �كون مذهب الشافعي مثل مذهب  ىأخرى تدعم ما تمناه، تمن، أورد سبعة أدلة منها هذان، وخمسة أدلة أخرى 
 .مالك

بن ا �ختاره؟، �ما صنع شیخ الإسلام إذا ترجح له مذهب مالك �الأدلة لماذا لا -هذا من �لامي-وقد �قول قائل 
 .تیمیة، لماذا �ختاره و�عمل �ه و�فتي �ه و�قرره في مصنفاته؟

فجواب ذلك: أن هذا من شؤم التقلید المزموم، الذي أخذه على نفسه، والذي حمل الكثیر ممن ینتسب إلى العلم 
 .قوالهم على النصوصعلى مخالفة النص تقلیدًا للرجال و�ثارًا لها على النصوص، و�ثارًا لأ

 .أجتهد ور�ما وتأمل، نظر صاحب أنه �ما المقدم:
لكن مسألة التقلید آفة، �عني من تحرر من رقة التقلید، ورزق حفظ النصوص  ،ما فیش شك، وفیهم �بار �بار
 .لعلمبن عبد البر وغیره أن المقلد لیس من أهل العلم، المقلد لیس من أهل ااوفهمها هو الفقیه، ولذلك �قرر 

 وألا برأ�ه الإنسان �أخذ ألا على دلیلاً  ألیس أ�ضًا التقلید هذا على وحرصهم شیخ �ا علم أهل لكنهم المقدم:
ممكن �أخذ برأ�ه، �أخذ �النص، �أخذ �النص، وأنا سمعت �عض أقوال الفقهاء المقلدین في تعاملهم مع أقوال 

ول، قالوا فإن أمكن الجمع �حمل العام على الخاص، أو أئمتهم �عاملونها �النصوص، إذا وجد الإمام أكثر من ق
 المطلق على المقید، أو عرف المتأخر

 نص مع یتعاملوا �أنهم المقدم:
أنه إذا تعارض قول النص، عارض النص قول إمامه فلابد أن �كون یرى كأنهم یتعاملوا مع نص، و�عضهم 

م من ذلك ما ذ�ره الصاوي في حاشیته على النص موؤل أو منسوخ، �لام إمامه هو المحكم، لابد، وأعظ
�الطامة  ىكتاب والسنة وقول الصحا�ة، ثم أتالجلیلین �قول: ولا �جوز الخروج عن المذاهب الأر�عة ولو خالفت ال

 .لوا الله العافیةأقال: لأن الأخذ �ظواهر النصوص من أصول الكفر، س ى الكبر 
، �قول الإنسان �لام �عظم هذا الرجل، و�تساهل في نص في اجالاستدر كلام ما أدري ما الذي جره إلیه، ولكنه 

 .الله العافیة، وهذه عقو�ات سألواأول الأمر، ثم یتعسر في تأو�ل أخر، ثم �أخذ �الرد الصر�ح، 
على تنجیس الماء المستعمل، لأن  -�عني الحدیث-�ه �عض الحنفیة  استدلبن حجر: افي فتح الباري �قول 
هي عنهما معًا، وهو للتحر�م فیدل على النجاسة ، وقد نُ الاغتسال، فكذلك الاغتسالذلك البول ینجس الماء فك

 .�ه �عض الحنفیة استدل فیهما،
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، وهي ضعیفٌة وعلى تقدیر تسلیمها فلا یلزم التسو�ة، فیكون النهي عن اقترانبن حجر: ورد �أنها دلالة اقال  =

لألا �سلبه الطهور�ة، و�ز�د ذلك وضوحًا قوله في روا�ة مسلم: �یف �فعل  فیه الاغتسالالبول لألا ینجسه وعن 
 .�ا أ�ا هر�رة؟، قال: یتناوله تناولاً 

�ه، والصحابي أعلم  الانتفاعلا �صیر مستعملاً فیمتنع على غیر ، فیه لأ الانغماسفدل على أن المنع من 
 .�موارد الخطاب من غیره
یوسف على نجاسة الماء المستعمل فإنه قارن بین الغسل أو الغُسل فیه �ه أبو  استدلفي عمدة القاري قال: 

معروفة، بین الشیئین على  الاقترانوالبول فیه، أما البول فیه فینجسه فكذلك الغسل فیه، وفي دلالة القران، دلالة 
وخالفهما بها  لستدلاالااستوائهما في الحكم خلاف بین العلماء فالمذ�ور عن أبي یوسف المزني في ذلك 

�ه �عض الحنفیة على تنجیس الماء المستعمل لأن البول  استدلبن حجر، و اغیرهما، وقال �عضهم یر�د بذلك 
، وقد نهي عنهما معًا وهو للتحر�م فدل على أن النجاسة فیهما ثابتة، ورد �أنها الاغتسالینجس الماء فكذلك 

 .وهي ضعیفة اقتراندلالة 
 صحیحة عنده الاقترانهذا عجب منه، فإنه إذا �انت دلالة بن حجر، قلت: االعین یرد على 
 �عني عند من؟

 حجر بنا عند المقدم:
 .بها على النجاسة استدلبن حجر قال أنها ضعیفة، عند من الا، 

صحیحةً عنده، فبقولي وهي ضعیفة یرد على قائله، على أن مذهب أكثر أصحاب  الاقترانفإنه إذا �انت دلالة 
كذا في -: وعلى تقدیر تسلیمها قد یلزم التسو�ة -بن حجرا�عني -الحنفیة، ثم قال هذا القائل إمامه مثل مذهب 

 عنوالصواب: فلا، وعلى تقدیر تسلیمها فلا یلزم التسو�ة، فیكون النهي عن البول لألا ینجسه، و  -عمدة القاري 
 التسو�ة هذه �فهم لا أو تفهم لا یثح تحكم لأنه الأول، من أعجب هذا قلت: الطهور�ة، �سلبه لألا فیه الاغتسال

 المساق واحد، المساق الكلام، نظم من �التسو�ة �قول المستعمل الماء نجاسة في بها �حتج ولا الكلام، نظم من
 ضعیفة الاقتران دلالة أن على الجمهور لكن واحد، الحكم أنه في إشكال لا هذا اقتران بدلالة �قول ومن واحد،

 .بها �ستدل ولا
َ َ�أْمُرُ ِ�الْعَدْلِ  :-وعلا جل- الله قول -�لامي من وهذا- الاقتران دلالة ضعف على العلم أهل ذ�ره ومما {إِنَّ االلَّ

- قوله ومثله قلت: مندوب، والإحسان واجب العدل مندوب، والإحسان واجب العدل ، ]٩٠[النحل: وَالإِحْسَانِ}
 �أن استدل لمن خلافًا ،مستحب والثاني واجب، فالأول ،بالشوار  حفوااو  ىاللح أعفوا :-والسلام الصلاة هعلى

 .مستحب الشوارب إحفاء �أن العلم أهل جمهور أن بدلیل مستحب ىاللح إعفاء
 .الاقتران دلالة المقدم:

 .وهي ضعیفة عند جماهیر أهل العلم اقترانوالمساق واحد أن نقول هذه دلالة 
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لأدلة على أن المستعمل غیر طهور، �عني هو رد على من من أقوي ا -�عني الحدیث-بن حجر: وهذا ا�قول 
هل هو طهور یرفعه الحدث أو طاهر غیر طهور، هل �صح  ىجس، من قال بهم الحنفیة، لكن یبققال أنه ن
 .في غیر الطهارة استعماله
 .للطهارة �ستخم لا ولكنه نجسًا، لیس المقدم:

ر طهور، وقد تقدمت الأدلة على طهارته ولا فرق في الأدلة على أن المستعمل غی ى قال: وهذا من أقو ، نعم
الماء الذي لا �جري في الحكم، في الحكم المذ�ور بین بول الأدمي، وغیره خلافًا لبعض الحنابلة، وهذا تقدم 
�حثه و��ضاح مذهب الإمام أحمد فیه، خلافًا لبعض الحنابلة، ولا بین أن یبول في الماء أو یبول في إناء ثم 

 .خلافًا للظاهر�ة�صبه فیه 
في حد القلیل، قد تقدم قول من لا �عتبر  اختلافهمقال: وهذا �له محمول على الماء القلیل عند أهل العلم، على 

 .إلا التغیر وعدمه، وهو قول لكن الفصل �القلتین أقوي، لصحة الحدیث فیه
 ذا بلغ الماء قلتین لم �حمل الخبثإالمقدم:  

عن القول �ه، �أن القلة  اعتذرفیة بذلك، عن ثبوت الحدیث، حدیث القلتین، لكنه الطحاوي من الحن اعترضوقد 
ولم یثبت من الحدیث تقدیرهما، فیكون مجملاً، فلا �عمل �ه،  في العرف تطلق على الكبیرة والصغیرة، �الجرة

 .بن دقیق العیداوقواه 
لة الكبیرة، إذ لو أراد الصغیرة لم �حتج لذ�ر له غیرهما، قال أبو عبیدة القاسم بن سلام: المراد الق استدللكن 
 .العدد

 .بدل قلة صغیرٍة قلة واحدة من الكبار تكفي
أبو عبید القاسم بن سلام: المارد القلة الكبیرة، إذ لو أراد الصغیرة لم �حتج لذ�ر العدد، فإن الصغیرتین قدر 

ترك التحدید،  -ه السلامعلى-اهر أن الشارع واحدة �بیرة، و�رجع في الكبیرة إلى العرف عند أهل الحجاز، والظ
ترك تحدید القلتین على سبیل التوسعة، على سبیل التوسعة، والعلم محیط �أنه ما خاطب الصحا�ة إلا �ما �فهموه 

بن المنذر ثم االإجمال لكن لعدم التحدید وقع الخلف بین السلف في مقدارهما على تسعة أقوال حكاها  فانتفى
 .فیه أ�ضًا اختلففیه أ�ضًا، و  اختلفدیدهما �الأرطال و حدث �عد ذلك تح

نعود إلى ما تقدم، حدیث القلتین صححه جمع من أهل العلم منهم شیخ الإسلام وهل �قول �التحدید شیخ 
 الإسلام؟
 .�قول لا المقدم:

ن أو أكثر لا لا �قول �التحدید، لكن �یف �صحح حدیث ولا �عمل �مقتضاه!، هو �عمل �منطوقه، إذا بلغ القلتی
 أخرى �حمل الخبث، ولا �عمل �مفهومه، مفهومه ملغي، إذا لم یبلغ القلتین حمل الخبث، لمعارضته �أحادیث 

 .أن الماء طهور لا ینجسه شيء ونصوص �ثیرة، منها: 
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بن حجر امذهب الشافعي، و�عمل �ه، ومعروف عند الحنابلة، لكن قول  مقتضىبن حجر أ�ضًا صحح الحدیث و  =

ولون ترك تحدیدهما على سبیل التوسعة، لكن هل فقهاء الحنابلة والشافعیة �ق -ه السلامعلى-أن الشارع الظاهر 
 .�الرطل، هذا لو نقص رطل واحد ید�التوسعة أو �قولون �التحد

 �كن لم المقدم:
 .لم �كن قلتین

 .الخبث �حمل و�التالي المقدم:
 .لتوسعة، �التحدید الدقیقأو زاد رطل واحد خلاص ما �حمل الخبث، هذا یراد �ا

 خاطب ما �أنه محیط والعلم التوسعة، سبیل على تحدیدهما ترك -السلام هعلى -�قول: والظاهر أن الشارع
 .الإجمال فانتفى �فهموه �ما إلا الصحا�ة
 العید دقیق بنا �لام هذا المقدم:

 .حجر بنلا
 ثم المنذر بنا حكاها أقوال تسعة على قدارهمام في السلف بین الخلف وقع التحدید لعد لكن الإجمال، فانتفى
 .أ�ضًا فیه اختلفو  �الأرطال تحدیدهما ذلك �عد حدث
 �الماء تفاقًاا تخصیص من فلابد عام، الحدیث هذا أن الرا�ع الأحكام: استنباط في القاري  عمدة في العیني �قول

 الشافعي، إلیه ذهب �ما القلتین �حدیث أو قلنا، لما الأخر، الطرف بتحر�ك طرفیه أحد یتحرك لا الذي المتبحر
- مالك إلیه ذهب �ما الثلاثة، أوصافه أحد تتغیر لم ما أو یتغیر، لم ما الماء طهور�ة على الدالة �العمومات أو

 .حجر بنا بذلك �قصد �عضهم وقال �قول: -العیني �لام هذا- �عضهم وقال ،-الله رحمه
 الحنفیة من الطحاوي  اعترض وقد فیه، الحدیث لصحة ى أقو  قلتین�ال الفصل :-حجر بنا �عني- �عضهم وقال

 الحدیث من یثبت ولم �الجرة والصغیرة، الكبیرة على تطلق العرف في القلة �أن �ه، القول عن اعتذر لكنه بذلك،
 دعواه  طلأ� ثم ىادع القائل هذا العیني: قال قلت، العید. دقیق بنا وقواه  �ه، �عمل فلا مجملاً، فیكون  تقدیرهما،

 .خرآ �شيء �لامه رد إلى �حتاج فلا ذ�ره، �ما
 .نفسه على رد �أنه المقدم:

 تضعیف أن شك ولا الموافقة، هذه على فرد قال لكنه وافق، الطحاوي  أن قال نفسه، على رد حجر بنا �عني
 �عض في قلة غبل ما إذا ومتنه، سنده في نظر فیه �ضعفونه الذین العلماء �عض قرره �ما ضطراد�الا الحدیث

 �عضها في ثلاثًا، أو قلتین �عضها في ثلاثًا، �عضها في الأكثر، هي وهذه قلتین الروا�ات �عض في الروا�ات،
 ما الطهارة أحد، منه ى�ستثن لا �لهم، المسلمون  إلیه طر�ض أمر �عني القلة، تحدید في اختلف ثم قلة، أر�عین
 ون ملالمس إلیه �ضطر نادر، وهذا سلمون الم إلیه �ضطر اء،الم استعمال عن العاجز إلا أحد، منها ى�ستثن
 إلى نلجأ ثم القلة، مقدار وفي �ثیر، اختلاف فیه اختلف الذي الحدیث بهذا ىتبق البلوى  بها تعم مسألة كلهم،
 .جر�ج بنا قول إلى نلجأ جر�ج، بنا قول
 .وشیئًا قر�تین تسع هجر خلال من القلة رأیت قال:
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 اأ�ضً  شیئًا المقدم:
 فیكون  ونصف قر�تین القلة قلنا إذا ثم ونصف، قر�تین القلة نصفًا، الشيء �جعل أن والأحوط ثاني، إجمال هذا

 شیخ رجحه ما وهو مالك الإمام مذهب أن شك لا فالمسألة عنه، �حاد لا تحدید هذا ونجعل قرب، خمس القلتان
 الفروع �تب طالع ومن والعنت، الحرج من شيء ةالأئم �قیة إلیه ذهب ما على وترتب قوة في تیمیة بنا الإسلام

 .المستعان �الله العنت، هذا مقدار وعرف المذاهب، هذه أصحاب من
 بهذه �ر�م، جواد إنه و�رمه ومنه �فضله وعلمًا فقهًا جمیعًا وزادنا قولتم، �ما ونفع إلیكم، الله أحسن المقدم:
 عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ لمعالي الجز�ل �الشكر امالخت في تقدم اللقاء. هذا نختم خوةالإ أیها الكلمة

 .للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله
 .و�ر�اته الله ورحمة كمعلٮ والسلام خیر، وعلى خیر في وأنتم تعالى الله �إذن نلقاكم أنتم، لكم شكرًا
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وعلى آله  عبد الله بن   والصلاة والسلام على رسول الله محمدالحمد لله المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم،
المستمعون  خوةكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإیوصحبه ومن والاه، أما �عد، السلام عل

 الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في "شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح".

، عضو هیئة -وفقه الله-الله الخضیر  عبدبن   ه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�موالذي یتولى الشرح فی
 فحیاكم الله معالي الشیخ وأهلاً وسهلاً.، كبار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 المستمعین. خوةحیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإ
وفیه قال: عن النبي  -رضي الله عنه-هر�رة  عي الكرام لا یزال موصولاً في حدیث أبيمالمقدم: الحدیث مست

 .»لا یبولن أحد�م في الماء الدائم الذي لا �جري ثم �غتسل فیه«أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم  -
 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.

ابن  حجر: �ذا هنا وفي روا�ةابن  دیث الجملة الأخیرة: (ثم �غتسل فیه)، �قولأما �عد، فقد �قي من ألفاظ الح
سیر�ن وٌ�ل من اللفظین �فید حكمًا �النص ابن  : (ثم �غتسل منه)، و�ذا لمسلم من طر�قدا�ابن ز  عیینة عن

اللفظین �فید حكمًا دقیق العید، ٌ�ل من اللفظین �غتسل فیه و�غتسل منه ٌ�ل من هذین ابن  وحكمًا �الإستنباط قاله
�النص،  الانغماسدقیق العید، ووجهه أن الروا�ة بلفظ فیه تدل على منع ابن  قاله �الاستنباط�النص وحكمًا 

، والروا�ة بلفظ منه �الاستنباط�النص، وعلى منع التناول  الانغماس، على منع �الاستنباطوعلى منع التناول 
 �ملاقاة النجاسة، �الله أعلم.�عكس ذلك، و�له مبني على أن الماء ینجس 

 دقیق.ابن  المقدم: هذا من �لام
 بن دقیق.حجر عنه، وهو موجود في شرح العمدة لاابن  دقیق العید، ونقلهابن  هذا أصل

، �یف �قول أبو هر�رة یتناوله �الاستنباط�النص، وعلى منع التناول  الانغماسروا�ة �غتسل فیه، تدل على منع 
 .�الاستنباطون على منع التناول تناولاً؟، وهم �قول

 المقدم: ما �فیده النص أمامهم �عني!
 و�ن ؟

 المقدم: أقول ما �فیده النص نفسه �ونه �قول ثم �غتسل فیه، أي ینغمس فیه
 طیب، و�غتسل منه؟

 المقدم: �غتسل
 الروا�ة الثانیة

 تیمیةابن  �ما �قول الاستدلالالمقدم: الروا�ة الثانیة عكس عكس 
واضح  الانغماس، �الاستنباط�النص، وعلى منع التناول  الانغماسن الروا�ة بلفظ فیه تدل على منع ووجهه أ

 لكن التناول؟
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لأنه نهى عن البول وحده،  ؛، أما في �لام أبي هر�رة فمن غیر سبق البول»لا یبولن«هذا إذا سبقه البول،  =

طلقًا، لا فیه ولا منه، إذا سبقه البول، لكن من غیر فیه وحده، أما إذا جمع بینهما فیمنع التطهر �ه م والاغتسال
 فیه، لا �غتسل أحد�م �الماء الدائم، في الماء الدائم الانغماسالبول منع منع 

 المقدم: ولم �قل من الماء الدائم
 نعم، قیل �ا أ�ا هر�رة ماذا �صنع؟، قال: یتناوله تناولاً، والروا�ة بلفظ منه �عكس ذلك، �عني تدل على منع

  و�له مبنٌي على أن الماء ینجس �ملاقاة النجاسة، �الله أعلم. ،�الاستنباط الانغماسالتناول �النص، وعلى منع 
مطلقًا على أي وجٍه �ان، سواء �ان فیه ولا منه، ینغمس ولا  الاستعمال�عني إذا رتبنا النجاسة على البول فیمنع 

 لاف في المسألة سبق التفصیل.یتناول �له ممنوع، هذا إذا قررنا أنه ینجس، والخ
ضة الند�ة للصدیق حسن خان لما ذ�ر الروا�ات هذه الروا�ات، �قول: هذه الروا�ات �فید مجموعها و ر وفي ال

النهي عن البول في الماء الدائم على إنفراده، �عني على البول، النهي عن البول على إنفراده، والنهي عن 
فیه معًا، ولا �صح أن �قال أن روا�ة  والاغتسالموع الأمر�ن، البول على إنفراده، والنهي عن مج الاغتسال

فیه وحده لا یؤثر، لكن النهي عن مجموع  والاغتسال، �عني البول وحده لا یؤثر، �الاجتماعالإنفراد مقیدتان 
م من دون بول والوضوء في الماء الدائ الاغتسالالأمر�ن، لأن البول في الماء عل إنفراده لا �جوز، فأفاد هذا أن 

 ساكنًا ه غیر جائز، فمن لم �جد إلا ماءً فیه غیر جائز، فی
 ه أن یتناول تناولاً یالمقدم: عل

 لكن ما في شيء یتناول �ه 
 المقدم: �غرف بیده

 و�حمم بدنه بیده
�خرج عن  ىساكنًا وأراد أن یتطهر منه، فعلیه أن �حتال قبل ذلك، �أن �حر�ه حت قال: فمن لم �جد إلا ماءً 

 وصف �ونه ساكنًا، ثم یتوضأ منه، أن �حر�ه �شيء ولو یلق فیه حجر
 المقدم: یتغیر �ونه دائمًا، ساكن

 نعم، ساكن، �كون متحرك، ولو یلق فیه حجًر، �قول
 المقدم: هذا من �لام صدیق؟

 نعم
رج عن وصف �خ ىساكنًا وأراد أن یتطهر منه، فعلیه أن �حتال قبل ذلك، �أن �حر�ه حت فمن لم �جد إلا ماءً 

 كونه ساكنًا، ثم یتوضأ منه.
في الماء الدائم، ولهذا لما سئل �یف �فعل، قال: یتناوله تناولاً،  الانغماسوأما أبو هر�رة فقد حمل النهي على 
فیه بل هو یتناوله  انغماسمنه، فإنه لا  یتوضأفیه، لأنه جاء ثم  انغماسولكنه لا یتم ذلك �الوضوء، فإنه لا 

 فالأولى تحر�ك الماء قبل الشروع في الطهارة ثم یتطهر �ه. ،لابتداءاتناولاً من 
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وعلق طا�ع الكتاب محمد منیر الدمشقي �قول: هذا لا �طابق معني الحدیث، ولیس المقصود من التشر�ع إلا 
الماء صیانة الماء عن القذر والنجس، وأبو هر�رة فهم الحدیث �ما ینبغي أن �فهم، لأن مجرد إدخال الید في هذا 

الساكن لا یؤثر فیه، فالممنوع أن یبول فیه على إنفراد، وممنوع أن ینغمس فیه على إنفراد، وممنوع أن �جمع 
، ومن غیر سابق بوٍل فإنه لا انغماسبینهما، أما مجرد الوضوء من هذا الماء أو الغسل منه هذا الماء من غیر 

ولا شيء، وأبو هر�رة فهم الحدیث �ما ینبغي، لأن �لام  تیالاحإشكال فیه، �حیث یتناوله تناولاً، ولا �حتاج إلى 
 أبو هر�رة منزل على ما لم �سبقه بول.

 و في عمدة القاري في الحدیث، الغسل من الجنا�ة
المقدم: لكن شیخ، غر�ب �لام صدیق خان رحمه الله قبل قلیل، مع أن نص أبو هر�رة واضح هنا في التناول، 

 فهل هذا �عني
، البول فقط، وجاء الاغتسال، وجاء النهي عن الاغتسالنهي عن البول، وجاء النهي عن البول مع لأن جاء ال
نظم تقدمت، وعلى توجیه الروا�ات، نعم، فهو محمول على نظم  فقط، على الروا�ات التي  الاغتسالالنهي عن 

ى هذا �لام أبو هر�رة یتناوله الناس، أما روا�ة منه فهي محمولة على ما إذا لم �سبقه بول، فیحتمل فینزل عل
 تناولاً، لأنه ما یوجد من حیث المانع ما �منع، والروا�ات أ�ضًا لا تأ�اه.

في عمدة القاري المذ�ور في الحدیث: الغسل من الجنا�ة، جاءت تقیید �عض الروا�ات من الجنا�ة، ثم �غتسل 
غسل  والاغتسالالجمعة،  اغتسالیلحق �ه من الحائض والنفساء، و�ذا  الاغتسالفیه من الجنا�ة، فیلحق �ه 

من الجنا�ة، لا  �الاغتسالالمیت عند من یوجبها، لكن عند من لا یوجب غسل الجمعة، ولا غسل المیت فیلحق 
یلحق �ه لأنه لا یرفع حدثًا، �قول: فإن قلت هل یلحق �ه الغسل المسنون أم لا؟، هل یلحق �ه الغسل المسنون 

على اللفظ، �عني فیه من الجنا�ة، فلا إلحاق عنده �أهل الظاهر، وأما من �عمل أم لا؟، قلت: من أقتصر 
فالإلحاق صحیح، لأن ما یلحق الماء من الأثر من غسل  الاستعمالله  الاستعمال�القیاس فمن زعم أن العلة 

وما لوثه،  الجنا�ة من غسل الجنا�ة �عد أن توضأ وضوءه للصلاة و�غسل فرجه �عد أن �غسل ید�ه و�غسل فرجه
ما �ختلف أثره أثر الغسل سواء �ان من جنا�ة أو لتبرد أو غسل مسنون، أثره على الماء، �قول: من اقتصر 

مجرد  الاستعمالعلى اللفظ فلا إلحاق عنده �أهل الظاهر، وأما من �عمل �القیاس فمن زعم أن العلة 
منه للجنا�ة ما في فرق، ومن زعم أن  سلأغتمنه للتنظف والتبرد أو  أغتسل، صار مستعمل سواء الاستعمال

 سالتالاغالعلة رفع الحدث فلا إلحاق عنده لأنه في غسل الجنا�ة وغسل الحیض والنفاس یرتفع الحدث، وأما 
 المستحبة ما في حدث یرفع، و�ذلك المباحة.

إذا علمنا هذا فالحدیث �ما في الأصل ف صحیح البخاري في �تاب الوضوء في �اب البول في الماء الدائم، 
هرمز الأعرج، ابن  خبرنا أبو الز�اد، أن عبد الرحمنأبو الیمان قال: حدثنا شعیب قال: قال رحمه الله: حدثنا أ

�قول:  -صلى الله علیه وسلم-ه سمع رسول الله حدثه: أنه سمع أ�ا هر�رة، أنه سمع سمع أنه سمع أ�ا هر�رة، أن
، وتقدم »لا یبولن أحد�م في الماء الدائم الذي لا �جري ثم �غتسل فیه«نحن الآخرون السا�قون، و�إسناده قال: 

 ذ�ر المناسبة وشرح الحدیث مفصلاً.
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الحدیث المقصود،  حجر: قوله نحن الآخرون السا�قون أختلف في الحكمة في تقد�م هذه الجملة علىابن  قال =

أختلف في الحكمة في تقد�م هذه الجملة على الحدیث المقصود، لأنه قال نحن الآخرون السا�قون یوم القیامة 
�ألفاظ موجودة في صحیفة همام، وفي ما یرو�ه أبو الزنات عن الأعرج عن أبي هر�رة، أختلف في الحكمة 

ا إدخال البخاري في أول الحدیث نحن الآخرون السا�قون �طال: وأمابن  بتقد�م هذه الجملة عن المقصود، فقال
في نسق واحد، فحدث  -ه وسلمیصلى الله عل-یوم القیامة فیمكن �الله أعلم أنه سمع أبو هر�رة ذلك من النبي 

بهما جمیعًا �ما سمعهما، وذ�ر مثل ذلك في �تاب الجهاد، وفي �تاب العبارة، �تاب تعبیر الرؤ�ا، وفي �تاب 
، ذ�ر في أوائل الأحادیث �لها، نحن الآخرون الاعتصاموالنذور، وفي �تاب قصص الأنبیاء، وفي  الأ�مان

-السا�قون یوم القیامة، �عني هذه الجملة وردت عند البخاري في تسعة مواضع، منها هذا، وسیأتي الإشارة إلیها 
 �إذن الله تعالى.

ن السا�قون یوم القیامة، و�مكن أن �كون همام سمع ذ�ر في أوائل الأحادیث �لها نحن الآخرو  الاعتصاموفي 
ذلك، لأنه سمع من أبي هر�رة أحادیث لیست �كثیرة، وفي أوائلها نحن الآخرون السا�قون، فذ�رها على الرتبة 

 التي سمعها من أبي هر�رة، �الله أعلم.
مع الحدیث  -لاة والسلامعلیه الص-بن التین �الأول، أبو هر�رة سمعها من النبي ابن حجر: قلت جزم اقال 

فساقهم على مساق واحد، قال: وهو متعقب فإنه لو �ان حدیثًا واحدًا ما فصله المصنف �قوله و�إسناده، وأ�ضًا 
إن -قوله نحن الآخرون السا�قون طرف من حدیث مشهور في ذ�ر یوم الجمعة �ما سیأتي الكلام علیه هناك 

اه لساق المتن بتمامه، وأ�ضًا فقوله نحن الآخرون السا�قون طرف من ، لو راعى البخاري ما ادع-شاء الله تعالى
، فلو راعى البخاري ما ادعاه -إن شاء الله تعالى-حدیث مشهور في ذ�ر یوم الجمعة سیأتي الكلام علیه هناك 

 لساق المتن بتمامه.
، ومن طر�ق أبي الزنات أولاً هذه الجملة، نحن الآخرون السا�قون، هي مرو�ة عن أبي هر�رة من طر�ق همام 

الإشارة إلى أن ما في الطر�قین متقارٌب جدًا، وصحیفة همام  عن الأعرج عن أبي هر�رة، من طر�قین وسیأتي 
مفردة والأحادیث التي تضمنتها هذه الصحیفة طبعت في المسند  بن منبه صحیفة مشهورة، طبعت أكثر من مرةا

اضیع هذه الجمل، مئة وتسعة وثلاثین أو مئة وأر�عین، في موضع واحد، لأنه مرتب على الصحا�ة، ومو 
لذلك أفردها البخاري في مواضع و�ذلك مسلم، وأ�ضًا في  ،مواضیعها جمل �ل جملة �صلح إفرادها عن الأخرى 

حدیث الباب مروي �طرق متعددة عن أبي هر�رة في دواو�ن الأئمة ولیس في طر�ق منها في أوله نحن الآخرون 
بن اأخرجه أبو نعیم في المستخرج من طر�ق أبي الیمان شیخ البخاري بدون هذه الجملة، وقول السا�قون، وقد 

�طال: و�حتمل أن �كون همام وهٌم تبعه علیه الجماعة، ولیس لهمام ذ�ر في هذا الإسناد، �عني في حدیث 
في صحیفة الهمام الباب لیس لهمام فیه ذ�ر، مع أن ما في صحیفة همام قر�ب من هذا اللفظ، �عني موجود 

وستأتي الإشارة إلیه، وقوله أنه لیس �الحدیث مناسبة للترجمة صحیح و�ن �ان غیره تكلف فأبدى بینهما مناسبة 
 كما سنذ�ر.
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�عني البدا�ة نحن الآخرون السا�قون یوم القیامة، هي صدر ما في الصحیفة ثم عطف علیها جمل �ثیرة جدًا 
 ودة في مسندهي موجودة في الصحیفة �املة، وموج

وان الإسلام الأخرى لأن �ل جملة مستقلة �معناها، والصواب �قول یالإمام أحمد في موضع واحد، ومفرقة في د
بن حجر: والصواب أن البخاري في الغالب یذ�ر الشيء �ما سمعه جملةً لتضمنه موضع الدلالة المطلو�ة منه، ا

 �اقیةتضمنه موضع الدلالة المطلو�ة منه، و�ن لم �كن أن البخاري في الغالب یذ�ر الشيء �ما سمعه جملةً ل
مقصودًا �ما صنع في حدیث العروة البارق في شراء الشاة �ما سیأتي بیانه في الجهاد وأمثلة ذلك �ثیرة، وقد 
وقع لمالك نحو هذا في الموطأ، إذ أخرج في �اب صلاة الصبح والعتمة متونًا �سند واحد أولها: مر رجل �غصن 

خرها : لو �علمون ما في الصبح والعتمة لأتوهما ولو حبوًا، ولیس غرضه منها إلا الحدیث الأخیر لكنه شوك، وآ
بن العر�ي في القبس: نرى الجهال یتعبون بتأو�لها، ولا تعلق للأول منها اأداها على الوجه الذي سمعه، قال 

الباب أصلاً، وقال غیره: وجه المناسبة بینهم أن �الباب أصلاً، نرى الجهال یتعبون بتأو�لها ولا تعلق للأول منها �
هذه الأمة آخر من یدفن من الأمم في الأرض، وأول من �خرج منها لأن الوعاء آخر ما یوضع فیه أول ما 

 �خرج من، إذا جئت �متاع
 المقدم: نعم، قیاس

جلد تضعه في هذا أنه �رتون �بیر وضعت فیه �تب، آخر م افترضنعم، إذا جئت �متاع ووضعت فیه أشیاء، 
 الكرتون هو أول مجلد تخرجه من هذا الكرتون، لكن هل التنظیر مطابق؟، هل الأمم �عضها فوق �عض؟

 المقدم: قیاس مع الفارق 
 نعم، �عید �عید

قال: وقال غیره وجه المناسبة بینهما أن هذه الأمة آخر من یدفن من الأمم في الأرض، وأول من �خرج منها 
ا یوضع فیه أول ما �خرج منه، و�ذلك الماء الراكد آخر ما �قع فیه من البول أول ما �صادف لأن الوعاء آخر م

أعضاء المتطهر، فكذلك الماء الراكد آخر ما �قع فیه من البول أول ما �صادف أعضاء المتطهر، فینبغي أن 
اء ممكن، ولا �خفى ما فیه �جتنب ذلك ولا �خفي ما فیه، لأن البول لو �ان یبقى على وجه الماء ما �ختلط �الم

ثم �عد ذلك جملة نحن الآخرون السا�قون هذه الصفات مدح، و�ون هذه الأمة تشبه �البول في الماء الراكد نعم 
�عني هذا لا شك أنه �عید �ل البعد عن هذه الأمة التي شرفها الله تعالى، �قول: ولا �خفى ما فیه، وقیل وجه 

و�ن  إسرائیلالماء الراكد، إن بني  �اجتنابقوا في الزمان، لكن هذه الأمة سبقتهم و�ن سب إسرائیلالمناسبة أن بني 
الماء الراكد إذا وقع البول فیه فلعلهم لا �جتنبونه، وتعقب �أن  �اجتنابسبقوا في الزمان لكن هذه الأمة سبقتهم 

ت جلد أحدهم قرظه، فكیف النجاسة �حیث �انت النجاسة إذا أصاب اجتناب�انوا أشد مبالغة في  إسرائیلبني 
المذ�ور وما قررناه أو لا وما قررناه أو لا، وقد  الاحتماللا یلزمه رفع  استبعاد�ظن بهم التساهل في هذا، وهو 

وقع البخاري في �تاب التعبیر، في حدیث أورده من طر�ق همام عن أبي هر�رة مثل هذا، صدره أ�ضًا نحن 
یتأتى �مناسبة مذ�ورة مع ما فیها من التكلف، �عني ما �مكن أن �قال أن  الآخرون السا�قون، وقال و�إسناده ولا
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البول هي آخر ما یوضع في هذا الإناء الذي بیل فیه وفیه ماء راكد، أنه موجود أ�ضًا في الأبواب اللاحقة، في  =

 الجمعة، في التعبیر، في الجهاد، في غیرها من الأبواب، فلا شك أن هذا لا یتجه
  المقدم: تكلف
 نعم، بلا شك.

المستمعون الكرام، إلى هنا نصل إلى ختام هذه  خوةالمقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم ووضحتم، أیها الإ
 -وفقه الله-الله الخضیر  عبدابنالحلقة، ونتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م

ئمة للإفتاء، شكر الله له ولكم أنتم، ونلقاكم �إذن الله تعالى في عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدا
 لقاء مقبل وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه،محمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،حمد هللال 
 ،أما �عد 
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته 

معالي الشیخ الد�تور عبد ضه، وشرحه والذي یتولى عر  شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح.
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرالكر�م 

 وأهلاً وسهلاً. ،معالي الشیخ
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله

صلى الله علیه -، وفیه عن النبي -رضي الله عنه-رة المقدم: الكلام لا یزال موصولاً في حدیث أبي هر�
 .»، ثم �غتسل فیهلا یبولون أحد�م في الماء الدائم، الذي لا �جري « أنه قال: -وسلم

أما  ،نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعینرسوله الحمد الله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده و 
 ،�عد

، ثم »القیامة ن یومونحن الآخرون السا�ق« ل �ثیر من الشراح، إیراد الجملة الأولىفلا یزال الكلام في استشكا 
ذ�رنا إجا�ات،  ؟فما الرا�ط بین الجملة الأولى والثانیة، »لا یبولون أحد�م في الماء الدائم« �إسناده قال:�عده 
ا ذ�رناها مع د� �عیدة ج اتورد مناسب، و�عضهم أانه لا مناسبة بینهمإ :مع أن �عضهم قال ،للمناسبة بینهما او�یرادً 

 في الحلقات السا�قة. علیها التعقب
 والتي منها حدیثنا؛ لأن البخاري یرو�ه -والظاهر أن نسخة الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة: "�قول ابن حجر

معمر عن �نسخة  -بن هرمز عن أبي هر�رة�وان، عن الأعرج عبد الرحمن ز في هذا عن أبي الزناد عبد الله بن 
 ولهذا قل حدیث یوجد في هذه إلا وهو في الأخرى. -�عني عن أبي هر�رة -همام عنه

على أحادیث �ثیرة،  -�عني صحیفة همام عن أبي هر�رة، وأبي الزناد عن الأعرج عن أبي هر�رة -ملتاتشاوقد  
ر �ه البخاري فیما صدَّ  فلهذا ،»نحن الآخرون السا�قون «حدیث اء �ل نسخة منها وابتد ،أخرج الشیخان غالبها

�ل موضع �خرجه من هذه الصحیفة و�نتقي منها حسبما �حتاج في الباب  نهما، �عني فيمأخرجه من �ل 
 .منها ثم �أتي �الجملة التي �حتاجه ،»نحن الآخرون السا�قون یوم القیامة«: المناسب له، �صدره �قوله

منها وهي منفصلة عما قبلها وما �عدها، �قوله �ما  اتاجهالقطعة التي �حأو هذه طر�قة البخاري �صدر الحدیث،  
ى خر أفي نسخة همام طر�قًا  -رحمه الله-، وسلك مسلم »نحن الآخرون السا�قون « :في صدر الصحیفة

 فیقول..
 المقدم: في الأخذ منها! 
ها، قال رسول نعم، في الانتقاء منها، وسلك مسلم في نسخة همام طر�قًا أخرى فیقول في �ل حدیث أخرجه من 

�عني �شیر إلى أنه  -صلى الله علیه وسلم-، فذ�ر أحادیث منها، وقال رسول الله -صلى الله علیه وسلم-الله 
 مختصر، أو مقتطع من صحیفة �املة ومن سیاق طو�ل.
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 أنهإلى و�شیر بذلك  ،، فیذ�ر الحدیث الذي یر�ده-صلى الله علیه وسلم-فذ�ر أحادیث منها وقال رسول الله   =

 من أثناء النسخة لا من أولها، �الله أعلم.
 »نحن الآخرون السا�قون «: �یف طابق قوله :مناسبات البخاري، إن قلتر في المتواري في وقال ابن المنی

 ان همامً إ :وهل ذلك لما قیل ؟مقصود الترجمة »نحن الآخرون السا�قون «: مقصود الترجمة، �یف طابق قوله
ة، روى جملة أحادیث عن أبي هر�ر  ان همامً إ :أبي هر�رة، وهل ذلك لما قیلجملة أحادیث عن  ه روى راو�

جملة الفصار همام مهما حدث عن أبي هر�رة ذ�ر  ،»نحن الآخرون السا�قون « أبو هر�رة �حدیثواستفتحها له 
روى  اامً ما فیه مطا�قة؛ لكن هم أنه �عني الأصل .تبعه البخاري في ذلك، أو تظهر مطا�قة معنو�ةامن أولها، و 

 عن أبي هر�رة جملة أحادیث وهذه أولها، أو �ظهر مطا�قة معنو�ة، یوجد را�ط بین الجملتین.
 المقدم: �عني مناسبة خفیة تحتاج إلى من یبینها؟

 ..تمكن المطا�قة، وتحقیقها :-�قول ابن المنیر -نعم! قلت
 ..أمالمقدم: �قصد المعنو�ة 

وأن السر في اجتماع التأخر في الوجود، والسبق في البعث لهذه  ،قهامكن المطا�قة وتحقیت" : المعنو�ة، قلت
، فمقتضى ذلك أن الآخر ل الله فیه الأولین، والآخر�ن على ترتیبخالأمة أن الدنیا مثلها المؤمن مثل السجن، وأد

�خرج �الوعاء إذا ملأته �أشیاء وضع �عضها فوق �عض، ثم استخرجتها فإن ما  ،أول في الخروج في الدخول
 خرًا. آأولاً ما أدلته 
 المقدم: نعم.

وفیه من الانتقاد ما ذ�رناه في  .في الوجود الثاني خرًا في الوجود الأول، أولاً آفهذا هو السر في �ون هذه الأمة 
الحلقة السا�قة من الاختلاف؛ لأن الدفن مثلاً في القبور لا �عني أن یر�م الناس �عضهم فوق �عض، �حیث 

. ولها في -علیه الصلاة والسلام-�نما السبق هذا لفضیلة هذه الأمة وشرف نبیها و یدفن �المتاع، خر من آ�خرج 
مصلحة قلة �قائها في سجن الولها في ذلك من  -�عني �ونها تسبق الناس یوم القیامة -ذلك من المصلحة

ه الحقیقة معاد، فإذا فهمت هذها الله �ه من قصر الأعمار، ومن السبق إلى الالدنیا، وفي أطباق البلى �ما خصَّ 
فكیف یلیق بلبیب أن �عمد إلى أن یتطهر من النجاسة، ومما هو أ�سر منها من  ،اتصور الفطن معناها عام� 

 الغبرات والقطرات.
 .المقدم: هذا �له من �لام ابن المنیر

 .كلامه، ومما هو أ�سر منها من الغبرات والقطراتلتا�ع نعم،  
طن، أو �یف یتصور أن �عمد لبیب إلى أن یتطهر من النجاسة، وهذه الأمة أقل الأمم �یف یتصور الف :�قول 

ثم إذا ماتوا �سبقون الناس، فكما أنهم لا یتطهرون مما  ،إلى السبعین أعمارهم ما بین الستینفي الدنیا؛ لأن  �قاءً 
ن من مات في السنین الطو�لة في فكذلك لا یبقون في الغبرات والقطرات، الفرق بی ،بیل فیه، مما خالطه النجاسة

الساعة، و�ذا مات ودفن وصار في الغبرات،  قیامعهد الأمم الغابرة، و�ین من مات من أمة محمد هو قر�هم من 
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وفي القطرات، �یف یبول في ماء راكد ثم یتوضأ منه، وهو من هذه الأمة التي شرفها الله بهذه  ،في الترابو 
 س من �رامة الله.من البول النج ا�ثیرً برات والقطرات وهي أخف ؤه في الغإذا �ان �قا ؟الخصیصة

 المقدم: �ان من �رامة الله له!
فهو  ،فأول ما یلاقیه بوله الذي عزم على التطهیر منه ،ثم یتوضأ منه ،هذا فیه �عد شدید، فیبول في ماء راكد

و�ن تباعد ما بین   أعلم، والحق واحد�الله ،ولا �فعله لبیب �المقاصد، لا یتعاطاه قر�بعكس للحقائق، و�خلال 
 .طرفه

 ما معنى هذا الكلام؟ 
المثال الذي ذ�ره، أو المناسبة �عني وقیاس دخول النجاسة على الماء الراكد، �خروج الأمة أن المقدم: �عني 
 �شیر إلى قیاس هذا. هأن یبدومتباعدتین،  اأولاً، و�ن �انت

ي الماء الدائم، ثم الاغتسال منه فیه هذا حق! و�ون الأمة آخر �عني �لاهما حق! �عني النهي عن البول ف
حق! والحق هنا و�ن تباعد ما بین طرفیهما فهو حق واحد، لا أحد  لزمان، سا�قة �النسبة للیوم الآخر�النسبة ل

كال؛ أدنى استش هوتؤخذ �ل واحدة على استقلالها وما فی ،الحدیث �لاهما ثابت اجملت .ك في جملتي الحدیث�شكِّ 
 شكال من أین یرد؟ یرد من ضم الجملة الأولى إلى الثانیة، هذا الذي فیه �لام أهل العلم.لكن الإ

وهي صحیفة مشتملة  ،صحیفة همام المشار إلیها سا�قًا یرو�ها عبد الرزاق عن معمر، عن همام، عن أبي هر�رة
یقت فیها مساقًا واحدًا، ، سِ -یه وسلمصلى الله عل-على تسعة وثلاثین ومائة جدید، أو جملة من �لام النبي 

مد الله انشرها المجمع العر�ي بدمشق بتحقق الد�تور محمد حة اثنین وسبعین وثلاثمائة وألف، بعت سنطُ و 
ج جملها من مواطنها واعتنى بها، وخرَّ  ،�ادي، ثم طبعها الد�تور رفعت فوزي عبد المطلب في مجلد �بیرأر دالحی

 .مسند الإمام أحمد، وهي موجودة في مائة وستة، وساقها الإمام أحمدأر�عو في نشر جید سنة ألف 
 المقدم: �كاملها؟

وقد ینقص جملة أو یز�د جملة أو جملتین، �عني المقصود أنها مساقة في مسند الإمام أحمد في موضع  نعم،
 حمد شاكر.أ" من تحقیق الشیح ١١٠إلى  ٢٧واحد في الجزء السادس عشر صفحة "

 رقت في الصحیحین وغیرهما؟ لماذا؟ا سیقت في موضع واحد في مسند الإمام أحمد، وفُ لماذ
 .-رضي الله عنه-لأنه مسند عن أبي هر�رة  المقدم:

لتفت فیه إلى المعاني، و�نما �جمع لأن المسند مرتب على الصحا�ة، وأحادیث الصحا�ة في موضع واحد، ولا یُ 
تترتب على  فهذه، �خلاف الكتب الأخرى الجوامع، والسنن وغیرها ما یرو�ه المؤلف من طر�ق هذا الصحابي

ا ذینتقي منها ما یناسب ه ،فینتقي �ل مؤلف من هذه الصحیفة الطو�لة المشتملة على هذه الجمل ،الأبواب
 .الباب

 المقدم: نعم. 
حد، شر�طة ألا ولو �رر الصحیفة �كاملها في �ل �اب لطال، مع أن أهل العلم �جیزون اختصار الحدیث الوا

�عني على �ون المساند تعتني �جمع الأحادیث عن صحابي واحد -یتوقف فهم الموجود على المحذوف؛ ولذا 
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والسنن تشتمل على  یدجعلها أهل العلم في المرتبة دون السنن، و�ن �انت المسان -من غیر نظر إلى المعاني =

المسند �جمع أحادیث هذا الراوي من  هذا لكن صاحب ،أنواع الحدیث من الصحیح، والضعیف، والحسن
 الصحا�ة �غض النظر عن معانیها، وقوتها، وضعفها.

دعونا من أصحاب الصحیحین، لكن صاحب السنن یترجم �حكم شرعي! ما یترجم �اسم  ،وأما صاحب السنن
ها من و�ذ�ر تحت هذه الترجمة ما یناسب ،لا، یترجم �حكم شرعي ،تحته مرو�ات هذا الصحابي �جمعو صحابي 

لا بد أن �أتي �أقوى ما �جد من الأحادیث الدالة على هذا الحكم �أنه لحكم الشرعي یلحظ لالأحادیث، وهو یترجم 
 .." ودونها" �عني دون السنن: حافظ العراقيالفلذا نزلت مرتبة الأسانید عن السنن، ولذا �قول  ،الشرعي

 د فیدعى الجفلىیعلى المسان                  ودونها في رتبة ما جعلا 
 .�عني صاحب المسند یروي أحادیث عن الصحابي �لها 

  المقدم: �لها. 
 .فیما �قع تحت یدهكلها 

 اه للدارمي انتقدوعدُّ            اوأحمد د الطیالسي�مسن 
لأنه  ؛مسند�ولیس  ،موجود سننالمسند الدارمي، وهو في الحقیقة  :وقال مسندًا ابن صلاح عد �تاب الدارمي 
 وتكفي هذه الإشارة. ،د الصحا�ة، والكلام في هذا �طولیعلى مسان لالى الأبواب، ع

 ،و�ذلك الإمام مسلم ،حسب الموضوعات التي �حتاج إلیها هوساق منها الإمام البخاري في صحیحه ما فرقه فی
عن ي الزناد، أب بخاري مثل ما في روا�ة الباب، عنحیث �قول ال ،لكن �ختلف سیاق الإمام البخاري عن مسلم

نحن الآخرون السا�قون یوم «: �قول -صلى الله علیه وسلم-سمع رسول الله  :قال الأعرج عن أبي هر�رة
 .و�ه ثم یذ�ر ما یر�ده منها »القیامة

حدثنا معمر، قال: بد الرزاق، حدثنا ع :بن رافع، قالحدثنا محمد  :وا�ة هذا الحدیث قالفي صحیح مسلم في ر  
، فذ�ر أحادیث -صلى الله علیه وسلم-قال: هذا ما حدثنا أبو هر�رة عن محمد رسول الله منبه بن عن همام 

 .»لا تبل في الماء الدائم الذي لا �جري، ثم تغتسل منه« :-صلى الله علیه وسلم-وقال رسول الله  :منها
 المقدم: نعم.

في مواضع ثمانیة غیر  »م القیامةنحن الآخرون السا�قون یو « ر بهذه الجملةدِّ ورد في صحیح البخاري ما صُ  
، وفي ثمانمائة وستة وتسعین »قبلنامن أوتوا الكتاب  مبید أنه« :ستة وسبعین، وفیهو هذا الموضع، في ثمانمائة 

 آلافستة وخمسین، وفي ثلاثة تسعمائة و و وفي ألفین  »تیناه من �عدهمو توا الكتاب من قبلنا وأو أ« :وفیه
آلاف وثمانمائة وسبعة وثمانین، ستمائة وأر�عة وعشر�ن، وفي ستة آلاف و تة وستة وسبعین، وفي سوأر�عمائة 
 .آلاف وأر�عمائة وخمسة وتسعینالآلاف وستة وثلاثین، وفي سبعة وفي سبعة 

: " قوله بید �موحدة ثم تحتانیة ساكنة توا الكتاب من قبلنا، �قول ابن حجرو أنهم أ : بیدقوله ىعنموذ�ر العلماء  
. وروى ابن أبي حاتم في مناقب الشافعي لكسائي، ورجحه ابن سیدهوام الخلیل ومعنى، و�ه جز  مثل غیر وزنًا
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و�ذا ذ�ره ابن حبان، والبغوي، عن المزني عن  ،" من أجلبید" عن الر�یع عنه، �عني عن الشافعي أن معنى
 لجمعة مع تأخرنا في الزمان.دینا لا سبقنا �الفضل، إذ هولا �عد فیه، بل معناه أن عیاض،ستبعده االشافعي، وقد 
 المقدم: نعم.

أبي  عنمقري، من طر�ق أبي صالح �شهد لهما ما وقع في فوائد ابن و  ،�سبب أنهم ضلوا عنها، مع تقدمهم 
وفي  .الكتاب من قبلنا"" نحن الآخرون في الدنیا، ونحن السا�قون أول من یدخل الجنة؛ لأنهم أوتوا : هر�رة بلفظ

هي �معنى حلا أو  :أوتوا الكتاب" وقال الداودي�أنهم ذلك : لفظبعن مالك عن أبي الزناد  بن غفیر،موطأ سعید 
 .بت على الاستثناء، و�ن �انت �معنى "مع" فنصبت على الظرفصإن �انت �معنى غیر فن :مع، وقال القرطبي

 "؟المقدم: وهذا �له عن" بید
 ."، الكلام �له عن" بیدنعم 
 مللفضل غیر أنه نحن السا�قون  تأكید المدح �ما �شبه الذم، والمعنى من �اب وهو ،ءهي للاستثنا :لطیبياوقال  

لأن الناسخ هو السابق في الفضل، و�ن  ؛ووجه التأكید فیه ما أدمج فیه من معنى النسخ ،أوتوا الكتاب من قبلنا
رًا واضحًا. "أوتوا الكتاب" مع �ونه أم »نحن الآخرون «: �هذا التقر�ر �ظهر موقع قولهو  ،كان متأخرًا في الوجود

 .-رحمه الله-اللام للجنس والمراد التوراة والإنجیل، إلى آخر �لامه 
تموه قبل ثمة سؤال حول ما أوردالشیخ  فضیلةالمقدم: أحسن الله إلیكم، و�ما أنه �قي القلیل في هذه الحلقة 

 نها من الأسانید، ما وجه ذلك �ا شیخ؟ألسنن الدارمي �اعتبار  -رحمه الله-قلیل من ألفیة العراقي، في عده 
نید ذ�ر اسالمسانید، ابن الصلاح لما عد المابن الصلاح الذي عد الدارمي من  من انتقد لاً العراقي انتقد ونقلأو 

 :حافظ العراقيالمنها مسند الدارمي، ولذا �قول 
 انتقدا وعده للدارمي        أحمد و لطیالسي ا�مسند  
 .صلاحعده �عني عده ابن ال 
 عده مسندًا؛ لأنه مرتب على الأبواب. انتقد ،للدارمي لسنن الدارمي 

 المقدم: نعم.
الأحادیث �الأسانید  �شمل الكتاب الذي تروى فیه �الإطلاق العام: الأول أن المسند �جوابینوأجیب عن هذا 

تبت على لتي رُ لكن یرد على هذا أنه یتحدث عن المسانید ا ،كصحیح البخاري، الجامع الصحیح المسد
 ..وهو أن للدارمي مسندًا غیر السنن ،فلا یبقى إلا الجوب الثاني ،الصحا�ة

  المقدم: عرفه ابن الصلاح. 
 .وذ�ره الخطیب في تار�خه في ترجمة الدارمي ،لكنه لم �شتهر ،نعم، عرفه ابن صلاح 
 المقدم: ذ�ر؟ 
، ومسند الإمام أحمد على الصحا�ة، وقیل في �ةعلى الصحا و�لا فمسند الطیالسي ،ذ�ر نعم! فلعله قصد هذا 

واحد وأر�عین، و ن ین وستة، وأحمد مائتیلأن الطیالسي توفي سنة مائت ؛المسانید منه أقدإ :مسند الطیالسي
سب إلیه، وهو الطیالسي وأما �النسبة لجمعه، وتألیفه من الرواة عن المقصود أنه أقدم المسانید �اعتبار أنه نُ 
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إمام متقدم على أصحاب الكتب الستة ذ�روا أنه أول المسانید،  يالطیالس أن لكن �اعتبار ،متأخرهو فالطیالسي  =

ا؛ لد الذي فیه الأحادیث الكثیرة جد� بن مخ م أحمد، ومن الأسانید مسند �قيوأعظم هذه المسانید وأجلها مسند الإما
 لكنه مفقود.

نصل إلى ختام هذه الحلقة، من  خوةكلمات أیها الإ�ه هذه ال ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم
بن الشیخ الد�تور عبد الكر�م  معاليبرنامجكم شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي تفضل 

في  لدائمة للإفتاء، بتوضیح ما وضحعضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة ا -وفقه الله -عبد الله الخضیر
وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه و�ما ونقول،  نا جمیعًا �ما نسمعالله أن ینفعهذا اللقاء، أسأل 

 أجمعین.
 
 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، محمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،لحمد هللا 

  ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ،خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م الشرح فیه  والذي یتولى، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

صلى الله علیه -، أن النبي -رضي الله عنه-مسعود  بنعن عبد الله  -رحمه الله-المقدم: قال المؤلف 
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم �أتي �سلا جذور -وسلم

صلى  -حتى سجد النبيبني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر �ه 
فجعلوا : هره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة قال، ووضعه على ظ-الله علیه وسلم

حتى جاءته  ،ساجد لا یرفع رأسه -صلى الله علیه وسلم-�ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله 
فشق  ،ثلاث مرات »اللهم علیك �قر�ش« فرفع رأسه ثم قال: ،فطرحته عن ظهره -رضي الله عنها-فاطمة 

ي جهل، اللهم علیك �أب« ثم سمى ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأیرون  و�انواإذ دعا علیهم  ذلك علیهم
 ..یطعِ بن أبي مُ بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة �یعة، وشیبة بن ر وعلیك �عتبة 

 عقبة بن أبي مُعَیط.
 -ده، لقد رأیت الذین عد رسول اللهنفسي بیوالذي  قال:و  وعد السا�ع فنسیه الراوي ». یطعَ بن أبي مُ وعقبة 

 ."في القلیب، قلیب بدر ىصرع  -صلى الله علیه وسلم
أما  ،نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین ورسوله،صلى الله وسلم و�ارك على عبده و لله رب العالمین، الحمد 

 ،�عد
مر ذ�ره  ،العابد القارئ  ،بن أم عبدي لذفراوي الحدیث هو الصحابي الجلیل، عبد الله بن مسعود بن غافل اله

 .مرارًا
أو جیفة لم  اب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر�: �قوله -رحمه الله-وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري  

، و�ان ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو �صلي وضعه ومضى في صلاته، وقال ابن المسیب، تفسد صلاته
 .�عید ، أو جنا�ة أو لغیر القبلة، أو تیمم فصلى ثم أدرك الماء في وقته لاثو�ه دم إذا صلى وفي :والشعبي

بن المسیب، واته، ثم أردفها �آثار عن ابن عمر أو جیفة لم تفسد صلا مة إذا ألقي على ظهر المصلي قذرالترج 
قال ابن المسیب و  ،و�ان ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو �صلي وضعه ومضى في صلاته قال: ،والشعبي
 ، أو جنا�ة، أو لغیر القبلة أو تیمم فصلى ثم أدرك الماء في وقته لا �عید.إذا صلى وفي ثو�ه دم :والشعبي
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أي میتة لها أي شيء نجس، أو جیفة  ةفتح المعجم� اب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر� :�قول ابن حجر قوله =

ألقي على ظهر إذا  :سواء �ان نجسًا أو لا، وقوله ستقذر قدرفكل ما �ُ  ،من النجس ر أعمذلا شك أن القو رائحة، 
 .أو جیفة لم تفسد صلاته رذالمصلي ق

ر ذشك أن الق نجس، ولا ءشي أي ةح المعجمت�ف رذإذا ألقي على ظهر المصلي قحجر في �اب " �لام ابنفي  
 .أعم من النجس

ر أعم ذولا شك أن الق ،أي شيء نجس ةلمعجم، �فتح ااب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر� :قال ابن حجر قوله
 يهو  . فالقذر ما تستقذره النفوس، فالنفس تستقذر أشیاء،امن النجس، و�ل نجس قذر، ولیس �ل قذر نجسً 

 و�ن �ان طاهرًا. ،ستخبثستقذر، و�ُ �المخاط مثلاً وغیره مما �ُ  ةهر اط
 .أو جیفة أي میتة لها رائحة

، الذي ألقي على النبي، على ظهر من قبل الحافظ ابن حجر أنه النجس اري ر في �لام الإمام البخذتفسیر الق 
ر نجس، فهو فسر ذفهو ق ،"سلا جذور" وهذا الجذور ذ�حه مشرك، فهو نجس -علیه الصلاة والسلام -النبي

حة �اعتباره ذبی انجسً  اعتبار هذا السلا �عني الواقع ،اللفظ �ما یدل علیه الواقع لا �ما هو علیه في الأصل
 .مشرك

 المقدم: نعم. 
 .مثله طاهر، لو ز�ي ز�اة شرعيفلأنه ذبیحة مشرك و�لا  
 .أو جیفة أي میتة لها رائحة 
و�حتمل الصحة مطلقًا على قول من  ،ما إذا لم �علم بذلك، ما إذا لم �علم بذلك وتمادى هلم تفسد محل :قوله 

 ذهب إلى أن اجتناب النجاسة �الصلاة لیس �فرض.
مطلقًا ولو علم بها، ولو تمادى حتى فرغ من صلاته، لو علم  الصلاة صحیحة كون ، تصحة مطلقًاو�حتمل ال

اجتناب  أن بها، لو علم �النجاسة وتمادى حتى فرغ من صلاته �حتمل الصحة مطلقًا على قول من ذهب إلى
 .و�لیه میل المصنف ،دون ما �طرأ ءاوعلى قول من ذهب إلى منع ذلك في الابتد ،النجاسة �الصلاة لیس �فرض

 ..لو طرأت هالكن�هذا النجس، ر و ذالصلاة بهذا الق أالمهم والمقصود أنه لا تبتد
 المقدم: فلا. 

 .ت �طهارة، فلا �ضر ما �طرأ علیهاالصلاة ابتدئ 
 المقدم: هذا قول. 

ء خلص من هذا الر�اولكن لو طرأ ثم جاهد نفسه، وت ،قارن الصلاة من بدایتها لأ�طلها ءونظیر ذلك لو أن الر�ا 
الابتداء في ملك الصید،  .ل مثل هذا في مسائل �ثیرةقفرق بین الابتداء و�ین الاستمرار، و فصلاته صحیحة، ف

 .ولكن استمراره في یده وفي ملكه لا إشكال فیه ،�النسبة للمحرم لا �جوز
 المقدم: لو �ان اصطاده قبل الإحرام؟

 لمحرم واستمراره لا إشكال فیه.ل ؤهلا �جوز ابتدا ل مثل هذا في النكاح،قلو ملكه قبل! و  
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وعلیه یتخرج صنیع  ،�لیه میل المصنفنع ذلك في الابتداء دون ما �طرأ و وعلى قول من ذهب إلى م 
تقدم الحدیث عن جابر بذلك قد ستمر في الصلاة �عد أن سالت منه الدماء برمي من رماه، و االصحابي، الذي 

 إلا من المخرجین.في �اب من لا یرى الوضوء 
و�اختصار  ي،�لام العینضمن  ،بتمامه -إن شاء الله تعالى-وسوف نذ�ره  ،حالة على ما تقدمإهذا �لام حافظ  

 مخرجین".الالوضوء إلا من  أشار إلیه ابن حجر هنا" من لم یركما ذ�ره الإمام البخاري في الباب الذي 
 .على ظهره نجاسة، وهو في الصلاةأي هذا �اب في بیان حكم من ألقي  :وقال العیني 
ره أقذِ ، �قال" قذرت الشيء ،ضد النظافة ة:ر �فتح الذال المعجمذجواب إذا، والق لم تفسد علیه صلاته :وقوله 

 .�الكسر إذا �رهته
 والجیفة جثة المیت المر�حة، هل هذه من الراحة أم من الرائحة؟ 

 المقدم: من الرائحة.
 .هذه سیارة مر�حة :تقول
 .قدم: الاستخدام الآن من الراحةالم

 السیاق؟لكن الآن في 
 .سیاق من الرائحةال المقدم: في

 .نعم! الرائحة بلا شك لا من الراحة
ن الباب الأول، �عني �اب" البول في الماء الدائم" �شتمل إمن حیث  بة بین البابینوجه المناسو  :�قول العیني 

 باب �شتمل على حكم وصولها إلى المصلي. على حكم وصول النجاسة إلى الماء، وهذا ال
وفي هذا الباب وصلت إلى  ،إلى الماء؛ لأنه �اب " البول في الماء الدائم" تصلو هي نجاسة! في الباب الأول 

تلمح في وجه یوهذا الباب �شتمل على حكم وصولها إلى المصلي وهو في الصلاة، وهذا المقدار  ،المصلي
 لماذا؟  ،تلمح في وجه الترتیبیو�ن �ان حكمها مختلفًا، وهذا المقدار  ،الترتیب

 ..لأن الماء للوضوء، والوضوء سابق على الصلاة، فالبول في الماء الدائم
  المقدم: �فسد الماء. 

هذا �عد الطهارة  ،ما في هذا الباب �إلقاء القذر على المصليو  مفسد له، وههذا قبل الصلاة، في شرطها، 
 .ماء�ال
على ما یتعلق �المشروط، و�ن �ان حكمها  قدم ما یتعلق �الشرط لأنه ؛تلمح في وجه الترتیب، والترتیب طبیعيی 

 ،�ما قالت العلماء فیه ىقصد ینجسه �ما ذ�رنا فیه مستمختلفًا فإن في الباب الأول وصول البول إلى الماء الراك
 ل.ل أهل العلم �التفصیاوذ�رنا أقو  ،وأفضنا في شرحه

وفي هذا الباب وصول النجاسة إلى المصلي لا تفسد صلاته، على ما زعم البخاري، فإنه وضع هذا الباب لهذا 
وهذا �مشي على من یرى عدم اشتراط إزالة النجاسة لمصلحة  لم تفسد علیه صلاته، :المعنى، ولهذا صرح �قوله

لا تبطل صلاته" �عني  قادها ابتداءً ع انع: "إن من حدث له في صلاته ما �منالصلاة، أو على مذهب من �قول
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، لا تبطل متنعتلا ، �عني لو وجد ابتداءً اءً حدث، �عني طرأ له وهو في أثناء صلاته ما �منع من انعقادها ابتد =

 .ذ�رنا لهذا نظائرو  ،صلاته
 ...�عني بذلك و وقال �عضهم،  

 المقدم: ابن حجر.
 ، نعم.ابن حجر

 هذا. �ان لم �علم بذلك وتمادى تقدم �لام ابن حجر " لم تفسد" محله ما إذا: قولهو  
 المقدم: نعم. 

و�حتمل الصحة مطلقًا، على قول من یذهب إلى أن اجتناب النجاسة �الصلاة  ،محلة إذا لم �علم بذلك وتمادى
 .و�لیه میل المصنف، انتهى ،لیس �فرض، وعلى قول من ذهب �منع ذلك �الابتداء دون ما �طرأ

 ..الرد على ابن حجر من أین قلت، �عني جاء 
 المقدم: قلت هذا من �لام العیني؟

 .العینينعم، 
هذا الباب وترجم �عدم  وضعقد و من أین علم میل المصنف إلى القول الثاني؟ وقد منع هذا الباب، أو  قلت:

ون ما �طرأ دوعلى قول من ذهب إلى منع ذلك �الابتداء " :الفساد مطلقًا! من أین علم میل المصنف؛ لأنه �قول
 .و�لیه میل المصنف"

 المقدم: من أین أتى؟
من أین عرف أن هذا میل المصنف؟ من أین عرف میل المصنف للقول الثاني، وقد وضع هذا الباب  ،نعم

وترجم علیه �عدم الفساد مطلقًا، ألا �حتمل أن البخاري �قول �القول الأول، "أن إزالة النجاسة لا تشترط لصحة 
وترجم  ؟فهم ابن حجر أن میل المصنف على القول الثاني إلى منع ذلك �الابتداء دون ما �طرأ�یف  ،الصلاة"

من الإطلاق �ما روى عن �عدم الفساد مطلقًا ولم �قید �شيء مما ذ�ره هذا القائل على أنه قد أكد ما ذهب إلیه 
 .ة في الترجمة�عني من الأخبار المعلق ،عامر الشعبيو بن المسیب، عبد الله بن عمر، وسعید 

-بن المسیب، وعامر الشعبي من الإطلاق �ما روى عن عبد الله بن عمر، وسعید على أنه أكد ما ذهب إلیه  
هذا  ا،، على أن فیه نظرً -إن شاء الله تعالى-على أن فیه نظرًا على ما نذ�ره عن قر�ب  -رضي الله عنهم

 استدراك على الإمام البخاري.
 المقدم: استدراك العیني؟

نعم! �ان الاستدراك الأول على ابن حجر، ثم عاد على الإمام البخاري؛ لأن البخاري استدل على ما ذهب إلیه 
، والقاعدة �ما حررها ابن حجر وغیره" أن المعلقاتأن الحكم لم تفسد صلاته �ما أردفه من  منفي الترجمة 

لإمام ، هو اختیاره؛ لكن اههذه الآثار هو اختیار فما تدل علیه  ،البخاري إذا جاء �حكم وتردد فیه، وأردفه �آثار
�آثار إلا من �اب ز�ادة الفائدة  : لم تفسد صلاته، هذا ما �حتاج إلى دعمهقال البخاري هل تردد في الحكم؟

 .والاستدلال على الحكم
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في  في قوله: ومیل المصنف إلى هذا، الترجمة لیست بواضحة العیني على ابن حجر ما لاحظهالمقدم: لكن 
 هذا؟

ن إزالة النجاسة لیست �شرط إ :على قول من �قول لكن ما الذي یرجح أحد الاحتمالین؟ �لام البخاري جارٍ  
لصحة الصلاة، أو قول من �منع ذلك في الابتداء لا في الاستدامة، أحد الاحتمالین، ما الذي یرجح الثاني دون 

 ؟الأول
استبعد أن �كون رأي الإمام  -رحمه الله-و�أن ابن حجر  ،الثاني و�لیه میل المصنف �عني :قالابن حجر  

ا استبعادً  ؛فحمله على الأسهل ،شك أنه أسهللا لصحة الصلاة، الثاني  االبخاري أنه لا یرى إزالة النجاسة شرطً 
 {وَثِیَاَ�كَ  :-جل وعلا-لكون الإمام البخاري لا یرى أن إزالة النجاسة شرط لصحة الصلاة مع قوله 

رْ   .-إن شاء الله-] على الخلاف في ذلك على ما سیأتي، وستأتي المسألة مبسوطة ٤،[المدثر:}فَطَهِّ
وعلیه �خرج صنیع الصحابي الذي استمر في الصلاة �عد  :وقال هذا القائل، �عني ابن حجر، وقال هذا القائل

 . أن سالت منه الدماء برمي من رماه"
، رواه أبو داود في سننه، قال: -رضي الله تعالى عنه-ث جابر قلت، القائل هو العیني، هذا الصحابي في حدی 

 :في غزوة ذات الرقاع، في غزوة ذات الرقاع الحدیث، وفیه ، �عني-صلى الله علیه وسلم-خرجنا مع رسول الله 
من  من المهاجر�ن ورجلاً  فانتدب رجلاً  »نا�كلؤ من رجل « :منزلاً وقال -صلى الله علیه وسلم-نزل النبي 

جع المهاجري، وقام الأنصاري طضافلما خرج الرجلان، إلى فم الشعب  :، قال»فم الشعب�كونا « قال: صارالأن
نزعه حتى قضى ثلاثة و فرماه �سهم له فوضعه فیه،  ،عرفه أنه ر�یئة للقوموأتى رجل فلما رأى شخصه  �صلي،

 .أسهم
  المقدم: وهو �صلي. 

حتى خلص ثلاثة أسهم ثم ر�ع وسجد، ثم ر�ع وسجد �عني في جسد هذا الصحابي الجلیل وهو �صلي، 
 .الحدیث

صنیع هذا الصحابي على ما ذ�ره غیر  -هذا القائل، �عني ابن حجر تخر�جالعیني، �قول  -وتخر�ج هذا القائل 
الدم  والتحقیق فیه أن ،عنه، أو �ان غیر عالم �حكمه لولعله �ان ذه ،صحیح؛ لأن هذا فعل واحد من الصحا�ة

فلما لم یدل المضي في الصلاة  ،فكان ینبغي أن �خرج من الصلاة، ولم �خرج ،أصاب بدنه وثو�هحین خرج 
على جواز الصلاة مع النجاسة، �ذلك لا �ضر مضیه فیها على أن خروج الدم لا ینقض الوضوء وهذا �ان 

 .كلام العیني
 ؟هذا مسلمهل ولكن 

یر صحیح؛ لأن هذا فعل واحد من الصحا�ة في عصر وتخر�ج هذا القائل صنیع هذا الصحابي على ما ذ�ره غ 
علیه -ا ألا �علم النبي ، و�ستبعد جد� -علیه الصلاة والسلام -، وهو ر�یئة له-صلى الله علیه وسلم-النبي 

-الحادثة، وعمر  -صلى الله علیه وسلم-النبي  ر�حاله، وما ذ�ر أنه أمر �إعادة الصلاة، وأق -الصلاة والسلام
 صلى على حسب حاله ودمه ینزف. -لى عنهرضي الله تعا
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 .أر�د أن أذ�ر الموضع الذي ذ�ره البخاري  :قلت أنا  =

 .-إن شاء الله-في الحلقة القادمة : لعلها المقدم
 �الشكر الختام في تقدمن اللقاء. هذا نختم خوةالإ أیها الكلمة بهذه قولتم، �ما ونفع إلیكم، الله أحسن المقدم:
 وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ لمعالي الجز�ل
 .للإفتاء الدائمة اللجنة
 .و�ر�اته الله ورحمة علیكم والسلام خیر، وعلى ،خیر في وأنتم -تعالى الله �إذن- نلقاكمو  أنتم، لكم شكرًا
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم.
 وعلى آله وصحبه ومن ولاه،  ،بن عبد اللهمحمد  ،لاة والسلام على رسول اللهوالص ،حمد هللال 

  ،أما �عد
خوة المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م الشرح فیه والذي یتولى ، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 الشیخ وأهلاً وسهلاً.
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

أن  :، وفیه-رضي الله عنه-بن مسعود عبد الله في حدیث المقدم: لا یزال الكلام موصولاً مستمعینا الكرام 
إذ قال �عضهم لبعض:  ،�ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس -صلى الله علیه وسلم-النبي 

أ�كم �أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر حتى 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي -لیه وسلمصلى الله ع-سجد النبي 

ساجد لا یرفع  -صلى الله علیه وسلم-فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله  :منعة قال
 »اللهم علیك �قر�ش« ثم قال: ،فطرحته عن ظهره فرفع رأسه -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة  ،رأسه

لهم ال«ثم سمى  ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأو�انوا یرون  ،ث مرات فشق ذلك علیهم إذ دعا علیهمثلا
بن أبي بن خلف وعقبة شیبة بن ر�یعة، والولید بن عتبة، وأمیة و جهل، وعلیك �عتبة بن ر�یعة،  يعلیك �أب

صلى الله علیه -ذین عد رسول الله قال: والذي نفسي بیده، لقد رأیت الو  وعد السا�ع فنسیه الراوي، .»معیط
  ر.في القلیب، قلیب بد ى"صرع -وسلم

أما  ،نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین ورسولهصلى الله وسلم و�ارك على عبده و الحمد الله رب العالمین، 
 ،�عد
إلا من الوضوء  یرَ  م"من ل حال الحافظ ابن حجر في قصة الصحابي الذي صلى وجرحه ینزف على �ابأفقد 

و�ذ�ر عن جابر"، و�ذ�ر عن جابر أن النبي " :ذ�ره الإمام البخاري في الباب المذ�ور فقال :�قول ،مخرجین"ال
ه الدم فر�ع وسجد ومضى في ، فرمي رجل �سهم، فنزف�ان في غزوة ذات الرقاع -صلى الله علیه وسلم-

 لام العیني السابق.�في صلاته، وسبق ذ�ر القصة �شيء من التفصیل مخرجة من سنن أبي داود 
 :قال ابن حجر ،" و�ذ�ر": قال ضه الإمام البخاري �صیغة التمر��النسبة لهذا الخبر الذي صدر  :�قول ابن حجر

وأخرجه  بن جابر عن أبیه مطولاً،بن �سار عن عقیل : حدثني صدقة الغازي، قموصله ابن إسحاق في ال
 هشیخ، �لهم من طر�ق ابن إسحاق، و ة، وابن حبان، والحاكمقطني، وصححه ابن خز�مأحمد، وأبو داود، والدار 

من لم �كن له لأنه  ؛صدقة ثقة، وعقیل �فتح العین لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة، ولهذا لم �جزم �ه المصنف
 ، مجهول العین.لیعد من المجاها إلا واحدً  راوٍ 
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صدره �صیغة فلم �جزم �ه المصنف لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة، ولهذا  -�فتح العین-وعقیل  :قال =

 ض.التمر�
 المقدم: و�ذ�ر. 

، أو للخلاف في ابن إسحاق ،ختصر الخبر ولا �جزم �ه؛ لأنه تصرف فیه�ختصره؛ لأن البخاري قد او لكونه أ 
الحسن لا من  قبیلوجعله من  ،منهم من ضعفه، ومنهم من �صحح له، وتوسط �ثیر من أهل العلم في خبره

 لأنه مدلس. ؛شر�طة أن �صرح �التحدیث ،ن الضعیفالصحیح، ولا م
فًا، ومع ذلك صححه ابن ولا یلزم من ذلك أن �كون ضعی ض،ره البخاري �صیغة التمر�على �ل حال الخبر صدّ 

هو داخل ف .لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة :والإشكال في عقیل، �قول ابن حجر ،حبان، والحاكمخز�مة، وابن 
جمع من الرواة  ح وغیره من �تب الحدیثلاكر في مقدمة ابن الصمع أنه ذُ  ،ول العینفي حیز المجهول، مجه

�أن ابن حجر �میل إلى و  ،ج لهم في الصحیح، فهذا لیس �قدح شدیدرِّ ومع ذلك خُ عرف لهم إلا راوٍ واحد، لا �ُ 
 هالمصنف، أو لكونولهذا لم �جزم �ه  ،عقیل لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقةو صدقة ثقة،  :لأنه قال؛ تقو�ته

 .ختصرها
 .الخبر اختصرالمقدم: 
 .لبخاري ا الخبر اختصر

 .الحاكمو حبان ، مع أنه صححه ابن خز�مة، وابن ابن إسحاقفي خلاف لأو ل 
وهو موجود عند �ثیر  ،فلیس من الأصول ،وقد رواه معلقًا ،على �ل حال �النسبة لشرط البخاري لا ینطبق علیه 

قطني وجمع من علماء بن حبان والحاكم، والدار داود، وابن خز�مة، وا يمسند أحمد، وأب من دواو�ن الإسلام، عند
 جوه.الحدیث خرَّ 

بن إسحاق في الكلام القلیل عنه، هل هذا یندرج على �ل المرو�ات التي في المقدم: �النسبة �ا شیخ ل
 المغازي؟

وله  ،في المغازي والسیر معترف �أنه إمام ..هاا د، لكن روایته فیما عفي المغازي إمامهو في المغازي إمام! 
، ولذا قد یوجد في الرواة ا�بیرً  ااختلافً  فیهلكنه في روا�ة الحدیث مختلف  ،طلاع واسع، وله ضبط في هذا البابا

روایته  ومع ذلك في ،ا�ضبط القرآن و�تقنه إتقانًا تام�  منزلته في �قیة العلوم الأخرى، قد فتفوق  ،من �ضبط علمًا
 یث فیها ضعف.للحد

النسبة للحدیث، ولا �قدح في حفظه � مكلِّ تُ  ،تهع في قراءبن أبي النجود إمام من أئمة القراءات، إمام متبَ عاصم  
 ذلك في قراءته أبدًا.

ستطاع أن �ضبطه و�تقنه لا سیما إذا �ان محصورًا، أما السنة امته إلى شيء هلأن الإنسان إذا اتجهت  
الغفیر من ولذا استطاع أن �حفظه الجم  ،، �عني القرآن مضبوط بین الدفتینخرط القتات هفحصرها دون

 ،ولا �مكن أن �ستدرك علیه شيء، صغیر و�بیر ،یتزلزل، ولا یتزحزح الصغار ضبطًا لاالمسلمین من الكبار، و 
 .قانأمثال الذین اتصفوا �الحفظ، والضبط، والإتالكبار ، ما �ضبطها إلا الأئمة امن �ضبطه كن السنةل
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لكن ضبطه لما انتهى إلیه من المغازي مشهور  لأهل العلم. ومثل هذا ابن إسحاق في روایته ضعف �لام �ثیر 
 .عند أهل العلم

ما أحد یتكلم فیه، و�تقانه للقضا�ا الفقهیة، ور�طه بین فروعها وأصولها  هفقه الإمام أبو حنیفة الإمام الأعظم 
 .�لام هه للحدیث فیلكن �النسبة لروایت ،�شهد له �ل أحد

، أما العلوم االعلوم المحصورة �مكن ضبطهف ه لا.یر غلكن  ،قد یتجه الإنسان إلى علم الفرائض فیضبطه 
 ،بط، والإتقانضن �الحفظ، والیإلا النفر الیسیر من الأفذاذ المتصف هضبطها لا �ستطیعفالمنتشرة التي فیها توسع 

قد �كون نا�غة في متاح حتى في وقتنا هذا، التخصص  ذاوه ،فلا ضیر إلى أن یتجه إلى علم و�ضبطه
 .لكن في العلوم الأخرى عنده قصور شدید ،تخصصه

 .المقدم: أحسن الله إلیك
عن نافع عنه،  ،نانوصله ابن أبي شیبة من طر�ق برد بن س هذا الأثر :ن ابن عمر، قال ابن حجراو� :قوله 

لم �ستطع خرج  دمًا فاستطاع أن �ضعه وضعه! و�ن ى في ثو�ه�ان في الصلاة فرأ إذا �عني عن ابن عمر، أنه
 ، و�سناده صحیح. فغسله ثم جاء فیبني على ما �ان صلى
�ان  إذا نان عن نافع عنه، أنهوصله ابن أبي شیبة من طر�ق برد بن س كان ابن عمر.... إلى آخر هذا الإسناد

 .الثوبا هذفي الصلاة فرأى في ثو�ه دمًا فاستطع أن �ضعه، أي �ضع 
 المقدم: �معنى �خلعه!

 .لما أخبره جبر�ل النعل -علیه الصلاة والسلام-نعم، مثل ما خلع النبي 
 إذا �ان هو سترته هل �ستطیع أن �خلعه؟ .ع خرج فغسلهلم �ستط و�ن 
 .المقدم: لا 

ه �ان یرى وهو �قتضي أن ،ثم یبني على ما �ان صلى، إسناده صحیح ،لم �ستطع خرج فغسله لا �ستطیع، و�ن
 .أبي إسحاق، وأبي ثورو  ،يالتفرقة بین الابتداء والدوام. وهو قول جماعة من الصحا�ة والتا�عین والأوزاع

 ؟وهنا ترجیح ابن حجر للاحتمال الثاني الذي قال فیه ابن حجر" من أین له 
 المقدم: العیني قال عن ابن حجر؟

قول ابن ��ان له ذلك من إردافه الترجمة  ...التفرقة بینعن ابن حجر، من أین له أن البخاري مال إلى نعم، 
أبي إسحاق، و  ،ي، وهو قول جماعة من الصحا�ة والتا�عین والأوزاعأرجحعمر، وهي تؤ�د أحد الاحتمالین فهو 

دها مالك �الوقت و�ن خرج فلا قضاء، وفیه �حث �طول. �عید الصلاة، وقیَّ  :وأحمد وقال الشافعي ،وأبي ثور
 لأن الوقت عنده أهم الشروط. ؛والبطلان �الوقت ثیرًا ما �قید الإمام مالك الصحةك �الوقت، و�قیدها مال

ن أو�ن خرج فلا قضاء، وفیه �حث �طول، ولا شك  ،دها مالك �الوقتوقیَّ  ،�عید الصلاة :وقال الشافعي وأحمد
فهو �قدم  ،"بباب مواقیت الصلاة"ولذلك افتتح �تا�ه" الموطأ  ،�الوقت ظاهر -رحمه الله-اهتمام الإمام مالك 

ولا �عید إذا خرج الوقت، وهنا  ،�عید في الوقت :الوقت على جمیع الشروط حتى على الطهارة، و�ثیرًا ما �قول
 وفیه �حث �طول. ،فإن خرج فلا قضاء ،دها مالك �الوقتقیَّ  :�قول
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إن جبر�ل أخبرني أن « لصلاة ثم قال:في ا ، خلع-صلى الله علیه وسلم-أبي سعید أنه  دل للأولین �حدیثواستُ  =

بن مسعود، وأخرجه الحاكم ولم ا من حدیثه ابن خز�مة، وله شاهد أخرجه أحمد، وأبو داود وصحح »فیهما قذرًا
 یذ�ر في الحدیث إعادة، وهو اختیار جماعة من الشافعیة.
 .-إن شاء الله تعالى-وأما مسألة البناء على ما مضى فتأتي في �تاب الصلاة 

لأن فیها ما إذا أصاب المصلي نجاسة، وهو  ؛هذا الأثر، �عني أثر ابن عمر لا �طابق الترجمة :وقال العیني 
 هذا �لام من؟ ،في الصلاة لا تفسد صلاته

 المقدم: البخاري.
 ..ن ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو في الصلاة، وضع ثو�ه، �عنيأالبخاري، والأثر یدل على 

 تفسد، لذلك وضعه. اك أنهالمقدم: معنى ذل
إن الأثر یدل على أن ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو في الصلاة وضع ثو�ه، �عني ألقاه ومضى في 

ما  بثو�ه، والدلیل على صحة ما قلناهفهذا صر�ح على أنه لا یرى جواز الصلاة مع إصا�ة النجاسة  ،صلاته
في ثو�ه دمًا فاستطاع أن  عنه، أنه إذا �ان في الصلاة فرأى ن سنان النافعیبة من طر�ق برد برواه ابن أبي ش

�عني بذلك �عني  -وقال �عضهم ،ثم جاء یبني على ما �ان صلى ،�ضعه فیضعه، و�ن لم �ستطع فخرج وغسله
 �قتضي أنه �ان یرى التفرقة بین الابتداء والدوام. :قال �عضهمو  -ابن حجر

ا یدل على أنه لا یرى جواز الصلاة مع وجود النجاسة، و�نما یدل لا �قتضي هذا أصلاً، و�نم :-لعینيا -قلت
حجة قو�ة لأبي یوسف فیما  اوهذ ،ن لا یرى جواز الصلاة مع وجود النجاسة مع المصلي مطلقًااعلى أنه �

 .و�غسل و�بني البول أكثر من قدر الدرهم ینصرف نتضح علیهلیه في أن المصلي إذا �ان اذهب إ
علیه البول أكثر من قدر الدرهم  نتضحان ان المصلى إذا �أبي یوسف فیما ذهب إلیه في وهذا حجة قو�ة لأ 

 و�ذلك إذا ضرب رأسه، أو صدمه شيء فسال منه الدم. ،ینصرف و�غسل و�بني على صلاته
لا یرى جواز الصلاة مع وجود �ان و�نما یدل على أنه  ؟من أین الاستدلال �خبر ابن عمر على قول أبي یوسف

نتضح علیه اما ذهب إلیه من أن المصلي إذا �ان فیاسة مع المصلي مطلقًا، وهذا حجة قو�ة لأبي یوسف النج
لیس �فعل  ؟یر؟ في �لام ابن عمركثوال القلیلالتفرقة بین  عمرالبول أكثر من قدر الدرهم، هل في �لام ابن 

 ذلك.
 ..المقدم: لكن في أصل المسألة

 التي هي؟
 .�خلع ما علیه و�أنه یرى فسادًا له هأ علیه النجاسة وهو في الصلاة أنالمقدم: التي هي إذا طر 

 ،ما فیه مطا�قة بین �لام العیني في سیاق �لام أبي یوسف مع أثر ابن عمر في قدر النجاسةلا، أنا أقول: إنه 
 .لكن بینهما تشا�ه في البناء على صلاته

 المقدم: التفرقة؟
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نتضح علیه بو یوسف أن المصلي إذا ااء یبني على ما �ان صلى، وألأن ابن عمر فیبني على صلاته، ثم ج
هذا هو وجه التشا�ه، و�ذلك إذا ضرب رأسه، أو  ،بول أكثر من قدر درهم، ینصرف و�غسل، و�بني على صلاته

 .الدممنه صدمه شيء فسال 
أو تیمم وصلى ثم أدرك  أو نجاسة، أو لغیر القبلة، إذا صلى وفي ثو�ه دم" :والشعبي وقال ابن المسیب :قوله 

 .الماء في وقته لا �عید"
، أو نجاسة أو وفي ثو�ه دم�م مسألة عندنا إذا صلى  ،"أي في واحدة من هؤلاء، �عني المسائل: قال ابن الملقن

 .ثلاث مسائل ؟مم وصلىیلغیر القبلة، أو ت
م الإعادة عن ابن مسعود، وابن أعني عد ،�طالي في واحدة من هؤلاء، ونقله ابن لا �عید أ :قال ابن الملقن 

فیما إذا صلى في ثوب نجس ثم علم �ه �عد  ،وسلنخعي، ومجاهد والزهري، وطااو عمر، وسالم، وعطاء، 
 :وهو قول إسحاق، والأوزعي، وأبي ثور، وعن ر�یعة ومالك ،الصلاة، وحكاه عن الشعبي وابن المسیب أ�ضًا

 "�عید في الوقت" أي مثل ما تقدم.
 .فإن علمها، �عني النجاسة علمها ثم نسیها أو جهلها أعاد :�عید أبدًا، والنص عند الحنابلة :وأحمد يوقال الشافع
 .ثم نسي ،لا إعادة علیه؛ لكن فیما إذا علمفأما إذا لم �علم بها أصلاً حتى فرغ من صلاته  ،علم النجاسة

 المقدم: علمها قبل الصلاة؟
 هذا النص عند المتأخر�ن الحنابلة؛ لكن المرجح أنه إذا نسي ،ه �عیدنعم! ثم نسیها وصلى، أو جهلها وصلى فإن

فكأن هذه النجاسة  ،والنسیان ینزل الموجود منزلة المعدوم ]٢٨٥البقرة:[رَ�َّنَا لاَ تُؤَاخِذْنَا إِن نَّسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا} {
 غیر موجودة.
ى بثوب نجس، وأمكنه طرحه في الصلاة، یتمادى في من صل :�عید أبدًا، وقال أهل الكوفة :وأحمد وقال الشافعي

 صلاته ولا �قطعها" إذا صلى بثوب نجس وأمكنه طرحه، �طرحه أم لا �طرحه؟
 المقدم: �طرحه!

في الصلاة إذا أمكنه طرحه وطرحه یتمادى في صلاته ولا �قطعها، وهي روا�ة عن  ،إذا أمكنه طرحه، �طرحه
إذا �برت، ودخلت  :أنه سئل عن الدم �كون في الثوب، فقال زي مجلن أبعمالك رواها ابن وهب عنه. وروي 

جاسة أعاد أبدًا ومن تعمد الصلاة �الن ،شیئًا ثم رأیته �عد فأتم الصلاة"، وعن أبي جعفر مثله في الصلاة ولم ترَ 
وقال ابن  فقط. �عید المتعمد إلا في الوقت لا :أشهب فقال؛ لاستخفافه �الصلاة، إلا من العلماء عند مالك و�ثیر

اة الصحیح عن أكثر الرواة رو  ..وللمستملي الصوابهو كثر و لأل: وقال ابن المسیب والشعبي، �ذا قوله :حجر
 .الإمام البخاري 

السرخسي للمستملي و المسیب والشعبي،  ابن قالو  بدلو�ان  :وللمستملي، والسرخسي ،الصواب ووهلأكثر ل �ذا 
�غیر علم  ما إذا �ان والمراد �مسألة الدم .إذا صلى على إرادة �ل منهما :هقول دفإن �انت محفوظة فإفرا�ان، و 

، تبین الخطأثم  ،و�ذا الجنا�ة عند من �قول بنجاسة المني، واستقبال القبلة، ما إذا �ان عن اجتهاد ،المصلي
ة عن التا�عین و�ل ذلك ظاهر من سیاق الآثار الأر�عة المذ�ور  ،ومسألة التیمم ما إذا �ان غیر واجد للماء
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بن منصور، وابن أبي شیبة في أسانید صحیحة مفرقة، أوضحها في وقد وصلها عبد الرزاق، وسعید  ،�نالمذ�ور  =

 .تغلیق التعلیق
 .قول الأئمة الأر�عة وأكثر السلف مسألة التیمم فعدم وجوب الإعادة وقد تقدمت الإشارة إلى مسألة الدم، وأما

 .شیخنا المقدم: لعلنا نقف عن هذا الحد
نسأل الله تعالى أن �جزي شیخنا خیر  ،ضاق بنا الوقت، لذا سنقف هنا ،ن الكراموأیها الإخوة المستمع 

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م  ،الجزاء
إلى أن نلقاكم في  ،والحدیث عن الترجمة ،من هذا الحدیث ، الذي تفضل �شرح شيءالدائمة للإفتاء اللجنة

 .لقاء مقبل �إذن الله تعالى نستودعكم الله
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، لاة والسلام على رسول الله، محمد والص ،حمد هللال 

  ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ،خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م الشرح فیه والذي یتولى ، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-الله بن مسعود  ي حدیث عبدعي الكرام لا یزال موصولاً فمتالمقدم: الكلام مس
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

حتى سجد �أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -وسلم صلى الله علیه -النبي
 ،ساجد لا یرفع رأسه -صلى الله علیه وسلم-فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله : قال

ثلاث  »اللهم علیك �قر�ش« فرفع رأسه ثم قال: ،فطرحته عن ظهره -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 
اللهم علیك « ثم سمى ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأیرون  و�انوافشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم  ،مرات

بن أبي �یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن ر ي جهل، وعلیك �عتبة �أب
صلى الله علیه  -ین عد رسول اللهوالذي نفسي بیده، لقد رأیت الذ قال:و  وعد السا�ع فنسیه الراوي ». یطعَ مُ 

 ."صرعى في القلیب، قلیب بدر  -وسلم
أما  ،نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین ورسوله،صلى الله وسلم و�ارك على عبده و لله رب العالمین، الحمد 

 ،�عد
تطرح عن ملقن: سیأتي في �اب المرأة البن ا، قال -رضي الله عنها-جاءته فاطمة  ىحت :فقوله في الحدیث

صلى الله علیه -وثبت رسول الله  ،أنه انطلق إلیها منطلق وهي جو�ر�ة فأقبلت تسعى الأذىالمصلي شیئًا من 
وهي بنت  لى قوة نفسها من صغرها، و�یف لاع لٌّ نه، وأقبلت علیهم تسبهم، وهذا داساجدًا حتى ألقته ع -وسلم

جل  -هم للهالناس، وأعلم الناس، وأتقاهم وأخشا ، و�ضعة منه، وهو أشجع-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 ؟-وعلا

 -صلى الله علیه وسلم-وسلم أنكحها رسول الله  -صلى الله علیه-: فاطمة، أي بنت رسول الله الكرماني�قول 
خمسة عشرة سنة،  ئذخمسة عشر سنة، �ان سنها یوم ئذب �عد وقعة أحد، و�ان سنها یومعلي بن أبي طال

لها أمیر ئة یوم، وغسَّ ا�ستة أشهر �المدینة، وقیل �م -صلى الله علیه وسلم-ت �عد رسول الله وخمسة أشهر، توفی
، و�فى بها �ونها �ضعة من ىها ودفنت لیلاً، وفضائلها لا تحصالمؤمنین علي بن أبي طالب، وصلى علی

 وعلیها. -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
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تزوجها  ،، أم الحسن سیدة نساء هذه الأمة-صلى الله علیه وسلم- بن حجر: فاطمة الزهراء بنت رسول هللاقال  =

�ستة أشهر، وقد جاوزت العشر�ن  -صلى الله علیه وسلم-علي في السنة الثانیة من الهجرة، وماتت �عد النبي 
 �قلیل.
 .)الهاء(�حذف المفعول  ، وللكشمیهني�ذا للأكثر ،فطرحته :قوله

 .�ذا في الفتح ،فلم یردوا علیها شیئًا :هم، وزاد البزاروأقبلت علیهم تشتم :إسرائیل زاد 
أبي أنیسة، عن أبي إسحاق: فحمد الله وأثنى علیه، بن  عن ظهره الشر�ف فرفع رأسه، زاد البزار من روا�ة ز�د 

فع ر �مهلة بین الر �شع )ثم( ، قال البزار: تفرد �قوله أما �عد ز�د، ثم قال: العطف ب» أما �عد اللهم«ثم قال: 
في روا�ة الأجلح عند البزار: فرفع رأسه �ما �ان یرفعه عند تمام سجوده فلما قضى و  ،هو �ذلكوالدعاء، و 

والظاهر منه أن الدعاء المذ�ور وقع خارج الصلاة، لكن وقع وهو  ،صلاته قال: اللهم، ولمسلم والنسائي نحوه
ابن  هر عن أبي إسحاق عند الشیخین، قاللكن وهو مستقبل الكعبة، �ما ثبت من روا�ة زهی ،مستقبل الكعبة

فلیر�ع ر�عتین «، الاستخارةونظیر ذلك ما جاء في دعاء  :أقول الاستخارةونظیر ذلك ما جاء في دعاء  ،رحج
 ، مما یدل على أن الدعاء �عد السلام.»ثم لیقل

 نادرًا، �ما في قول الشاعر: أصلها �ا الله، حذفت �اء النداء وعوض عنها المیم، ولذا لا �جمع بینهما إلا "اللهم"
 أقول �ا اللهم �ا اللهم        مَ إني إذا حدث ألّ 

�یف جاز الدعاء على �ل قر�ش  :فإن قلت ؟�یف جاز الدعاء :، أي �إهلاك قر�ش، فإن قلت"علیك �قر�ش" 
 الكرمانيم الإیراد والجواب عنه، من �لا الكرمانيهذا من �لام -قلت  ضهم �انوا مسلمین �الصدیق وغیره؟و�ع

بل في �عض الكفار، وهم أبو جهل  ،ن سلمنا فهو مخصوص �الكفار منهمولإ ،قلت: لا عموم للفظ -على عادته
 .الكرمانيوأصحا�ه �قر�نة القصة قاله 

عموم یراد �ه الخصوص هذا معروف في لغة العرب وفي نصوص  الخاص رادةو�طلاق اللفظ العام مع إ 
ُ وَ {الَّذِینَ ة، الكتاب والسنَّ  نِعْمَ  قَالَ لَهُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ فَاخْشَوْهُمْ فَزَادَهُمْ إِ�مَانًا وَقَالُوا حَسْبُنَا االلَّ

ي القصة المعروفة جهل وقومه، ف اأ� �عني بن مسعود، إن الناس یمحد نعواالناس ]، ١٧٣[آل عمران:الْوَِ�یلُ}
 .ومن انضم إلیهم

�قال  : هو متعلقالكرمانيأنه إذا دعا دعا ثلاثًا، قال  -علیه الصلاة والسلام-�ان من عادته  ،"مراٍتثلاث " 
في روایته لفظًا لا عددًا، نعم  إسرائیل: قوله ثلاث مرات �رره ابن حجر ستحباب التثلیث في الأمور، وقالاوفیه 

 .لاثًاث :دعا علیهم �اللفظ �رر الدعاء، �عني ما قال الدعاء ثم قال
 المقدم: نعم �رر الدعاء نفسه، اللهم علیك �أبي جهل، اللهم علیك �أبي جهل، اللهم علیك �أبي جهل.

�عني �رر الدعاء الوارد في هذا الحدیث، �عني �ما جاء فیه، �ان إذا سلم استغفر ثلاثًا، قال الأوزاعي: قال: 
 أستغفر الله، أستغفر الله، أستغفر الله.

في روایته لفظًا لا عددًا، وزاد مسلم في روا�ة ذ�ر�ا: و�ان إذا دعا دعا ثلاثًا،  إسرائیل�رره ثلاث مرات  :قوله
 .و�ذا سأل سأل ثلاثًا
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 .إذ دعا علیهم ،فشق علیهم، ولمسلم من روا�ة ز�ر�ا: فلما سمعوا صوته ذهب عنهم الضحك، وخافوا دعوته 
، �عني �ون الإنسان �سمع غضب الكفار من دعاء مشهورةعلى الروا�ة ال �ضم الیاء :الكرمانيو�انوا یرون قال 

 ا�افرً  هت لا شك أنه یثیر حفیظتهم، فتعجب من �ونالكفار ظلم فئة من إذا قنط على الآنالمسلمین علیهم، مثل 
 ..لا یؤمن �الله

 .المقدم: و�خاف
 من هذا الدعاء. ىثم �خش

�فتح أوله یَرون في  :ابن حجر الروا�ة المشهورة، وقال�ضم الیاء على  الكرمانيإذ دعا علیهم و�انوا یرون قال 
وفي غیرها �الضم أي �ظنون، والمراد �البلد  ،: �فتح أوله في روایتنا من الرأي أي �عتقدون ابن حجر روایتنا �قول

 .مكة
 .المقدم: یَرون �عتقدون، وُ�رون �ظنون 

 یَرون �عتقدون، وُ�رون �ظنون.
في  :ستخرج أبي نعیم من الوجه الذي أخرجه منه البخاري في الثالثة، بدل قولهوالمراد �البلد مكة، ووقع في م

في  :ذلك البلد، والمراد �البلد مكة، ووقع في مستخرج أبي نعیم من الوجه الذي أخرجه منه في الثالثة بدل قوله
، -علیه السلام -مذلك البلد، و�ناسبه قول ثلاث مرات، و�مكن أن �كون ذلك مما �قي عندهم من شر�عة إبراهی

 .-علیه السلام -وأن الدعاء فیه مستجاب، هذا من المتوارث مما أثر عن إبراهیم ،�عني تعظیم البلد
 وأجاب �معنًى واحد، قال الشاعر:  استجاب :: مستجا�ة، أي مجا�ة، �قالالكرمانيقال  مستجا�ة

 یبفلم �ستجیبه عند ذاك مج          وداعٍ دعا �ا من �جیب إلى الندى
بل من جهة  -صلى الله علیه وسلم-إجا�ة الدعوة من جهة رسول الله  اعتقادهم�عني لم �جبه، �عني ما �ان  

بل من جهة المكان، وقال  -صلى الله علیه وسلم-إجا�ة الدعوة من جهة رسول الله  اعتقادهمالمكان، ما �ان 
علیهم لما ذ�ر في الحدیث أنهم �انوا یرون أن وشق ذلك  ،لأن هذا �ان دأ�ه ؛ه علیهم ثلاثًاؤ بن الملقن: دعاا

 .الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة، وفي روا�ة أبي نعیم في مستخرجه أن الدعوة في الثالثة مستجا�ة
 .المقدم: �عني �انوا یرون 

 �عني إذا �رر الدعاء ثلاثًا أستجیب، وفي روا�ة أبي نعیم في مستخرجه أن الدعوة في الثالثة مستجا�ة، وذلك
 -دال على علمهم �فضله وعلو مكانته عند ر�ه، �حیث �جیبه إذا دعاه، ولكن لم ینتفعوا بذلك، عرفوا منزلة النبي

 .للحسد والشقوة الغالبة علیهم ؛عند ر�ه، لكنهم لم ینتفعوا بذلك -علیه الصلاة والسلام
، في اللهم علیك �أبي جهلبتفصیل ما أراد بذلك المجمل قائلاً:  -صلى الله علیه وسلم-ثم سمى أي رسول الله  

 .فلعله سماه و�ناه معًا ،هلجسم أبي ا: �عمرو بن هشام، وهو إسرائیلروا�ة 
، ونقل �عضهم الكنیة، وقال العیني: �انت قر�ش تكنیه أ�ا الحكم، و�ناه الاسم: نقل �عضهم ابن حجر قال 

 أ�ا جهل، ولهذا قال الشاعر:  -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 �الله �ناه أ�ا جهل          الناس �نوه أ�ا حكم 



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
: هذا -صلى الله علیه وسلم-عرف �ابن الحنظلیة، و�ان أحول، وقال عنه النبي �كنى أ�ا الولید، و�ان �ُ  :و�قال  =

  فرعون هذه الأمة.
انیة و�الموحدة، ور�یعة �فتح الراء و�سر الموحدة، الفوق ةوسكون المثنا ة، عتبة �ضم المهملوعلیك �عتبة بن ر�یعة

بن ر�یعة المذ�ور الذي هو والد عتبة، ا بن ر�یعة المذ�وراالتحتانیة و�الموحدة،  ةوشیبة �فتح الشین وسكون المثنا
ي بن عتبة المذ�ور، عتبة بن ر�یعة وأخوه شیبة وابنه الولید، وفافهما أخوان، والولید �فتح الواو و�سر اللام 

واتفق العلماء على أنه  ،الولید بن عقبة �القاف مسلم: الولید بن عقبة بدل عتبة، وفي صحیح :صحیح مسلم
ولم تختلف  ،هو ولد المذ�ور �عد أبي جهل ،: هو ولد المذ�ور عتبةابن حجر وقال ،الكرمانيغلط، قاله 

ن حدة، لم تختلف الروا�ات �أنه �عیثم مو  ،ساكنة ة�عدها مثنا ،ساكنة ةن مهملة �عدها مثناالروا�ات في أنه �عی
 .ثم موحدة ،ساكنة ة�عدها مثنا ،مهملة

عقبة �ختلف الضبط الذي ضبط �ه، �عین مهملة عتبة وعقبة �عین  :عتبة وهو الصحیح، أو قلنا :إذا قلنا الآن 
 ؟ساكنة عقبة وعتبة ةمهملة، �عدها مثنا

 .المقدم: واحد
 ط، فهل تمیز �الضبط أو لم یتمیز؟بة وعتبة على هذا الضبثم موحدة، عق ،ساكنة ةكلاهما مثنا

 هنا تشابهت القاف والتاء. ةالمقدم: المثنا
 هل هذا الضبط میزه؟ :أنا أقول

 .المقدم: لا �میزه
 .ز الصحیح من غیرهمیَّ 

 ة..یز �حتاج إلى، عقبة وعتبة، لكن المثنایالمقدم: لا �میز، �عني التم
 .�شتر�ان في الضبط المذ�ور

 ة.مثنا :إذا قیل مالا تسبق التاء القاف فیأالمقدم: لكن 
 ..من فوق  ةلا، إذا قیل مثنا

 المقدم: �شمل الحرفین؟
 ة.مثنا :القاف لا �قالفمن فوق خاص �التاء، و�لا  ةلا، خاص �التاء، مثنا

 .المقدم: لا جدال فیه، أنها فوق 
ما  ،تاء، تلتبس �الباء وتلتبس �الیاء :ف ما إذا قیللأنها لا تلتبس �غیرها، �خلا ؛قاف :، �قالةمثنا :لا �قال

 .ستفدناا
 .مقصود بها التاء ةالمقدم: وعلى هذا المثنا

 من تحت هي الیاء. ةمن فوق هي التاء، والمثنا ةالمثنا
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 بن سفیان الراوي عن مسلم، راوي اه علیه وهو وهم قد�م، نبَّ  ة،لكن عند مسلم من روا�ة ز�ر�ا �القاف بدل المثنا
صحیح مسلم، وقد أخرجه الإسماعیلي من طر�ق شیخه مسلم على الصواب، من طر�ق شیخه مسلم على 

 الصواب.
، الولید ابن الملقن: الولید بن عقبة بن أبي معیط، الولید بن عقبة بن أبي معیط لم �كن لذلك الوقت موجودً اوقال 

الله  ىصل -تي �ه رسول هللا، وقد أُ  صغیرًا جد� أو �ان طفلاً  ،ي معیط لم �كن ذلك الوقت موجودًابن عقبة بن أب
  یوم الفتح. -علیه وسلم

  .-صلى الله علیه وسلم-المقدم: في آخر حیاة رسول الله 
تي ست سنوات، وقد أُ  الفتح، �عني �م بین بدر والفتح؟ یوم -صلى الله علیه وسلم-تي �ه رسول الله نعم، وقد أُ 

الحدود،  ه، في هذثلاث عشر، �عني عمره الاحتلامیوم الفتح وقد ناهز  -لمصلى الله علیه وس-�ه رسول الله 
 الاحتلامعلیه أو �كون مع هؤلاء الصنادید، وقد ناهز  ویدع أن فیكون في ذلك الوقت خمس سنوات، لا �مكن

لا �صح، وفیه  مضطربلیمسح رأسه، و�ان متضمخًا �الخلوق فلم �مسح رأسه من أجله، في حدیث منكر 
، وعند أحمد في )٤١٨١(ود، برقم ، والحدیث في سنن أبي داالاستیعاب�ما قاله أبو عمر، �عني في  ،ةجهال

 منكر. :المسند والبیهقي والحاكم، لكنه �ما قال أهل العلم
 .المقدم: على هذا یتجه أنه عتبة ولیس عقبة

 یتعین أنه عتبة، یتعین أنه عتبة.
ابن  ، قالالكرمانيمنقطة واللام المفتوحتین، �ذا في �البن خلف، اتانیة �ضم الهمزة وفتح المیم وشدة التح وأمیة
أو أبي بن خلف، شك شعبة، قد ذ�ر المصنف �عني البخاري  :في روا�ة شعبة ،: وأمیة بن خلفحجر

أبي بن خلف، وسیأتي  :الصحیح أمیة، لكن وقع عنده هناك :فیه عقب روا�ة الثوري في الجهاد، وقال الاختلاف
الله بن  ، وهو وهم منه أو من شیخه أبي �كر عبد-إن شاء الله تعالى-م علیه في الطرف في هذا الموضع الكلا

الله بن أبي  أبي شیبة، إذ حدثه فقال: رواه شیخه في مسنده فقال: أمیة، وهم منه أو من شیخه أبي �كر عبد
فقال:  -یبة غیر مصنف ابن أبي شیبةمسند ابن أبي ش -رواه شیخه في مسنده فقال: أمیة فقال:شیبة إذ حدثه 

وأطبق  ،وهو الصواب ،والإسماعیلي وأبو نعیم من طر�ق أبي �كر �ذلك ،و�ذا رواه مسلم عن أبي �كر ،أمیة
�أحد، وسیأتي في المغازي قتل أمیة ببدر  قُتِل اتول ببدر أمیة، وعلى أن أخاه أبی� أصحاب المغازي على أن المق

 .-إن شاء الله تعالى-
وعقبة  ،بن أبي معیط �ضم المیم وفتح المهملة وسكون التحتانیة و�المهملةاقبة �ضم المهملة وسكون القاف وع 

 ة.مثنا :�ضم المهملة وسكون القاف، ما قال
 .المقدم: نعم
بن أبي معیط �ضم المیم وفتح اسمت �الحروف لا تلتبس �غیرها، رُ  اإذ هلأن ؛، وسكون القافةمثنا :نعم، ما قال

 .الكرمانينتهي من اتانیة و�المهملة التي هي الطاء، لة وسكون التحالمهم
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بن الولید، �ضم المهملة وخفة المیم ا: وهو عمارة �ضم المهملة وخفة المیم و�الراء الكرمانيقال  وعد السا�ع  =

 .سمه في �عض الروا�اتابن الولید �فتح الواو، وقد جاء صر�حًا �او�الراء 
 أو عبد -صلى الله علیه وسلم-الله، وفاعل عد رسول الله  أو عبد -ى الله علیه وسلمصل-وفاعل عد رسول الله 

فلم نحفظه  :الله أو عمرو بن میمون، وفي �عضها الله، أو عمرو بن میمون، عبد الله، وفاعل لم �حفظه عبد
سیته نسیت السا�ع ون :الذي قال الآنقال أبو إسحاق: ونسیت السا�ع،  :وقال في �تاب الجهاد ،�صیغة التكلم

الله، وفاعل لم �حفظه، �عني الذي نسي  أو عبد -صلى الله علیه وسلم-�قول: وفاعل عد رسول الله  الكرماني
الله بن مسعود، أو عمرو بن میمون الراوي عنده، وفي �عضها فلم نحفظه �صیغة التكلم وجاء في �تاب  عبد

 ا من الذي نسي؟نسیت السا�ع، إذً الجهاد، �عني من صحیح البخاري، قال أبو إسحاق: و 
 میمون. المقدم: عمرو بن

 .بن مسعود، أو عمرو بن میمون ا
 .المقدم: عمرو بن میمون 

 .هنا في �تاب الجهاد قال أبو إسحاق: ونسیت السا�ع، من الذي لم �حفظ
 .المقدم: أبو إسحاق

 أبو إسحاق.
ایتنا �النون وهي للجمع، وفي غیرها �الیاء عد السا�ع فلم نحفظه وقع في رو  :بن حجر: قولهوفي الفتح لا

بن ابن مسعود، وفاعل فلم نحفظه اأو  -صلى الله علیه وسلم-: فاعل عد رسول الله الكرمانيالتحتانیة، قال 
�قوله: ولا أدري من أین تهیأ له الجزم بذلك، ولا أدري من أین تهیأ  ابن حجر مسعود أو عمرو بن میمون، تعقبه

 .له الجزم بذلك
  م �النسیان؟ز جال أمعمارة بن الولید  �اسمالمقدم: الجزم 

 .�الذي لم �حفظ، �أنه فلان وفلان، مع أنه مصرح �ه في الصحیح، أنه أبو إسحاق ،لا
: ولا أدري من أین ابن حجر ، �قولالكرمانيهذا �لام  ،بن مسعود أو عمرو بن میمون اقال: وفاعل فلم نحفظه  

مع أن في روا�ة الثوري عند مسلم ما یدل على أن فاعل فلم نحفظه أبو  ،في روایته تهیأ له الجزم بذلك، مع أن
وعلى هذا ففاعل عد  ؟قال أبو إسحاق: ونسیت السا�ع :وهي أ�ضًا عند البخاري في الجهاد، ولفظه ،إسحاق

لسا�ع، لكنه عمرو بن میمون على أن أ�ا إسحاق تذ�ر مرةً أخرى، �عني نسیه فقال: فلم نحفظه، وقال: نسیت ا
عن  إسرائیل�عد فیما �عد تذ�ره مرة أخرى فسماه عمارة بن الولید، �ذا أخرجه المصنف في الصلاة من روا�ة 

 لأنه جده، و�ان خصیصًا �ه. ؛للزومه إ�اه ؛من أبي إسحاق في غا�ة الإتقان إسرائیلوسماع  ،أبي إسحاق
المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام  خوةا الإنقف عند هذا الحد معالي الشیخ، أیه ناالمقدم: نعم، لعل

 .هذه الحلقة
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عضو  -وفقه الله -الله الخضیر  نتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد 
ء في لقا -�إذن الله تعالى-ونلقاكم  ،هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، شكر الله له ولكم

 .مقبل
 وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. 
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، لاة والسلام على رسول الله، محمد والص ،حمد هللال 

  ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ،خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م الشرح فیه والذي یتولى ، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-الله بن مسعود  ي حدیث عبدعي الكرام لا یزال موصولاً فمتالمقدم: الكلام مس
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

حتى سجد �أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -وسلم صلى الله علیه -النبي
 ،ساجد لا یرفع رأسه -صلى الله علیه وسلم-فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله : قال

ثلاث  »اللهم علیك �قر�ش« فرفع رأسه ثم قال: ،فطرحته عن ظهره -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 
اللهم علیك « ثم سمى ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأیرون  و�انوافشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم  ،مرات

بن أبي �یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن ر ي جهل، وعلیك �عتبة �أب
صلى الله علیه  -ین عد رسول اللهوالذي نفسي بیده، لقد رأیت الذ قال:و  وعد السا�ع فنسیه الراوي ». یطعَ مُ 

 ."صرعى في القلیب، قلیب بدر  -وسلم
 نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین. ،وصلى الله وسلَم و�ارك على عبده ورسوله ،لله رب العالمین الحمد

 والولید بن عتبة؟ :أنت قلت
 .المقدم: قلت والولید بن عقبة ثم عدت فقلت والولید

 .الولیدَ  أنت قلت ،لا الولید
 .المقدم: الصحیح الولیدِ بن عتبة

 نعم.
 .ممنوعة من الصرف يفه المقدم: أما الأولى وشیبة

 .ما فیها إشكال ،نعم
وفاعل لم  �قول: يكرمانال�لام  فيو  ،نسي السا�ع يالذ ي الراو  ي،من نسیآخر الحلقة السا�قة �ان الكلام ف يف

الله أو عمرو بن میمون �قول  جزمه أنه عبد يبن حجر فاافظ وتعقبه الح ،الله أو عمرو بن میمون  �حفظه عبد
 ؟ولا أدرى من أین تهیأ له الجزم بذلك! ابن حجر:

 .عند مسلم ما یدل على أن فاعل فلم نحفظه: أبو إسحاق ي روا�ة الثور  فيمع أن 
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 المقدم: أبو إسحاق. =

عمرو بن میمون على أن أ�ا إسحاق  وعلى هذا فاعله عد ،ونسیت السا�ع :قال أبو إسحاق :هظولف ،أبو إسحاق
 ،إسحاق يالصلاة من روا�ة إسرائیل عن أب في�ذا أخرجه المصنف  ،سمَاه عمارة بن الولیدفتذ�ره مرة أخرى 

الرحمن  قال عبد ،و�ان خصیصًا �ه ،لأنه جده ؛اهمه إ�و غا�ة الإتقان؛ للز  فيإسحاق  يوسماع إسرائیل من أب
�ه  يلأنه �أت ؛إسحاق إلا اتكالاً على إسرائیل يعن أب ي من حدیث الثور  ينفات يمن الذ ي: ما فاتنيبن مهد

 .قال: �نت أحفظ حدیث أبى إسحاق �ما �نت أحفظ سورة الحمد ،وعن إسرائیل، أتم
مع  ،الله بن مسعود أو عمرو بن میمون  ولم �حفظ عبد ينس الذيجزمه �أن  في الكرمانيبن حجر تعقب االآن 

  .»نسیت السا�ع«قال أبو إسحاق:  ،أنه جاء التصر�ح �ه
 .ي مسلم والبخار  فيالمقدم: نعم 

صلى الله -فاعل عد رسول الله  ،وعد السا�ع :تعقب ابن حجر فقال: قوله العیني ،العیني تعقب ابن حجر، نعم
 فيهذا العیني  ،الله بن مسعود أو عمرو بن میمون  وفاعل فلم �حفظه عبد ،الله بن مسعود أو عبد -علیه وسلم

  .الكرمانيقاله  ،الله أو عمرو بن میمون  وفاعل فلم نحفظه عبد، الكرمانيعمدة القاري نقلاً عن 
عند مسلم ما  ي روا�ة الثور  فيمن أین تهیأ له الجزم بذلك مع أن  قلت: فلم أدرِ  -�عنى ابن حجر -قال �عضهمو 

 انتهى. ،یدل على أن فاعل عد عمرو بن میمون 
بن حجر الكن الحافظ ، فكیف ینكر علیه بلا وجه ،شكالبل ذ�ره � ،لم �جزم بذلك مانيالكر  :-هذا العیني- قلت
اثنین ظهر بروا�ة مسلم أن  فيلأنه حصر الشك  ؛انتقاد الاعتراض قلت: نعم �قول: قلت نعم ینكر علیه في

 ..إذا حصر الفعل �اثنین ينعم �عن ،المراد غیرهما
   .المقدم: حتى ولو �ان شكًا

فالحصر �اثنین لیس منهما  ،تردد بین الاثنین یبقى أنه خطأ هفیفحصره �اثنین ولو �ان  ،یرهما ثالثوالصواب غ
 وهم. الروا�ات الصحیحة فيجاء تفسیره  الذي يالفاعل الحقیق

اثنین ظهر بروا�ة مسلم أن  فيلأنه حصر الشك  ؛نعم ینكر علیه :قلت"انتقاد الاعتراض:  في�قول ابن حجر 
 ."وهذا ظاهر ،االمراد غیرهم

 �اب الجهاد! في ي المقدم: الغر�ب ابن حجر لا �شیر إلى روا�ة البخار 
 .أول مرة فيأشار إلیه 

 صحیح،الروا�ة  في�عنى ذ�ره "، قتل ببدرالمذ�ور�ن؛ لأنه لم �ُ  فيعمارة بن الولید  واستشكل �عضهم عدَّ "�قول: 
  القعقاع.ارة بن نعم. تذ�ره فذ�ره عم، �عد الأولصرح �ه أبو إسحاق  ارة بن القعقاع،أنه عمي، البخار  في

أنه مات  ي بل ذ�ر أصحاب المغاز  ،لأنه لم �قتل ببدر ؛المذ�ور�ن فياستشكل �عضهم عد عمارة بن الولید 
إحلیل  فيساحرًا فنفخ  يفأمر النجاش ،يلامرأة النجاش، إذ تعرض لامرأته ،يوله قصة مع النجاش ،�أرض الحبشة

خلافة  فين مات أوصار مع البهائم إلى  ،عقو�ة له فتوحش ،قو�ة له؛ لأنه تحرش بزوجتهعمارة من سحره ع
و�دل  ،القلیب محمولٌ على الأكثر فيصرعى  رآهمأنه  في�لام مسعود  فيوالجواب  ،وقصته مشهورة ،عمر
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وأمیة بن خلف  ،حلةتل صبرًا �عد أن رحلوا عن بدر �مر و�نما قُ  ،القلیب فيطرح علیه أن عقبة بن أبى معیط لم �ُ 
ما استطاعوا أن �سحبوه إلى القلیب حتى  ،لأنه رجل بدین ي؛�ما سیأت ،بل مقطعًا ،القلیب �ما هو فيطرح لم �ُ 

�یفیة مقتل المذ�ور�ن  ي المغاز  في يوسیأت ،مسعود محمول على الغالب ابن فهذا یدل على أن �لام ،تقطع
 .-عالىإن شاء الله ت-أحوالهم  فيوز�ادة بیان  ،ببدر

هذا الجواب  :�قول العیني -ن �لام ابن مسعود محمول على الغالبإ :قوله فيالعیني تعقب ابن حجر  -وتعقبه
 ي�عنى هذا الغالب بدلیل أن ابن أب، فإنه قال: وأجیب �أن المراد رأى أكثرهم ،الكرمانيأخذه هذا القائل من 

من بدر على ثلاثة  انصرافه�عد  -صلى الله علیه وسلم -يفقتله النب ،بل حمل منها أسیرًا ،معیط لم �قتل ببدر
 .المدینة ما یليمأمیال 

-نه قال لرسول اللهإ :وقیل ،وهو من الرحاة على ثلاثة أمیال من المدینة ،عرق الظبیة ىسم��موضع  :قلت 
 -علیه وسلم صلى الله-يمعیط لما أراد النب يعقبة بن أب ؟من بین سائر قر�ش ي: أتقتلن-صلى الله علیه وسلم

وأنا ساجد خلف  ،بین أنا �فناء الكعبة«ثم قال:  ،»نعم«قال:  ؟من بین سائر قر�ش يقال له: أتقتلن ،صبرًا قتله
 »فلان يجزور بن ثم جاء مرة أخرى �سلا ،خنقًا شدیدًا يفخنقن ،يفلف ثو�ه على عنق ،يإذ أخذ �منكب ،المقام

 .أ�ضًاو�ان عقبة من المستهزئین 
 .بهذه الأفعال أن �قتل صبرًا�عنى �ستحق 

صلى -يعلیهم النب ادع الذيعمرو و  يمعیط أ�ان بن أب يوذ�ر محمد بن حبیب أنه من زنادقة قر�ش واسم أب 
 ،والولید بن عتبة ،وشیبة بن ر�یعة ،وعتبة بن ر�یعة ،وهم: أبو جهل ،سبعة أنفس �ما ذ�روا -الله علیه وسلم

أما أبو جهل فقتله معاذ بن عمرو بن  ،وعمارة بن الولید بن المغیرة ،معیط يوعقبة بن أب ،وأمیة بن خلف
أتى �ه رسول و حتز رأسه واوهو صر�ع  ،ومر علیه ابن مسعود ،نیالصحیح فيذ�ره  ،ومعاذ بن عفراء ،الجموح

فل سیفه �عنى ن -صلى الله علیه وسلم -رسول الله هونفل ،فقال: هذا رأس عدو الله -صلى الله علیه وسلم -الله
أخذاك �ا  الذيالحمد لله « :-صلى الله علیه وسلم -وقال رسول الله ،�عنى أعطاه سیف أبى جهل ،ابن مسعود

 .»هذا �ان فرعون هذه الأمة ورأس أئمة الكفر ،عدو الله
 .ساجدًا -صلى الله علیه وسلم-فخر رسول الله :يروا�ة البیهق فيو 

وأما  ،قتله في -الله عنهما رضي -يوعل حمزةاشترك  :وقیل -الله عنه رضي-ة وأما عتبة بن ر�یعة فقتله حمز 
وأما الولید بن عتبة �التاء المثَناة من فوق فقتله عبیدة  ،أ�ضًا حمزةشیبة بن ر�یعة بن عبد شمس أخو عتبة فقتله 

 .قتله فياشتر�ا  :وقیل ،حمزة :وقیل ، يعل :وقیل ،بن الحارث
فذ�ر موسى بن عقبة قتله رجل من الأنصار من  ،قتله فياختلف أهل السیر وأما أمیة بن خلف بن صفوان ف 
ى ابن عداو  ،قتله فيجة بن ز�د وحبیب بن إساف اشتر�وا ر ان معاذ بن عفراء وخإ :وقال ابن إسحاق ،مازن  يبن

 الذي ي ومعول ابن الجوز  ،-علیه الصلاة والسلام -قتله �عنى بیده -صلى الله علیه وسلم -يأن النب ي الجوز 
على ذلك ما جاء  ي معول ابن الجوز  ،قتله -علیه الصلاة والسلام-يأن النب� ي وتمسك �ه ابن الجوز  ،استدل �ه
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�خاطب أمیة ابن  .سمعت أن محمدًا یزعم أنه قاتلك يمن ابن مسعود أن سعد بن معاذ قال له: إن ي البخار  في =

 .محمد یزعم أنه قاتلك، ن ذ�ر أنه قتل یوم بدروساق الخبر إلى أ ،سمعت أن محمدًا یزعم أنه قاتلك يخلف. إن
وساق الخبر إلى أن ذ�ر أنه قتل یوم بدر  -علیه الصلاة والسلام-قتله الرسول الذين إ :قال ي ابن الجوز  

 .التوضیح لابن الملقن فيقتله. �ذا  الذيهو  -صلى الله علیه وسلم -أن ظاهر الحدیث أنه ي فادعى ابن الجوز 
خرج إلیه ومعه نفر من الأنصار  -الله عنه يرض -الرحمن بن عوف أن بلالاً  ث عبدالسیر من حدی فيو  

و�ان ، نتفخ فألقوا علیه التراب حتى غیبه ثم جر إلى القلیب فتقطع قبل وصوله إلیهاقتل  فلما ،�ان بدینًاو  ،فقتلوه
 .مكة في�ان �عذب بلالاً  الذيوهو ، ]١مزة:{وَْ�لٌ لِكُلِّ هُمَزَةٍ لُمَزَةٍ}[اله: تعالى نزل قولهوفیه  ،من المستهزئین

صلى الله  -يوالأصح أن النب ،عاصم بن ثابت :وقیل -الله عنه يرض -معیط فقتله على يوأما عقبة بن أب
 يوأما عمارة بن الولید فقد ذ�رنا أمره مع النجاش ،�ما ذ�ر عما قر�ب، قتله �عرق الظبیة �ما تقدم -علیه وسلم

 .أرض الحبشة في -الله عنه رضي -الخطابزمن عمر بن  فيومات 
 -النبي�ثیرًا ما �حلف  ،بها -علیه الصلاة والسلام-النبي�ثیرًا ما �حلف  -نفسى بیده الذيوقال ابن مسعود: فو 
 -النبي�ثیرًا ما �حلف  :قلنا ،نفسى بیده الذيفو نفسى بیده. فابن مسعود قال:  الذيو  -علیه الصلاة والسلام

  .نفسي بیده ،على ما یلیق �جلاله وعظمته -سبحانه وتعالى -وفیه إثبات الید لله ،بها-لمصلى الله علیه وس
هذا حیدًا عن إثبات الصفة  فيولا شك أن  ،فهتصرُّ  في يروح :قالوا هذا كثیرٌ من الشراح إذا أتوا إلى مثل

 اللائقة �جلال الله وعظمته. 
: والذین عد حذف العائد الكرمانيقال  -صلى الله علیه وسلم -رسول الله م. الذین عدَّ سهذا جواب الق-لقد رأیت 

 ،عد مفردًا الذي ،�عض الروا�ات فيمفردًا والذین عد  الذي�عضها  فيعدهم  يموصول أال ووه العائدإلیه 
 ) جمع،خاضوا( ،مفرد )الذيك( :قال ،]٦٩التو�ة:[} وخضتم �الذي خاضوا{ :تعالى �قوله ،�جوز ،و�جوز ذلك

وقال  ،و�جوز ذلك ،عد الذي :روا�ة فيو  ،الذین عدو  :الحدیث فيو  ،�الذین خاضوا :قتضى أن �قالالجمع �و 
�قول ابن حجر والمراد �الید ، بیده ينفس الذيوالمراد �الید قال ابن مسعود: و  -�عنى ابن مسعود -ابن حجر: قال

 القدرة. ،هنا
على ما یلیق  -جل وعلا -ها من إثبات الید للهشك أن هذا تأو�ل مخالف لما علیه سلف هذه الأمة وأئمت لا

أنزل  الذيو  :يوللنسائ ،�الحق ا�عث محمدً  الذيو  :روا�ة مسلم فيو  ،ول �القدرةؤ ولا �جوز أن ت ،�جلاله وعظمته
 الذيو  ،�عث محمدًا �الحق الذيوقال: و  ،بیده ينفس الذيالله قال �ل ذلك تأكیدًا قال: و  و�أن عبد ،علیه الكتاب

  �أتي �الجمل الثلاث من �اب التأكید. ن�مكن أ ،یه الكتابأنزل عل
لم �علق الشیخ  ،على ذلك شیئًا على قول ابن حجر: والمراد �الید هنا القدرة -رحمه الله -لم �علق شیخنا ابن �از

جل –مع أنهم یتسامحون إذا �ان الشخص المتكلم یثبت الصفة لله  ،ابن �از على هذا مع أنه تأو�ل صر�ح
أحد روحه لیست  هفیما  ،یححصالمعنى  ،تصرفه في يالتفسیر �اللازم مثل قوله: روح فيفهم یتجاوزون  -وعلا
لأننا نعرف أنه  ؛الصفات أو لا یثبت الصفات لا �قبل منه فيلكن إذا قالها من ین ،-جل وعلا-تصرف الله  في

 ما قال ذلك إلا فرارًا من إثبات الصفة.
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: �قوله: والمراد قوله ي علَق على هذا الموضع من فتح البار  -حفظه الله جل وعلا- الرحمن البرَاك الشیخ عبد
وهذا القسم �ثیرًا ما �قسم  »بیده ينفس الذيو « قول ابن مسعود: فيوالمراد �الید هنا القدرة یر�د ، �عنى ابن حجر

الشیخ �قول:  ،تصرفه يف يروح :ملكه �عنى قولهم في ينفس الذيومعناه: و  -صلى الله علیه وسلم -النبي�ه 
 إلى �عنى لو أتیت، هذا هو معنى الكلام مر�بًا ،ملكه یتصرف فیها �قدرته ومشیئته في ينفس الذيومعناه و 

 .الألفاظ �لمة �لمة
  .المقدم: لر�بت منها

و�یده  ،الروح يالنفس ه ،للألفاظ لا �جوز أن تقول مثل هذا الكلام يالتحلیل يفسیر الإفرادتلو أتیت إلى ال ،لا
 في يروح :بیده ينفس الذيلكن حینما تأتى إلى الكلام المر�ب إجمالاً فمعنى و  ،-جل وعلى -إثبات الید لله

نجزم �أن هذا ف ،أما من ینكر أو لا یثبت الصفات ،عرف عنه إثبات الصفاتو�قبل ممن �ُ  ،إشكال هفیتصرفه ما 
 ،ملكه یتصرف فیها �قدرته في يفسن الذيو �قول: ومعناه  -حفظه الله -والشیخ ،حید عن إثبات الصفات

  .ومشیئته هذا هو معنى الكلام مر�بًا
�ان  ،هنا القدرة المعنى المراد من جملة القسم من الكلام المجمل الذيفإذا أراد الحافظ �قوله المراد �

سیما وأن الحافظ لكن لا بد من التنبیه لا ،�علق لحظ هذا الملحظ أن ابن �از عندما أراد خولعل الشی ،صحیحًا
و�ن أراد أن ید الله المراد بها قدرته فهذا جارٍ على مذهب أهل  ،نصوص الصفات فيبن حجر مضطرب ا

النصوص �القدرة  فيما ورد  و�ؤولون  ،حقیقة الیدین -عز وجل -التأو�ل من نفاة الصفات الذین ینفون عن الله
وهو دعوى  ،على �اطل ي�النعمة أو القدرة �اطل مبن تأو�ل الید ،على �اطل يوهو تأو�ل �اطل مبن ،أو النعمة

 -عز وجل -حقیقة الیدین عن الله فيوهو اعتقاد ن ،على �اطل فهو �اطل يوما بن ،وأن الإثبات تشبیه ،التنز�ه
  .وهذا التأو�ل صرف للنصوص عن ظاهرها

 .]٧٥تُ بِیَدَيَّ أَسْتَكْبَرْتَ أَمْ ُ�نتَ مِنَ الْعَالِینَ}[ص:{قَالَ َ�ا إِبْلِیسُ مَا مَنَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْ  :تعالى كقوله
فلو �ان المراد  -جل وعلا -�لاهما مخلوق �قدرة الله ،فلو �ان المراد �الیدین القدرة لما �ان بین آدم و�بلیس فرق 

صفة الیدین  فيجرى  -رحمه الله -والحافظ ،ذ الكل مخلوق �القدرةإ ؛�الیدین القدرة لما �ان بین آدم و�بلیس فرق 
وصلى الله وسلم على نبینا محمد وعلى آله ، �الله أعلم ،ل الید �القدرة�عنى أوَّ  ،على طر�ق النفاة تعالى لله

 وصحبه أجمعین
 -�إذن الله تعالى -جله لمطلع الحلقة المقبلةنؤ  نالعل ،لكن الوقت الحقیقة لا �سعنا ،سؤال هنا يالمقدم: لد

 شیخنا الكر�م. ،الملاحظ همن جهابذة أهل العلم الذین �ان لهم أو علیهم مثل هذحول التعامل مع �عض 
ستودعكم ألقاء مقبل  فيإذًا إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعینا الكرام حتى نلقاكم �إذن الله تعالى 

عضو هیئة �بار  -وفقه الله -الله الخضیر الكر�م بن عبد الشیخ الد�تور عبد يكر�ن وداعین لمعالاش ،الله
 .لإفتاء على ما تفضل �هل اللجنة الدائمةوعضو  ،العلماء

 سلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته..وال 



 

 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، لاة والسلام على رسول الله، محمد والص ،مد هللالح 

  ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ،خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م لشرح فیه والذي یتولى ا، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-الله بن مسعود  حدیث عبد عي الكرام لا یزال موصولاً فيمتالمقدم: الكلام مس
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

حتى سجد �أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -وسلمصلى الله علیه  -النبي
 ،ساجد لا یرفع رأسه -صلى الله علیه وسلم-فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله : قال

ثلاث  »اللهم علیك �قر�ش« فرفع رأسه ثم قال: ،فطرحته عن ظهره -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 
اللهم علیك « ثم سمى ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأیرون  و�انوافشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم  ،راتم

بن أبي �یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن ر ي جهل، وعلیك �عتبة �أب
صلى الله علیه  -ن عد رسول اللهوالذي نفسي بیده، لقد رأیت الذی قال:و  وعد السا�ع فنسیه الراوي ». یطعَ مُ 

 ."صرعى في القلیب، قلیب بدر  -وسلم
 ،على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك

  ،أما �عد
أة تطرح عن قال ابن الملقن: "سیأتي في �اب المر  "،-رضي الله عنها–: "حتى جاءته فاطمة فقوله في الحدیث

صلي الله علیه –فأقبلت تسعى، وثبت رسول الله  ،ق، وهي جو�ر�ةٌ ا من الأذى أنه انطلق إلیها منطلالمصلي شیئً 
  .ل على قوة نفسها من صغرهانه، وأقبلت علیهم تسبهم، وهذا داساجدًا حتى ألقته ع -وسلم

 له إلا الله.إالمقدم: لا 
 ؟-الله علیه وسلمصلى –�عني وهي بنت رسول الله  و�یف لا؟

 وسلم. صلِّ  مالمقدم: الله
 .-جل وعلا-لله  وهو أشجع الناس وأعلم الناس، وأتقاهم، وأخشاهم ،و�ضعةٌ منه 

 .-صلى الله علیه وسلم–�قول الكرماني: "فاطمة أي بنت رسول الله 
 المقدم: صلى الله علیه وسلم.



 
 
 
 
 

٣  
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ب �عد وقعة أحد، و�ان سنها یومئٍذ خمس عشرة بن أبي طال يعل -صلى الله علیه وسلم–أنكحها رسول الله  =

�ستة أشهر  -صلى الله علیه وسلم–توفیت �عد رسول الله ، �ان سنها یومئٍذ خمس عشرة سنة وخمسة أشهر ،سنة
وصلى علیها ودفنت  ،-رضي الله عنه–لها أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب �مائة یوم، وغسَّ  :�المدینة وقیل

 .-وعلیها صلى الله علیه وسلم–حصى، و�فى بها �ونها �ضعة من رسول الله تُ لیلاً، وفضائلها لا 
 .-صلى الله علیه وسلم–بن حجر: فاطمة الزهراء بنت رسول الله اقال 

 وسلم علیه. المقدم: اللهم صلِّ 
علیه صلي الله -أم الحسن سیدة نساء هذه الأمة تزوجها علي في السنة الثانیة من الهجرة، وماتت �عد النبي 

 �ستة أشهر وقد جاوزت العشر�ن �قلیل". -سلم
�حذف المفعول الهاء، زاد إسرائیل: وأقبلت علیهم تشتمهم، وزاد البزار:  وللكشمیهني�ذا للأكثر،  "فطرحته"قوله: 

 زاد البزار من روا�ة ز�د بن أبي أنیسة عن أبي ،فلم یردوا علیها شیئًا، �ذا في الفتح عن ظهره الشر�ف فرفع رأسه
، قال البزار: "تفرد �قوله: "أما �عد" ز�د"، ثم قال: "العطف » أما �عد اللهم«إسحاق فحمد الله وأثنى علیه، ثم قال: 

�ما �ان یرفعه  ، وهذا هو �ذلك"، ففي روا�ة الأجلح عند البزار: فرفع رأسهثم �شعر �مهلة بین الرفع والدعاءب
، ولمسلم والنسائي نحوه الظاهر منه أن الدعاء المذ�ور وقع فلما قضى صلاته قال: "اللهم" ،عند تمام سجوده

مستقبل الكعبة �ما ثبت من روا�ة زهیر عن أبي  وهو  لكن وقع ،لكن وقع وهو مستقبل للكعبة ،خارج الصلاة
"ونظیر ذلك ما جاء في دعاء الاستخارة"، أقول: "ونظیر ذلك ما جاء في  ،قاله ابن حجر ،عند الشیخین إسحاق

 مما یدل على أن الدعاء �عد السلام. »فلیر�ع ر�عتین ثم لیقل« :ستخارةدعاء الا
الشاعر: ذفت �اء النداء وعوض عنها المیم، ولذا لا �جمع بینهما إلا نادرًا، �ما في قولأصلها �ا الله، حُ  "اللهم"

  
 إني إذا ما حدث ألم

 

 أقول �ا اللهم �ا اللهم
 

�یف جاز الدعاء على �ل قر�ش  :فإن قلت ،ت: "كیف جاز الدعاءأي �إهلاك قر�ش، فإن قل "علیك �قر�ش"
 و�عضهم �انوا مسلمین �الصدیق وغیره؟" 

قلت: "لا عموم  ،على عادته يعنه من �لام الكرمان والجواب الراد والرد وي هالذ يهذا من �لام الكرمان :قلت
و جهل وأصحا�ه �قر�نه القصة" قاله بل في �عض الكفار وهم أب ،ولأن سلمنا فهو مخصوص للكفار منهم ،للفظ

الكرماني، و�طلاق اللفظ العام مع إرادة الخاص العموم یراد �ه الخصوص هذا معروف في لغة العرب وفي 
] الناس ١٧٣آل عمران: [} إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ فَاخْشَوْهُمْ  الَّذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّاسُ {النصوص في الكتاب والسنة 

 واحد نوعین..
 المقدم: ابن مسعود.

 جهل وقومه في القصة المعروفة ومن انضم إلیهم. ا} �عني أ�إِنَّ النَّاسَ ابن مسعود {
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: "هو متعلق �قال"، يأنه إذا دعا دعا ثلاثًا، قال الكرمان -علیه الصلاة والسلام-" �ان من عادته ثلاث مراٍت"
ثلاث مراٍت �رره إسرائیل في روایته لفظًا لا عددًا،  :حجر: "قولهوفیه استحباب التثلیث في الأمور، وقال ابن 

 .نعم، دعا علیهم �اللفظ �رر الدعاء
 المقدم: نعم.

 �عني ما قال الدعاء ثم قال ثلاثًا.
 .اللهم علیك. ،اللهم علیك �أبي جهل ،المقدم: نعم �رر الدعاء نفسه اللهم علیك �أبي جهل

  .الحدیث�عني �رر الدعاء الوارد في هذا 
 المقدم: نعم.

  .�عني �ما جاء في �ان إذا سلم استغفر ثلاثًا
 المقدم: نعم.

 ستغفر الله".أ ،ستغفر اللهأ ،ستغفر اللهأقال الأوزاعي وهو من رواة الحدیث قال: "
 ،عا ثلاثًاو�ان إذا دعا د :�رره إسرائیل في روایته لفظًا لا عددًا، وزاد المسلم في روا�ة ز�ر�ا "ثلاث مرات"قوله: 

فشق علیهم، ولمسلم روا�ة ز�ر�ا فلما سمعوا صوته ذهب عنهم الضحك وخافوا دعوته إذ  ،و�ذا سأل سأل ثلاثًا
 دعا علیهم.

غضب الكفار من دعاء المسلمین علیهم،  عقال الكرماني: "�ضم الیاء" �عني �ون الإنسان �سم "و�انوا یرون"
ثم  ،لا یؤمن �الله افتعجب من �ونه �افرً  ،ظتهمیلا شك أنه یثیر حف تعلى فئة من الكفار ظلم مثل الآن إذا قلت

 �خشى من هذا الدعاء.
قال الكرماني: "�ضم الیاء على الروا�ة المشهورة"، وقال ابن حجر: "�فتح أوله یرون"  و�انوا یرون" "إذ دعا علیهم

 ن، وفي غیرها �الظن أي �ظنون".في روایتنا �قول ابن حجر: " �فتح أوله في روایتنا من الرأي أي �عتقدو 
  .والمراد �البلد مكة

 .المقدم: یرون �عتقدون، و�رون 
 .یرون �عتقدون 

 المقدم: و�رون.
ووقع في مستخرج أبي نعیم من الوجه الذي أخرجه منه البخاري في الثالثة  ،وُ�رون �ظنون، والمراد �البلد مكة

نعیم من الوجه الذي أخرجه منه في الثالثة  أبيووقع في مستخرج بدل قوله: "في ذلك البلد"، والمراد �البلد مكة، 
و�مكن أن �كون ذلك مما �قي عندهم من شر�عة إبراهیم  ،بدل قوله: "في ذلك البلد"، و�ناسبه قوله: "ثلاث مرات"

علیه –ر عن إبراهیم ثوأن الدعاء فیه مستجاب هذا من المتوارث مما أ ،�عني تعظیم البلد -علیه السلام–
 .-السلام

   قال الكرماني: "مستجا�ة أي مجا�ة"، وقالوا: "استجاب وأجاب �معنًى واحد"، قال الشاعر: "مستجا�ة"
 دعا �ا من �جیب إلى الندا عٍ ودا

 

 فلم �ستجبه عند ذاك مجیب
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 بل من جهة -صلى الله علیه وسلم–�عني ما �ان اعتقادهم إجا�ة الدعوة من جهة رسول الله  ،�عني لم �جبه =

 بل من جهة المكان. -صلى الله علیه وسلم–المكان، ما �ان اعتقادهم إجا�ة الدعوة من جهة رسول الله 
لما ذ�ر في الحدیث أنهم �انوا یرون  ؛وشق ذلك علیهم ،ه علیهم ثلاثًا؛ لأن هذا �ان دأ�هؤ وقال ابن الملقن: "دعا

 تخرجه: "أن الدعوة في الثالثة مستجا�ة".أن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة"، وفي روا�ة أبي نعیم في مس
 المقدم: �عني �رره.

ل وة في الثالثة مستجا�ة"، وذلك داثلاثًا أستجیب، وفي روا�ة أبي نعیم في مستخرجه: "أن الدع وة�رر الدع إذا
علیه  –ینتفعوا بذلك، عرفوا منزلة النبيعلى علمهم �فضله وعلو مكانته عند ر�ه �حیث �جیبه إذا دعاه، ولكن لم 

  .عند ر�ه -والسلام الصلاة
 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 

 للحسد والشقوة الغالبة علیهم. ؛لكنهم لم ینتفعوا بذلك
 ..-صلى الله علیه وسلم–أي رسول الله  "ثم سمى"

 وسلم علیه. المقدم: اللهم صلِّ 
وهو اسم أبي  ،یل �عمرو بن هشامفي روا�ة إسرائ »اللهم علیك �أبي جهل«یل ما أراد بذلك المجمل قائلاً: بتفص
فلعله سماه �ناه معًا قال ابن حجر: "نقل �عضهم الاسم، ونقل �عضهم الكنیة"، وقال العیني: "كانت قر�ش  ،جهل

 أ�ا جهل"، ولهذا قال الشاعر: -مصلى الله علیه وسل–تكنیه أ�ا الحكم، و�ناه رسول الله 
 مالناس �نوه أ�ا حك

 

 �الله �ناه أ�ا جهل
 

: "هذا -صلى الله علیه وسلم–�ان أحول، وقال عنه النبي ظلیة، و عرف �ابن الحنقال: "�كنى أ�ا الولید" و�ان �ُ و�
 فرعون هذه الأمة".

الفوقانیة و�الموحدة، ور�یعة �فتح الراء و�سر  ةعتبة �ضم المهملة وسكون المثنا »وعلیك �عتبة بن ر�یعة«
بن ر�یعة المذ�ور، الذي هو ابن ر�یعة المذ�ور االتحتانیة و�الموحدة  ةالموحدة، وشیبة �فتح الشین وسكون المثنا

بن عتبة المذ�ور عتبة بن ر�یعة وأخوه شیبة وابنه الولید، اوالد عتبة فهما أخوان، والولید �فتح الواو و�سر اللام 
فق العلماء على أنه الولید بن عقبة �القاف، وات :الولید بن عقبة بدل عتبة، وفي صحیح مسلم :وفي صحیح مسلم

هو ولد المذ�ور �عد أبي جهل"، ولم تختلف  ،قاله الكرماني، وقال ابن حجر: "هو ولد المذ�ور عتبة ،غلط
�عدها مثناةٌ ساكنة ثم موحدة لم تختلف الروا�ات في أنه �عین  ،الروا�ات في أنه �عین مهملة �عدها مثناةٌ ساكنة

ن إذا قلنا: "عتبة" وهو الصحیح أو قلنا: "عقبة" �ختلف الضبط، الذي مهملة �عدها مثناة ساكنة ثم موحدة، الآ
 ..ضبط �ه �عین مهملة عتبة وعقبة �عین مهملة �عدها مثناة ساكنة عقبة وعتبة

 المقدم: واحد.
  .كلاهما مثناة
 المقدم: نعم.

 ساكنة ثم موحدة عقبة وعتبة �لها على هذا الضبط، فهل تمیز �الضبط أو لم یتمیز؟ 
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 قدم: المثناة هنا تشابهت القاف والتاء.الم
 أنا أقول هل هذا الضبط میزه؟

 المقدم: لا �میز.
 میز الصحیح من غیره؟

 �حتاج إلى عقبة وعتبة لكن المثناة. المقدم: لا �میز �عني التمییز
 �شتر�ان في الضبط المذ�ور

  .مثناة :إذا قیل مالكن لا تسبق التاء القاف فی ،المقدم: نعم
 .قیل: "مثناة من فوق" لا إذا

  المقدم: �شمل الاثنین الحرفین؟
 .مثناة :القاف لا �قالفلا، خاص �التاء مثناة من فوق خاص �التاء و�لا 

 المقدم: لا جدال فیها.
 .تاء تلتبس �الباء :بل قاف؛ لأنها لا تلتبس �غیرها، �خلاف ما إذا قیل ةمثنا :ما �قال

 باء أو �النون. لالمقدم: �ا
 .تبس �الیاء ما استفدناتل أو

 وعلى هذا فالمثناة المقصود بها التاء. ،المقدم: صحیح
وهو  ،مثناة من فوق هي التاء، والمثناة من تحت هي الیاء، لكن عند مسلم من روا�ة ز�ر�ا �القاف بدل المثناةال

ن طر�ق من طر�ق سماعیلي مبن سفیان الراوي لمسلم راوي صحیح مسلم، وقد أخرجه الإاوهم قد�م نبه علیه 
من طر�ق شیخ مسلم على الصواب، وقال ابن الملقن: "الولید بن عقبة بن أبي معیط  ،شیخ مسلم على الصواب

الولید بن عقبة بن أبي معیط لم �كن ذلك الوقت  ا،الولید بن عقبة بن أبي معیط لم �كن ذلك الوقت موجودً 
 یوم الفتح". -صلى الله علیه وسلم–قد أتي �ه رسول الله ا، و ان طفلاً أو �ان طفلاً صغیرًا جد� موجودًا أو �

 .-صلى الله علیه وسلم–المقدم: في آخر حیاة الرسول 
 .یوم الفتح -صلى الله علیه وسلم–نعم، وقد أتي �ه رسول الله 

 المقدم: السنة التالیة.
  .ست سنوات ؟بین بدر والفتح �عني �م

 المقدم: نعم.
 عشر ةثلاث ،عشر يیوم الفتح وقد ناهز الاحتلام �عني ابن اثن -الله علیه وسلم صلى–وقد أتي �ه رسول الله 

علیها، ولا �مكن أن �كون مع  الا �مكن أن یدع خمس سنوات عمره نعم فیكون في ذلك الوقت ،بهذه الحدود
في حدیٍث هؤلاء الصنادید، وقد ناهز الاحتلام لیمسح رأسه و�ان متضمخًا �الخلوق فلم �مسح رأسه من أجله 

�عني في الاستیعاب، والحدیث في سنن أبي داود برقم  ،منكر مضطرب لا �صح، وفیه جهالة �ما قاله أبو عمر
 ، وعند أحمد في المسند والبیهقي والحاكم، لكنه �ما قال أهل العلم: "منكر".ناحد وثمانیو أر�عة آلاف ومائة و 
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 عتبة ولیس عقبة. أنهالمقدم: على هذا یتجه  =

 .ه عتبةیتعین أن
 المقدم: نعم.

 .یتعین أنه عتبة
�ذا في الكرماني، قال ابن  ،بن خلف �المنقطة واللام المفتوحتیناوأمیة �ضم الهمزة وفتح المیم وشد التحتانیة  

حجر: "وأمیة بن خلف في روا�ة شعبة أو أبي بن خلف شك شعبة"، وقد ذ�ر المصنف �عني البخاري الاختلاف 
في الجهاد، وقال: "الصحیح أمیة"، لكن وقع عنده هناك أبي بن خلف، لكن وقع عنده  ي فیه عقیب روا�ة الثور 

وهو وهم منه أو من  -إن شاء الله تعالى–هناك أبي بن خلف، وسیأتي الكلام علیه في الطرف في هذا الموضع 
بن أبي شیبة غیر  شیخه أبي �كر عبد الله بن أبي شیبة إذ حدثه فقد رواه شیخه في مسنده فقال: "أمیة"، مسند

 .بن أبي شیبةامصنف 
ر �ذلك، وهو الصواب، طر�ق أبي �ك وأبو نعیم من يوالإسماعیل ،رأمیة: "و�ذا رواه مسلم عن أبي �كفقال  

ر أمیة، وعلى أن أخاه أُبی�ا قتل �أُحد، وسیأتي في المغازي قتل أمیة صحاب المغازي على أن المقتول ببدوأطبق أ
 .-عالىإن شاء الله ت–ببدر 

بن أبي معیط �ضم المیم وفتح المهملة وسكون التحتانیة و�المهملة، وعقبة اوعقبة �ضم المهملة وسكون القاف 
 مثناة. :�ضم المهملة وسكون القاف ما قال

 المقدم: لا.
أبي معیط �ضم المیم وفتح المهملة  ابن ،رسمت �الحروف لا تلتمس �غیرها وسكون القاف؛ لأنها إذا ،نعم

 انتهى من الكرماني. الطاء، أي التحتانیة و�المهملة وسكون 
 ،بن الولید �ضم المهملة وخفة المیماقال الكرماني: "وهو عمارة �ضم المهملة وخفة المیم و�الراء  »وعد السا�ع«

ه صلى الله علی–بن الولید �فتح الواو، وقد جاء صر�حًا �اسمه في �عض الروا�ات"، وفاعل عد رسول الله او�الراء 
أو عبد الله، وفاعل لم �حفظه عبد الله أو عمرو أو عمرو بن میمون عبد الله أو عمرو بن میمون، وفي  -وسلم

"ونسیت السا�ع"، الآن الذي قال: : إسحاق�عضها فلم نحفظه �صیغة التكلم وقال في �تاب الجهاد قال أبو 
أو عبد الله، وفاعل لم �حفظه  -علیه وسلمصلى الله –السا�ع"، الكرماني �قول: "وفاعل عد رسول الله  نسیت"

 ..�عني الذي نسي
 المقدم: عبد الله.

وجاء في �تاب  ،عبد الله بن مسعود أو عمرو بن میمون الراوي عنه"، وفي �عضها فلم نحفظه �صیغة التكلم 
 : "ونسیت السا�ع"، إذًا من الذي نسي؟ إسحاقالجهاد �عني من صحیح البخاري قال أبو 

 ..مرو ابنالمقدم: ع
 ابن مسعود أم عمرو بن میمون؟ 

 المقدم: عمرو بن میمون.
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 : "ونسیت السا�ع"، من الذي لم �حفظ؟ إسحاقهنا في �تاب الجهاد قال أبو 
 .إسحاقالمقدم: أبو 

وهي للجمع، وفي غیرها  ،بن حجر قوله: "وعد السا�ع فلم نحفظه" وقع في روایتنا �النون ا، وفي الفتح إسحاقأبو 
أو ابن مسعود، وفاعل فلم نحفظه  -صلى الله علیه وسلم–ء التحتانیة، قال الكرماني: "فاعل عد رسول الله �الیا

بن حجر �قوله: "ولا أدري من أین تهیأ له الجزم بذلك، ولا أدري من اابن مسعود أو عمرو بن میمون"، تعقبه 
 أین تهیأ له الجزم بذلك".

 الجزم �النسیان. أمالمقدم: الجزم �الاسم عمر بن الولید 
، قال: "وفاعل فلم نحفظه ابن إسحاقفلان مع أنه مصرح �ه في الصحیح أنه ابن لا أنه لم �حفظ أنه فلان و 

ابن حجر: "ولا أدري من أین تهیأ له الجزم بذلك" مع أن  بن میمون" هذا �لام الكرماني، �قول مسعود أو عمرو
، وهي أ�ضًا عند البخاري في الجهاد، إسحاقعل فلم نحفظه أبو في روا�ة الثوري عند مسلم ما یدل على أن فا

تذ�ر مرةً  إسحاق: "ونسیت السا�ع"، وعلى هذا ففاعل عد عمرو بن میمون على أن أ�ا إسحاقولفظه قال أبو 
نسیه فقال: "فلم نحفظه"، وقال: "نسیت السا�ع"، لكنه فیما �عد تذ�ره مرةً أخرى فسماه عمارة بن  أخرى، �عني

في  إسحاق، وسماع إسرائیل من أبي إسحاقسرائیل عن أبي إ�ذا أخرجه المصنف في الصلاة من روا�ة  ،ولیدال
 و�ان خصیصًا �ه.؛ للزومه إ�اه؛ لأنه جده، غا�ة الإتقان

 .المقدم: نعم لعلنا نقف عند هذا الحد معالي الشیخ
نتقدم في ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي المستمعون الكرام إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة  خوةأیها الإ

وعضو اللجنة الدائمة  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله–الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر 
شكر الله له ولكم، ونلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل، وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه  ،للإفتاء

 أجمعین.
 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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مد لله والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله الحالمقدم: �سم الله الرحمن الرحیم، 
 وصحبه ومن والاه.

 أما �عد:
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  خوةفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإ

فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م  شرح (التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح) والذي یتولى الشرح
 عضو هیئة �بار العلماء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء. -وفقه الله–بن عبد الله الخضیر 

 في مطلع هذا اللقاء �سعدني أن أرحب �معالي الشیخ، فمرحبًا �كم شیخ عبد الكر�م وأهلاً وسهلاً.
 المستمعین. خوةوفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله

أن «وفیه:  -رضي الله عنه–مقدم: الكلام مستمعي الكرام لا یزال موصولا في حدیث عبد الله بن مسعود ال
قال �عضهم  �ان �صلي عند البیت وأبو جهل وأصحاٌب له جلوس إذ -صلي الله علیه وسلم–النبي 

م فجاء �ه فنظر جزور بني فلان فیضعه على ظهر محمد إذا سجد" فانبعث أشقى القو  لبعض:"أ�كم �أتي �سلا
وضعه على ظهره بین �تفیه، وأنا أنظر لا أغني شیئًا لو �انت  -صلى الله علیه وسلم–حتى إذا سجد النبي 

ساجد لا  -صلى الله علیه وسلم–لي منعه، فقال:"فجعلوا �ضحكون و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله 
ه، فرفع رأسه ثم قال: "اللهم علیك �قر�ش" فطرحته عن ظهر  -رضي الله عنها–یرفع رأسه حتى جاءته فاطمة 

ثلاث مرات، فشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم، و�انوا یرون أن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة؛ ثم سمى اللهم 
علیك �أبي جهٍل، وعلیك �عتبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف، وعقبة بن أبي 

صلى الله علیه –الراوي، وقال: "فو الذي نفسي بیده لقد رأیت الذین عد رسول الله  معیط، وعد السا�ع فنسیه
 .»صرعى في القلیب قلیب بدر -وسلم

 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك
 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 

 على عبده ورسوله, نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین. 
 من نسي الراوي، الذي نسي السا�ع، الكلام فین في آخر الحلقة السا�قة �ا

 المقدم: تمام.
وفي �لام الكرماني �قول: "وفاعل لم �حفظه عبد الله أو عمرو بن میمون"، وتعقبه الحافظ بن حجر في جزمه 

أن �أنه عبد الله أو عمرو بن میمون، �قول ابن حجر: "ولا أدري من أین تهیأ له الجزم تهیأ له الجزم بذلك"، مع 
 في روا�ة الثوري عند مسلم ما یدل على أن فاعل فلم نحفظه

 .إسحاقالمقدم: أبو 
: ونسیت السا�ع، وعلى هذا  ففاعل عد عمرو بن میمون على إسحاقولفظه قال أبو  إسحاق، أبو إسحاقأبو  

عن  إسرائیلة تذ�ره مرةً أخرى فسماه عمارة بن الولید؛ �ذا أخرجه المصنف في الصلاة من روا� إسحاقأن أ�ا 
 للزومه إ�اه؛ لأنه جده، و�ان خصیصًا �ه. الإتقانفي غا�ة  إسحاقمن أبي  إسرائیل، وسماع إسحاقأبي 
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؛ إسرائیلإلا اتكالاً على  إسحاققال عبد الرحمن بن مهدي: "ما فاتني الذي فاتني من حدیث الثوري عن أبي  =

 �ما أحفظ سورة الحمد". إسحاقبي قال: "كنت أحفظ حدیث أ إسرائیللأنه �أتي �ه أتم"، وعن 
 المقدم: الله أكبر.

 الآن ابن حجر تعقب الكرماني في جزمه �أن الذي نسي ولم �حفظ عبد الله
 المقدم: عبد الله بن مسعود أو عمرو بن میمون.

 : "نسیت السبب".إسحاقأو عمرو بن میمون، مع أنه جاء التصر�ح �ه قال أبو 
 المقدم: في مسلم والبخاري.

صلى الله –عم، العیني تعقب بن حجر, العیني تعقب بن حجر فقال: "قوله: "وعد السا�ع" فاعل عد رسول الله ن
 -علیه وسلم

 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 
 أو عبد الله بن مسعود، وفاعل "فلم �حفظه" عبد الله بن مسعود أو عمرو بن میمون" هذا 

 المقدم: العیني.
 عن الكرماني، و"فاعل فلم نحفظه عبد الله أو عمرو بن میمون" قاله الكرماني، العیني في عمدة القاري نقلاً  

وقال �عضهم �عني ابن حجر قلت: "فلا أدري من أین تهیًا له الجزم , من أین تهیأ له الجزم بذلك؟" مع أن في 
 .-انتهى–روا�ة الثوري عند مسلم ما یدل على أن فاعل عد عمرو بن میمون 

 ي:قلت: هذا العین
 المقدم: نعم.

"الكرماني لم �جزم بذلك بل ذ�ره �الشك، فكیف ینكر علیه بلا وجه؟"، لكن الحافظ بن حجر في انتقاض  
الاعتراض قلت: "نعم" �قول: قلت: "نعم ینكر علیه؛ لأنه حصر الشك في اثنین ظهر بروا�ة مسلم أن المراد 

 غیرهما"، نعم، 
 المقدم: نعم.

 �عني إذا حصر 
 تى ولو �ان.ح المقدم:

 الفعل �اثنین، والصواب غیرهما ثالث، فحصره �اثنین، ولو �ان فیه تردد بین الاثنین یبقى أنه خطأ.
 المقدم: نعم، مادام.

فالحصر �اثنین لیس منهما الفاعل الحقیقي، الذي جاء تفسیره في الروا�ات الصحیحة وهم، �قول ابن حجر في 
ه؛ لأنه حصر الشك في اثنین" ظهر بروا�ة مسلم أن المراد غیرهما، انتقاض الاعتراض: قلت: "نعم ینكر علی

 وهذا ظاهر.
 المقدم: الغر�ب ابن حجر لا �شیر إلى روا�ة البخاري في �اب الجهاد.

 أشار إلیها في أول مرة.
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یح �قول: "واستشكل �عضهم عد عمارة بن الولید في المذ�ور�ن؛ لأنه لم �قتل ببدر"، �عني ذ�ره في روا�ة الصح
استشكل �عضهم  )٠٦,٥٠(�عد الشك الأول، نعم تذ�ره فذ�ره عمر  إسحاقفي البخاري أنه عمر صرح �ه أبو 

عد عمارة بن الولید في المذ�ور�ن؛ لأنه لم �قتل ببدر بل ذ�ر أصحاب المغازي أنه مات �أرض الحبشة، وله 
حرًا فنفخ في إحلیل عمارة فأمر النجاشي قصةٌ مع النجاشي إذ تعرض لامرأته لامرأة النجاشي, فأمر النجاشي سا
 ساحرًا فنفخ في إحلیل عمارة بن سحله عقو�ة له؛ لأنه تحرش بزوجته 

 المقدم: نعم.
عقو�ة له فتوحش، وصار مع البهائم إلى أن مات في خلافة عمر وقصته مشهورة، والجواب أن �لام ابن مسعود 

الجواب أن �لام ابن مسعود في أنه رآهم صرعى في في أنه رآهم صرعى في القلیب محموٌل على الأكثر, 
القلیب محموٌل على الأكثر، و�دل علیه أن عقبة بن أبي معیط لم �طرح في القلیب، و�نما قتل صبرًا �عد أن 

 رحلوا عن بدر �مرحلة، وأمیة بن خلف لم �طرح في القلیب �ما هو بل مقطعًا �ما سیأتي؛ لأنه رجٌل بدین
 المقدم: نعم.

ستطاعوا أن �سحبوه إلى القلیب حتى تقطع، فهذا یدل على أن �لام ابن مسعود محموٌل على الغالب، ما ا 
 .-إن شاء الله تعالى–وسیأتي في المغازي �یفیة مقتل المذ�ور�ن ببدٍر وز�ادة  بیان في أحوالهم 

"هذا الجواب أخذه هذا العیني تعقب بن حجر في قوله: "أن �لام بن مسعود محمول على الغالب" �قول العیني: 
القائل من الكرماني, أخذه هذا القائل من الكرماني فإنه قال: "وأجیب �أن المراد رأى أكثرهم" �عني هذا الغالب، 

 -صلى الله علیه وسلم–بدلیل أن ابن أبي معیط لم �قتل ببدٍر بل حمل منها أسیرًا فقتله النبي 
 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 

دٍر على ثلاثة أمیال مما یلي المدینة، قلت: "�موضع �سمى عرق الظبیة"، وهو من الروحاء �عد انصرافه من ب 
 : -صلى الله علیه وسلم–على ثلاثة أمیاٍل من المدینة، وقیل إنه قال لرسول الله 

 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 
 "أتقتلني من بین سائر قر�ش" أقوى بین أبي معیط

 المقدم: نعم.
قتله صبرًا قال له: "أتقتلني من بین سائر قر�ش" قال: "نعم" ثم قال: "بین  -علیه الصلاة والسلام– لما أراد النبي 

أنا �فناء الكعبة، وأنا ساجٌد خلف المقام إذ أخذ �منكبي فلف ثو�ه على عنقي فخنقني خنقًا شدیدًا ثم جاء مرةً 
 ي استحق بهذه الأفعال أن �قتل صبرًا.أخرى �سلى جذور بني فلان، و�ان عقبة من المستهزئین أ�ضًا" �عن

–وذ�ر محمد بن حبیب أنه من زنادقة قر�ش، واسم أبي معیط أ�ان ابن أبي عمرو، والذي دعا علیهم النبي 
سبعة أنفس �ما ذ�روا وهم: أبو جهل، وعتبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة، والولید بن  -صلي الله علیه وسلم

أبي معیط، وعمارة بن الولید ابن المغیرة، أما أبو جهل أما أبو جهٍل فقتله معاذ عتبة، وأمیة بن خلف، وعقبة بن 
بن عمرو بن الجموح, ومعاذ بن عفره ذ�ره في الصحیحین ومر علیه بن مسعود وهو صرٌ�ع واحتز رأسه وأتى �ه 

 -صلى الله علیه وسلم–رسول الله 
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 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ  =

سیفه، �عني نفل ابن مسعود، �عني أعطاه  -صلى الله علیه وسلم–نفله رسول الله فقال: "هذا رأس عدو الله" و  
الحمد لله الذي أخزاك �ا عدو الله، هذا �ان فرعون : "-صلى الله علیه وسلم–سیف أبي جهل، وقال رسول الله 

 هذه الأمة ورأس أئمة الكفر".
رضي الله –ساجدًا"، وأما عتبة بن ر�یعة فقتله حمزة  -صلى الله علیه وسلم–وفي روا�ة البیهقي: "فخر رسول الله 

في قتله"، وأما شیبة بن ر�یعة ابن عبد شمس أخو  -رضي الله  تعالى عنهما–، وقیل: "اشترك حمزة وعلي -عنه
قیل: "علي"، وقیل: عتبة فقتله حمزة أ�ضًا، وأما الولید بن عتبة �التاء المثناه من فوق فقتله عبیدة بن الحارث، و 

"حمزة"، وقیل: "اشتر�ا في قتله"، وأما أمیة بن خلف بن صفوان فقد اختلف أهل السیر في قتله, فذ�ر موسى بن 
: "أن معاذ ابن عفره وخارجة بن ز�د وحبیب بن إسحاقعقبة قتله رجٌل من الأنصار من بني مازن، وقال ابن 

  -صلى الله علیه وسلم–ه اساف اشتر�وا في قتله"، وادعى ابن الجوزي أن
 وسلم. صلِّ  المقدم: اللهم

، ومعول بن الجوزي الذي استدل �ه وتمسك �ه ابن الجوزي في أن -علیه الصلاة والسلام–قتله، �عني بیده  
قتله ومعول ابن الجوزي على ذلك ما جاء في البخاري من حدیث ابن مسعود أن   -علیه الصلاة والسلام–النبي 

 ال له: "إني سمعت محمدًا یزعم أنه قاتلك" �خاطب أمیة بن خلف "سعد بن معاذ ق
 المقدم: نعم.

إني سمعت محمدًا یزعم أنه قاتلك"، وساق الخبر إلى أن ذ�ر أنه قتل یوم بدٍر، محمد یزعم أنه قاتلك ابن 
 الجوزي قال: "قتله

 المقدم: الرسول
نه قتل یوم بدٍر فادعى ابن الجوزي أن ظاهر ، وساق الخبر إلى أن ذ�ر أ-علیه الصلاة والسلام–الرسول 

  -صلى الله علیه وسلم–الحدیث أنه 
 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 

رضي الله –هو الذي قتله؛ �ذا في التوضیح لابن الملقن، وفي السیر من حدیث عبد الرحمن بن عوف أن بلالاً 
خرج إلیه ومعه نفٌر من  -رضي الله عنه–خرج إلیه ومعه نفر من الأنصار فقتلوه، أن بلالاً  -تعالى عنه

الأنصار فقتلوه، و�ان بدینًا فلما قتل انتفخ فألقوا علیه التراب حتى غیبه ثم جر إلى القلیب فتقطع قبل وصوله 
 وَْ�لٌ لِكُلِّ هُمَزَةٍ {إلیه، و�ان من المستهزئین، وفیه نزل قوله تعالى: 

 .لُمَزَةٍ المقدم: 
 ]، وهو الذي �ان �عذب بلال في مكة.١[سورة الهمزة:  }لُمَزَةٍ 

صلي –، وقیل: "عاصم بن ثابت"، والأصح أن النبي -رضي الله تعالى عنه–وأما عقبة بن أبي معیط فقتله علي 
 قتله �عرق الظبیة �ما تقدم. -الله علیه وسلم
 المقدم: نعم.
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 كما ذ�ر عن قر�ب، وأما عمارة بن الولید فقد ذ�رنا أمره مع النجاشي ومات
 المقدم: في خلافة عمرو.

 في أرض الحبشة. -رضي الله تعالى عنه–ومات زمن عمر بن الخطاب 
 -علیه الصلاة والسلام–وقال بن مسعود: "فو الذي نفسي بیده" �ثیرًا ما �حلف النبي 

 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 
 �قوله: -علیه الصلاة والسلام–بهذا، �ثیرًا ما �حلف النبي  

 نفسي بیده.المقدم: والذي 
 -علیه الصلاة والسلام–"والذي نفسي بیده"، ابن مسعود قال: "فو الذي نفسي بیده"، قلنا: "كثیرًا ما �حلف النبي 

على ما یلیق �جلاله وعظمته، نفسي بیده �ثیر من الشراح إذا أتوا  -سبحانه وتعالى-الید لله  إثباتبهذا"، وفیه 
الصفة اللائقة  إثباتوحي في تصرفه"، ولا شك أن في هذا حیدًا عن إلى مثل هذا قالوا: "روحي في تصرفه, ر 

 �جلال الله وعظمته.
قال الكرماني: "والذین عد"  -صلى الله علیه وسلم–لقد رأیت, لقد رأیت هذا جواب القسم، الذین عد رسول الله 

�عض الروا�ات الذي عد  حذف العائد إلیه عائد إلى الموصول أي عدهم في �عضها الذي مفردًا، والذین عد في
خُضْتُمْ َ�الَّذِي ] {٦٩[سورة التو�ة: } وَخُضْتُمْ َ�الَّذِي خَاضُوا{مفردًا، والذي و�جوز ذلك �جوز �قوله تعالى: 

 } مفرد، كَالَّذِيقال: "{  }خَاضُوا
 المقدم: نعم.

: "الذي عد"، و�جوز روا�ةوفي  "والذین عد"،} جمع" �قتضي أن �قال: "كالذین خاضوا"، وفي الحدیث: خَاضُوا{
 ذلك.

وقال ابن حجر: قال �عني ابن مسعود والمراد �الید، �عني قال ابن مسعود: "والذي نفسي بیده"، �قول ابن حجر: 
 "والمراد �الید هنا القدرة".

 المقدم: حید.
على ما یلیق  -جل وعلا–لا شك أن هذا تأو�ل, مخالٌف لما علیه سلف هذه الأمة، وأئمتها من اثبات الید لله 

 �جلاله وعظمته،
 المقدم: سبحانه.

 ولا �جوز أن تأول �القدرة. 
وفي روا�ة مسلم: "والذي �عث محمد �الحق"، وللنسائي: "وللذي أنزل علیه الكتاب"، و�أن عبد الله قال �ل ذلك 

" �مكن أن �أتي تأكیدًا قال: "والذي نفسي بیده"، وقال: "والذي �عث محمد �الحق، والذي أنزل علیه الكتاب
 �الجمل الثلاث من �اب التأكید.

على ذلك شیئا على قول ابن حجر: "والمراد �الید هنا القدرة" لم �علق الشیخ  -رحمه الله-لم �علق شیخنا ابن �از 
ابن �از على هذا مع أنه تأوٌ�ل صر�ح، مع انهم یتسامحون إذا �ان الشخص، الذي إذا �ان الشخص المتكلم 
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فهم یتجاوزون في التفسیر �اللازم مثل قوله: "روحي في تصرفه" المعنى صحیح ما  -جل وعلا–لله یثبت الصفة  =

، لكن إذا قالها من ینفي الصفات أو لا یثبت الصفات لا �قبل -جل وعلا–في أحد روحه لیست في تصرف الله 
 منه؛ لأننا نعرف ما قال ذلك إلا فرارًا من اثبات الصفة.

 المقدم: نعم.
علق على هذا الموضع من فتح الباري �قوله: "والمراد" قوله  -حفظه الله جل وعلا–عبد الرحمن البراك الشیخ 

�عني  ابن حجر: "والمراد �الید هنا القدرة" یر�د في قول ابن مسعود: "والذي نفسي بیده"، وهذا القسم �ثیرًا ما 
 ، -صلى الله علیه وسلم–�قسم �ه النبي 

 لم.وس المقدم: اللهم صلِّ 
ومعناه، والذي نفسي في ملكه �عني قولهم: روحي في تصرفه" الشیخ �قول: "ومعناه والذي نفسي في ملكه 

 یتصرف فیها �قدرته ومشیئته" هذا هو معنى الكلام مر�بًا، �عني لو أتیت الألفاظ �لمة �لمة نعم
 المقدم: لر�بت منها.

یلزم أن تقول مثل هذا الكلام، النفس: هي الروح، و�یده:  لا، لو أتیت إلى التفسیر الإفرادي تحلیلي للألفاظ لا
جمالاً، فمعنى "والذي نفسي بیده، روحي في إ، لكن حینما تأتي إلى الكلام المر�ب -جل وعلا–الید لله  إثبات

الصفات، أما من ینكر أو لا یثبت الصفات نجزم �أن هذا  إثبات، و�قبل ممن �عرف عنه إشكالتصرفه" ما في 
�قول: "ومعناه والذي نفسي في ملكه یتصرف فیها �قدرته  -حفظه الله–الصفات، والشیخ  إثبات حید عن

ومشیئته" هذا هو معنى الكلام مر�بًا، فإذا أراد الحافظ أو غیره �قولهم: "المراد �الذي هنا القدرة" المعنى المراد من 
یخ ابن لباز حینما لم �علق أراد لاحظ هذا جملة القسم من الكلام المجمل �ان صحیحًا �ان صحیحًا، ولعل الش

الملحظ، لكن لابد من التنبیه لاسیما وأن الحافظ بن حجر مضطرب في نصوص الصفات، و�ن أراد أن ید الله 
حقیقة  -عز وجل–المراد بها قدرته فهذا جاٍر على مذهب أهل التأو�ل من نفات الصفات، الذین ینفون عن الله 

في النصوص �القدرة أو النعمة، وهو تأوٌ�ل �اطل مبنٌي على �اطل, تأوٌ�ل �اطل تأو�ل  الیدین، و�ئولون ما ورد
الید �النعمة أو القدرة �اطل مبني على �اطل، وهو دعوى التنز�ه، وأن الإثبات تشبیه، وما بني على �اطل فهو 

أو�ل صرف للنصوص عن ، وهذا الت-عز وجل–�اطل، وهو اعتقاد نفي حقیقة الید، أو حقیقة الیدین عن الله 
] فلو �ان المراد �الیدین القدرة لما ٧٥[سورة ص:  }مَا مَنَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْتُ بِیَدَيَّ {ظاهرها، �قوله تعالى: 

، فلو �ان المراد �الیدین القدرة لما �ان بین آدم -جل وعلا–كان بین آدم و�بلیس فرق �لاهما مخلوٌق �قدرة الله 
جرى في صفة الیدین لله تعالى على طر�ق النفات،  -رحمه الله–إذ الكل مخلوق �القدرة، والحافظ  و�بلیس فرق 

 .-�الله أعلم–�عني أول الید �القدرة 
 وصلى الله وسلم على نبینا محمد

 وسلم. المقدم: اللهم صلِّ 
 وعلى آله وصحبه أجمعین.
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 -�إذن الله تعالى-أؤجله على مطلع الحلقة المقبلة المقدم: لدي سؤال هنا لكن الوقت الحقیقة لا �سعنا لعلي 
 نحول التعامل مع �عض من جهابزة أهل العلم، الذین �ان لهم أو علیهم مثل هذه الملاحظ شیخنا الكر�م.إذ

إلى هنا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعینا الكرام  حتى نلقاكم �إذن الله تعالى في لقاء مقبل نستودعكم الله 
عضو هیئة �بار العلماء  -وفقه الله–اعین لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر شاكر�ن ود

 وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه.
 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 
 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
  

 
 فضيلة الشيخ الدكتور

4ò¶^=!^=Ñgƒ=‚f=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=
Ú_kÃˇ^Ë=ÔÎ›Ÿ≈ÿ^=qÈwgŸÿ=Ô›Û^Ñÿ^=Ô·sŸÿ^=ÈòƒË=Ú_›Ÿ≈ÿ^=á_g‘=ÔÙÎ‰=Èòƒ 

 
 

 )الحلقة الثامنة عشر بعد المائة التاسعة(
 

/  /۱٤ 



 

 

      
 

  
 
 

٢ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^_¶^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=àêƒ=Ô·‹_oÿ^Ôå‹=

 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، لاة والسلام على رسول الله، محمد والص ،مد هللالح 

  ،أما �عد
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  ،خوة ومرحبًا �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م لشرح فیه والذي یتولى ا، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین. ،حیاكم الله

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-الله بن مسعود  حدیث عبد عي الكرام لا یزال موصولاً فيمتالمقدم: الكلام مس
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

حتى سجد �أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -وسلمصلى الله علیه  -النبي
 ،ساجد لا یرفع رأسه -صلى الله علیه وسلم-فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله : قال

ثلاث  »اللهم علیك �قر�ش« فرفع رأسه ثم قال: ،فطرحته عن ظهره -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 
اللهم علیك « ثم سمى ،ن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ةأیرون  و�انوافشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم  ،راتم

بن أبي �یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن ر ي جهل، وعلیك �عتبة �أب
صلى الله علیه  -ن عد رسول اللهوالذي نفسي بیده، لقد رأیت الذی قال:و  وعد السا�ع فنسیه الراوي ». یطعَ مُ 

 ."صرعى في القلیب، قلیب بدر  -وسلم
 ،وعلى آله وصحبه أجمعین ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا مُحمد ،الحمد لله رب العالمین

 أما �عد، 
اف قال ) �فتحقلیبال�قول الكرماني: (صرعى) جمع (صر�ع) �معنى المفعول، و(» القلیب في صرعى«: فقوله

یتأذى الناس  ولئلاتحقیرًا لأمرهم،  ؛تذّكر وتؤنث. و�نما وضعوا في القلیب .تطوَ و�سر اللام، هو البئر الذي لم 
 برائحتهم، ولیس هو دفنًا، فإن الحر�ي لا �جب دفنه. 

ي طالب: في أب -علیه الصلاة والسلام–الحر�ي لا یدفن �ما یدفن المسلم، و�نما یوارى �التراب، �ما قال النبي 
 لإنسان، و�ذا �انت أ�ضًا مقززةمنظره؛ لأن الجیفة �وا زز یتأذى الناس برائحته و�تقلئلا . »هبیك فوار لأ ذهبا«

و�دفن �عد  ،حرمته میتًا �حرمته حیًا، فیغسل و�كفن و�طّیبو أما �النسبة للمسلم، فهو محترم ومكرم، و  ،كانت أشد
 .یدفن في مقابر المسلمین ،أن �صلى علیه

  .ل: ولیس هو دفنًا فإن الحر�ي لا �جب دفنهقا 
في روا�ة إسرائیل: لقد  »صرعي في القلیب «قوله:  حجر بنا قال ،»صرعى في القلیب« :قال ابن حجر قوله

وأُتبع «: -صلى الله علیه وسلم–ثم قال رسول الله  ،رأیتهم صرعى یوم بدًر ثم سُحبوا إلى القلیب، قلیب بدر
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من أعلام النبوة،  م الدعاء الماضي، فیكون فیه علم عظیموهذا �حتمل أن �كون من تما ،»أصحاب القلیب لعنة =

�عد أن أُلقوا في القلیب، وزاد شعبة في روایته "إلا أمیة، فإنها  -صلى الله علیه وسلم–و�حتمل أن �كون قاله 
 ، سمینًا، ضخمًا. تقطعت أوصاله"؛ زاد "لأنه �ان �ادنًا"، لما سُحب تقطعت أوصاله؛ لأن �ان بدینًا

لا �جب دفنه،  فالحر�يیتأذى الناس بر�حهم، و�لا  لئلا ؛قال العلماء: و�نما أُمر �إلقائهم أو أمر �إلقائهم فیه
و�لا یترتب علیه إفساده  والظاهر أن البئر لم �كن فیها ماء معین،عین، والظاهر أن البئر لم �كن فیها ماء م

 �إلقائهم فیه.
 قال العلماء:

 ها المسلمون عندما تقدموا علیها؟ز لیست البئر التي حا م: وعلى هذا فَهيالمقد
قل �أنه یوجد غیرها، و�ن �ان الظن �غلب على أنها غیرها؛ لأن ، لا شك أنها، إلا إذا ثبت النقتل�الله إذا أُط

 فیها إفساد لها. مهءإلقا
 .المقدم: نعم

 .ف لها، والناس �أمس الحاجة إلیهاو�تلا
�الجر بدل من قوله (في القلیب)،  »قلیب بدر«لقوله رأیت، قوله  مفعولاً ثانٍ  »صرعى« :القاري قولهوفي عمدة  

، وأما أنه خبر مبتدأ محذوف تقدیره هو قلیب بدر و�جوز فیه الرفع والنصب من جهة العر�یة، أما الرفع فعلى
 .قلیب بدرعلى تقدیر أعني فالنصب 

إذا مر  ،في مغاز�ه -صلى الله علیه وسلم–: أن من سنته الدار قطنينن قال في س :الملقن لابنوفي التوضیح 
مثل ما ذ�رنا سا�قًا أن الناس یتأذون من رائحة  �عني ،أمر بدفنه لا �سأل عنه مؤمنًا �ان أو �افرًا ،�جیفة إنسان

هم ؤ دفن هذا، فإلقا من مناظرها، فلا �سأل عنها مؤمنًا �ان أو �افرًا، لكن �ختلف دفن هذا عن و�تقززون  ،الجیف
لكثرة جیف الكفار  ؛أصحا�ه على �شق أن �ره ،�ره أن �شق على أصحا�ه هفي القلیب من هذا الباب، غیر أن

 ىهذا فیه مشقة، أو �جلب التراب فیلق ،حفر لهم و�وارون أن �أمر بدفنهم، فكان جرهم إلیه أ�سر علیهم من أن �ُ 
من دون  ة موارا  �ه تحصلما ون أو �جرون و�لقون في القلیب هذا �سحب هم�ون اأمعلیهم هذا أ�ضًا فیه مشقة، 

 .مشقة وعددهم �بیر
�قول: ووافق أنه �ان حفرها رجل من  -الملقن لابن�عني في التوضیح -ووافق أنه �ان حفرها رجل من بني  

هكذا صورته من  بني عبد الدار أو الدار ما أشبه ذلك، ولكن من الملقن، أو في ابن �ذا ،بني مكتوب من النار
  .-�اسمهبدر سمیت -بدر بن قر�ش بن الحارث  اسمهبني النار. 
 .المقدم: نعم

على أحد الأقوال، میت قر�ش �ه أو من �نانة الذي سُ  ،ر بن �نانةضبن مخلد بن الن الحارث بن قر�ش بن بدر
 ي النار، �ان النار فألاً لهم؟!لهم، إلا إذا �ان من بن امً و�ان فألاً مقد

 .قدم: نعمالم
 .�كون فألاً لهم أنهم من أهل النار، نسأل الله العافیة فذلك�عني إذا �انت الكلمة صحیحة 
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ء معروف على نحو أر�ع مراحل من المشهورة، وهو ما ىمعظال غزوةموضع  اسموفي شرح الكرماني (بدر) 
 .�اسمهمیت فسُ  ا�ان لرجل �سمى بدرً  : بدر بئرالمدینة، مذّكر ومؤنث، وقیل

إسحاق في المغازي قال: حدثني الأجلح عن أبي إسحاق، فذ�ر  ابنروى هذا الحدیث  في فتح الباري فائدة:و 
القصة، في سؤاله إ�اه عن  -صلى الله علیه وسلم–خره قصة أبي البختري مع النبي آهذا الحدیث، وزاد في 
ا البزار عن طر�ق أبي إسحاق، شجه إ�اه، والقصة مشهورة في السیرة، وأخرجهجهل و  وضرب أبي البختري أ�ا

 .إسحاقوأشار إلى تفرد الأجلح بها عن أبي 
أن فرث  ىحتج بهذا الحدیث �عض من ذهب إلافي أعلام الحدیث أو أعلام السنن:  -رحمه الله-�قول الخطاب 

لصلاة فیه وا طاهر، لحمه یؤ�ل ما فرث أن ىإل ذهب من �عض الحدیث بهذا حتجا�ل لحمه طاهر، ؤ ما ی
قالوا:  ن دمه طاهر،إ :ذهب سفیان الثوري، وقال �عضهم و�لیهة، وهو قول نفر من أصحاب عبد الله، جائز 

 معًا. جمع الأمر�ن�سلا الو 
 المقدم: الدم والفرث؟

 نعم. 
 ساجدًا والسلا على ظهره، فلولا طهارته لم -صلى الله علیه وسلم–ستقر النبي اوالسلا �جمع الأمر�ن معًا، وقد 

لأن الصلاة مع النجاسة غیر جائزة. وذهب أكثر ؛ �قره لم رتهاطه فلولا ،لأزاله �سرعة ؛م �صبر علیهل ي، أ�قره
اك بتحر�مه. ذ لم �كن تُعبد إذ -صلى الله علیه وسلم–معنى الحدیث على أنه  واوتأول ،العلماء إلى أنه نجس

�ل لحمه ؤ المرجح أن بول ما ی هأن تقدم ،لة بول ما �أكل لحمه وفضلاته، في شرح حدیث العرنیینأتقدم �مسو 
 وفرثه �له طاهر، والدم الذي یبقى ما �ستثنى من ذلك إلا الدم المسفوح، الذي جاء النص بتحر�مه.

اك ذ لم �كن تُعبد إذ -وسلم علیهصلى الله –معنى الحدیث على أنه  واقال: وذهب أكثر العلماء إنه نجس، وتأول 
بتحر�مه �الخمر، �انوا یلا�سون الصلاة وهي تصیب ثیابهم وأبدانهم، قبل نزول التحر�م، فلما حرمت لم تجز 

نحر الجزور هو  ولیس فیه دم، فهو میتة؛ لأن الذي ،وأ�ضًا فإن السلا هو الذي �كون فیه الولد ،الصلاة فیها
�ل ؤ نجسة، �غض النظر عن �ونها ممن ییتة، مقلنا �طهارته، فإن ذبیحة الوثني  لومشرك وثني، �عني حتى 

 .لحمها؛ لأن المنع جاء من جهة أخرى 
فیه فرث أو دم، فهو میتة؛ لأن الذي نحر الجزور هو مشرك وثني. قیل وهذا �كن ن السلا و�ن لم إ :فإن قیل 

هذا في معنى فكان  الأوثان، أهل ذ�ائح تحر�م قبل أ�ضًا وهذا: قیلأ�ضًا قبل تحر�م ذ�ائح أهل الأوثان، 
 �الله أعلم. -رم نكاحهم وطعامهم �عده المذ�یات، �ما �انت تجوز مناكحتهم، ثم حُ 

 المقدم: نعم.
، في روا�ة أخرى من هذا -�عني البخاري -: وقد روى أبو عبد الله -والقائل الخطابي، ولا یزال الكلام له-قلت 

  .-صلى الله علیه وسلم–ظهره  الحدیث أنهم �انوا وضعوا فرث الجزور ودماها مع السلا على
 .المقدم: اللهم صلِّ وسلم علیه
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قع بتحر�مه. �الله أعلم؛ لأن الخطابي یرى نجاسة فضلات ما و اك لم �كن ذ والجواب الصحیح فیه أن التعبد إذ =

 �ل لحمه.ؤ ی
 ا.المقدم: و�ن �ان نعمً 

الصحیح فیه أن  :لكن الذي رجحه وقال المذهب وهذا مذهبهم على ما تقدم، لأنه شافعي ؛لحمه و�ن �ان مأكولاً 
 �الله أعلم.- ،التعبد إذاك لم �كن وقع بتحر�مه

أهل �تاب فتكون ذ�ائحهم طاهرة،  جیفة؛ لأنهم لم �كونوا �طال، قال المهلب: إنما جعل السلا ابنوفي شرح 
  .طاهرة ذ�ائحهم فتكون 

 .المقدم: نعم
ني �جیز لهم أكل الذ�ائح، أكل ذ�ائحهم، و�نما �انوا مشر�ین لا و�نما �انوا مشر�ین لا �تاب لهم یذ�حون �ه، �ع

كتاب لهم یذ�حون �ه أو یذ�حون على مقتضى توجیهه وتشر�عه، فكانت ذ�ائحهم میتة، وأ�ضًا لو �ان السلا من 
 ؛نجس هالمذهب �قول أ�ضًا ولو �ان السلا من ذ�ائح المسلمین، لكن مالكي وهو �طال ابن ،ذ�ائح المسلمین

م �قوم �سلا جزور آل فلان، فیعمد إلى فرثها ودمها وسلاها، ثرة الدم فیه، ذ�ره في �تاب الصلاة فقال: أ�كلك
 نبعث أشقى القوم، وذ�ر الحدیث.فا
 ..: قلتُ  

 المقدم: القائل؟
ا عَلَى طَاعِمٍ َ�طْعَمُهُ {قُلْ لا أَجِدُ فِي مَا أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّمً  :لقوله تعالى ؛النجس من الدم هو المسفوح :-أنا–قلت 

مَتْ { :، وأما ما جاء الإطلاق في قوله]١٤٥}[الأنعام:وْ دَمًا مَسْفُوحًا أَوْ لَحْمَ إِلاَّ أَنْ َ�كُونَ مَیْتَةً أَ   عَلَیْكُمُ الْمَیْتَةُ حُرِّ
مُ  �حمل  وحینئذوالسبب  المطلق مع المقید في الحكم، الاتفاقتفاقًا، ا الآ�ةمقیدة بهذه  فهي ]٣:المائدة[} وَالْدَّ

لا �تاب لهم، �یف �انوا  مجوسأنهم  ثم قال: ومعلوم�حل من الدم إلا ما �ان مسفوحًا،  المطلق على المقید فلا
 مجوس؟! 
 .غر�ب هذاالمقدم: 

 جهل ومن معه �انوا مجوس؟! وأب
 المقدم: لا، لم �كونوا.

 ؟لا �تاب لهم اس لا �تاب لهم، �یف �انوا مجوسً ثم قال: ومعلومًا أنهم مجو 
 من هذه الحیثیة. مبه همهشبفالذین لا �تاب لهم،  �المجوس: قلتُ  
 قاله ما على ،ة. على ما قاله مالكسنَّ  في الصلاة ساتا: ففیه من الفقه أن غسل النج-الخطابي أي-ثم قال  

 ذ�ر وقد ،)والأوزعي وجماعة من التا�عین، وقد ذ�ر البخاري �عضهم (�عني الجماعة من التا�عین مالك،
إن شاء الله -إلیه  الإشارةوعلى ما ستأتي  ،�عني في الترجمة على ما تقدم ،بابالهذا في أول  �عضهم البخاري 
 تعالى.
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صلى الله –ما تمادى النبي  فرضًا �انت ولو، والبقعة والبدن الثوب، من النجاسة غسل�عني ، ولو �انت فرضًا
ن هذه الصلاة �انت في أول إ :قال: فإن قیل ،ظهره، ولقطع الصلاةفي صلاته، والفرث والدم على  -علیه وسلم

وتكون  الصلاة، علیه تفرض أن قبل �كون  أن و�حتملالإسلام، و�حتمل أن تكون قبل أن تفرض علیه الصلاة، 
 .ما نعلم ما �انت، ولو �انت نافلة، لكان سبیلها سبیل الفرائض :إعادتها، قیل ىإل ج�حتة، فلم نافل

 مضى فیها �عني؟ نهأ فيالمقدم: 
  ؟نعم

 ..ولم �قطعها فیها مضى نهأ فيالمقدم: 
 ة مثلها، الأصل محكوم واحد.النافلو ، الفر�ضةما ثبت في  �عني

 المقدم: نعم.
عله �قصد لفي النافلة، ولو �انت نافلة لكان سبیلها سبیل الفرائض، و  هؤ اتقان یتقى في الفر�ضة، �جب اما �

قصد أن سبیلها سبیل الفرائض؛ لأنه شرع فیها، ومن شرع في نافلة لزمه إتمامها على �طال �ابن بذلك، ولعل 
  ..نه ما دام شرع یلزمهإ :أو �قال ،ن المتطوع أمیر نفسه: إالخلاف بین أهل العلم. هل �قال

 .المقدم: والإتمام
 المناسبات. إلیه في الإشارةتقدمت هذا،  بین خلاف سبقالمضي والإتمام �الحج والعمرة، وفیما 

ت �انت كان سبیلها سبیل الفرائض، وأي وقت؟ قیل: ولا نعلم ما �انت نافلة أو فر�ضة، ولو �انت نافلة لوأي وق
رْ { :هذه الصلاة؟ فلا شك أ�ضًا �عد نزول قوله تعالى  .]٤:المدثر[ }وثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

رْ { المقدم:  .}فَطَهِّ
رْ { :�عد نزول قوله تعالى أول ما نزل علیه من القرآن قبل �ل صلاة  الآ�ة؛ لأن هذه ]٤:المدثر[ }وثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

وأن �قول سورة (المدثر)  ،في أول ما نزل -رضي الله عنه– جابرفر�ضة أو نافلة، على ما حُكي من خلاف 
  ..، وعامة أهل العلم أن سورة (اقرأ)من القرآنأول ما نزل  هي

 المقدم: هي أول
هذا صحیح أنها قبل و أول ما نزل علیه من القرآن قبل �ل صلاة فر�ضة أو نافلة،  لآ�ةاأول ما نزل؛ لأن هذه 

وأن المراد بها طهارة القلب  ،وتأولها جمهور السلف أنها غیر الثیابنزلت، ولا �عني أنها قبل (اقرأ)،  كل صلاة
في غیر الثیاب المعروفة، ولیس والآثام، هذا قول الجمهور، تأولها جمهور السلف أنها  الدناءةونزاهة النفس عن 
  ..المراد بهذه الطهارة

 المقدم: غسل الثیاب
غیر الثیاب، وأن المراد بها طهارة القلب ونزاهة النفس ي ، وتأولها جمهور السلف فالنجاساتغسل الثیاب من 

 والآثام. الدناءةمن 
رْ}{سیر�ن: إنه أراد بذلك الثیاب شذوًذ، ولم �قوله غیره،  ابنقالوا وقول  �عني هذا ظاهر ، ]٤:المدثر[ ثِیَاَ�كَ فَطَهِّ

أنها ثیاب محسوسة، والتطهیر �الغسل، �ما هو معروف، لكن الجمهور (جمهور السلف) قالوا: أن المراد  اللفظ
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ذ، ولم سیر�ن إنه أراد بذلك الثیاب شذو  ابن. قالوا: إن قول الدناءةطهارة النفس، طهارة القلب، نزاهة النفس من  =

 بثوب صلى من نأأن من صلى بثوب نجس وأمكنه طرحه في الصلاة،  ذا الحدیث من الفقههي غیره، ف هل�ق
 ابنأنه یتمادى في صلاته ولا �قطعها على ما قاله الكوفیون، وهي روا�ة ، الصلاة في طرحه وأمكنه ،نجس

في �اب المرأة تطرح  ،الصلاةفي �تاب  المسألةقول مالك وأصحا�ه في هذا  اختلافوهب عن مالك، وسأذ�ر 
 الله تعالى.إن شاء -، الأذىالمصلي شیئًا من  عن

من أصابته نجاسة أو ثو�ه وهو �صلي، أو صلى وفي ثو�ه أتي التفصیل في هذه المسائلة، فیعلى �ل حال �
علیه الصلاة –النبي  -لامعلیه الس–نجاسة، �علمها أو لا �علمها، �جهلها أو لا �جهلها، �ما نبه جبر�ل 

 .-إن شاء الله-ن في نعله أذى، فخلعه وهو �صلي. على ما سیأتي أ -لسلاموا
أتقدم في الختام  ،ختام هذه الحلقة مستمعینا الكرام ىو�هذا نصل إل ،المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم
بار العلماء عضو هیئة � -وفقه الله -عبد الله الخضیر بن عبد الكر�م�الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور 

نتم �خیر وعلى خیر، والسلام أونلقاكم �إذن الله تعالى و  ،لكمله و شكر الله  ،للإفتاءوعضو اللجنة الدائمة 
 .و�ر�اته علیكم ورحمة الله
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم.
 حمد الله، والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، ال 

 أما �عد، 
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة، المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في 

الشرح فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى 
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 الشیخ، وأهلاً وسهلاً.
 حیاكم الله، و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین.
أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-ي حدیث عبد الله بن مسعود المقدم: الكلام مستمعي الكرام لا یزال موصولاً ف

، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-
�أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر حتى سجد 

، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -وسلم صلى الله علیه -النبي
ساجد لا یرفع رأسه،  -صلى الله علیه وسلم-قال: فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله 

ثلاث » اللهم علیك �قر�ش« فطرحته عن ظهره، فرفع رأسه ثم قال: -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 
اللهم علیك «مرات، فشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم و�انوا یرون أن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة، ثم سمى 

�أبي جهل، وعلیك �عتبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن أبي 
صلى الله علیه  -ین عد رسول اللهوعد السا�ع فنسیه الراوي وقال: والذي نفسي بیده، لقد رأیت الذ». مُعَیط
 صرعى في القلیب، قلیب بدر".  -وسلم

 ، وعلى آله وصحبه أجمعین، أما �عد،لله رب العالمین، صلى الله وسلم و�ارك على عبده ونبیه نبینا محمدالحمد 
ن "من لا یرى الوضوء إلا م فقد حال الحافظ ابن حجر في قصة الصحابي الذي صلى وجرحه ینزف على �اب

-و�ذ�ر عن جابر"، و�ذ�ر عن جابر أن النبي " :�قول ذ�ره الإمام البخاري في الباب المذ�ور فقال ،مخرجین"
، �ان في غزوة ذات الرقاع فرمي رجل �سهم، فنزغه الدم فر�ع وسجد ومضى في صلاته، -صلى الله علیه وسلم

 لعیني السابق.وسبق ذ�ر القصة �شيء من التفصیل مخرجة من سنن أبي داود في لام ا
�قول ابن حجر �النسبة لهذا الخبر الذي صدره الإمام البخاري �صیغة التمر�ر وقال" و�ذ�ر" قال ابن حجر 

بن جابر عن أبیه مطولاً، وأخرجه أحمد، ال حدثني صدقة بن �سار عن عقیل وصله ابن إسحاق في الغازي، ق
والحاكم �لهم من طر�ق ابن إسحاق، والشیخ صدقة  وأبو داود، والدار قطني ، وصححه ابن خز�مة، وابن حبان،

ثقة، وعقیل �فتح العین لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة، ولهذا لم �جزم �ه المصنف، لأنه لم �كن له راوي إلا 
 واحد، وعد من المجاهل

التمر�ر، قال وعقیل �فتح العین لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة، ولهذا لم �جزم �ه المصنف الذي صدره �صیغة 
أو لكونه أختصره؛ لأن البخاري قد أختصر الخبر ولا �جزم �ه؛ لأنه تصرف فیه أو للخلاف في ابن إسحاق 
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فمنهم من ضعفه، ومنهم من �صحح له، وتوسط �ثیر من أهل العلم في خبره وجعله من الخبر الحسن لا من  =

 الصحیح، ولا من الضعیف شر�طة أن �صرح �التحدیث لأنه مدلس.
ل حال الخبر صدره البخاري �صیغة التمر�ر ولا یلزم من ذلك أن �كون ضعیفًا، ومع ذلك صححه ابن على �

خز�مة، والحبان، والحاكم والإشكال في عقیل، �قول ابن حجر لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة، وهو داخل في 
دیث، جمع من الرواة لا حیز المجهول، مجهول العین مع أنه ذ�ر في مقدمة ابن الصالح وغیره من �تب الح

�عرف لهم إلا راوً�ا واحدًا ومع ذلك خرج لهم في الصحیح، فهذا لیس �قدح شدید �أن ابن حجر �میل إلى 
تقو�ته، لأنه قال صدقة ثقة، أو عقیل لا أعرف راوً�ا عنه غیر صدقة ولهذا لم �جزم �ه المصنف، أو لكون 

 أختصره
 المقدم: صار خبرًا.

الحاكم على �ل حال �النسبة ن إسحاق مع أن صححه ابن خز�مة، ابن حبان و بأو لخلاف ي صار خبرًا للبخار 
لشرط خبر البخاري لا ینطبق علیه وقد رواه معلقًا فلیس من الأصول وهو موجود عند �ثیر من دواو�ن الإسلام، 

 ء الحدیث خرجوه.قطني وجمع من علمابن حبان والحاكم، والدار عند مسند أحمد، وأبو داود، وابن خز�مة، وا
بن إسحاق في الكلام القلیل عنه، هل هذا یندرج على �ل المرو�ات التي في المقدم: �النسبة �ا شیخ لا

 المغازي؟
المغازي إمام! وفي المغازي إمام؛ لكن روایته فیما عهدها معترفة �أنه إمام، في المغازي والسیر وله إطلاع 

ا�ة الحدیث مختلف �ه اختلاف �بیر، ولذا قد یوجد في الرواة من واسع، وله ضبط في هذا الباب؛ لكنه في رو 
روایته  �ضبط علمًا وتكون منزلته في �قیة العلوم الأخرى، قد �ضبط القرآن و�تقنه إتقانًا تامًا ومع ذلك في

بن أبي النجود إمام من أئمة القراءات، إمام متبع في قراءاته فكل ما في حفظه للحدیث فیها ضعف، فعاصم 
ستطاع أن �ضبطه الإنسان إذا اتجهت رمته إلى شيء ا�النسبة للحدیث، ولا �قدح لذلك في قراءاته أبدًا ؛ لأن 

و�تقنه لا سیما إذا �ان محصورًا، أما السنة فحصرها دون خرط القتات، �عني القرآن مضبوط بین الدفتین ولذا 
یتزلزل، ولا یتزحزح ولا �مكن أن  غار ضبطًا لااستطاع أن �حفظه الجم الغفیر من المسلمین من الكبار، و الص

لأنه ما قسمنا من �ضبطه، ما �ضبطها إلا الأئمة أمثال الذین اتصفوا  ؛�ستدرك علیه شيء، صغیر و�بیر
�الحفظ، والضبط، والإتقان ومثل هذا ابن إسحاق في روایته ضعف �لام �ثیر؛ لكن ضبطه لما انتهى إلیه من 

لعلم، الإمام أبو حنیفة الإمام الأعظم، فقه ما أحد یتكلم فیه، و�تقانه للقضا�ا الفقهیة، المغازي مشهور عند أهل ا
ور�طه بین فروعها وأصولها �شهد له �ل أحد؛ لكن �النسبة لروایته للحدیث في �لام، قد یتجه الإنسان إلى علم 

ة التي فیها توسع ضبطها لا الفرائض فیضبطه؛ لكن خیر العلوم المحصورة و�مكن ضبطه، أما العلوم المنتشر 
�ستطیع علیها إلا النفر الیسیر من الأفذاذ المتصفون �الحفظ، والر�ط، والإتقان فلا ضیر إلى أن یتجه إلى علم 

متاح حتى في وقتنا هذا، التخصص وقد �كون نا�غة في تخصصه؛ لكن في العلوم الأخرى عنده  وهذا ،و�ضبطه
 قصور شدید

 المقدم: أحسن الله إلیك
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نان عن نافع عنه، �عني وصله ابن أبي شیبة من طر�ق برد بن س قوله و�ن ابن عمر، قال ابن حجر هذا الأثر 
عن ابن عمر، أنه �ان في الصلاة فرأى في ثو�ه دمًا فاستطاع أن �ضعه وضعه! و�لا لم �ستطع خرج فغسله ثم 

ه ابن أبي شیبة ر هذا الإسناد وصلجاء فیبني على ما �ان صلى و�سناده صحیح. فكان ابن عمر.... إلى آخ
نان عن نافع عنه، أنه �ان في الصلاة فرأى في ثو�ه دمًا فاستطع أن �ضعه، أي �ضع من طر�ق برد بن س

 الثوب فیضعه
 المقدم: �معنى �خلعه!

فلما أخبره جبر�ل، و�لا لم �ستطیع خرج فغسله، إذا �ان هو  -علیه الصلاة والسلام-نعم، مثل ما خلع النبي 
 سترته هل �ستطیع أن �خلعه؟

 المقدم: لا 
لا �ستطیع، و�لا لم �ستطع خرج فغسله ثم یبني على ما �ان صلى، إسناده صحیح وهو �قتضي أنه �ان یرى 

وهنا  ،أبي إسحاق، وأبي ثور التفرقة بین الابتداء والدوام. وهو قول جماعة من الصحا�ة والتا�عین والأوزاع،
 لثاني الذي قال فیه ابن حجر" من أین لهترجیح ابن حجر للاحتمال ا

 المقدم: العیني قال عن ابن حجر؟
عن ابن حجر، من أین له أن البخاري مال إلى أن التفرقة بین، �ان له ذلك من إردافه الترجمة من قول ابن 

أبي إسحاق، وأبي  عمر، وهي تؤ�د أحد الاحتمالین فهو أكثر، وهو قول جماعة من الصحا�ة والتا�عین والأوزاع،
وقال الشافعي، وأحمد �عید الصلاة، وقیدها مالك �الوقت و�ن خرج فلا قضاء، وفیه �حث �طول. فقیدها  ،ثور

 مالك �الوقت، و�ثیرًا ما �قید الإمام مالك الصحة، والبطلان �الوقت لأن الوقت عنده أهم الشروط.
ن خرج فلا قضاء، وفیه �حث �طول، ولا شك إن اهتمام وقال الشافعي وأحمد �عید الصلاة وقیدها مالك �الوقت و�

�الوقت ظاهر ولذلك افتتح �تا�ه" الموطأ "بباب مواقیت الصلاة" فهو �قدم الوقت على  -رحمه الله-الإمام مالك 
جمیع الشروط حتى على الطهارة، و�ثیرًا ما �قول �عید في الوقت ولا �عید إذا خرج الوقت، وهنا �قول قیدها مالك 

 لوقت فإن خرج فلا قضاء وفیه �حث �طول.�ا
إن جبر�ل " ، خلعًا علیه في الصلاة ثم قال:-صلى الله علیه وسلم-أبي سعید أنه  واستدل للأولین �حدیث
بن مسعود، وأخرجه ه ابن خز�مة، وله شاهد عبد الله أخرجه أحمد، وأبو داود وصححأخبرني أن فیهما قذرًا" 

 عادة، وهو اختیار جماعة من الشافعیة.الحاكم ولم یذ�ر في الحدیث إ 
وقال العیني هذا الأثر، �عني  ،-إن شاء الله تعالى-وأما مسألة البناء على ما مضى فتأتي في �تاب الصلاة 

لأن فیها ما إذا أصاب المصلي نجاسة، وهو في الصلاة لا تفسد صلاته وهذا  ؛أثر ابن عمر لا �طابق الترجمة
 كلام من؟

 ي.المقدم: البخار 
 البخاري، والأثر یدل على إن ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو في الصلاة، وضع ثو�ه، �عني

 المقدم: معنى ذلك أنه تفسد، لذلك وضعه.
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إن الأثر یدل على أن ابن عمر إذا رأى في ثو�ه دمًا وهو في الصلاة وضع ثو�ه، �عني ألقاه ومضى في  =

لصلاة مع إصا�ة النجاسة بثو�ه، والدلیل على صحة ما قلناه ، ما صلاته فهذا صر�ح على أنه لا یرى جواز ا
في ثو�ه دمًا فاستطاع أن  بن سنان النافع عنه، أنه إذا �ان في الصلاة فرأىیبة من طر�ق البرد رواه ابن أبي ش

�ضعه فیضعه، و�ن لم �ستطع فخرج وغسله ثم جاء یبني على ما �ان صلى، وقال �عضهم �عني بذلك �عني 
 حجر, قال �عضهم �قتضي أنه �ان یرى التفرقة بین الابتداء والدوام. ابن

قلت، للعیني لا �قتضي هذا أصلاً، و�نما یدل على أنه لا یرى جواز الصلاة مع وجود النجاسة، و�نما یدل على 
إلیه  وهذا حجة قو�ة لأبي یوسف فیما ذهب ،أنه �ن لا یرى جواز الصلاة مع وجود النجاسة مع المصلي مطلقًا

في أن المصلي إذا �ان أنتضح علیه البول أكثر من قدر الدرهم ینصرف، و�غسل و�بني وهذا حجة قو�ة لأبي 
علیه البول أكثر من قدر الدرهم ینصرف و�غسل و�بني  یوسف فیما ذهب إلیه في إن المصلى إذا �ن أنتضح

 على صلاته و�ذلك إذا ضرب رأسه، أو صدمه شيء فسال منه الدم.
ن الاستدلال �خبر ابن عمر على قول أبي یوسف و�نما �ان یدل على أنه لا یرى جواز الصلاة مع وجود من أی

النجاسة مع المصلي مطلقًا، وهذا حجة قو�ة لأبي یوسف وما ذهب إلیه من أن المصلي إذا �ان أنتضح علیه 
غیر؟ في �لام ابن عمر، لیس البول أكثر من قدر الدرهم، هل في �لام ابن مسعود التفرقة بین الكبیر والص

 �فعل ذلك.
 المقدم: لكن في أصل المسألة

 التي هي؟
 المقدم: التي هي إذا طرأ علیه النجاسة وهو في الصلاة أن �خلع ما علیه و�أنه یرى فسادًا له

�ه لكن بینهما تشا ،ما فیه مطا�قة بین �لام العیني في سیاق �لام أبي یوسف مع أثر ابن عمر في قدر النجاسة
 في البناء على صلاته

 المقدم: والتفرقة؟
لأن ابن عمر فیبني على صلاته، ثم جاء یبني على ما �ان صلى، وأبو یوسف أنه إذا �ان المصلي إذا أنتضح 
علیه بول أكثر من قدر درهم، ینصرف و�غسل، و�بني على صلاته هذا هو وجه التشا�ه، و�ذلك إذا ضرب 

أنه إذا صلى وفي ثو�ه دمًا أو نجاسة، " :وقوله وقال ابن المسیب، والشعبيرأسه، أو صدمه شيء فسال الدم، 
 أو لغیر القبلة، أو تیمم وصلى ثم أدرك الماء في وقته لا �عید"

"أي في واحدة من هؤلاء، �عني المسائل �م مسألة عندنا إذا صلى في ثو�ه دمًا، أو نجاسة أو : قال ابن الملقن
ثلاثة مسائل، قال ابن الملقن لا �عید أي في واحدة من هؤلاء، ونقل ابن البطال  لغیر القبلة، أو یتمم وصلى،

لنخعي، ومجاهد والزهري، وطاووس فیما إذا اأعني عدم الإعادة عن ابن مسعود، وابن عمر، وسالم، وعطاء، 
صلى في ثوب نجس ثم علم �ه �عد الصلاة، وحكاه عن الشعبي وابن المسیب أ�ضًا وهو قول إسحاق، 

 والأوزعي، وأبي ثور، وعن ر�یعة ومالك "�عید في الوقت" أي مثل ما تقدم.
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وقال الشافعي، وأحمد �عید أبدًا، والنص عند الحنابلة فإن علمها، �عني النجاسة علمها ثم نسیها أو جهلها أعاد! 
 علم ثم نسيعلم النجاسة أما إذا لم �علم بها أصلاً حتى فرغ من صلاته لا إعادة علیه؛ لكن فیما إذا 

 المقدم: علمها قبل الصلاة؟
نعم! ثم نسیها وصلى، أو جهلها وصلى فإنه �عید هذا النص عند المتأخر�ن الحنابلة؛ لكن المرجح أنه إذا 

اسة والنسیان ینزل الموجود منزلة المعدوم فكأن هذه النج ]٢٨٥البقرة:[رَ�َّنَا لاَ تُؤَاخِذْنَا إِن نَّسِینَا أَوْ أَخْطَأْنَا}نسي{
 غیر موجودة.

وقال الشافعي، وأحمد �عید أبدًا، وقال أهل الكوفة من صلى بثوب نجس، وأمكنه طرحه في الصلاة، یتمادى في 
 صلاته ولا �قطعها" إذا صلى بثوب نجس وأمكنه طرحه، �طرحه أم لا �طرحه؟

 المقدم: �طرحه!
في صلاته ولا �قطعها، وهي روا�ة عن  إذا أمكنه طرحه، �طرحه! في الصلاة إذا أمكنه طرحه وطرحه یتمادى

مالك رواها ابن وهب عنه. وروي ن أبي مجلذ أنه سئل عن الدم �كون في الثوب، فقال إذا �برت، ودخلت في 
الصلاة ولم ترى شیئًا ثم رأیته �عد فأتم الصلاة"، وعن أبي جعفر مثله ومن تعمد الصلاة �النجاسة أعاد أبدًا عند 

ماء لاستخفافه �الصلاة، إلا الأشهب فقال لا �عید المتعمد إلا في الوقت فقطً، وقال ابن مالك و�ثیرًا من العل
 حجر قوله، وقال ابن المسیب والشعبي و�ان هذا هو الأكثر والصواب

وللمستملي أن أكثر الرواة في رواة الصحیح عن الإمام البخاري، �ان هو الأكثر والصواب وللمستملي، 
قال المسیب والشعبي، فالسرخسي والشعبي فإن �انت محفوظة فإفراض قوله إذا صلى  والسرخسي، و�ان أبدًا

على إرادة �ل منهما، والمراد �مسألة الدم �غیر علم المصلي و�ذا الجنا�ة عند من �قول بنجاسة المني، واستقبال 
للماء و�ل ذلك ظاهر من القبلة، ما إذا �ان عن اجتهاد ثم تبین الخطأ، ومسألة التیمم ما إذا �ان غیر واجد 

بن منصور، وابن أبي وقد وصلها عبد الرزاق، وسعید  سیاق الآثار الأر�عة المذ�ورة عن التا�عین المذ�ور�ن
 شیبة في أسانید صحیحة مفرقة، أوضحها في تغلیق التعلیق

 ر�عة وأكثر السلفوقد تقدمت الإشارة إلى مسألة الدم، وأما مسألة التیمم فعدم وجوب الإعادة، قول الأئمة الأ
المستمعین الكرام ضاق بنا الوقت، لذا سنقف هنا نسأل  خوةالمقدم: لعلنا نقف عن هذا الحد شیخنا، أیها الإ

بن عبد الله الخضیر، وفقه الله، معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م الله تعالى أن �جزي شیخنا خیر الجزاء 
للإفتاء الذي تفضل �شرح شیئًا من هذا الحدیث والحدیث عن عضو هیئة �بار العلماء، وعضو هیئة الدائمة 

 إلى أن نلقاكم في لقاء مقبل �إذن الله تعالى نستودعكم الله، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. الترجمة،
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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم.
 الله، والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، الحمد  

 أما �عد، 
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة، المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في 

ح فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي یتولى الشر 
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 الشیخ، وأهلاً وسهلاً.
 حیاكم الله، و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین.

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-یث عبد الله بن مسعود المقدم: الكلام مستمعي الكرام لا یزال موصولاً في حد
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

�أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر حتى سجد 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة -مصلى الله علیه وسل -النبي

ساجد لا یرفع رأسه،  -صلى الله علیه وسلم-قال: فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله 
ثلاث » اللهم علیك �قر�ش« فطرحته عن ظهره، فرفع رأسه ثم قال: -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 

اللهم علیك «، فشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم و�انوا یرون أن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة، ثم سمى مرات
�أبي جهل، وعلیك �عتبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن أبي 

صلى الله علیه  -د رسول اللهوعد السا�ع فنسیه الراوي وقال: والذي نفسي بیده، لقد رأیت الذین ع». مُعَیط
 صرعى في القلیب، قلیب بدر".  -وسلم
 أما ،أجمعین وأصحا�ه آله وعلى محمد نبینا ورسوله عبده على و�ارك وسلم الله وصلى ،العالمین رب لله الحمد
  �عد،
 أن فله يذؤ أ من أن وفیه قال: المهلب عن نقلاً  �طال ابن شرح ففي وأحكامه؛ الحدیث فوائد في الكلام یزال فلا

 من على یدعو أن له ظلم لمن قر�ش، �فار على -والسلام الصلاة علیه- النبي ادع �ما آذاه  من على یدعو
 ،»وعقو�ته عرضه یبیح ظلم، الواجد ليُّ « :علیه المتفق الصحیح الحدیث في جاء �ما مظلمته، �قدر ظلمه
  وه.آذ لأنهم قر�ش �فار على دعا -والسلام الصلاة علیه- والنبي

 یدعو ألا فالأحسن مسلمًا �ان فإن �افرًا، آذاه  الذي �ان إذا هذا المؤلف: قال �طال ابن شرح يف المؤلف قال
 لا« :السارق  على دعت حین  -عنها الله رضي- لعائشة دعا حین -وسلم علیه الله صلى- النبي لقول علیه؛

 علیه- النبي �عث لما الحدیث فيو  ،»هعلی بدعائك عنه تسبخي لا علیه، بدعائك عنه تسبخي لا تسبخي،
 له فالمظلوم ،»حجاب الله و�ین بینه لیس فإنه ،المظلوم دعوة واتقِ « له: قال الیمن، إلى امعاذً  -والسلام الصلاة
 .علیه یدعو ألا الأحسن المؤلف قال �ما مسلمًا يالمؤذ أو يالمعتد �ان إذا الأولى لكن دعوة،

 .�طال ابن �قول �ما المقدم:
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 لا« :السارق  على دعت حین لعائشة -وسلم علیه الله صلى- النبي لقول ،-وسلم علیه الله صلى- النبي قولل =

 ماذا العین، صاحب عن التخفیف والتسبیخ تخففي، لا يأ عنه تسبخي لا ومعنى ،»علیه بدعائك عنه تسبخي
  العین؟ صاحب �عنى

  نعم؟ المقدم:
 عن التخفیف والتسبیخ تخففي، لا يأ عنه تسبخي لا معنى أحمد. بن الخلیل وهو العین، صاحب عن نقلاً  �عنى

 .أحمد بن الخلیل وهو العین صاحب عن نقلاً  �عنى العین، صاحب
 .الفراهیدي المقدم:

 أجیبت وأنها علیه، دعا فیمن أجیبت وأنها ،-وسلم علیه الله صلى- النبي دعوة بر�ة وفیه المهلب: وقال نعم.
  علیه. دعا منفی

 عند ازدادت وما الكفار، عند �مكة الدعاء تعظیم �مكة، الدعاء تعظیم الحدیث هذا وفي حجر: بنا ل�قو 
 الحسد حملهم ولكن دعائه، من لخوفهم -وسلم علیه الله صلى- �صدقه الكفار معرفة وفیه تعظیمًا، إلا المسلمین

 الحسد حملهم ولكن دعائه، من لخوفهم -والسلام الصلاة علیه- �صدقه الكفار معرفة وفیه له. الانقیاد ترك على
 فهم الإسلام، بدین بدینك، یؤمنون  لا �انوا و�ن غیظًا الكفار على الدعاء أن شك ولا له، الانقیاد ترك على

  المستعان. �الله المسلمین، دعوة �خشون 
 ،آذاه  عمن -لموس علیه الله صلى- حلمه الحدیث في �عنى وفیه آذاه، عمن -وسلم على الله صلى- حلمه وفیه
 دعا أره لم یومئذ، إلا علیهم دعا أره لم قال: مسعود بنا أن الحدیث هذا في شعبة عن الطیالسي روا�ة ففي

 ما و�ن ر�ه، عبادة حال �ه الاستخفاف من علیه أقدموا لما حینئذ الدعاء استحقوا ما و�ن یومئذ، إلا علیهم
  ر�ه. عبادة حال �ه خفافالاست من علیه أقدموا لما حینئذ الدعاء استحقوا

 علیه- �ان ،الحدیث في جاء وذلك ،ثلاثًا السلام استحباب العلم في تقدم وقد ثلاثًا، الدعاء استحباب وفیه
 .ثلاثًا دعا دعا و�ذا ،ثلاثًا سلم سلم إذا -والسلام لاةالص

 المقدم: نعم. 
 فأما ،�افرًا �ان إذا محله :�عضهم قال لكن الظالم، على الدعاء جواز فیه الظالم، على الدعاء جواز وفیه 

 دلالة لا :قیل ولو الكافر، على الدعاء على فیه دلالة لا :قیل ولو �التو�ة، والدعاء له الاستغفار فیستحب المسلم
 المذ�ور�ن أن على -وسلم علیه الله صلى- طلعا �كون  أن لاحتمال ا؛�عیدً  �ان لما الكافر على الدعاء على فیه
 من على الدعاء جاء أنه شك ولا �الهدا�ة، حي لكل یُدعى أن �الهدا�ة، حي لكل یُدعى أن والأولى ،یؤمنون  لا

 دعوة واتق« :-والسلام الصلاة علیه- قوله علیه یدل المسلمین من الظالم على والدعاء ،الكفار بین سیما لا ظلم
 أدر�نا الناس، أدر�نا �قول: الموطأ، في التا�عین �عض عن وجاء ،»حجاب الله و�ین بینه لیس فإنه ،المظلوم
 .»الكتاب أهل �كفرة علیك اللهم« الحدیث وفي والنصارى، الیهود یلعنون  وهم الصحا�ة، �عني الناس،

 والمسلم ،يو�هتد �سلم أن له یُدعى فالكافر ،يح لكل �الهدا�ة یدعى أن ىالأول أن شك لا الدعاء أن المقصود 
 شك لا واللین، الرفق أن شك ولا هذا، على و�ؤلف المحظور یرتكب ألا �ضًاأ له عىوُ�د ،الهدا�ة بز�ادة له یُدعى
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 من على یدعو أن له �جوز ،أفضل لأنه الجواز؛ على تدل دلةلأاف الإنسان ظُلم و�ذا القبول، ىإل أدعى أنه
 .ظلمه

 .�ان اأ��  المقدم:
  نعم. �ان اأ�� 

 في الشرف أن شك لا ونفسها)، قومها في لشرفها ؛صغرها من ءالزهرا فاطمة نفس قوة (وفیه :-الله رحمه- قال
 وهو -والسلام الصلاة علیه- منه �ضعة وهى �یف علیه، بلتجُ  وما نفسها في شرفها و�ذلك قوة، �عطى القوم

 من كدآ المباشرة أن وفیه علیها، یردوا فلم ،قر�ش رؤوس وهم �شتمهم، صرحت لكونها ؛لله وأتقاهم الناس أشجع
 وهو ،جهل أبو فیهم �ان أنه مع القوم، أشقى عقبة: في لقوله ؛والإعانة السبب من كدآ المباشرة أن وفیه ،السبب

 الأمر في مشترك لأنه ؛القصة هذه إلى �النسبة هنا الشقاء لكن ،-وسلم علیه الله صلى- للنبي وأذى �فرًا أشد
 .تقدم �ما صبرًا هو وقتل ،الحرب يف قتلوا ولهذا أشقاهم، فكان ،�المباشرة عقبة نفرداو  ،ىوالرض

 :مواضع ستة في البخاري  الإمام جهخرَّ  فالحدیث هذا علم إذا
 و�ان صلاته، علیه تفسد لم جیفة أو قذر المصلي ظهر على ألقي إذا �اب في ،الوضوء �تاب في هنا الأول: 
 صلى إذا والشعبي: یبالمس بنا وقال صلاته، في ومضى وضعه �صلي وهو دمًا ثو�ه في ىرأ إذا عمر بنا

 .�عید لا وقته في الماء أدرك ثم فصلى تیمم أو القبلة، لغیر أو جنا�ة، أو دٌم ثو�ه وفي
 عمرو عن إسحاق أبي عن شعبة عن أبي أخبرني قال: عثمان بن الله عبد وهو عبدان حدثنا :-الله رحمه- قال 

 التحو�ل حاء- ح -وسلم علیه الله صلى- الله لرسو  بین قال: تقدم �ما مسعود بنا وهو الله عبد عن میمون  بن
 .-تختصر لا لأنها ؛�ثیرًا تفید لا الموضع هذا مثل في �انت و�ن ،خرآ إلى إسناد من
 أبي عن أبیه عن یوسف بن إبراهیم حدثنا :قال ةمسلم بن شر�ح حدثنا قال: عثمان بن أحمد وحدثني قال: 

 �ان -وسلم علیه الله صلى- النبي أن حدثه: مسعود بن الله عبد أن میمون  بن عمرو حدثني :قال إسحاق
 فلان، بني جزور �سلا �جيء أ�كم لبعض: �عضهم قال إذ جلوس له وأصحاب جهل وأبو البیت عند �صلي
 .للترجمة مناسبته ذ�ر مع ىمستوفً  شرحه وتقدم ،�طوله الحدیث فذ�ر

 المرأة  الأذى، من شیئًا المصلي عن تطرح المرأة  اب� في ،الصلاة �تاب في الصلاة، �تاب في الثاني: والموضع
 .الأذى من شیئًا المصلي عن تطرح

 أبي عن إسرائیل حدثنا :قال موسى بن الله عبید حدثنا :قال السرماري  إسحاق بن أحمد حدثنا :-الله رحمه- قال 
 الكعبة عند �صلي قائم -وسلم علیه الله صلى- الله رسول بینما :قال الله عبد عن میمون  بن عمرو عن إسحاق
 أ�كم ؟المرائي هذا إلى تنظرون  ألا ؟المرائي هذا إلى تنظرون  ألا منهم: قائل قال إذ مجالسهم، في قر�ش وجمع
 �تفیه، بین وضعه سجد إذا حتى ،�مهله ثم �ه فیجيء وسلاها ودمها فرثها إلى فیعمد فلان آل جزور إلى �قوم

 علیه الله صلى -النبي وثبت �تفیه، بین وضعه -وسلم علیه الله صلى- الله رسول سجد فلما ،أشقاهم نبعثاف
 -السلام علیها -فاطمة إلى منطلق فانطلق الضحك، من �عض إلى �عضهم مال حتى فضحكوا ساجدًا، -وسلم
 تسبهم، علیهم وأقبلت عنه، ألقته حتى ساجدًا -وسلم علیه الله صلى- النبي وثبت تسعى فأقبلت جو�ر�ة، وهي
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 علیك اللهم �قر�ش، علیك اللهم �قر�ش، علیك اللهم« قال: الصلاة -وسلم علیه الله صلى- الله رسول قضى فلما =

 .»�قر�ش
 ثلاثًا المقدم:

 .الثلاث الدعوات لفصَّ  وهنا ،ثلاثًا :هناك قال ،ثلاثًا هناك، أجمل ما لفصَّ 
 بن وعقبة خلف بن وأمیة عتبة بن الولیدو  ر�یعة بن وشیبة ر�یعة بن وعتبة هشام بن �عمرو علیك اللهم« سمى ثم

 .»الولید بن وعمارة معیط أبي
 .حصرَّ  المقدم:
 .الولید بن وعمارة

 الله صلى- الله رسول قال ثم بدر، قلیب القلیب إلى حبواسُ  ثم بدر، یوم صرعى رأیتهم لقد ف�الله الله: عبد قال
 .»لعنة القلیب أصحاب وأتبع« :-وسلم علیه

 .لله�ا أعوذ المقدم:
 من شیئًا المصلي عن تطرح المرأة  �اب ،تطرح المرأة  �اب قوله حجر: بنا قال ،لعنة القلیب أصحاب وأتبع

 ظهر على ما تناولت إذا المرأة  أن وذلك قبلها، التي التراجم من قر�بة الترجمة هذه �طال: بنا قال الأذى،
  ..إذا لمصليا ظهر على ما أمكنها، جهة أي من أخذه إلى تقصد فإنها المصلي
  ..�ان �عني المقدم:
  .المصلي ظهر على ما تناولت
 .ید�ه بین من �انت و�ن المقدم:

 من أشد المعنى هذا �كن لم فإن المعنى هذا �كن لم فإن تناوله، أمكنها جهة أي من أخذه إلى تقصد فإنها
 تنظرون  ألا قوله: بدونه، فلیس �هید بین مرورها من أشد المعنى هذا �كن لم فإن بدونه، فلیس ید�ه بین مرورها
 .»...المرأة  ید�ه بین مر إذا الرجل صلاة �قطع« :حدیث �ه �عارض أن یر�د �عني

 .والكلب المقدم:
 .نعم .»والحمار والكلب«

  .قبلها التي الترجمة �سجد، لكي السجود عند امرأته الرجل �غمز هل �اب قبله، التي السا�قة التراجم في ننظر
 .منع المقدم:

 .�سجد لكي السجود عند امرأته الرجل �غمز هل �اب �قول
  .حدیث من الطرف هذا في خرج ما الطرف، هذا سبق الذي هذا المقدم:

 .قبلها التي الترجمة نعم،
 .الأذى من شیئًا المصلي عن تطرح المرأة  �اب هنا الترجمة
 .شیئًا المصلي عن تطرح المقدم:
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 �اب �سجد، لكي السجود عند امرأته الرجل �غمز هل �اب :�قول قبلها، التي اجمالتر  من قر�بة الترجمة هذه �قول:
 �قطع لا :قال من �اب الصلاة، في عنقه ىعل صغیرة جار�ة حمل إذا �اب حائض، فیه فراش إلى صلى إذا

 .المرأة  خلف التطوع �اب شيء، الصلاة
 أنام �نت عائشة: حدیث في وذ�ر المرأة، فخل تطوعال المصلي، قرب المرأة  وجود على تدل �لها التراجم هذه
 �اب قال: ثم رجلي، فقبضت يغمزن سجد فإذا قبلته، في ورجلاي -وسلم علیه الله صلى- الله رسول یدي بین
 والمرأة، والحمار الكلب الصلاة �قطع ما عندها ذ�ر حینما عائشة حدیث وذ�ر ،شيء الصلاة �قطع لا :قال من

 بینه السر�ر علي و�ني �صلي -وسلم علیه الله صلى- النبي رأیت لقد �الله لكلاب،وا �الحمر شبهتمونا قالت:
 عند من فأنسل -وسلم علیه الله صلى- النبي يذو فأ أجلس أن فأكره الحاجة لي فتبدو مضجعة، القبلة و�ین

 لكن ،لمسألةا في عائشة رأي ومعروف ید�ه، بین تمر أنها فیه لیس ،ید�ه بین تمر أنها فیه لیس لكن رجلیه،
 ».والحمار والكلب المرأة  ید�ه بین مر إذا المصلي صلاة �قطع« الحدیث
 .والكلب المقدم:
 .ذلك في صر�ح صحیح

 ز�نب، بنت أمامة حامل وهو �صلي �ان -والسلام الصلاة علیه- النبي عنقه، على صغیرة جار�ة حمل إذا �اب
 مثل القار :العلم أهل �قول �ما ولیس المتصور، هذا ،ید�ه بین وضعها �عني حملها، قام و�ذا ،ووضعها وسجد
 ولیس المرور، في الكلام ید�ه، بین �ضعها صغیر طفل وهي أمامة ولا ،السر�ر على وهي عائشة لا المار،
 .المار مثل القار

- النبي مصلى حیال فراشي �ان إذ قال: الحارث بنت میمونة حدیث �قول حائض، فیه فراش إلى صلى إذا 
 وسلم -علیه الله صلى- النبي �ان تقول: ومیمونة فراشي، على وأنا علي ثو�ه وقع فر�ما -وسلم علیه الله صلى
 في یؤثر لا هذا مثل أن شك ولا حائض، وأنا ثو�ه أصابني سجد فإذا سجد فإذا ،قائمة جنبه إلى وأنا �صلي

 علیه -النبي أنها الأصل �حولها ما لو�ثوت الدم خروج من ظتتحفَّ  إذا الحائض لأن ؛ثو�ه في ولا المصلي
 .ذلك في شيء ولا ،معها و�أكل ،واحد لحاف في معها -والسلام الصلاة

 بینه مضجعة �انت وأنها عائشة حدیث أورد ثم �سجد، لكي السجود عند امرأته الرجل �غمز هل �اب :قال ثم 
 .-عنها الله يرض- عائشة �لام هذا فأقبضها، رجلي غمز �سجد أن أراد فإذا قبلته، و�ین

 من التراجم من قر�بة الترجمة هذه �قول: �طال بناو  الأذى من شیئًا المصلي عن تطرح المرأة  �اب قال: ثم 
 من أمكنها، جهة أي من أخذه إلى تقصد فإنها المصلي ظهر علي ما تناولت المرأة  أن وذلك ،قبلها التي التراجم

 الصلاة قطع یرى  لا الذي بدونه، فلیس ید�ه بین مرورها من أشد المعنى هذا �كن لم فإن ،تناوله أمكنها جهة أي
 الرجل صلاة �قطع أنه على النص فیه الذي الحدیث ولكن الأمور، هذه �مثل یتشبث أنه شك لا الثلاثة �مرور

 إنقاص أو الأجر تقلیل ووه القطع یتأولون  ذلك مع لكنهم وصر�ح، صحیح و�ذا و�ذا �ذا ید�ه بین مر إذا
 .�التفصیل فیها العلماء وخلاف و�یانها ذ�رها سیأتي خلافیة المسألة حال �ل وعلى ،ذلك أشبه وما الأجر
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 الفلان جزور قوله لیرى، الخلوة دون  الملأ في التعبد وهو الر�اء من مأخوذ المرائي هذا إلى تنظرون  ألا قوله:  =

 معیط أبي بن عقبة لمبادرة معیط أبي آل �كونوا أن �شبه لكن تعینهم على أقف لم حجر: بنا �قول على أقف لم
 .أشقاهم �قوله: المعني وهو منه، طلبوه ما إحضار إلى معیط أبي بن عقبة لمبادرة
 السلا لیحضر ذهب الذي هو فاطمة، لیخبر ذهب الذي المنطلق هذا تسمیته، على أقف لم منطلق فانطلق قوله:
 هو �كون  أن و�حتمل ،تسمیته على أقف لم منطلق نطلقفا قوله معیط، أبي بن عقبة السلا لیحضر نطلقا الذي

 الغسل قبل الطهارة في الحدیث هذا فوائد على الكلام تقدم وقد ،الراوي  مسعود بنا هو �كون  أن هو مسعود بنا
 .أعلم �الله ،�قلیل

 هذه ختام ىإل نصل هنا إلى الكرام المستمعون  خوةالإ أیها وقلتم، أردتم �ما ونفع إلیكم الله أحسن المقدم:
 -الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ لمعالي الجز�ل �الشكر الختام في نتقدم الحلقة،
 الله �إذن مقبل لقاء في ونلقاكم ،ولكم له الله شكر للإفتاء، الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو
 .و�ر�اته الله ورحمة علیكم والسلام ،الله نستودعكم تعالى،

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )والعشرون بعد المائة الخامسة الحلقة الحادية( 
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 م.المقدم: �سم الله الرحمن الرحی 
 الحمد الله، والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه،  

 أما �عد، 
فالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإخوة، المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في 

یتولى الشرح فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، والذي 
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 الشیخ، وأهلاً وسهلاً.
 حیاكم الله، و�ارك فیكم، وفي الإخوة المستمعین.

أن النبي وفیه  -رضي الله عنه-ولاً في حدیث عبد الله بن مسعود المقدم: الكلام مستمعي الكرام لا یزال موص
، �ان �صلي عند البیت، وأبو جهل وأصحاب له جلوس إذ قال �عضهم لبعض: أ�كم -صلى الله علیه وسلم-

�أتي �سلا جذور بني فلان، فیضعه على ظهر محمد إذا سجد، فانبعث أشقى القوم فجاء �ه فنظر حتى سجد 
، ووضعه على ظهره بین �تفیه وأنا أنظر لا أغني شیئًا، لو �انت لي منعة - علیه وسلمصلى الله -النبي

ساجد لا یرفع رأسه،  -صلى الله علیه وسلم-قال: فجعلوا �ضحكون، و�حیل �عضهم على �عض، ورسول الله 
ثلاث  »اللهم علیك �قر�ش« فطرحته عن ظهره، فرفع رأسه ثم قال: -رضي الله عنها-حتى جاءته فاطمة 

اللهم علیك «مرات، فشق ذلك علیهم إذ دعا علیهم و�انوا یرون أن الدعوة في ذلك البلد مستجا�ة، ثم سمى 
�أبي جهل، وعلیك �عتبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة ، والولید بن عتبة، وأمیة بن خلف وعقبة بن أبي 

صلى الله علیه  -یت الذین عد رسول اللهوعد السا�ع فنسیه الراوي وقال: والذي نفسي بیده، لقد رأ». مُعَیط
 صرعى في القلیب، قلیب بدر".  -وسلم
 ،وصلى الله وسلم على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله، وأصحا�ه أجمعین، أما �عد ،لله رب العالمین الحمد

في  ،تاب الجهادفالموضع الثالث في � ،فلا یزال الكلام في أطراف الحدیث، ومواضع تخر�ج الإمام البخاري له
 .�اب الدعاء على المشر�ین �الهز�مة، والزلزلة

حدثنا سفیان عن أبي إسحاق  :الله بن أبي شیبة قال: حدثنا جعفر بن عون قال حدثنا عبد: -رحمه الله-قال 
�صلي في ظل  -صلى الله علیه وسلم-قال: �ان النبي  -رضي الله عنه-الله  عن عمرو بن میمون عن عبد

 ،وا من سلاها، وطرحوه علیهءقال أبو جهل، وناس من قر�ش، ونحرت جزور بناحیة مكة فأرسلوا فجاالكعبة، و 
لأبي جهل بن  ،اللهم علیك �قر�ش ،علیك �قر�ش مالله ،اللهم علیك �قر�ش« :فجاءت فاطمة فألقته عنه فقال

 .»بن أبي معیط هشام، وعقبة بن ر�یعة، وشیبة بن ر�یعة، والولید بن عتبة، وأبي بن خلف، وعقبة
قال أبو  ،رأیتهم في قلیب بدر قتلى :وي االله بن مسعود الر  قال عبد ،الله: رأیتهم في قلیب بدر قتلى قال عبد 

 ،أمیة أو أبي :أمیة بن خلف، وقال شعبة :ونسیت السا�ع، وقال یوسف بن أبي إسحاق عن أبي إسحاق :إسحاق
 .لبخاري والصحیح أمیة هذا ما في هذا الموضع من صحیح ا
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وقال شعبة إلى آخره أولاً الترجمة  ،أمیة بن خلف :قال یوسف بن أبي إسحاق :قول المصنف :بن حجرا�قول   =

الدعاء على  ،ا الدعاء على المشر�ین �الهز�مةسبة أن هذا في غزوة بدر مناسب جد� في �تاب الجهاد، والمنا
تلوا، وعلیك بهم، وعلیك �قر�ش فهذا دعاء على ه على صنادیدهم أن �قئضمن دعامن هذا  ،المشر�ین �الهز�مة
 .الحدیث بهذاما عرفونا ثبت فلأن الهز�مة نتیجة هذا الدعاء، وأما الزلزلة  ؛المشر�ین �الهز�مة

أمیة بن  :قول المصنف �عنى في آخر الحدیث قال یوسف بن أبي إسحاق عن أبي إسحاق :�قول ابن حجر 
أبي بن خلف،  :إسحاق حدث �ه مرة فقال اأراد بذلك أن أ� ،یح أمیةوالصح ،أمیة أو أبي :وقال شعبة ،خلف

 ،وحدث �ه الأخرى فشك فیه ،وفي روا�ة شعبة ،أمیة :سفیان، وهو الثوري هنا، وحدث �ه أخرى فقالوهذه روا�ة 
لأنه  ؛بن إسحاق بن أبي إسحاقهو او�وسف المذ�ور  ،نسبه إلى جده ،و�وسف المذ�ور هو ابن أبي إسحاق

وصل المصنف حدیثه �طوله  وقد ،نسبه إلى جده، وهو إسحاق بن أبي إسحاق ،و�وسف بن أبي إسحاق قال:
 .في الطهارة

وصلها أ�ضًا المؤلف في �تاب المبعث، وقد بینت في الطهارة أن إسرائیل روى عن أبي إسحاق  وطر�ق شعبة 
 .ث، و�یناه هناكلحدیاشرح وذ�رت ما فیه من البحث هناك في هذا الحدیث فسمى السا�ع، 

-قال .لهم ثمن ذخؤ ولا ی ،�اب طرح جیف المشر�ین في البئر ،في �تاب الجز�ة والموادعة :والموضع الرا�ع 
أخبرني أبي عن شعبة عن أبي إسحاق عن عمرو بن میمون عن  :حدثنا عبدان بن عثمان قال :-رحمه الله

إذ جاءه عقبة  ،شساجد وحوله ناس من قر� -یه وسلمصلى الله عل- قال: بینما النبي -رضي الله عنه-الله  عبد 
-فلم یرفع رأسه حتى جاءت فاطمة ،-صلى الله علیه وسلم- بن أبي معیط �سلا جذور، وقذفه على ظهر النبي

اللهم «: -صلى الله علیه وسلم- فقال النبي ،، ودعت على من صنع ذلكظهرهفأخذت من  -رضي الله عنها
بن أبي معیط وأمیة جهل بن هشام وعتبة بن ر�یعة وشیبة بن ر�یعة وعقبة  أ�اعلیك  اللهم ،علیك الملأ من قر�ش

 ،فإنه �ان رجلاً ضخمًا ،لقد رأیتهم قتلوا یوم بدر فألقوا في بئر غیر أمیة أو أبيف ،»بن خلف بن خلف أو أبي
 .لقى في البئرفلما جروه تقطعت أوصاله قبل أن یُ 

بن مسعود في اذ�ر في حدیث  ،خذ لهم ثمنؤ ی المشر�ین في البئر، ولا �اب طرح جیف  :قوله :بن حجراقال  
 .�عني فد�ة -صلى الله علیه وسلم- دعاء النبي

 المقدم: نعم. 
ما أن �سلموا �سلموا بدون قیمة أو أنه إ ،خذؤ لجثته فإنه لا ی القتیل، وأن یدفعوا مقابلاً  ن مشر�و ال�أنه إذا طلب  

 .-الصلاة والسلامعلیه - �صنع �ه �ما صنع النبي
على أبي جهل بن هشام وغیره من  -صلى الله علیه وسلم- بن مسعود في دعاء النبياذ�ر فیه حدیث  :�قول 

فلقد رأیتهم قتلوا یوم بدر فألقوا في بئر، وقد تقدم بهذا الإسناد في �اب الطهارة، ومضى شرحه  :قر�ش، وفیه
 .مز�د لذلك ي أ�ضًا، و�أتي في المغاز 

بن عباس أن المشر�ین أرادوا أن �شتروا جسد رجل من اأشار �ه إلى حدیث  ،خذ لهم ثمنؤ  یقوله: ولا 
بن إسحاق في المغازي اوذ�ر  ،أخرجه الترمذي وغیره ،أن یبیعهم -صلى الله علیه وسلم-فأبى النبي  ،المشر�ین
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قتحم او�ان  ، بن المغیرةالله عهم جسد نوفل بن عبدیأن یب -صلى الله علیه وسلم- ین سألوا النبي�أن المشر 
  .�اهإفسلمهم  �عني:.  »لا حاجة لنا بثمنه ولا �جسده«: -صلى الله علیه وسلم- فقال النبي ،الخندق

 المقدم: نعم. 
وأخذه من حدیث الباب من جهة أن العادة تشهد  ،بلغنا عن الزهري أنه بذلوا فیه عشر آلاف :إسحاق بنافقال 

بن عباس، افهذا شاهد لحدیث  ،نه �قبل منهم فداء أجسادهم لبذلوا فیها ما شاء اللهأن أهل قتلى بدر لو فهموا أ
 .الذي خرجه الترمذي وغیره ،الذي تقدم ذ�ره ، حدیث ابن عباسو�ن �ان إسناده غیر قوي 

فیه تكلف، وأخذه من حدیث الباب من جهة أن العادة  ،من هذا الحدیث فیه �عد أخذ هذا الحكم أن مقصودال 
بن عباس، افهذا شاهد لحدیث  ،أن أهل قتلى بدر لو فهموا أنه �قبل منه فداء أجسادهم لبذلوا فیها ما شاء تشهد

 .إسناده غیر قوي  و�ن �ان
  ؟ذلك على فدل فد�ة �طلبوا لم �ونهم الدلیل هذا ،الشاهد هذا �طلبوا لم �ونهم �عني المقدم:

نعم الحدیث الذي ذ�ره الترمذي أن المشر�ین  ،هذا فیه �عد لكن ،-علیه الصلاة والسلام-لیأسهم من قبول النبي 
لكن فیه ضعف، وما ذ�ره ابن إسحاق  ،أرادوا أن �شتروا جسد رجل مشرك فأبى رسول الله أن یبیعهم هذا صرح

الله بن المغیرة،  أن یبیعهم جسد نوفل بن عبد -علیه الصلاة والسلام-في المغازي أن المشر�ین سألوا النبي 
بلغنا  :بن هشاماقال  »لا حاجة لنا بثمنه ولا جسده« :-صلى الله علیه وسلم-قال الرسول ،خندقالقتحم او�ان 

إلى آخره، ولا شك أن الاستدلال  ..وأخذه من حدیث الباب من جهة ،أن عن الزهري أنهم بذلوا فیه عشرة آلاف
 .�حدیث الباب على هذا فیه ضعف

و�صدد أن �سترقوا،  ،ا وأكل ثمنه؟ هم �صدد أن �قتلوامن �اع حر� لالشدید ى في الوعید لكن هل یدخل هذا المعن 
بذل فیها ثمن أو لا �جوز على هذا مسألة الحاجة إلى جثة مشرك من أجل التشر�ح مثلاً هل یُ  رَّجخو�باعوا، و�ت

�ل هذا  ؟مصلحة راجحة �التشر�حجل لا دفعه لأ ،أخذ المسلم للثمن ،بیع المسلم أو أن الممنوع  ،في هذا امك
 ...�حتاج إلى 

 .قتل �خلاف جیفة المسلم إذاسیما لا ،جحة فجیفة المشرك لیست محترمةشك أنه إذا �انت المصلحة را هما فی 
وأصحا�ه من  -صلى الله علیه وسلم- �اب ما لقي النبي ،في �تاب مناقب الأنصار :الموضع الخامس 

 .المشر�ین �مكة
ة عن أبي إسحاق عن عمرو بن حدثنا شعب :حدثنا غندر قال :: حدثنا محمد بن �شار قال-رحمه الله-قال 

جاء عقبة بن أبي  ،شوحوله ناس من قر� ،ساجد -صلى الله علیه وسلم-النبي  بینماالله قال:  عن عبد میمون 
علیها  -اطمةفجاءت ف فلم یرفع رأسه، -صلى الله علیه وسلم-النبي  ظهر فقذفه على ،معیط �سلا جزور

اللهم علیك الملأ من «: -صلى الله علیه وسلم-فقال النبي  ،فأخذته من ظهره، ودعت على من صنع -السلام
 ،شعبة الشاك »أبي بن خلف -أو–جهل بن هشام وعتبة بن ر�یعة وشیبة بن ر�یعة وأمیة بن خلف  اقر�ش أ�

 .في البئر فلم یلقَ  ،عت أوصالهتقطَّ  يأبغیر أمیة بن خلف أو  ،فألقوا في بئر ،یوم بدر ىفرأیتهم قتل
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�مكة أي من وجوه  وأصحا�ه من المشر�ین -صلى الله علیه وسلم- ي�اب ما لقي النب :قوله :بن حجراقال   =

، -علیه الصلاة والسلام-ما لقیه النبي  ،دیث �لها تصب في هذا المعنىاأح في هذا الباب الأذى، وذ�ر
 يعلأن من جملة من دُ  ؛ه �انت هذه القصة �عد الهجرة الثانیة للحبشةیتنب :لثم قا ،وأصحا�ه من أذى المشر�ین

 ؛�عثوه مع عمرو بن العاص للنجاشي اوقد ذ�ر ابن إسحاق وغیره أن قر�شً  ،علیه عمارة بن الولید أخو أبي جهل
جرة الثانیة إلى �انت هذه القصة �عد اله ،واستمر في الحبشة إلى أن مات ،لیرد إلیهم من هاجر إلیه فلم �فعل

  ؟من أین أخذ هذا ،الحبشة
وقد  ،لأن من جملة من دعي علیه عمارة بن الولید أخو أبي جهل ؛كانت هذه القصة �عد الهجرة الثانیة للحبشة

 ،لیرد إلیهم من هاجر إلیه فلم �فعل ؛�عثوه مع عمرو بن العاص للنجاشي اذ�ر ابن إسحاق وغیره أن قر�شً 
 .إلى أن مات واستمر عمارة �الحبشة

 .الأولى الهجرة قبل �ان ذلك أن معناه المقدم:
 .هذه القصة �عد الهجرة الثانیةلا، �قول: 

 ؟�عد اأنه على دلیل فیه لیس �الحبشة مات وهو معهم اسمه ورد �ونه المقدم:
 الظاهر أنها قبل.

 المقدم: نعم.
 عنالوارد فزعم أن الحدیث  ،بن �ثیرالدین الشیخ عماد  خر أغربآتنبیه  :�قول ابن حجر ،تنبیه آخر :ثم قال

 طرف ،رمضاء فلم �شكناالحر  -صلى الله علي وسلم-شكونا إلى رسول الله  :خباب عند مسلم وأصحاب السنن
سألوه أن فرمضاء وغیره، المن حدیث الباب، وأن المراد أنهم شكوا ما یلقونه من المشر�ین من تعذیبهم �حر 

وعدهم النصر  مضى قبلهم ولكن �منوعدل إلى تسو�تهم  أي لم یزل شكواهم، ،شكهمیدعوا على المشر�ین فلم �
 .انتهى

من قبلنا كان فی« هلا شك أن الكلام هذا مناسب لحدیث قبل هذا، الخلط بین الحدیث أو حتى حدیث أنبهذا  
في شرح ه یبنتالهذا في فتح الباري و  ،حدیث قبل هذا »رجل یؤتى �ه فینشر �المنشار، ولا یرده ذلك عن دینهال

 .�عني لا علاقة له بهذا الحدیث ،هذا الحدیث، وفیه �عد
هذا في طلب تأخیر الصلاة  ،فلم �شكنا حر الرمضاء الحدیث �حدیث شكونا إلى رسول اللهر�ط قال: وأ�ضًا  

ع أن م ،حجر في هذا الموضعوأورده ابن  ،-رحمه الله-فحصل فیه لبس عند الحافظ ابن �ثیر  ،صلاة الظهر
  .لحدیث الذي قبلها �ه اللائق

 ألیس ینبه هنا؟ المقدم:
 كیف؟

 ؟حجر ابن هذا على ینبه ألیس المقدم:
 م شكوا فلم �شكهم..حر الرمضاء یناسبه أنه ،لكن لیس له علاقة �الحدیث ،على هذا الخطأ ینبه

 .الكفار على دعُ ی لم ،نعم المقدم:
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 :ما قال ،�شكنا أي لم یزل شكوانا لم ،صلاة الظهر ،الصلاة يف ءحر الرمضا ،ا لم �شكهم في قصة أخرى وأ�ضً 
 .»بردواأفإذا اشتد الحر «جاء في الحدیث الثاني  مع أنه ،أخروا الصلاة

شكونا  :مسلم وأصحاب السننزعم أن الحدیث الوارد عن خباب عند ف ،بن �ثیرأغرب الشیخ عماد الدین  :�قول 
ما یلقونه المراد أنهم شكوا أن حر رمضاء فلم �شكنا من حدیث الباب، و  -علیه الصلاة والسلام- ل اللهإلى رسو 

 ،أي لم یزل شكواهم ،فسألوه أن یدعو على المشر�ین فلم �شكهم ه،غیر و ن من تعذیبهم �حر الرمضاء یالمشر�من 
 .وعدل إلى تسلیتهم �من مضى قبلهم، ولكن وعدهم النصر انتهى

و على الوهم لا علاقة له �حدیث الباب، و�ن جعله الحافظ في شرح هذا على الصواب أ سواء ومع ذلك ارتباطه 
وعند أحمد  ،طرق حدیث مسلم عند ابن ماجه الصلاة في الرمضاءو�بعد هذا الحمل أن في �عض  ،الحدیث

في تعجیل الظهر وذلك قبل  ه وردإن :و�هذا تمسك من قال ،»إذا زالت الشمس فصلوا« :وقال ،الظهر يعن�
 �الله أعلم. ،وهو المعتمد ،برادلإمشروعیة ا

الله بن مسعود أو ابن عمر أو ابن عباس أو  هل هو عبد ى لا یدر  ،تنبیه آخر عبد الله المذ�ور في الحدیث مبهم
  .وه ابن عمرو بن العاص لا یدري من

 مهنبن مسعود لأالله  الظاهر أنه عبد :بن التین أن الداودي قالاوذ�ر  ،عبد الله المذ�ور هو ابن مسعود جزمًا
 .لیهإعبدالله غیر منسوب  إنما �طلقون  في الأكثر

عرف ذلك من جهة الرواة، و�سط ذلك مقرر في علوم الحدیث، وقد صنف و�نما �ُ  ك مضطردًا،قلت: ولیس ذل 
 .ل لبیان المهملمفیه الخطیب �تاً�ا حافلاً سماه المج

ثم  ،بن عمراالله بن عمرو لا  لعله عبد :ودي قالوقع في شرح شیخنا ابن الملقن أن الداو  :�قول ابن حجر 
 .-فالله أعلم-ولا أرى ما نسبه للدوادي  ،أن البخاري صرح في �تاب الصلاة �أنه ابن مسعود�تعقبه 

على �فار قر�ش شیبة وعتبة  -صلى الله علیه وسلم-في �اب دعاء النبي  ،في �تاب المغازي  :الموضع السادس
 .مم، وهلاكهوالولید وأبي جهل بن هشا

إسحاق عن عمرو بن میمون عن  وحدثنا أب :حدثنا زهیر قال :: حدثنا عمرو بن خالد قال-رحمه الله-قال  
على نفر من  االكعبة فدع -صلى الله علیه وسلم-قال: استقبل النبي  -رضي الله عنه-عبدالله بن مسعود 

فأشهد �الله لقد رأیتهم صرعى  ،أبي جهل بن هشامعلى شیبة بن ر�یعة وعتبة بن ر�یعة والولید بن عتبة و  ،قر�ش
 .اقد غیرتهم الشمس، و�ان یومًا حار� 

ة بن ر�یعة مجرور على بشی :على �فار قر�ش قوله -صلى الله علیه وسلم- يقال ابن حجر: �اب دعاء النب 
 .البدل، و�ذا عتبة

السابق، وهو �مكة، وقد مضى بیانه  -لمصلى الله علیه وس -هؤ دعا المراد ،أبي جهل بن هشام، وهلاكهم :قوله 
وأورده في  ،المصنف من حدیث ابن مسعود المذ�ور في هذا الباب �أتم منه سیاقًا أوردهحیث  ،في �تاب الطهارة

صلاته، وفي الصلاة مستدلاً �ه على أن  تفسدالمصلي فلم  ظهرالطهارة لقصة سلا الجزور، ووضعه على 
عاء على المشر�ین، وفي الجز�ة مستدلاً �ه على دسدها، وفي الجهاد في �اب الملاصقة المرأة في الصلاة لا تف
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ن �مكة، وقوله في هذه یالمشر� من ن و المسلمى بها، وفي المبعث في �اب ما لقي فادَ أن جیف المشر�ین لا �ُ  =

 .مبالغة في تأكید خبره ؛الروا�ة:  فأشهد �الله أي أقسم، و�نما حلف على ذلك
سم فأشهد �الله، وهنالك قد بها الاهارة قوله: والذي نفسي بیده هذه ترجمة القسم، والشهادة یر سبق في الط :أقول

 .صرعى في القلیب قلیب بدر -صلى الله علیه وسلم-ت الذین عد رسول الله یقال: والذي نفسي بیده لقد رأ
ن سبب ذلك فقال ، وقد بیَّ �الانتفاخرت أجسادهم أو غیَّ  ،رت ألوانهم إلى السوادرتهم الشمس أي غیَّ قوله: قد غیَّ  

 .�الله أعلم ،اقد �ان یومًا حار� 
في ختامها أتقدم ، لكراما ناالمقدم: أحسن الله إلیكم، ونفع �ما قلتم بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعی

 ،بار العلماءعضو هیئة �، -وفقه الله-الله الخضیر  الكر�م بن عبد �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد
، شكر الله له، ونفعنا الله و��اكم �ما نسمع، و�ما نقول ،على ما تفضل �ه ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء

 .وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین
 

 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .�سم الله الرحمن الرحیمالمقدم: 
 الحمد الله، والصلاة والسلام على رسول الله، محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، 

 أما �عد،  
م "شرح كوأهلاً ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء في برنامج ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

 الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد يیه معالالشرح ف ىوالذي یتول، التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح"
ا اللقاء وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، في مطلع هذ ،، عضو هیئة �بار العلماء-وفقه الله-الله الخضیر 

 .�سعدني أن أرحب �ضیفنا
 وأهلاً وسهلاً. ،فمرحبًا �كم فضیلة الشیخ

 المستمعین. خوةوفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
في  -صلى الله علیه وسلم-ق النبي زقال: ب -رضي الله عنه-عن أنس : -رحمه الله-ل المؤلف المقدم: قا

 ثو�ه.
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلي آله وصحبه أجمعین، أما 

 �عد، 
، توفي سنة ثلاث -الله علیه وسلم صلى-خادم رسول الله  ،فراوي الحدیث أنس بن مالك الأنصاري النجاري 

 .تقدم ذ�ره مرارًا ،عن مئة وثلاث سنین ،وتسعین
 .اق والمخاط ونحوه في الثوببز والمخاط ونحوه، �اب ال اقز والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب الب 
ومروان  ،ر بن مخرمةوالمسو  ،قال عروة عن المسور ومروان، قال عروة عن المسور ومروان، عروة بن الز�یر 

بن حجر: �ذا في روایتنا، ازمن حدیبیة فذ�ر الحدیث، قال  -صلى الله علیه وسلم-بن الحكم، خرج النبي اهو 
 ..بن حجرا عتمدهاا الروا�ة التي فعني �الصاد، البصاق، �وللأكثر �الزاي، �ذا في روایتنا  ،كذا في روایتنا
 .المقدم: �الزاي

ن شیوخه الثلاثة، وأشار عو على روا�ة أبي ذر،  عتمدا لأنه  ؛صاق، وهي روا�ة أبي ذر�الصاد، �الصاد، الب ،لا
 :فت، �عني نظیر ما �قال فيعِّ �الزاي، وهي لغة فیه، و�ذا السین وضُ  :داها، وللأكثر �عني من الرواة إلى ما ع

 .الصراط، والسراط، والزراط
ب الطهارة من جهة أنه لا �فسد الماء �ما لو خالطه، قوله: في الثوب، أي والبدن ونحوه، ودخول هذا في أبوا 

 .دخول هذا في أبواب الطهارة من جهة أنه لا �فسد الماء �ما لو خالطه
بن الحكم، وأشار بهذا التعلیق إلى الحدیث الطو�ل في قصة اومروان هو  ،بن الز�یرا وه ةو عر قوله: وقال  

قد علق منه موضعًا آخر �ما مضى في و هري عن عروة، الحدیبیة، وسیأتي بتمامه في الشروط من طر�ق الز 
 .فضل وضوء الناس استعمال�اب 

جرت عادة الإمام البخاري أنه �قطع الأحادیث، �قطع الأحادیث، فینتقي منها جملاً مناسبة لما یترجم �ه، في  
 ى..خر أجملة  ىخر �قتصر علآجملة، في موضع  ىعل أقتصرهذا الموضع 
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 .جمةالمقدم: مناسبة للتر  =

  نعم مناسبة للترجمة.
والبزاق والبساق والبصاق  ،وزن فعال، �ضم الفاء ىفي شرح الكرماني �قول: �اب البزاق والمخاط، وهما عل

طلق على ما �خرج من الفم، والمخاط ما �سیل من الأنف، والمخاط ما �سیل من الأنف، �معنى واحد، و�لها تُ 
بن الحكم �المهملة والكاف المفتوحتین الأموي، ولد اول الكرماني: هو بن الحكم �المهملة، �قاقال: ومروان هو 

لأنه خرج إلى الطائف  ؛-علیه الصلاة والسلام-ي بولم �سمع من الن -صلى الله علیه وسلم-عهد النبي  ىعل
-ان خلف عثمستُ اأ�اه الحكم إلیها، و�ان مع أبیه حتى  -صلى الله علیه وسلم-طفلاً لا �عقل حین نفى النبي 

 -صلى الله علیه وسلم-فردهما إلى المدینة، و�ان إسلام الحكم یوم فتح مكة، وطرده رسول الله  -رضي الله عنه
لأنه �ان �فشي سره، مات في آخر ولا�ة عثمان، ولما توفي معاو�ة بن یز�د �ا�ع �عض الناس  ؛إلى الطائف

 .ل الكرماني�الشام مروان �الخلافة، وهلك بدمشق سنة خمٍس وستین، �ذا قا
ولم �كن �الحدیبیة، لم �سمع  ،-صلى الله علیه وسلم-فإن قلت: �یف روى مروان ذلك وهو لم �سمع رسول الله  

علیه الصلاة -�عني ما حضر القصة، ولا سمع من النبي  ،ولم �كن �الحدیبیة -علیه الصلاة والسلام-من النبي 
 ؟-والسلام

 نضماتفاقًا سیما إذا اهو معتبر و ل الصحا�ة، یكال: قلت هو من مراسهذا الإش ى�قول الكرماني في جوا�ه عل 
ل الصحا�ة أشار إلى یللتقو�ة والتأكید، مراس ؛مسند المسور، وروا�ة المسور هي الأصل، لكن ضم إلیه مروانل

 : -رحمه الله تعالى- يحافظ العراقاللتفت إلیه، ولذا �قول تفاقًا، مع أنه وجد خلاف لا یُ اأنها معتبرة 
 الصواب ىفحكمه الوصل عل       ما الذي أرسله الصحابي أ
 معروف. نيییرافلكن الخلاف عن أبي إسحاق الإس ،بل �عض العلماء غیر الكرماني أ�ضًامن قِ  الاتفاقونقل  

 المقدم: إذا تعارضت المراسیل �ا شیخ؟
ل التا�عین ما یرفعه یعلم، لكن مراسل الصحا�ة لا تعد من المراسیل، لها حكم المرفوع عند عامة أهل الیمراس

، حیث قبلها أبو حنیفة ومالك، قوي�  اتلافً اخختلف فیها �هذه هي التي  -علیه الصلاة والسلام-التا�عي إلى النبي 
 .ها جمهور العلماءوردَّ 

 �ه وتا�عوهما ودانوا        حتج مالك �ذا النعمان او  
  الحدیث المرسل،  يعن�، ورده جماهر -علیه الصلاة والسلام-ي التا�عي إلى النب ه�عني �المراسیل ما یرفع 

 للجهل �الساقط في الإسناد              ورده جماهر النقاد
 هصلأومسلم صدر الكتاب     وصاحب التمهید عنهم نقله  
قة، ومنهم عن ث إلا فمرفوع التا�عي هو المعدود في أقسام الضعیف، مع أن التا�عین �ختلفون منهم من لا یرسل 

لتفت إلى ما عند أهل العلم، ومنهم من لا یُ  الاعتبار ىمن یرسل عن ثقة وغیر ثقة، ومنهم من مراسیله عل
 یرسله، فیه تفاصیل معروفة في �تب علوم الحدیث.
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بن حجر أن المسور في سن اسیأتي في �لام  .م إلیه مروان للتقو�ةقال: وروا�ة المسور هي الأصل، لكن ضُ 
 .سور في سن مروانمروان، الم

 .بن مخرمةاالمقدم: 
هما أصلان، لكن المسور  :هما مرسلان، أو �قال :في سن مروان؟ فإما أن �قالهو نعم، فكیف �عد الأصل و 

 .�قي في المدینة، المسور �قي في المدینة ومروان نفي مع أبیه إلى الطائف
 .بن حجر في الإصا�ة: قرنه �عني مروان �المسورا�قول  

  في مكة �ا شیخ؟ أم: في المدینة المقدم
  في المدینة.

 .بن حجر في الإصا�ة: قرنه في البخاري، �عني قرن مروانا�قول 
 صلى الله علیه وسلم؟-المقدم: هل عقل مروان عن النبي 

 .في وهو صغیرلا، نُ 
 .المقدم: فهو على هذا

 أ�اه إلیها. -وسلمصلى الله علیه -في النبي خرج إلى الطائف طفلاً لا �عقل، حینما نُ 
بن حجر في الإصا�ة: قرنه البخاري �عني مروان �المسور بن مخرمة في روایته عن الزهري عن عروة ا�قول 

المسور ولا عن عنهما في قصة صلح الحدیبیة، وفي �عض طرقه عنده أنهما رو�ا ذلك عن �عض الصحا�ة، لا 
�ة، وفي �عض طرقه عنده �عني عند البخاري أنهما هذا �كون روا�ة �ل منهما من مراسیل الصحا ىمروان، وعل

�عد في الفقهاء،  :بن حجرارو�ا ذلك عن �عض الصحا�ة، وفي أكثرها أرسلا الحدیث، و�ان �عني مروان �قول 
إن  :ا، إذا لم تثبت له رؤ�ة، وقیلوعلى هذا لا �كون صحابی�  ،وأنكر �عضهم أن �كون له رؤ�ة، منهم البخاري 

وهذا مشكل  :بن حجرا�قول  ،لیحنكه، وهذا مشكل -صلى الله علیه وسلم-لت �ه إلى النبي أمه لما ولد أرس
فكیف ترسله  ،لأنه إن �ان قبل الهجرة فلم تكن أمه أسلمت فلم تكن أمه أسلمت ؛على ما ذ�روه في سنة مولده

 ..و�ن �ان �عدها وهي ما أسلمت؟ -علیه الصلاة والسلام-إلى النبي �حنكه 
 .م یذهبوا إلى المدینة، �انوا في مكةالمقدم: فل

إنما  -صلى الله علیه وسلم-و�ن �ان �عدها، نعم إن �ان قبل الهجرة، و�ن �ان �عدها فإنها لم تهاجر �ه والنبي 
و�ه، �عد إسلام أب ذٍ ئ، فإن �ان ولد حینثم في الفتح سنة ثمانٍ  ،دخل مكة �عد الهجرة عام القضیة، وذلك سنة سبع

من زعم أنه �ان له عند الوفاة النبو�ة ست سنین،  ىر عل، ولكن �عكّ استقام�عد إسلام أبو�ه  ذٍ ئفإن �ان ولد حین
 .فرجع مع أبیه ،و�ان مع أبیه �الطائف إلى أن أذن عثمان للحكم �الرجوع إلى المدینة ،أو أكثر أو ثمانٍ 

وسنهما واحد، لكن الذي جعل روا�ة المسور هي  ،ة�لاهما في سنة واحد ،المقصود هما قر�نان هو والمسور 
الأصل و�ن �ان أرسلها في �عض الروا�ات ورواها عن �عض الصحا�ة في �عض الروا�ات، لكن المسور لبث 

 في إلى الطائف وهو طفل مع أبیه الحكم.و�قي إلى سن التمییز، وأما �النسبة لمروان فقد نُ  ،في المدینة
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 ،�المیم ما �خرج من الفم :الضم هي النخاعة، �ذا في المجمل والصحاح، وقیلبن حجر: والنخامة �ا�قول  =

على طهارة الر�ق ونحوه، وقد نقل �عضهم فیه  الاستدلالو�العین ما �خرج من الحلق، والغرض من هذا 
ناد بن أبي شیبة �إسا ى براهیم النخعي أنه لیس �طاهر، رو بن أبي شیبة �إسناد صحیح عن إا ى الإجماع، لكن رو 

 .�عني الر�ق ،صحیح عن إبراهیم النخعي أنه لیس �طاهر
 ،بن حزم: صح عن سلمان الفارسي و�براهیم النخعي أن اللعاب نجس إذا فارق الفم، عن سلمان الفارسياوقال  
صح عن سلمان الفارسي و�براهیم النخعي أن اللعاب نجس إذا فارق الفم، وفي عمدة القاري �اب  �قول: بن حزما

إلى  ئذفیحتاج حین ،�اب البساق مبتدأ �اب مبتدأ ،إن �اب البساق مبتدأ :ق والمخاط ونحوه في الثوب إن قلناالبزا
ذوف فیكون تقدیره: هو خبر مبتدأ مح :و�كون تقدیره: �اب البساق في الثوب لا �ضر المصلي، و�ن قلنا ،خبر

م قال: ونحوه �الجر عطف على ما قبله، ث ؟في بیان حكم البساق في الثوب هل �ضر أم لا بٌ هذا �اب أو �ا
وهو مضاف إلیه  ،الروا�ات اختلافعلى حسب  ،�اب البزاق والمخاط أو البساق والمخاط على الروا�ات

 ونحوه أ�ضًا معطوف علیه مجرور. ا،فیكون المخاط مثله مجرورً  ،مجرور
مطا�قة في الضمائر لابد منها مع ما الو  اثنانلأن تقدم  ؛هماونحوِ  :�ان ینبغي أن �قال :�قول العیني: فإن قلت

 .هما لأن المذ�ور شیئانونحوِ  :�ان ینبغي أن �قال :تعود إلیه، فإن قلت
ونحوه؟ ما هو الشيء الذي هو  ه:ل منهما، فإن قلت: ما المراد من قولمنهما، ونحو � لٍّ قلت: تقدیره ونحو � 

�عني  .وعرق �ل حیوان �عتبر �سؤره ،قلت: العرق  ه؟ونحو  :نحو البساق والمخاط؟، فإن قلت ما المراد من قوله
في الإناء �عد الشرب، وطبیعي أنه �ختلط �شيء  ىالحكم بین العرق و�ین السؤر المختلط �اللعاب، السؤر ما یبق

 .مما في الفم
ؤره وعرق �ل حیوان �عتبر �س :�قول العیني ،ونحوه؟ قلت: العرق  :ما المراد من قوله :فإن قلت ،قلت: العرق  

رف في الفقه، �عني من الخلاف في طهارة سؤره ونجاسته، ستثنى منه الحمار على ما عُ الذي �متزج بلعا�ه، و�ُ 
 ..والرجس النجس، وعلى هذا �كون سؤرها ،جاء الحكم علیه �أنه رجس الحمر الأهلیة أنها رجس

 .االمقدم: نجسً 
 .�قرر :، لكن عرقها لأنه �قولانجسً 

  .المقدم: قاعدة
ستثنى منه الحمار، �عني لحكم في العرق حكم السؤر، وعرق �ل حیوان �عتبر �سؤره الذي �متزج بلعا�ه، و�ُ أن ا
-أن النبي  ىلكن یبق ،لأن السؤر �متزج �اللعاب المتحلب من البدن، والعرق حكمه حكمه ؛قاس عرقه �سؤرهلا �ُ 

ما رف عن أحد منهم أنه غسل ثو�ه حینوما ع ،والصحا�ة ر�بوا الحمر ،ر�ب الحمار -علیه الصلاة والسلام
لا سیما في أوقات الصیف من شدة  ،یباشر ر�وب الحمار، ومنها الأمر العادي والطبیعي أن الحمار �عرق 

الحرارة �غیره من الحیوانات، و�حث مسألة طهارة الحمار نجاسته وطهارة لعا�ه وطهارة عرقه هذه مسألة خلافها 
 محل بیانه �التفصیل.لیس هذا  ،كبیر بین أهل العلم
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ما وجه المناسبة بین هذا الباب و�ین الباب  ؟فإن قلت: ما وجه المناسبة بین هذا الباب و�ین الباب الذي قبله
هذا  بینهما؟ مناسبة هل توجد .الذي قبله �اب: إذا ألقي على ظهر المصلي قذر أو جیفة لم تفسد علیه صلاته

ي قبله �اب إذا ألقي على ظهر المصلي قذر أو جیفة لم تفسد علیه �اب البزاق والمخاط ونحوه، والباب الذ
 صلاته، ما المناسبة بین البابین؟

ما إذا ألقي على لأنه وضع الباب الذي قبله فی ؛وجهها ظاهر على وضع البخاري  ،وجهها ظاهر :�قول: قلت 
 ،ولا خلاف فیه ،الباب �ذلك�ه عدم �طلان الصلاة في مثل هذه الصورة، وحكم هذا  ىورأ ،ظهر المصلي قذر

لقذر الذي تقدم الكلام فیه �إفاضة، المتجه رأي البخاري ل�عني ما یتعلق بهذا الباب لا خلاف فیه، وأما �النسبة 
 أنه لا یؤثر لصلاته.

 ىما إذا ألقي على ظهر المصلي قذر ورألأنه وضع الباب الذي قبله فی ؛قلت: وجهها ظاهر على وضع البخاري 
�عني لا تبطل الصلاة إذا خالط البدن أو  ،لان الصلاة في مثل هذه الصورة، وحكم هذا الباب �ذلك�ه عدم �ط

ولا خلاف فیه، وقال  ،الثوب قذر من هذا النوع من البصاق أو المخاط ونحوهما، وحكم هذا الباب �ذلك
  ..و�ر�د بذلك ،وقال �عضهم :هذا العیني �قول ،�عضهم
 .بن حجراالمقدم: 

 بن حجر.ا
خل البصاق أنه �یف ید ،بن حجر أشار إلى هذاالأن  ؛ودخول هذا في أبواب الطهارة من جهة أنه لا �فسد الماء

قلت: هذا حكم الباب في البصاق الذي �صیب الثوب،  .، من جهة أنه لا �فسد الماءیدخل في أبواب الطهارة
هذا في  :بن حجر �قولایتعقب هو بین، ولا ذ�ر للماء في البا ،وذ�ره عقب الباب الذي قبله من هذه الجهة

 .أبواب الطهارة من جهة أنه لا �فسد الماء
 .المقدم: والترجمة في الثوب

هذا حكم الباب في البصاق الذي �صیب الثوب وذ�ره عقب الباب الذي قبله من هذه الجهة، ولا  :�قول: قلت
ب �كون �ذلك لا �فسد الماء، �كون �ذلك لا �فسد ذ�ر للماء في البابین، الماء إذا �ان حكم البصاق لا �فسد الثو 

 الماء.
الطهارة أعم من أن تكون من الحدث أو من الخبث، فدخوله في �اب الطهارة �المعنى  ،دخوله في أبواب الطهارة

یحتاج فالثاني الذي هو الخبث ظاهر ما �حتاج إلى مثل هذا الكلام، أما دخوله في �اب الطهارة �معنى الحدث 
  هذا ظاهر.ف ؛ماء، فنجیب بهذا الجوابإلى ال

ثم قال العیني: زمن حدیبیة �ضم الحاء المهملة وفتح الدال وسكون الیاء آخر الحروف الأولى و�سر الیاء �عني 
 .الیاء الأولى

 .المقدم: نعم حديْ 
لثانیة، �ذا قال نعم، فتح الدال وسكون الیاء آخر الحروف الأولى و�سر الباء و�سر الباء الموحدة وفتح الیاء ا

 .و�تشدید الیاء عند أكثر المحدثین، الحدیبیّة ،�عني �التخفیف ، الشافعي
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 .المقدم: فكلاهما صحیح �عني، إذا نطقت هكذا =

بل  ،وعلیه الكثیر من أهل العلم ،الحدیبیّة، وضبطها الإمام الشافعي �التخفیف :لا مانع، أكثر المحدثین �قول
  .وهو المشهور
 .بیةالمقدم: الحدی

: أهل المدینة یثقلونها، وأهل العراق �خففونها، أهل المدینة یثقلونها حدیبیّة، وأهل العراق يبن المدینانعم، وقال 
 ي.بن المدینا�ذا قال  ،�خففونها

لأن  ،لأن حدیبیة قر�ة سمیت �شجرةٍ هناك ؛حد�اء ر: وهي تصغیر حد�اء وهي تصغی-والقائل العیني -قلت 
صلى الله -�ا�عوا رسول الله  -مرضي الله عنه-�شجرةٍ هناك وهي حد�اء، و�ان الصحا�ة حدیبیة قر�ة سمیت 

هي  :تحت هذه الشجرة، وهي تسمى بیعة الرضوان، وقیل -صلى الله علیه وسلم-�ا�عوا رسول الله  ،-علیه وسلم
ة، وهي على نحو وعلى �لا التقر�ر�ن الصواب التخفیف، وهي على نحو مرحلة من مك ،قر�ة سمیت ببئر هناك

 مرحلة من مكة.
 .المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم

بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة مستمعي الكرام، أتقدم في الختام �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد 
 .وعلى خیر ،�خیروأنتم  -�إذن الله تعالى -ونلقاكم ،، شكرًا لكم أنتم-قه اللهوفَّ -الله الخضیر  الكر�م بن عبد

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .م�سم الله الرحمن الرحیالمقدم:  
 ،وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله محمد والص ،الحمد الله 
المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في  خوة وسهلاً �كم أیها الإوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

بن معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م ى الشرح فیه والذي یتول، شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
الدائمة للإفتاء، فحیاكم الله معالي اللجنة عضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الشیخ
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله

 .المقدم: و�كم حفظك الله
صلى الله علیه -ق النبي زب: ، وفیه قال-رضي الله عنه-عینا الكرام في حدیث أنس لا یزال الكلام مستم 

 .في ثو�ه -وسلم
جمعین، أما الحمد الله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینا محمد وعلى آله وصحبه أ

 �عد، 
ما تعلق هذا الباب �اب  :قلت فإن ؟لوضوءقلت ما وجه تعلق هذا الباب �كتاب ا :فقد قال الكرماني في شرحه

 البصاق، �اب المخاط، ونحوه في ماذا؟
 اق، والمخاط ونحوه في الثوب!ز المقدم: في �اب الب 
 نعم! الثوب له ارتباط في الوضوء؟ 
 .المقدم: في الوضوء ذاته لا 
من : قلت ؟�كتاب الوضوءما وجه تعلق هذا الباب  :فإن قلت :اق، والمخاط ونحوه في الثوب، �قولز لكن الب 

إذا تبین طهارة النخامة �علم منه أنه لو وقعت في الماء لا یتنجس الماء، و�جوز الوضوء �ه أو المراد نه إحیث 
  من �تاب الوضوء �تاب الطهارة.

 المقدم: �معناها الشامل!
و�تبعها الطهارة عن  ،المراد من �تاب الوضوء، �تاب الطهارة عن الحدثوهذا أشرنا إلیه سا�قًا، أو  ،منع 

وهذا هو الجواب عن أمثال هذه الأبواب، مثل الدلیل الذي  ،الخبث ومعناهماو الخبث، والفحص عن نفس الحدث 
 تقدم أنفًا وغیره، �عني الذي تقدم في الباب السابق.

 بن مسعود!عبد الله المقدم: أو في الحدیث السابق، حدیث  
 .-الصلاة والسلامعلیه -نعم، في وضع السلا على ظهره  
وفي �عض النسخ بدل �تاب الوضوء، �تاب  :في �عض النسخ بدل �تاب الوضوء، �تاب الطهارة، قالو  

 ؟ما وجه ذ�ر الحدیبیة هنا :فإن قلت :الطهارة، �عني في �عض نسخ الصحیح، قال
یثین سوقًا واحدًا، إما لأن أمر التنخم وقع في الحدیبیة، و�ما لأن الراوي ساق الحد :-الكرمانيأي  -قلت 

�عني المحدثون �ما أن  ،»نحن الآخرون السا�قون « وذ�رهما معًا، و�ثیرًا ما �فعل المحدثون �ما تقدم في حدیث
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عندهم التفر�ق، عندهم الجمع، التفر�ق فإنهم �فرقون و�قطعون الحدیث الواحد في مواضع، �ذلك على �لامه  =

منبه عن فة همام بن مساقًا واحدًا. ومن أمثلة ذلك صحی اونهأنهم �جمعون الأحادیث في موضع واحد، و�سوق
 .أبي هر�رة، والأمثلة على ذلك �ثیرة

 وما تنخم .... :غفل الكرماني فظن أن قوله استدرك على الكرماني فقال: -رحمه الله-ابن حجر  أن لكن یبقى 
�ذا  ،و �كون أمر التنخم وقع �الحدیبیةفجوز أن �كون الراوي سوق الحدیثین سوقًا واحدًا أ إلى آخره حدیث آخر،

 ،ا لظهر له الصوابالذي ساق فیه المصنف الحدیث تام� ولو راجع الموضع  :قال عن الكرماني، �قول ابن حجر
 وقع فیها التنخم، وفیها ما في حدیث هذا الباب. انتهى �لام ابن حجر.و وأن هذا في قصة الحدیبیة 

مر�م" قال: أخبرنا �حیى بن أبي اله " طوَّ  :دیث، قال الإمام البخاري �ر الحوفي الأصل الذي هو البخاري �عد ذ 
 .-صلى الله علیه وسلم-أنسًا عن النبي  : سمعتحدثني حمید، قال :بن أیوب، قال

بن حكم المصري، أحد شیوخ البخاري نسب إلى جده، هو سعید : طوله ابن أبي مر�م ولهق :جرح�قول ابن  
سمع وایته تصر�ح حمید �ال، وأفادت ر اسمعت أنسً  :حمید �السماع له من أنس؛ لأنه قالوأفادت روایته تصر�ح 

نما إاق ز " حدیث حمید عن أنس في الب: أنه قال حماد بن سلمة�حیى القطان، عن لما روى  من أنس خلافًا
 .لم یدلس فیه ارة، فظهر أن حمیدً ضسمعه من ثابت عن أبي ن

 المقدم: نعم. 
" طوله ابن : لأنه قال؛ الذي قبله مع ز�ادات فیه تناني محذوف للعلم �ه، والمراد أنه �المومفعول سمعت الث 

، -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  اسمعت أنسً  :بن أیوب، حدثني حمید قال ىأخبرنا �حی :أبي مر�م، قال
وأهل العلم أحیانًا یؤخرون لأنه �الفعل إحالة على المتن السابق،  ؛حذف المفعول الثاني للعلم �ه، �أنه إحالة

م الإسناد عند م المتن، أو قدِّ دِّ الإسناد عن ذ�ر المتن، والغالب تقد�م الإسناد على المتن. ولا �ختلف الأمر سواء قُ 
لعلة في الخبر، وعلى �ل حال فر الإسناد أنه إذا أخَّ  -رحمه الله-عامة أهل العلم، إلا ما عرف عن ابن خز�مة 

 :بن یوسف، وقال: حدثنا محمد قدم، و�سناده موجود، قالتلأن إسناده م ؛لى رأي ابن خز�مةهذا لا �جري حتى ع
 .إسناد مقدم .في ثو�ه -صلى الله علیه وسلم- �صق النبي :د عن أنس قالیحدثنا سفیان عن حم

والمراد �ه  مفعول سمعت الثاني محذوف للعلم �ه،و  :قالثانیة وأحال على المتن السابق،  ثم �عد ذلك ذ�ره مرة 
لأنه مطول، وهذا المتن موجود في روا�ة ابن أبي مر�م  ،لكن فیه ز�ادات ،أنه �المتن الذي قبله، �عني �حروفه

اق �الید في ز وز�ادة، مع ز�ادة فیه وقد وقع مطولاً أ�ضًا عند المصنف في الصلاة �ما سیأتي في �اب حك الب
 المسجد، �عني الطرف الثاني من أطراف الحدیث.

و�ینهما المساواة،  ،معنى طوله أي ذ�ر الحدیث �طوله مطنبًا، معروف الإطناب �قابل الإ�جاز :قال الكرمانيو 
والمساواة تكون الحروف  ،فالإطناب ز�ادة الحروف على المعاني، والإ�جاز عكسه ز�ادة المعاني على الحروف

حمید �كلمة "عن" في الإسناد  ى ى أن ما رو وفیه إشارة إل ،�قدر المعاني. ومعنى طوله أي ذ�ر الحدیث مطنبًا
 محمد بن یوسف قال: لأن السند الأول ؛وهذه متا�عة ناقصة ،" سمعت" :المذ�ور مروي في هذا الطر�ق بلفظ

حدثني حمید، �عني المتا�عة  قال: بن أیوبى �حی أخبرنا :قالحدثنا سفیان عن حمید، والثاني ابن أبي مر�م 
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لكن رواه بواسطة  ،انت المتا�عة تامةكاد، �عني لو أن ابن أبي مر�م رواه عن سفیان لالتامة تكون في أول الإسن
 .بن أیوب عن حمید، صارت المتا�عة ناقصةى �حی

 ى:رو ع :قال ،التعلیق فات،وللبخاري فیه أنواع من التصرفات، �عني فیما ساقه في هذا الباب أنواع من التصر  
ومروان مسور مسند، اله أن دفعن ،الكلام المسند والمرسل في سلك واحدهذا معلق، و�دخال ، مروانو عن مسوار 

ونظمهما في سلك واحد، وعطفهما في نسق واحد، و�دخال الكلام المسند، والمرسل في سلك  مرسل، أدخلهما
صلى الله -ق النبي ز بالإجمال في الحدیث المشروح الحدیث، والإشارة إلى التطو�ل،  والإجمال في ذ�ر ،واحد

وضم إسناد إلى  ،بن أبي مر�م، والاختصار فیها"طوله  :، والإشارة في التطو�ل في قولهفي ثو�ه -لیه وسلمع
 ونحوه. وغیر ذلك من سماع المعنى ،المتا�عةإسناد على طر�ق 

 .وهذه �سمونها من لطائف الإسناد 
صلى الله علیه وسلم... -ق النبي ز و�محذوف للعلم �ه"  :قلت قد تقدم الكلام فیه، أین مفعول سمعت؟ :ن قلتإف 

صلى الله -اق، والتبرك �الفضلات الطاهرة، والتعظیم لرسول الله ز وفي الباب بیان طهارة النخامة والب ،إلى آخره
 ،فقد جعل الله فیه البر�ة ،ثابتة -علیه الصلاة والسلام-ولا شك أن التبرك �فضلاته  ،غا�ة التعظیم -علیه وسلم

وهو  ،�عضهم في التبرك في آثار الصالحین، التبرك خاص �من جعل الله فیه البر�ة ه�ضطرد�ما  �عني هذاولا 
 .-علیه الصلاة والسلام-النبي 

" هذا الباب : �طال قاللتعظیم، ثم �عد ذلك في شرح ابن غا�ة ا -صلى الله علیه وسلم-والتعظیم لرسول الله  
 يولا أعلم فیه اختلافًا" إلا ما روي عن سلمان الفارس ،علیهاق والمخاط طاهر، وهذا أمر مجمع ز یدل على أن الب

بن حي �رهه، �رهه في الثوب، أنه جعله غیر طاهر، وأن الحسن  -صلى الله علیه وسلم-صاحب رسول الله 
حي فالدلیل یدل على أنه لا  بنة شرعیة فیما ذ�ر عن الحسن �راهإن �انت  :وذ�ر الطحاوي عن الأوزاعي

حي �راهیة منظره، وأن الحسن بن  ؛ز منهلت على التقز الناس جبفلا شك أن مثل هذا  ت جبلیةكراهة، و�ن �ان
كرهه في الثوب، وذ�ر الطحاوي عن الأوزاعي أنه �ره أن یدخل سواكه في وضوئه، لماذا؟ لأنه مختلط �اللعاب، 

یلتفت إلى مثل هذه الأقوال من خلافهم هو السنة المتبعة، �عني لا  -صلى الله علیه وسلم-وما ثبت عن النبي 
 "إذا جاء نهر الله، �طل نهر معقل". :قال الإمام مالك ، وقد-علیه الصلاة والسلام-ما ثبت عنه  مع
زق المصلي أن یب -صلى الله علیه وسلم-فلا معنى لقولهم، وقد أمر النبي  ،هو السنة المتبعة، والحجة البالغةو  

 :دائه �ما سیأتي، ثم رد �عضه على �عض، وقالفي طرف ر  -لسلامعلیه ا-ق ز ، أو تحت قدمه، و�عن �ساره
و�أنه فر�ه ثم  ،رد طرف الرداء وطواه على �عض »ما عن �ساره، أو تحت قدمه، أو تفعل هكذاإ«أو تفعل هكذا 

 .»أو تفعل هكذا« :قال
! ولا أن �صلي لأنه لا �جوز أن �قوم المصلي على نجاسة، تحت قدمه ؛وهذا حجة في طهارته :قال الطحاوي 

 وفي ثو�ه نجاسة.
، فهو أطیب من �ل طیب، وأطهر من �ل طاهر، -صلى الله علیه وسلم-اق النبي ز أما ب :�قول العیني قلت 

اق طاهر إذا �ان من فم طاهر، وأما إذا �ان من فم من ز اق غیره فینبغي أن �كون �التفصیل، وهو أن البز وأما ب



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
وهذا على القول الجاري بنجاسة شرب الخمر. المعروف عند أهل العلم  ،�شرب الخمر فینبغي أن �كون نجسًا =

 ؛و�ن �ان �عضهم ینازع في ذلك، وأما إذا �ان من فم من �شرب الخمر فینبغي أن �كون نجسًا في حالة شر�ه
فمه جراحة، أو دمل �خرج منه �صاقه، و�ذلك إذا �ان من فم من في  سؤره في ذلك الوقت نجس! و�ذلك لأن
ن نجاسة الكافر نجاسة : إوهذا أ�ضًا على القول بنجاسة الدم. وأ�ضًا من فم �افر، عند من �قول ، أو قیحالدم

 وعامة أهل العلم على أنها نجاسة حكمیة. ،عینیة
ن الدم مساوي للر�ق ینقض الوضوء استحسانًا �الغالب �خلاف الناقص، ولو �ان لون الر�ق : إوقال أصحابنا 

ن أصفر لا ینقض، لأنه إذا �ان أصفر یدل على أن الر�ق أكثر منه، هذا �لامه، ثم إذا أحمر ینقض، و�ن �ا
و�جوز  ،حكم �طهارة البصاق على الوجه الذي ذ�رناه �علم منه أنه إذا وقع شيء منه في الماء لا ینجسه

لأن  ؛عن الكراهةالوضوء منه، و�ذا إذا وقع في الطعام لا �فسده، غیر أن �عض الطباع تستقذر ذلك فلا �خلو 
فلا �خلو من الكراهة، ولاسیما إذا ترتب  �عضهم �جعل ما تستقذره في حیز المحرمات، ومثل هذا إذا �ان مستقذرًا
لا �خلو عن الكراهة، ومن الاستنباط  هعلیه حرمان �عض الآكلین منه، غیر أن �عض الطباع �ستقذر ذلك فإن

 توقیرًا له وتعظیمًا. -الله علیه وسلمصلى -اق النبي ز من هذا الحدیث هو التبرك بب
إنه إذا �ان من فم طاهر فهو طاهر،  :والذي قال ،و�المناسبة إشارة العین إلى التفصیل في الر�ق، الذي تقدم 

 ائً ختلط �ه نجاسة �شارب الخمر، أو في فمه دمل، أو جرح، سؤر الهرة، إذا أكلت شیا و�ن �ان من فم من
نها إإنها لیست بنجس، « :لما شر�ت في حدیث أبي قتادة من الماء، قال -لیه وسلمصلى الله ع-نجسًا، النبي 

 .»من الطوافین علیكم والطوافات
" إذا أكلت الهرة نجاسة ثم شر�ت من : �عد ما تقرر طهارة سؤر الهرة وما في الخلقة قال ةفي المغني لابن قدام 

ثم شر�ت من ماء �سیر �عد أن  ،مثلاً  انجاسة، أكلت فأرً ماء �سیر �عد أن غابت فالماء طاهر" إذا أكلت الهرة 
نفى عنها النجاسة وتوضأ �فضلها مع علمه �أكلها  -علیه الصلاة والسلام-لأن النبي  ؛غابت فالماء طاهر

 نقطع �أن النجاسة موجودة في فمها.النجاسات، و�ن شر�ت قبل أن تغیب، �عني 
لأنه وردت علیه نجاسة متیقنة أشبه لو  ؛ینجس :ي، وابن عقیل" و�ن شر�ت قبل أن تغیب فقال القاض: قال 

أنها لم تشرب ماء،  أصا�ه بول، �عني أكلت نجاسة وما غابت فندري أشر�ت ماء أو لم تشرب، ما غابت نعلم
 هلأنها ما غابت عنا، یبقى أن ؛لكن نعلم أنها ما شر�ت ماءً  ،انتهى الإشكال ،وما غابت �عني لو شر�ت ماءً 

لكن لو �انت المدة طو�لة مع اللعاب، وتغیر  ،لمدة طو�لة أو قصیرة، القصیرة لا شك أن النجاسة �اقیةكانت ا
ا من نجاسة ینبغي أن نلاحظ هذه التفصیلات، و�ن شر�ت قبل أن هموما أشبه ذلك �عني انتهى ما في فاللعاب 

 ل". �به �ما لو أصا�ه و لأنه وردت علیه نجاسة متیقنة أش ؛ینجس :تغیب فقال القاضي، وابن عقیل
، -صلى الله علیه وسلم-لأن النبي  ؛" ظاهر مذهب أصحابنا أنه طاهر، و�ن لم تغب: وقال أبو الحسن الآمدي

ل �عدم إمكان التحرز عنها، ولأننا حكمنا �طهارة سؤرها مع الغیبة في مكان لا �حتمل وعلَّ  ،عفا عنها مطلقًا
حتمل ذلك فهو شك لا یز�ل �قین النجاسة، فوجبت إحالة الطهارة على اولو  ،ورودها على ماء �ثیر �طهر فاها

 .وهو شامل لما قبل الغیبة ،العفو عنها
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توضأ �فضلها، ولو قدر �أنها غابت ما نجزم  -صلى الله علیه وسلم-بت، أو لم تغب فالنبي ا�عني سواء غ 
مجرد شك، ولقد تیقنا أنها أكلت نجاسة والشك لأن هذا  ؛�أنها شر�ت ما یز�ل هذه النجاسة، أو تناولت ما یز�لها
 وهو شامل لما قبل الغیبة. ،لا یز�ل الیقین، فالإحالة إحالة الطهارة على العفو عنها

نصل إلى ختام هذه الحلقة من هذا  خوةالمقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم بهذه الكلمات أیها الإ 
فضیلة الشیخ الد�تور ونشكر في الختام  ،ینفعنا، وأن ینفعنا �ما علمناالبرنامج، نسأل الله تعالى أن �علمنا ما 

الدائمة للإفتاء، على ما  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرعبد الكر�م 
 .تفضل �ه

 نفعنا الله و��اكم �ما نسمع، وما نقول، وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین.



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .�سم الله الرحمن الرحیمالمقدم: 
السلام  ،والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،الحمد لله 

المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء في شرح  خوة وسهلاً �كم أیها الإومرحبًا وأهلاً  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
لشرح فیه معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. والذي یتولى ا

الدائمة للإفتاء، في مطلع هذا اللقاء  اللجنةعضو هیئة �بار العلماء، وعضو  -وفقه الله -الله الخضیر
 وأهلاً وسهلاً. ،شیخ عبد الكر�مأن أرحب �معالیكم، حیاكم الله  �سعدني

 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
صلى الله علیه -ق النبي زب :، قال-رضي الله عنه-لا یزال الكلام مستمعینا الكرام في حدیث أنس  لمقدم:ا

 .في ثو�ه -وسلم
لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین، أما الحمد 

 ،�عد
 :ع من صحیحهسعة مواضت فيومطولاً  ختصرًاجه الإمام البخاري مهذا الحدیث خرَّ 

 اق والمخاط ونحوه في الثوب.ز في �تاب الوضوء، �اب الب :الأول 
ما و  :فذ�ر هذا الحدیث، وفیه ،زمن حدیبیة -صلى الله علیه وسلم-خرج النبي  :، ومروانقال عروة عن المسور

وجلده، �قول الإمام  هدلك بها وجهإلا ووقعت في �ف رجل منهم و  ،نخامة  -صلى الله علیه وسلم-تنخم النبي 
ق ز ب :ن حمید عن أنس قالعحدثنا سفیان  :حدثنا محمد بن یوسف، قال :في هذا الموضع -رحمه الله-البخاري 

حدثنا حمید  :بن أیوب، قالأخبرنا �حیى  :بن أبي مر�م، وقالاله طوَّ  .في ثو�ه -صلى الله علیه وسلم-النبي 
وتقدم شرح الحدیث، وذ�ر مناسبته في الموضع المشار  ،-ى الله علیه وسلمصل-عن النبي  اسمعت أنسً  :قال

 إلیه.
 له؟المقدم: ما المقصود �طوَّ  
 .�عني ذ�ر فیه جملاً، وسیأتي 
 اق �الید من المسجد".ز �اب "حك الب ،في �تاب الصلاة :الموضع الثاني 
صلى الله علیه -حمید عن أنس، أن النبي  بن جعفر عنحدثنا إسماعیل  :حدثنا قتیبة، قال :-رحمه الله-قال  

إن أحد�م إذا قام «: قاله، فقام فحكه بیده، في وجه ي رأى نخامة في القبلة، فشق ذلك علیه حتى رؤ  -وسلم
�ساره أو تحت  ، ولكن عنأحد�م قبل قبلته نقز فلا یب ،�ین القبلةنه یناجي ر�ه، أو أن ر�ه بینه و لصلاته، فإ

 .»فعلوا هكذااأو «: ثم رد �عضه على �عض فقال ،ه فبصق فیه، ثم أخذ طرف ردائ»قدمه
 ي�ان �آلة أم لا، ونازع الإسماعیل سواءاق" حكه بیده في المسجد، ز �اب "حك الب :قوله :�قول الحافظ ابن حجر 

"  بیده النخامة، و�ؤ�د ذلك الحدیث الآخر أي تولى ذلك بنفسه، لا أنه �اشر " فحكه بیده": قوله :في ذلك فقال
، ددعلى ما �حتمله اللفظ، مع أنه لا مانع في القصة من التعى مش -رحمه الله-أنه حكها �عرجون"، والمصنف 

 وحدیث العرجون رواه أبو داود من حدیث جابر.
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أثر المشقة، وقال  هحتى رؤي، أي شوهد في وجه :وقوله : في القبلة أي في الحائط الذي من جهة القبلة،قوله =

ظ على أهل المسجد، لمصنف في الأدب من حدیث ابن عمر تغیَّ لو  ،"هحمر وجهاغضب حتى نه : " إالنسائي
�ما سیأتي  ،كثر �الشكللأ�ذلك  "أو أن ر�ه، فإنه یناجي ر�ه" ،، أي �عد شروعه فیها"" إذا قام في صلاته: قوله

 ..ي بینه و�ین القبلةواو العطف، �عنب ، وللمستملي، والحموي: وأن ر�هفي الروا�ة الأخرى �عد خمسة أبواب
 ؟الحموي هكذا تنطقالمقدم:  

 نعم.
رة، الكلام المنخفض، ومن قبل الرب احقیقة النجوى وهي المس المراد �المناجاة من قبل العبدو  :قال ابن حجر

على هذا القول  كوالمعنى إقباله علیه �الرحمة والرضا، وعلق الشیخ عبد الرحمن البرا ،لیكون مجازًا ؛لازم ذلك
 .-جل وعلا-النسبة لما یتعلق بهذه الصفة ونسبتها إلى الله �
، والمعنى إقباله علیه هذا القول یتضمن، أنه قال" ومن قبل الرب لازم ذلك" فیكون مجازًا ك:�قول الشیخ البرا 
فرارًا  ؛مالرحمة والرضا، �عني تفسیر الصفة �اللازم، �ما �فسرون الرحمة �إرادة الإنعام، والغضب �إرادة الانتقا�

-عز وجل-هذا القول یتضمن نفي حقیقة المناجاة عن الله  :من إثبات الصفة التي أثبتها الله لنفسه، الشیخ �قول
ْ�نَاهُ نَجِیّاً { :نهارة في الحدیث، وقد ثبتت إضافة المناجاة إلى الله في قوله سبحا، فالمناجاة هي المس ،[ }قَرَّ

ولیس في هذا  ،، فناداه و�لمه، فهو �لیم الله ونجیه-لیه السلامع-�لم موسى  -عز وجل-] فالله ٥٢مر�م:
بل المناجاة في طرف الحدیث من جهة العبد،" فإنما یناجي ر�ه" بل المناجاة في  ،الحدیث ذ�ر لمناجاة الله تعالى

، یةمن الجهم -عز وجل-الحدیث من طرف العبد، ونفیه حقیقة المناجاة هو مذهب من ینفي الكلام عن الله 
، ولا صوت �الكلابیة، �حرفلیس  يمعنى النفسال" إن �لام الله : والمعتزلة، بل هو أ�ضًا مذهب من �قول

 والأشاعرة.
و�كلم من �شاء، و�سمعه �لامه،  ،یتكلم إذا شاء، ومتى شاء -جل وعلا-ة والجماعة أن الله ومذهب أهل السنّ 

جَرَةِ}،{ :لقوله سبحانه ؛لأبوانوهكذا ا ،ن اللهمسمع �لام الله  -علیه السلام-وموسى   أَلَمْ أَنْهَكُمَا عَن تِلْكُمَا الشَّ
على مذهب أهل التأو�ل من  مشى على أن صفة المناجاة -رحمه الله-والذي �ظهر أن الحافظ  ،]٢٢الأعراف:[

 الأشاعرة.
یها أدلة أخرى من ما یدل على إضافة المناجاة إلى الله من هذا الحدیث، و�نما دلت عل هما فی :الشیخ �قول
 ة، فیما ذ�ره الشیخ وغیره.الكتاب والسنَّ 

 ..التي لا ةفاعلم، مناجاة ةلعل الحافظ فهم المناجاة من قبل الرب للعبد، من صیغة المفاعل :أقول
 المقدم: تكون بین الطرفین.

ر�ت النعل، ، طانها قد تأتي من واحد �سافر ز�دطرفین؛ لكل فیها أن تكون بین اثنین، بین نعم التي الأص 
�أن ابن حجر فهم من المفاعلة أنها مناجاة من  لكن الأصل فیها المفاعلة، ،وغیر ذلك، تأتي من طرف واحد

حقیقتها، �ما  وعلى زم، وهو مذهب أهل السنة والجماعة،وعلى �ل حال إثباتها لا ،الرب للعبد، ومن العبد لر�ه
 یلیق �جلال الله وعظمته.
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الآن في مثل هذه الإیرادات التي ذ�رتموها عن الحافظ وغیره من أهل  ،یكم شیخنا الكر�مالمقدم: أحسن الله إل
 العلم، موقف طالب العلم من مثل هذه المواقف من هؤلاء الحفاظ، والعلماء.

، أو النووي على لابد من بیان هذه الملاحظات، وتعلیقها على الكتب التي عم نشرها مثل فتح الباري مثلاً  :أولاً 
لم، أو تفسیر القرطبي مثلاً تفسیر القرطبي وغیرها من الكتب التي فیها مثل هذه الملاحظات العظیمة لابد مس

ومع ذلك �ستفاد من هذه الكتب  ،من التعلیق علیها، و�یاناها في مواضعها في وقت الحاجة إلیها، هذه لا تفوت
�ونه على  د منمذهبه العقدي لا �ضطر  حافظ ابن حجرالا لأن نفعها أعظم، مما وقع فیها من ضرر، وأ�ضً 

، فلیس من أهل ةأهل السنة، وهو على طر�قة المقلد ةوقد أثبت �عض الصفات على طر�ق ،مذهب الأشاعرة
فأحیانًا ینقل  ،الاجتهاد في هذا  الباب، ولذا تجده ینقل، ینقل ما وقف علیه من �لام أهل العلم في هذا الباب

ینقل مذهب أهل التفو�ض، وأحیانًا ینقل مذهب أهل الإثبات، وهو لیس �أصل في مذهب أهل التأو�ل، وأحیانًا 
 . بل هو من عامة الناس في هذا الباب ،ر أو مجتهدهذا الباب، ولیس �منظِّ 

 في هذا الباب إلا أنه مضطرد، �قلد مذهب الأشاعرة في جمیع االنووي �ختلف عنه، النووي مع �ونه مقلدً و  
مثل  معهوعنده من �حار الحسنات ما یرجى أن تغفر  ،ن فیها أهل السنة، ومع ذلك هو مقلدالتي �خالفو  المسائل

لكن لو أتینا إلى تفسیر الرازي مثلاً، أو تفسیر الزمخشري الذي هو في الأصل مبني على البدعة،  ،هذه الذلة
في هذا الباب، هؤلاء هم  وهم أئمة ،ینظرون اهبهم البدعیة، وهم أئمة في مذ ،و�قررون هذه البدع، و�ؤصلونها

 بل من لا تتأثر من هذا الكلام من المتمكنین من طلاب العلم.جتنب �تبهم، إلا من قِ الذین �مكن أن تُ 
من أن تتجرد المسائل المخالفة في العقیدة  امسألة تجر�د هذه المسائل من هذه الكتب، أنا لا أرى مانعً  یبقى أن 

لكن إذا فقد مثل "  ا،من تفسیر الرازي، أو تفسیر الزمخشري؛ لأن طالب العلم إذا فقدها وجد ما �غني في غیره
ها في مجلد وعلقنا علیها و�ذا ورآها طالب العلم إذا جردنا هذه المسائل من فتح الباري، وفصلنا ،فتح الباري"

�تاب في شرح ولا �غني عنه  وهو في حاجة إلیه ،امجلدً  ما بلغجلد أو �تاب فیه من الأخطاء في م المبتدئ
 و�نما �علق علیها في مواطنها. ،مثل هذا لا تجرد الملاحظات علیهفالبخاري، ولذلك 

 ، �هق علیها في مواطنها، في طبعة طیبة، وأحسن وأفاد وأجاد، ونفع اللهعلَّ  كشیخنا الشیخ عبد الرحمن البرا 
وهذه طر�قة أهل  ،تجر�دها في جزء صغیر مع الأدب الشدید من الشیخ، فالشیخ یترحم على الحافظ، و�شید �ه

التي تجعل طالب العلم یتردد في الاستفادة من" فتح الباري"؛ لكن  ذلك تعلیقات الشیخ لیست �الكثیرةعلم، ومع ال
شاعرة في �ل المسائل نحتاج إلى جهد، وتحتاج إلى �قرر مذهب الأ ووهلو جئنا إلى شرح النووي على مسلم، 

ها نظر الأشاعرة في جمیع فی �قررمجلد مع أنه شرح مختصر، والشرح فیه فوائد �ثیرة، وفیه هذه المسائل التي 
 الأبواب التي �خالفون فیها أهل السنة، وهو أشعري بلا شك.

�الله  -لكن نفعه �ثیر، والسبب في ذلك ،جده قلیلاً یبقى أنه له محاسن، ففي الكتاب فوائد، وفیه بر�ة وعلم ت 
 الإخلاص، من قبل النووي، و�لامه �فوح بهذه الصفة التي هي صفة الإخلاص.  -أعلم

و�ذا جاءنا  ،-علیه الصلاة والسلام-وهو محمد  ،یؤخذ من قوله و�رد إلا صاحب القبر وعلى �ل حال �لٌّ 
 طلاب لقناهم، �الله المستعان.
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 .حسن الله إلیكمالمقدم: أ  =

 »ههفإن الله قبل وج«�ذا في الحدیث الذي �عده و  »القبلة ه و�ینأن ر�ه بینأو «: وأما قوله :ثم قال ابن حجر
تقدیر أن مقصوده بینه و�ین الفصار في  ،�القصد منه إلى ر�ه مفضٍ  هه إلى القبلةوجت معناه أن :قال الخطابي
مة الله ، أو ثواب الله �عني عظمة الله فإن الله قبل وجهه، فعظأي عظمة الله هو على حذف مضاف :قبلته، وقیل

وجهه. و�ل هذا �عني من �اب الخوض فیما لا �عني، فإن الصفة ظاهرة، والمعنى  قبل وجهه، وثواب الله قبل
 ولا نحتاج إلى مثل هذا التأو�ل. ،واضح

المعتزلة، القائلین �أن الله في �عض نزع �ه هو �لام خرج على التعظیم لشأن القبلة، وقد  :�قول ابن عبد البر 
 .لوهوفیه نقض ما أصَّ  »هزق تحت قدمأن یب«لأن في الحدیث  ؛كل مكان، وهو جهل واضح

 .لأنه مكان ،مهلأنه تحت قد ؛نه في �ل مكان، أنه تعالى عما �قولإ :ني �مقتضى قولهمع� 
عرش بذاته، وهذا �لام ابن حجر، وفیه الرد على ، وفیه الرد على من زعم أنه على اللكن هذا ینقض ما أصلوه 

 .عرش بذاتهمن زعم أنه على ال
استواء الرب  لیس في الحدیث المذ�ور رد على من أثبت :ا �قوله، على هذ-رحمه الله- وعلق شیخنا ابن �از 

على  نه وتعالىلأن النصوص من الآ�ات والأحادیث �إثبات استواء الرب سبحا ؛سبحانه على العرش بذاته
واضحة لا تحتاج أدنى تأو�ل، وقد أجمع أهل السنة على الأخذ بها وما دلت علیه العرش بذاته محكمة قطعیة 

 من صفاته.�الله سبحانه، من غیر أن �شا�ه خلقه في شيء  على الوجه الذي یلیق
 .المقدم: هذا هو تعلیق الشیخ 

" فهذا ر�ه بین القبلة �أنوفي لفظ"  ،»إذا صلى ههوج �أن الله قبل« :، وأما قوله في هذا الحدیثبن �ازالشیخ ا
ى ذلك، ولا �جوز حمل �ما أشار الإمام عبد البر إل ،لفظ محتمل، �جب أن �فسر �ما یوافق النصوص المحكمة

الذي أثبتته النصوص القطعیة المحكمة، وللشیخ عبد  ه على ما یناقض نصوص الاستواءوأشباههذا اللفظ، 
المفردة في  هق على هذا الكلام، و�رجع إلیه في �تا�ه تعلیقاته على الفتح، أو على تعلیقاتالرحمن أ�ضًا تعلی

 ).١٩،٢٠،٢١( صفحة
علیه ومهما ما تقدم، وفیه رد الشیخ ابن �از وفیه الرد على من زعم أنه على العرش بذاته � :ثم قال ابن حجر 

 �الله أعلم. ،تؤول �ه في هذا، جاز أن یتأول �ه ذاك
لا، ولا سیما من المصلى فلا  ا التعلیل یدل على أن البصاق في القبلة حرام، سواء �ان في المسجد أووهذ 

 »فإن الله قبل وجهه« وهذا التعلیل ،فیه خلاف من �راهیة البصاق في المسجد هل هي للتنز�ه أو للتحر�م�جري 
قام �صلي، فإن الله قبل وجه، فإنه یناجي  یدل على أن البصاق في القبلة حرام سواء �ان في المسجد أم لا" فإذا

 ..ر�ه
 المقدم: في المسجد أو في غیره؟

سواء �ان في المسجد أو لا لاسیما من المصلي، فلا �جري فیه الخلاف في الكراهیة من البصاق في المسجد  
فل تجاه القبلة من أت« من حدیث حذ�فة مرفوعًان حبان وفي صحیح ابن خز�مة واب هل هي للتنز�ه، أو للتحر�م.
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یبعث « :-رضي الله عنهما-، وفي روا�ة ابن خز�مة من حدیث ابن عمر »جاء یوم القیامة وتفله بین عینیه
لأبي داود، وابن حبان عن السائب بن خلاد أن و  ،»صاحب النخامة في القبلة یوم القیامة، وهي في وجهه

الحدیث. وفیه  »لا �صلي لكم« :-صلى الله علیه وسلم- قومًا فبصق في القبلة، فلما فرغ قال رسول الله مَّ أ رجلاً 
 .»نك آذیت الله ورسولهإ«: أنه قال له

 .�كسر القاف وفتح الباء، الفتحة الموحدة أي جهة قبلته »قبلته قبل«وقوله  
 .أي الیسرى، �ما في حدیث أبي هر�رة في الباب الذي �عده »أو تحت قدمه«وقوله"  
، فالبیان ما �كون امعلیكون أوقع في نفس الس ؛فیه بیان �الفعل ..إلى آخره » اء....رد ثم أخذ طرفي« :وقوله 

ن الأحكام �أقواله تارة، و�أفعاله تارة أخرى، وجمع بیَّ  -علیه الصلاة والسلام-فالنبي  ،�القول، و�نما �كون �الفعل
، وفي -علیه الصلاة والسلام-�قوله ل أحكام الصلاة وفصَّ  ،»صلوا �ما رأیتموني«: بینهما أ�ضًا، فالصلاة قال

لكن �ختلف العلماء أیهما أقوى الفعل، أو  ،لها وهكذا سائر العباداتوفصَّ  »خذوا عني مناسككم« :الحج قال
فعل قد �حتمل الخصوصیة، ومع ذلك �الولا شك أن البیان �القول له عمومه وانتشاره، والبیان  ،البیان �القول

ان، والمسألة خبر �العیالن �الفعل مشاهدة، و�عضهم �عظم البیان �الفعل من �اب لیس البیان �القول خبر، والبیا
 .�شيء من التفصیل لشاطبيمبحوثة في موافقات ا

لكن سیأتي �عد أر�عة أبواب أن المصنف حمل هذا الأخیر  ،أنه مخیر بین ما ذ�ر أو �فعل هكذا :وظاهر قوله 
 �الله أعلم. ،ا في الحدیث للتنبیهعلى هذ )أوفـ(اق، ز على ما إذا بتره الب

في جدار  ااقً ز في هذا الباب، "رأي ب وهو -صلى الله علیه وسلم-رسول الله أن ثم ذ�ر �عده حدیث ابن عمر  
ه إذا هل وجفلا یبصق قِبَل وجهه، فإن الله قِبَ  إذا �ان أحد�م �صلي«: القبلة، فحكه ثم أقبل على الناس، فقال

اقًا، أو ز رأى في جدار القبلة مخاطًا ، أو ب -صلى الله علیه وسلم-ة أن رسول الله ثم ذ�ر حدیث عائش ،»صلى
رأى نخامة في جدار  -صلى الله علیه وسلم-نخامة فحكه" ، ثم ذ�ر حدیث أبي هر�رة وأبي سعید أن رسول الله 

نه، ولیبصق عن وجهه، ولا عن �می إذا تنخم أحد�م فلا یتنخمن قِبل« :فحكها" فقال ةالمسجد فتناول حصا
 .»�ساره، أو تحت قدمه الیسرى 

افرة، حدیث أنس، حدیث ابن عمر، حدیث أبي هر�رة، حدیث أبي سعید، حدیث ضفالأحادیث على هذا مت 
ثم �ررهما  ،" حك المخاط �الحصى من المسجد" ا البخاري �ابادیث �ثیرة في الباب، وترجم علیهمعائشة وأح

 �مینه في الصلاة".عن لا یبصق " وترجم علیهما في �اب �عد فیما
 .المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم 
عالي الشیخ الد�تور عبد في الختام �الشكر الجز�ل لم نتقدمنختم هذا اللقاء، و  خوةو�هذه الكلمات أیها الإ 

ء على ما عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتا -وفقه الله -بن عبد الله الخضیر الكر�م
 تفضل �ه.
صلى الله على و نه الجواد الكر�م، إ ،وتعالى على أن �علمنا ما ینفعنا، وأن ینفعنا �ما علمنا  سبحانهنسأل الله

 حسان إلى یوم الدین.إ� ممحمد وعلى آله وصحبه ومن تبعه
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 .الرحیم الرحمن الله �سم: المقدم
 �عد، أما ،والاه ومن وصحبه آله وعلى الله، عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة ،لله الحمد 

 شرح برنامج في الجدید اللقاء هذا إلى الكرام مستمعي �كم ومرحبًا وأهلاً  و�ر�اته، الله ورحمة علیكم فالسلام
 عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ �معالي أرحب �ما ،�كم أرحب الصحیح، الجامع لأحادیث الصر�ح التجر�د

 الشیخ، معالي الله فحیاكم، للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو -الله وفقه- الخضیر الله
 .وسهلاً  وأهلاً 
 .المستمعین خوةالإ وفي ،فیكم و�ارك ،الله حیاكم
 صلى-النبي بزق : قال وفیه -رضي الله عنه- نسأ حدیث في الكرام مستمعي موصولاً  الكلام یزال لا: المقدم

 .ثو�ه في -وسلم علیه الله
  �عد، أما ،أجمعین وصحبه آله وعلى محمد نبینا ورسوله، عبده على و�ارك ،العالمین رب لله الحمد

 تسعة في صحیحه في الإمام جهخرَّ  حیث البخاري، صحیح من الحدیث تخر�ج مواضع في الكلام یزال فلا
: -رحمه الله- قال الصلاة، في �مینه عن یبصق لا �اب في الصلاة �تاب في والثالث ،اثنان منها دمتق مواضع،

 علیه الله صلى- النبي قال: قال أنسًا سمعت :قال قتادة أخبرني :قال شعبة حدثنا :قال عمر عن حفص حدثنا
 ».هرجل تحت أو �ساره عن كنول ،�مینه عن ولا ید�ه بین أحد�م یتفلن لا« -وسلم

 الصلاة في �مینه عن یبصق لا �اب الترجمة الصلاة، �حالة تقید فیه ولیس أنس حدیث أورد: حجر بنا قال 
 .»رجله تحت أو �ساره عن ولا �مینه عن ولا ید�ه بین أحد�م یتفلن لا« :والحدیث
 .الصلاة یذ�ر لم: المقدم

 الآتیة آدم روا�ة في بذلك مقید هو نعم: جرقال ابن ح ثم الصلاة، �حالة تقید فیه ولیس ،أنس حدیث فیه أورد
 الذي الحدیث طرق  �عض في ورد �ما التمسك في عادته على ذلك في المصنف فجرى  یلیه، الذي الباب في

 جنح البخاري  �عني و�أنه: �قول ابن حجر �عني ،جنح و�أنه الباب، حدیث سیاق في ذلك �كن لم و�ن �ه �ستدل
 جزم وقد الصلاة، خارج ذلك حكم عن ساكت وهو فیهما، المقید على حمولم الروایتین في المطلق أن إلى

 في أم المسجد في ذلك �ان سواء وخارجها، الصلاة داخل حالة �ل في الصلاة خارج حتى �عني �المنع، النووي 
 عن هوغیر  الرزاق عبد رواه  ما للمنع و�شهد الصلاة، خارج �عني ،�ه �أس لا: قال أنه مالك عن نقل وقد غیره،

 منذ �میني عن �صقت ما: قال جبل بن معاذ وعن صلاة، في ولیس �مینه عن یبصق أن �ره أنه مسعود بنا
 .أسلمت منذ �میني عن �صقت ما أسلمت،
 .عندهم متقرر �أنه: المقدم
 أن ینبغي المساجد في النفا�ات �عني الأشیاء، بهذه تلتحق أن �مكن التي الأمور �عض عندنا �عني ولذلك نعم،
 فإذا ،منها فیأخذ المصلي أمام تستعمل لم التي النظیفة المنادیل تكون  أن مانع ولا ،المصلي خلف تكون 

 في المنادیل حمل إلى الإنسان �حتاج قد الثاني الأمر محظور، في �قع فلا نعم خلفه، النفا�ة في ألقاها ستعملهاا
 المنادیل �جعل أن إذن حین مانع فلا مثلاً، مسجد يف فیه یلقیها مكانًا �جد ولا ،�ستعملها ثم ،النظیفة جیبه،
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 هتمامًاا  هذا �ل المسجد، من �خرج حتى الأ�سر جیبه في والمستعملة الأ�من، جیبه في المستعملة غیر النظیفة =

 .الأحادیث هذه في جاءت �ما القبلة، وجهة الیمین �جهة
 الیسار؟ إلى یلتفت أن له هل المندیل، في بزقه شیخ �ا أثناء: المقدم

 .المندیل و�قفل قدمه تحت �أنها الأرض، جهة إلى أو �ساره، إلى یلتفت أن إما
: فقال نخامة رأى -وسلم علیه الله صلى- أنه من واحدًا والبصاق النخامة حكم �ون  المصنف أخذ تنبیه: �قول

 .واحد امحكمه كنل ،أشد النخامة نعم �ستقذر، مما �لاهما أعلم، �الله ،تساو�هما على فدل »یبزقن لا«
 .الیسرى  قدمه تحت أو �ساره عن لیبزق  �اب في الصلاة، �تاب في :الرا�ع الموضع

- النبي قال: قال مالك بن أنس سمعت :قال قتادة حدثنا :قال شعبة حدثنا :قال آدم حدثنا: -رحمه الله- قال 
 ،�مینه عن ولا ید�ه بین یبزقن لاف ر�ه، یناجي فإنما الصلاة في �ان إذا المؤمن إن«: -وسلم علیه الله صلى
 أن وسبق نفسه، المعنى في سعید أبي حدیث سعید، أبي حدیث �عده ذ�ر ثم ،»قدمه تحت أو �ساره عن ولكن
 .هر�رة أبي حدیث مع إلیه أشرنا

 للترجمة، المطابق وهو ،للأكثر �ذا قدمه تحت أو �ساره عن ولكن :قوله �ساره عن لیبصق �اب: قال ابن حجر 
 الیسرى، قدمه تحت أو �ساره عن لیبزق  لأنه ؛للترجمة المطابق وهو ،للأكثر �ذا قدمه تحت أو �ساره عن نولك
 �ساره عن ولكن :هر�رة أبي عن رافع أبي طر�ق من مسلم عند ووقع �الواو، قدمه وتحت :الوقت أبي روا�ة وفي
 لكونها ؛أعم أو فیها التي روا�ةوال ،الصلاة أواخر في أنس حدیث من للمصنف و�ذا أو، �حذف قدمه تحت
 .وغیره القدم تحت ما تشمل �ونها وغیره، القدم تحت ما تشمل

 .ثو�ه �طرف فلیأخذ البزاق بدره إذا �اب الصلاة، �تاب في: الخامس
 الله صلى- النبي أن أنس عن حمید حدثنا :قال زهیر حدثنا :قال إسماعیل بن مالك حدثنا: -رحمه الله- قال 

 .�حجر آخر وفي �أرجل، حكها حدیث في بیده، فحكها القبلة في نخامة رأى -وسلم علیه
 .�الید هذا وفي: المقدم
 أحد�م إن« :وقال علیه، وشدته لذلك �راهیته رؤي  أو �راهیته، منه ورؤي  بیده، فحكها القبلة في نخامة رأى نعم،
 أو �ساره عن ولكن ،قبلته في یبزقن فلا قبلة،ال و�ین بینه ر�ه -أو– ر�ه یناجي فإنما قائمًا الصلاة من قام إذا

 .هكذا �فعل أو: قال �عض، على �عضه ورد فیه، فبزق  هئردا �طرف أخذ ثم ،»قدمه تحت
 �عني إلیه، بدرت: اللغة في المعروف :وقال بدره، :قوله السروجي أنكر البزاق بدره إذا �اب قوله: قال ابن حجر 

 �ذا �ادرت سبقني، أي فبدرني �ذا �ادرت :فیقال المغالبة في �ستعمل �أنه بوأجی و�ادرته، بنفسه، لا �إلى ى�عد
 .فبدرني
 ه.سا�ق مثل: المقدم

 مع �المبادرة، الترجمة في التقید آخرون  ستشكلاو  سبقني، أي فبدرني �ذا �ادرت ،امطاوعً  فعلاً  فیكون  فسبقني،
 مسلم رواه  ما وهو المذ�ور الحدیث طرق  �عض في ما إلى أشار و�أنه ساقه، الذي الحدیث في لها ذ�ر لا أنه
 طوى  ثم هكذا، بثو�ه فلیفعل �ادرة �ه عجلت فإن الیسرى، رجله وتحت �ساره عن ولیبصق :بلفظ جابر حدیث من
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 أي �ستقذر ما إزالة إلى الندب تقدم، ما غیر الفوائد من المذ�ورة الأحادیث وفي :قال ثم �عض، على �عضه
 .وصیانتها وتعظیمها المساجد أحوال الإمام وتفقد المساجد أحوال الإمام تفقدو  المسجد، من عنه یتنزه
 لأثاثي للمسجد لیس التلو�ث وهذا ،معتكف أنا :قائل قال لو یلوثه، مما وصیانته یلوثه مما للمسجد الاحترام الآن

 أثاثك �ان ولو رالشعائ تعظیم الدین؟ شعائر من تعظیمه مكان في مسجد في أنك نستصحب هل مثلاً، وفراشي
 على طرفه رد �عني وحكه الثوب في البصاق في أن مع �ستقذر، ما المسجد في تجعل أو تأتي أن ینبغي لا
 .الطر�قة بهذه عنه و�ز�ل و�حك فراشه في یبصق أن من �منع لا أنه على یدل �عني ببعض �عضه وحك خر،الآ
 من هذا تقواه، إلى أقرب ذلك �ان المساجد ومنها ئرالشعا لهذه اتعظیمً  أشد الإنسان �ان ما �ل حال �ل على 

 أن أراد إذا �خرج المسجد، في ثو�ه �فلي أن للمعتكف �كرهون  ولذلك ،-وعلا جل -الله قال �ما القلوب تقوى 
 .للمساجد وتعظیم صیانة هذا �ل ذلك، أشبه ما أو شعره أو ظفره من �قص أو �فلي
 النفخ وأن جائزان، الصلاة في والتنحنح النفخ وأن صلاته، تفسد ولا الصلاة في وهو یبصق أن للمصلي وأن

 .-تعالى الله شاء إن- �التفصیل فیها الكلام وسیأتي جائزان، الصلاة في والتنحنح
 .�النفخ �عني �قصد: المقدم
 .الإ�صاق بدا�ة النفخ
 نفخ، من منها شيء �قع أن ،منها شيء �قع أن لابد النخامة لأن ؛جائزان الصلاة في والتنحنح النفخ وأن: قال

 حرفان وأقله ،�لام مسمى منه یبن ولم العبث، صاحبه �قصد أو �فحش لم إذا ما ومحله تنحنح أو �عني، معها
 الصلاة �تاب أواخر في -سیأتي كما- الصلاة في النفخ جواز على المصنف �ه ستدلوا ممدود، حرف أو

 في سیأتي �ما ،الصلاة في النفخ جواز على المصنف �ه تدلسا قبل، المذ�ور �الشرط لكن ذلك، على والجمهور
 ذ�ر �ما وأقله ،�لام مسمى منه یبن لم ما �عني قبل، المذ�ور �الشرط لكن ذلك، على والجمهور ،الصلاة أواخر
 .-تعالى الله شاء إن- تفصیله وسیأتي ،ممدود حرف أو حرفان
 عند سلمة أم عن جاء �ما له واستدلوا الصلاة، �قطع لامالك �منزلة فهو �سمع النفخ �ان إن: حنیفة أبو وقال

 لمن خلافًا ،والمخاط النخامة و�ذا ،طاهر البصاق أن وفیه شیبة، أبيابن  عند عباس بنا عن و�أثرها النسائي
 ..منه و�ستفاد النفوس، تستقذره ما الأطعمة من �حرم العلم أهل �عض لأن ؛حرام النفس تستقذره ما �ل :�قول

 جهة الیسار، على مفضلة الیمین جهة فإن �الشرع، هو إنما والتقبیح التحسین أن منه و�ستفاد :ابن حجر�قول 
  ..و�لا �الشرع مفضلة الیمین
 .سواء �لاهما: المقدم
 أن على علق البراك الرحمن عبد الشیخ القدم، عن مفضلة الید وأن الإنسان، من لموقعه �النسبة سواء كلاهما

 المجرد، �العقل نعم �العقل، أنه یرون  المعتزلة التحسین، في والمذاهب أقوالاً  ذ�ر �الشرع، یحوالتقب التحسین
 لكن ،والأصل المقدم أنه شك لا الشرع أن یرون  السنة وأهل له، مدخل لا والعقل ،�الشرع أنه یرون  والأشاعرة

  ..�خالف ولا یناقض لا الصر�ح العقل
 .النقل: المقدم
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 ..الشیخ �لام إلى فیرجع الصحیح، النقل =

 ..في: المقدم
 .المفرد المستقل التعلیق من ،٢٣و ٢٢ صفحة في

 الشيء على الحكم والتقبیح �التحسین المراد نإ :�قوله الموضع هذا على -الله حفظه- البراك الشیخ علق :�قول
 على الحث وفیها: بن حجرقال ا  ثم إلیه، أشرنا ما على المذاهب فیه وذ�ر ،قبیح أو حسن قبیح، أو حسن �أنه

 .الحسنات من الاستكثار على الحث وفیها الحسنات، من الاستكثار
 ؟أخذها أین من: المقدم

 الله زاده ،تواضعه عظیم على دال وهو بنفسه، الحك �اشر -وسلم علیه الله صلى- لكونه ؛املی�  صاحبها �ان و�ن
 .-وسلم علیه الله صلى- وتعظیمًا تشر�فًا

 الجنائز على �صلون  والناس الحرام، المسجد في شخصًا رأیت وحرمان لانذخ علامة وهي طرائفال من �عني 
 �الأمس، جنازة على صلیت: قال المسلمین؟ مع تصلي ألا: له قلت �عني �بیر السن، �صغیر لیس وهو ،جالسًا
 .والحرمان لانذالخ من �الله نعوذ
 الخلق وأكمل الخلق وأفضل تأخر، وما ذنبه من تقدم ما هل غفر الذي -والسلام الصلاة علیه- المصطفي وهذا

 .الشر�فة بید�ه بنفسه النخاعة حك یباشر وأشرفهم
 .-وجل عز- ر�ه یناجي المصلي �اب الصلاة، مواقیت �تاب في :السادس والموضع

 علیه الله صلى- النبي قال: قال أنس عن قتادة عن هشام حدثنا :قال إبراهیم بن مسلم حدثنا :-رحمه الله- قال 
: قتادة عن سعید وقال ،»الیسرى  قدمه تحت ولكن ،�مینه عن یتفلن فلا ،ر�ه یناجي صلى إذا أحد�م إن« -وسلم

 ،�مینه عن ولا ید�ه بین یبزق  لا«: شعبة قال ،»قدمیه تحت أو �ساره عن لكن ،ید�ه بین ولا قدامه یتفل لا«
 القبلة في یبزق  لا«: -وسلم علیه الله صلى- النبي عن أنس عن حمید وقال ،»قدمه تحت أو �ساره عن ولكن

  .»قدمه تحت أو �ساره عن ولكن ،�مینه عن ولا
 أبواب في الباب هذا حدیث على الحدیث هذا على الكلام تقدم ر�ه یناجي المصلي �اب :قوله: قال ابن حجر 

 في الصلاة أوقع من مدح على لتد السا�قة الأحادیث أن جهة من قبلها لما الترجمة هذه ومناسبة المساجد،
 إلى ذلك �إیراد المصنف فأشار العبد، درجات أرفع -جلاله جل- الرب ومناجاة وقتها، عن أخرها من وذم وقتها،

 قصر من على فواتها �خشى التي السنیة، المنزلة هذه لتحصیل ؛أوقاتها في الفرائض على المحافظة في الترغیب
 وقتها في الصلاة صلى فإذا والمسجد، والیمین والقبلة الصلاة بین بروا�اته الحدیث في ااقترانً  فیه لأن ؛ذلك في
 إ�قاع في �لها السا�قة الأبواب..  التي الصلاة تأخر بیته في صلى و�ذا المسجد، في صلى أنه معناه الناس مع

 المسجد إلى ذهبی لن وقتها عن الصلاة أخر إذا �عني وقتها، عن الصلاة أخر من وذم ،وقتها في الصلاة
 .�عد من ولو ارتباط ففیه النصوص، بهذه شرعًا المعظم فیه، �صلي

 هذا روا�ة في عنه قتادة أصحاب ألفاظ اختلاف بیان التعلیقین بهذین -البخاري  �عني -وأراد: قال ابن حجر ثم
 .المناجاة فیها لیس لكن ،الروا�ات أتم شعبة وروا�ة الحدیث،
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 .فسهن الباب في السا�ع الموضع
- النبي عن أنس عن قتادة حدثنا :قال إبراهیم بن یز�د حدثنا :قال عمر بن حفص حدثنا: -رحمه الله- قال 

 فلا بزق  و�ذا �الكلب، ذراعیه یبسط ولا السجود، في اعتدلوا ،السجود في اعتدلوا«: قال -وسلم علیه الله صلى
  .»ر�ه یناجي فإنما �مینه عن ولا ید�ه بین یبزقن

 في یناجي فإنما :فقوله الصلاة، صفة أبواب في علیه الكلام �أتي السجود في اعتدلوا :قوله: ن حجرقال اب 
 .ر�ه یناجي فإنه :هنيیالكشم روا�ة

 ولا �المناجاة علل وهنا ،ملكًا �مینه عن �أن الیمین عن البزاق عن النهي علة أن تقدم :حاصله ما الكرماني قال 
 أو مجتمعتین �انتا سواء علتان، له �كون  أن �جوز علتان، له �كون  أن �جوز احدالو  الحكم لأن ؛بینهما تنافي

 .�مینه عن �كون  وتارة الأكثر، وهو یناجیه من قدام �كون  تارة والمناجي منفردتین،
 صلى- النبي سجد :حمید أبو وقال .السجود في ذراعیه �فترش لا :�اب في الآذان، �تاب في :الثامن الموضع

  .قا�ضهما ولا مفترش، غیر ید�ه ووضع -وسلم علیه الله
 عن قتادة سمعت :قال شعبة حدثنا :قال جعفر بن محمد حدثنا :قال �شار بن محمد حدثنا: -رحمه الله- قال
 �ساط ذراعیه أحد�م یبسط ولا ،السجود في اعتدلوا«: قال -وسلم علیه الله صلى- النبي عن مالك بن أنس

 .»الكلب
 النفي، على والرفع ،النهي على الجزم �فترش في �جوز السجود في ذراعیه �فترش لا �اب :قوله: قال ابن حجر 

 �حتاج ما على منه قتصراو  البخاري، ختصرها الباب حدیث ،أنس حدیث من قطعة والمذ�ور ،النهي �معنى وهو
 یذ�ر ولم �فترش، لا اب� ترجم هلأن ؛الترجمة في إلیه �حتاج ما على منه قتصراو  ،البخاري  ختصرها :أقول إلیه،

 .الحدیث أصل من �ان و�ن ،إلیه �حتاج لا لأنه ؛�البزاق یتعلق ما
 بن الله عبد عن و�ذ�ر الصلاة، في والنفخ البصاق من �جوز ما �اب الصلاة، في العمل �تاب في :التاسع
رضي الله - عمر بن الله عبد حدیث ذ�ر ثم �سوف، في سجوده في -وسلم علیه الله صلى- النبي نفخ: عمرو
 قال ثم الحدیث، المسجد أهل على فتغیظ المسجد قبلة في نخامة رأى -وسلم علیه الله صلى- النبي أن -ماعنه
 محمد حدثنا ببندار، المعروف �شار بن محمد �شار، بنا وهو ،جعفر بنا وهو ،محمد حدثنا: الباب حدیث في
 عن -رضي الله عنه- أنس عن قتادة سمعت :قال شعبة حدثنا :قال جعفر، بن محمد هذا غندر حدثنا :قال

 ،�مینه عن ولا ید�ه بین یبزقن فلا ،ر�ه یناجي فإنه الصلاة في �ان إذا«: قال -وسلم علیه الله صلى- النبي
 .»الیسرى  قدمه تحت شماله عن ولكن

 �ل من ظهر ر�ما أنه بینهما التسو�ة وجه الصلاة، في والنفخ البصاق من �جوز ما �اب :قوله: قال ابن حجر 
 أنه والنفخ، البصاق �عني بینهما التسو�ة وجه الصلاة في والنفخ البصاق من �جوز ما �اب :قوله حرفان، منهما
 ،�جوز ذلك �عض أن إلى المصنف وأشار الكلام، منه یتألف ما أقل وهما ،حرفان منهما �ل من ظهر ر�ما

 إذا �ما الفرق  أو والفرق  لا، أم مفهوم �لام منهما حصل اإذ ما بین التفرقة یرى  أنه فیحتمل �جوز، لا و�عضه
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 فإذا محققًا، �كون  لا اخفی�  �كون  أحیانًا الحروف إظهار لأن ؛�ضر فلا و�لا �ضر ففعله محققًا ذلك حصول كان =

 .أنس حدیث �عني الحدیث فوائد على الكلام وتقدم �ضر، لا فإنه محققًا �كن لم
 أبي قول وهو الكلام، �قطعها �ما �قطعها ولا الصلاة، في النفخ �راهیة كمال عن وروي : �طال بنا :�قول 

 .و�سحاق وأحمد وأشهب یوسف
 إن �محمد حنیفة أبي وعن الصلاة، �قطع الكلام �منزلة النفخ الصلاة، �قطع الكلام �منزلة النفخ :المدونة وفي 

 .فلا و�لا الكلام، �منزلة فهو �سمع كان
 أكثر والفاء �الهمزة النطق من النفخ في ولیس ،والفاء �الهمزة النطق من النفخ في ولیس ،أولى الأول والقول: قال
 علیه- النبي محقق؟ غیر أو محقق هو هل لكن ،والفاء الهمزة إخراج فیه إف، فیه النفخ البصاق، في مما

 ..نفخ -والسلام الصلاة
 .الكسوف صلاة في: المقدم

 النطق من النفخ في ولیس ،أولى الصلاة، �قطع ولا ،النفخ �راهیة مالك �لام في �عني ،أولى الأول والقول: قال
 ..هذه نعم تف، �عني والفاء، �التاء النطق من البصاق في مما أكثر والفاء �الهمزة
 .واضحة: المقدم

 البخاري  هذ�ر  ولذا ،بینهما فرق  لا إذ فیها، النفخ جواز على فدل الصلاة، في البصاق جواز على اتفقوا وقد: قال
 .�لامه انتهى الترجمة، في معه
 ظهر إن أنه عندهم والمصحح ذلك، في الشافعي قول یذ�ر ولم: -�قول ابن حجر �طال بنا �عني- یذ�ر ولم
 و�لا الصلاة �طلت حرفان التنحنح أو الضحك أو التنفس أو التأوه أو الأنین أو البكاء أو التنخم أو النفخ من
 الضحك أو التنفس أو التأوه أو الأنین أو البكاء أو التنخم أو النفخ من ظهر إن أنه یةالشافع عند المصحح فلا،
 .فلا و�لا الصلاة �طلت حرفان التنحنح أو
 �كون  أن الكلام منهما یتألف الحرفین �ون  من یلزم لا :�قول أن لقائل :�قول العید دقیق بنا �لام ذلك �عد ثم 

 على �النص �كون  ما �عني فلیراع، �القیاس بل �النص �كون  لا �ه فالإ�طال �ذلك �كن لم و�ن �لامًا، حرفین كل
 مواقع إلى ینظر أن والأقرب: قال .للأصل الفرع مساواة  في شرطه فلیراع �القیاس �الإلحاق، إنما الكلام، تحر�م

 وللكلام فلا، و�لا �ه إلحق �الكلام إلحاقه على أجمع فما ،�لامًا �ه الملفوظ سمى�ُ  لا حیث والخلاف الإجماع
 .-تعالى الله شاء إن- تأتي �قیة

 .-تعالى الله �إذن-: المقدم
 �الشكر الختام في نتقدم الكرام، مستمعي الحلقة هذه ختام إلى نصل بهذا قلتم، �ما ونفع إلیكم الله أحسن
 وعضو العلماء، ار�ب هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ يلمعال الجز�ل
 علیكم والسلام .خیر وعلى ،�خیر وأنتم -تعالى الله �إذن- ونلقاكم ولكم، له الله شكر للإفتاء، الدائمة اللجنة
 .و�ر�اته الله ورحمة
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله، محمد والص ،الحمد الله 
 ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء الجدید في شرح التجر�د وأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م ابن عبد الله والذي یتولى الشرح فیه  ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله معالي الشیخ عبد  -وفقه الله -الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الكر�م
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
صلى الله علیه -ق النبي زب« :، قال-رضي الله عنه-أنس الحدیث مستمعي الكرام لا یزال في حدیث  المقدم:
 »في ثو�ه -وسلم

الحمد الله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین، أما 
 ،�عد

الطرف التاسع فه، سوى الطرف التاسع، وقد بدأنا �ه فنكمل ولم یبقَ  ،ففي الحلقة السا�قة ذ�رنا أطراف الحدیث
 ق في الصلاة. و�ذ�ر عن عبد الله بن عمرو:�قول في �تاب العمل في الصلاة، �اب ما �جوز من النفخ والبصا

 -رضي الله عنهما-بن عمر في �سوف، ثم ذ�ر حدیث عبد الله  في سجوده -صلى الله علیه وسلم-نفخ النبي 
 المسجد، فتغیظ على أهل المسجد، الحدیث.رأى نخامة في قبلة  -صلى الله علیه وسلم-أن النبي 

 ،حدثنا محمد :أما الحدیث �إسناده في هذا الموضع فیقول الإمام البخاري ف ،هذه الترجمة وما فیها من الآثار 
سمعت  :وهو ابن حجاج، قال ،حدثنا شعبة :بن جعفر، قال، شیخهم محمد حدثنا غندر :وهو ابن �شار، قال

 ،إذا �ان في الصلاة فإنه یناجي ر�ه« :قال -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  -هرضي الله عن-قتادة عن أنس 
 .»بین ید�ه ولا عن �مینه، ولكن عن شماله تحت قدمه الیسرى  نقز فلا یب

وجه التسو�ة بینهما أنه ر�ما ظهر من �ل  ،�اب ما �جوز من البصاق والنفخ في الصلاة :قوله :�قول ابن حجر 
. لأنه قل ما یتألف منه الكلام، وأشار المصنف إلى أن �عض ذلك �جوز، و�عضه لا �جوزوهما أ ،منهما حرفان

مما یدل على أن منه ما �جوز ومنه ما لا  ،"�اب ما �جوز من البصاق والنفخ، ما �جوز منه تبعیض: �قول
 .�جوز

ه الكلام" �عني من غیر "وجه التسو�ة بینهما أنه ر�ما ظهر من �ل منهما حرفان، وهما أقل ما یتألف من: قال 
  معقول.عِ  ففیه حرف واحد، یدل على أمر مثلحاجة إلى تقدیر و�لا 

 .نفسك مثلاً"قِ المقدم: 
 .ولكن هذا فیه حرف محذوف منتظر ،نفسك من الشرور وهكذا قِ 
ما إذا حصل �لام  بین ، فیحتمل أنه یرى التفرقةوأشار المصنف إلى أن �عض ذلك �جوز، و�عضه لا �جوز 
فهوم أم لا، أو الفرق �ما إذا �ان حصول ذلك محققًا، ففعله �ضر و�لا فلا �ضر؛ لأن �عض الحروف تخرج م

 �كون الحرف محققًا.  محققة، و�عضها تخرج غیر محققة من حیث یتلبس حرف �آخر، فلا
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 .-�قول ابن حجر على حدیث أنس هذا -وقد تقدم الكلام على فوائد الحدیث =

عن مالك �راهة النفخ في الصلاة ولا �قطعها، �ما �قطعها الكلام، وهو قول أبي یوسف، وروي  :قال ابن �طال 
�منزلة الكلام �قطع الصلاة. وعن أبي حنیفة �محمد إن �ان  : النفخوفي المدونة .وأشهب، وأحمد، و�سحاق

ما ملهمزة، والفاء أكثر ولیس في النفخ من النطق �ا ،والقول الأول أولى :�سمع فهو �منزلة الكلام و�لا فلا، قال
 في البصاق من النطق �الفاء، والتاء.

 المقدم: نعم. 
 .فاء، ولیس فیهما أكثر مما �حصل من البصاق من التاء والفاءالنفخ فیه الهمزة، وال 
ولذلك ذ�ره  ،فدل على جواز النفخ فیها" إذ لا فرق بینهما ،" وقد اتفقوا على جواز البصاق في الصلاة: قال 

 .ري معه في الترجمة، انتهى �لامهالبخا
لم یذ�ر ابن �طال قول الشافعیة في هذه  :، �قول ابن حجرك والمصحح عندهمولم یذ�ر قول الشافعیة في ذل 

المسألة، والمصحح عندهما أنه إذا ظهر من النفخ، أو التنخم، أو البكاء، أو الأنین، أو التأوه، أو التنفس، أو 
 �طلت الصلاة و�لا فلا. الضحك، أو التنحنح حرفان 

ظهر من النفخ، أو التنخم أو البكاء أو الأنین، أو  نابن حجر یذ�ر عن الشافعیة أن المصحح عندهم أنه إ
 التأوه، أو التنفس، أو الضحك، أو التنحنح حرفان �طلت الصلاة و�لا فلا.

نهما الكلام أن �كون �ل حرفین من �ون الحرفین یتألف م "لا یلزم: ولقائل أن �قول :�قول ابن دقیق العید 
 :قال. شرطه في مساواة الفرع للأصل �كون �النص، بل �القیاس، فلیراع فالإ�طال �ه لا ،كلامًا" و�لا لم �كن �ذلك

ما أجمع على إلحاقه �الكلام فالملفوظ �ه �لامًا،  الأقرب أن ینظر إلى مواقع الإجماع والخلاف حیث لا �سمىو 
 .أجمع �ه و�لا فلا

 .�ون الحرفین یتألف منهما �لام، والمراد �الكلام هنا الكلمة من لا یلزم :دقیق العید �قول ابن
 المقدم: نعم. 

لا �كون �النص بل و�لا لم �كن �ذلك فالإ�طال �ه  ،أن �كون �ل حرفین �لامًا، و�لا فالكلام یتألف من �لمتین 
قرب أن ینظر إلى مواقع الإجماع والخلاف حیث لا والأ :شرطه في مساواة الفرع للأصل، قال �القیاس فلیراعَ 

 فلا. وما لا�سمى الملفوظ �ه �لامًا، فما أجمع على إلحاقه �الكلام ألحق �ه 
  ا..ذا �ان مفهومً المقدم: إ 

، والكلام منصوص علیه أن فلاجمع على إلحاقه �الكلام ألحق �ه و�لا فإذا �ان مساوً�ا للمجمع علیه، فما أُ  ،نعم
 لا �صلح فیها �لام الناس.الصلاة 

لثبوت السنة الصحیحة  ؛"إ�طال الصلاة �النفخ" فإنه �شبه الكلام، فإنه مردود: ومن ضعیف التعلیل قولهم :قال
محمول على أنه لم  -صلى الله علیه وسلم-نفخ في الكسوف" وأجیب �أن نفخه  -صلى الله علیه وسلم- أنه

 انتهى. ،وف�ظهر منه شيء، لم �ظهر منه شيء من الحر 
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"أوف، أوف" : بن عمرو �أن فیه ثم نفخ في آخر سجوده فقالورد �ما ثبت في سنن أبي داود من حدیث عبد الله 
النار فجعلت أنفخ  وعرضت علي«: قال -صلى الله علیه وسلم-فصرح �ظهور الحرفین، وفي الحدیث أ�ضًا أنه 

النار فجعلت أنفخ خشیة أن �غشاكم  ت عليوعرض«: علیه الصلاة والسلام قال ،»خشیة أن �غشاكم حرها
الز�ادة المذ�ورة من روا�ة الغلبة و  من حمله على إلا �القصد إلیه، فانتفى قول ، والنفخ لهذا الغرض لا �قع»حرها

 ،ود، والطحاوي وغیرهمط في قول �حیى بن معین، وأبي دا، عن عطاء وقد سمع منه قبل الاختلاةبن سلمحماد 
 .ف" لا تكون �لمًا حتى تشدد الفاءن" أوأجاب الخطابي �أ

  المقدم: أفّ. 
 والنافخ في نفخه لا �خرج الفاء صادقة من مخرجها. :قالنعم، 

 ؟سكنالمقدم: �عني ما �
 .نعم 

 .�ه النفخ أ�ضًا قدم: أقرب إلیها السكون الذي �خفتالم
ولا تتحقق الهمزة،  لا یتحقق إلا الفاء،قد لا �خرج إلا الفاء في النفخ، في النفخ قد  ،لا، وقد لا تخرج الهمزة

مبطل أفهما أو لم �فهما. وأشار البیهقي  ى قول الشافعیة أن الحرفین �لامبه ابن الصلاح �أنه لا �ستقیم علوتعقَّ 
 .�أن الخصائص لا تثبت إلا بدلیل دّ ، ورُ -صلى الله علیه وسلم-إلى أن ذلك من خصائص النبي 

 .والكلام المبطل ما انتظم حرفین" وهذا قول أصحابنا :" فصل :قال ةوفي المغني لابن قدام 
�عني إذا �ان ابن �طال لم یذ�ر رأي الشافعیة فهو أ�ضًا لم یذ�ر �لام الحنابلة، ابن حجر تكفل �كلام الشافعیة  

 ونحن نضیف قول الحنابلة من �تبهم.وذ�ره، 
؛ ذا �لام أصحابنا، وأصحاب الشافعيظم حرفین وهنتاوالكلام المبطل ما  :فصل :قال ةففي المغني لابن قدام 

" أب، أخ، ودم" و�ذلك الأفعال والحروف ولا ینتظم �لمة من أقل من حرفین، : �الحرفین تكون �لمه �قوله هلأن
، و�ذلك إن قهقه فبان حرفان فسدت صلاته "لام، وألف". و�ن ضحك لأنها حرفان ؛"لا" أفسد الصلاة: ولو قال

 عي، والأوزاعي والشافعي،، ومجاهد، والحسن، وقتادة، والنخبن عبد الله، وعطاءو�هذا قال جابر ولم �كن حرفان، 
 ولا نعلم فیهم مخالفًا.  ،وأصحاب الرأي

 �ان حرفان �طلت الصلاة. �عني �لهم یتفقون على أنه إن
التبسم لا �فسدها، وقد روى أجمعوا على أن الضحك �فسد الصلاة، وأكثر أهل العلم على أن و  :منذرالقال ابن  

 »القهقهة تنقض الصلاة، ولا تنقض الوضوء«: ، أنه قال-صلى الله علیه وسلم-بن عبد الله عن النبي جابر 
 رواه الدار قطني في سننه.

أجمعوا على أن الضحك �فسد الصلاة، �أنهم اتفقوا على أن الكلام �فسدها، على أن الضحك  :منذرالقال ابن 
یرى أن التبسم �فسد  دلیل على أن �عض العلماء ، وهذاوأكثر أهل العلم على أن التبسم لا �فسدها �فسد الصلاة،

 "فتبسم ضاحكًا". :الصلاة، و�ستدل �قوله
 .في الضحك �عني أدخلهالمقدم: 
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 .�أنهما شيء واحد ،فجعل الضحك مصدرًا للتبسم  =

القهقهة تنقض الصلاة، ولا تنقض «: أنه قال -صلى الله علیه وسلم-بن عبد الله عن النبي وقد روي جابر  
 �عني خلافًا لمن �قول �أن القهقهة تنقض الوضوء �الحنفیة. .رواه الدار قطني في سننه »الوضوء

 :و�لا فلا �فسدها، وقد قال أحمد ،فأما النفخ في الصلاة فإنه إذ انتظم حرفین أفسد صلاته؛ لأنه �لام :فصل
، من نفخ في الصلاة فقد تكلم"« :لحدیث ابن عباس ؛قد فسدت صلاته :قال أ�ضًاالنفخ عندي �منزلة الكلام، و 

من نفخ في «�عني حدیث ابن عباس  ."لا یثبت: وقال ابن المنذر ،وروي عن أبي هر�رة أ�ضًا، وسعید بن جبیر
عني لا �صح � .لا یثبت :جبیر، قال ابن المنذرعن أبي هر�رة هذا الخبر، وسعید بن  ، وروي »الصلاة فقد تكلم

 .-رضي الله عنهما-عن ابن عباس، ولا عن أبي هر�رة 
لأنه لیس �لامًا، وروي ذلك عن ابن  ؛الصلاة قطع� :" أكرهه" �عني النفخ، ولا أقول: وروي عن أحمد أنه قال 

 .مسعود وابن عباس، وابن سر�ن، والنخعي، و�حي بن أبي �ثیر، و�سحاق
 ،�قطع الصلاة إذا انتظم حرفین؛ لأنه جعله �لامًا :الذي قال فیه أحمد " الموضع الذي قال فیه :قال القاضي 

من أجل أن  ،" لا �قطع الصلاة إذا لم ینتظم منه حرفان" :ولا �كون �لامًا �أقل من حرفین، والموضع الذي قال
�قطع  :د" الموضع الذي قال أحمى: لا �قطع، قال القاضي أبو �عل :�قطع، ومرة قال :یتسق �لامه، مرة قال
" لا �قطع : لا �كون �لامًا �أقل من حرفین، والموضع الذي قال، و لأنه جعله �لامًا ؛نیالصلاة إذا انتظم حرف

 .الصلاة" إذا لم ینتظم منه حرفان
 ینتظم �ا شیخ؟بـ المقدم ماذا �قصد 

 تمع منه.ج�عني یبین منه، � 
على �لام النفس،  فمقیس�ضر، �عني إذا لم �سمع  إن سمع فهو �منزلة الكلام و�لا فإنه لا :وقال أبو حنیفة 

 .حدیث النفس
إن سمع فهو �منزلة الكلام و�لا فلا �ضر، والصحیح أنه لا �قطع الصلاة ما لم ینتظم منه  :وقال أبو حنیفة 

، فذ�ر -صلى الله علیه وسلم-نكسفت الشمس على عهد رسول الله ا" : لما روى عبد الله بن عمر قال ؛حرفان
 ود.رواه أبو دا »أوف، أوف« :ثم نفخ في سجوده فقال :أن قال یث إلىالحد

 ور�طها �الحرفین فلیرجع إلیه. ،النحنحة، والبكاء، والتأوه، والأنین -ة�عني ابن قدام-ثم ذ�ر  
نقل ابن المنذر الإجماع على أن الضحك یبطل الصلاة، ولم  :: الأولنتنبیها :وقال ابن حجر في فتح الباري  

و�أن الفرق بین الضحك، والبكاء أن الضحك یهتك حرمة الصلاة، �خلاف البكاء  ،�حرف، ولا �حرفین �قیده
وهو  ،ن البكاء من أجل الخوف من الله تعالى لا تبطل �ه الصلاة مطلقًا: إقال الحنفیة وغیرهم ثمومن  ،ونحوه

 أز�ز �أز�ز المرجل من البكاء.  صدرهل أنه إذا �ان قام �صلي سمع -علیه الصلاة والسلام-ثابت عن النبي 
رأى النبي  :قالت ةورد في �راهة النفخ في الصلاة، وهو حدیث مرفوع أخرجه الترمذي من حدیث أم سلم :والثاني

�عني ینفخ لكي  »ب وجهك�ا أفلح ترِّ «: أفلح، إذا سجد نفخ، فقال :غلامًا لنا �قال له -صلى الله علیه وسلم-
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ضعیف الإسناد،  :ورواه الترمذي وقال ،»ب وجهك�ا أفلح ترِّ «: �سجد علیه فقال له �طیر التراب، والغبار فلا
 هذا خبر ضعیف.

إعادة الصلاة، ؛ لأنه لم �أمره �ن فیه حجة على إ�طال الصلاة �النفخ: ولو صح لم �كقلت :قول ابن حجر� 
وفي  .نهي عن مسح الحصىفهو نحو ال ،" ترب وجهك" استحباب السجود على الأرض: و�نما �ستفاد من قوله

ن ثابت عند البیهقي، وعن أنس، و�ر�دة عند البزار، بوعن ز�د  الباب عن أبي هر�رة في الأوسط للطبراني،
�ما رواه ابن أبي شیبة، والرخصة فیه عن  ،وثبتت �راهیة النفخ عن ابن عباس ،ایع ضعیفة جد� جمال  أسانیدو 

 بن عبد الله أخرجه البیهقي.ة قدام
في الكسوف، �عني ثبت جنسه، والبكاء ثبت عنه أ�ضًا  -علیه الصلاة والسلام- أن النفخ ثبت عن النبيمادام 

حتى لا �كون عبثًا، وقید �عضهم  ؛أن �قید ذلك �الحاجة ولكن ینبغي ،ا عنهخرجا من الخلاف، مادام ثبتفلیُ 
فهذا نوع عبث، أو إذا  -جل وعلا- البكاء، والانتحاب �أن �كون من خشیة الله، أما أن �كون من غیر خشیة الله

 .و�ؤثر فیه ،هؤ كان مغلوً�ا �أن جاءه خبر �سو 
 المقدم: نعم.

 غلوب هذا الذي لا �ستطیع دفعه.صار في حكم الم ،ك و�ذا فبكىدمات أبوك، أو مات ول �أن قیل: 
وأما إذا �ان من  ،-لامعلیه الصلاة والس-النبي � اءً تدقهذا مما �طلب من المصلي اففإذا �ان من خشیة الله 

 .هذا لا ینبغي أن �كون في الصلاة  أو تطلبه هو فإنللهغیر خشیة 
 . عالیًا في الصلوات االمقدم: �ا شیخ أحیانًا قد تسمع نحیبً 

 .ابل أحیانًا نسمع صراخً  
 المقدم: نعم. 

تسمع من أو الفئام  الناس، أو في الجوامع الكبیرة التي �صلي فیها الحشود من مثلاً  في الحرمین انسمع صراخً  
الصراخ، ولو قیل �إ�طال صلاته لا سیما وأنه �ستطیع أن �كتم هذا الصراخ، فلا �كون مغلوً�ا،  �عض الناس

 �الله المستعان.
صلى الله علیه -، أو �ما ورد عنه »فإن لم تبكوا فتباكوا«: المقدم: شیخنا هنا �طرأ سؤال: روي في الحدیث

، فیكون ذلك سببًا وداعیًا أن �عي ما �سمع من آ�ات الله قد یتطلب الأمر في الصلاة ض، لاسیما والبع-وسلم
 لتأثره، فما توجیهكم؟
والبكاء إذا لم ینبع من القلب متأثر �كلام الله والوقوف بین ید�ه فلا ینفع. �عض الناس إذا أولاً الخبر ضعیف، 

ر فبكى لا من سماع القرآن ولكن من المشهد، و�عض رأى الجموع في الحرمین وغیرهما تمثل یوم العرض الأكب
فإنه �مجرد أن یتجاوز الآ�ة �عود �ما عاد، ونرى هذا  الناس سر�ع الدمعة فیبكي، لكن لا ترى لهذه الدعوة أثرًا؛

 أ�ضًا في �عض الأئمة تجده یبكي عند آ�ة، وفي الآ�ة التي �عدها �أن شیئًا لم �كن! ولا شك أن القلب إذا تأثر
 .فلیفتش الإنسان عن نفسه ،د بهذه السرعة�ع لم
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 -جل وعلا-�عض الناس �حز في نفسه أن الناس مقبلون على ر�هم، وعلى صلاتهم وعلى سماع �لام الله   =

و�تأثرون بذلك وقلبه �الحجر، ثم �عد ذلك �عتصر عینیه، و�تشبه بهم في الظاهر، والباطن �حتاج إلى معالجة، 
تدبر ع الأوقات، وفي جمیع الظروف و تعرف على الله في جمی، وأ�ضًا إلى معالجةلا شك أن المسألة تحتاج 

القرآن � اعفمن الانت ثاره آوتترتب علیه  ،لیكون الكلام مؤثرُا في قلبه ؛كلامه في الصلاة، وفي خارج الصلاة
 وز�ادة الإ�مان، والعمل �ه ظاهرًا و�اطنًا، �الله أعلم.

لعنا نقف عند هذا الحد أیها المستمعون الكرام، أتقدم في ختام هذه م. فع �ما قلتالمقدم: أحسن الله إلیكم، ون 
عضو هیئة �بار  -وفقه الله -الحلقة �الشكر الجز�ل لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر

وتعالى �أن ینفعنا نسأل الله تبارك  .والذي تفضل �شرح هذا الحدیث ،العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء
 .إنه جواد �ر�م ،جمیعًا �ما سمعنا، و�ما قلنا

 وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه أجمعین. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
السلام ف ،وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله محمد والص ،للهالحمد 

وأهلا ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام في هذا اللقاء في شرح التجر�د الصر�ح لأحادیث  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
بن عبد معالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م هذا اللقاء  الجامع الصحیح. أرحب �كم، �ما أرحب أ�ضًا �ضیفنا في

عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله �ا شیخ عبد  -وفقه الله -الله الخضیر
 وأهلاً وسهلاً. ،الكر�م

 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
، أنه سأله الناس �أي -رضي الله عنه-لساعدي ابن سعد  بن، عن سهل -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

رسه فیه بت ئیما �قي أحد أعلم �ه مني، �ان علي �ج: ، فقال-صلى الله علیه وسلم-شيء دوي جرح النبي 
 .�ه جرحه يالدم، وأخذ حصیر فأحرق فحش هن وجهوفاطمة تغسل ع ،ماء

عبده ورسوله ونبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین، أما لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على الحمد 
 ،�عد

بن �عب، فراوي الحدیث سهل بن سعد بن خالد بن مالك بن ثعلبة بن حارث بن عمرو بن الخزرج، بن ساعدة 
توفي سنة إحدى وتسعین  ،أبو �حیى المدني له، ولأبیه :و�قال ،لساعدي، أبو العباسابن الخزرج الأنصاري 

 .هو ابن مائة سنة، وهو آخر من مات �المدینة من الصحا�ة�المدینة، و 
مسحوا على ا" :وقال أبو العالیة ،ها الدم عن وجه"اأ�لإمام البخاري بباب "غسل المرأة ترجم علیه ا البابوهذا 

 .رجلي فإنها مر�ضة"
 المقدم: هل هذا تا�ع للترجمة �ا شیخ؟

ها" منصوً�ا على المفعولیة، �عني مفعول للمصدر، اأ�مرأة "غسل ال: قوله �اب :تا�ع للترجمة، قال ابن حجر 
والدم منصوب على الاختصاص، أو على البدل، وهو إما اشتمال أو �عض من �ل، ووقع في روا�ة ابن 

 وهذا هو الأجود. :�اب غسل المرأة الدم عن وجه أبیها، وهو �المعنى، وقال العیني :عساكر
و"عن" في روا�ة غیره إما �معنى من أو ضمن  :الكشمیهنيوجه" في روا�ة "من  :�عني روا�ة ابن عساكر قوله 

إما �معنى  الكشمیهني، و"عن" هذه في روا�ة غیر الكشمیهنيالغسل معنى الإزالة. وعن في روا�ة غیره، غیر 
ن على أنها "من" وعن �معنى �معنى"من" في هذا الموضع، أو ضمن الغسل معنى یمن، فیكون �لهم متفق

 .لةالإزا
ن التضمین بین الحرفین، إ :فهل نقول ،فعل یتعدى �حرف معین، ووجد غیر هذا الحرف ،و�ذا وجد مثل هذا

 نضمن الفعل معنى فعل یتعدى بذلك الحرف؟  ل أنفضالأمعنى حرف، أو  انضمن حرفً 
ل یتعدى �عني "لأصلبنكم في جذوع النخل" هل الأولى أن نقول في �معنى" على" أو نضمن نصلبنكم معنى فع

�في، لأدخلنكن في جذوع النخل، وهذا أبلغ، والكثیر من علماء العر�یة یرون تضمین الحروف أسهل، وشیخ 
لتقر�ر ما یرونه من  ؛لأن تضمین الحرف حرفًا آخر امتطاه �عض المبتدعة ؛الإسلام یرجح تضمین الفعل
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ولى من تضمین الحروف، فضمن الغسل فشیخ الإسلام یرى أن التضمین للفعل أ ،مخالفات في مسائل الاعتقاد =

 معنى الإزالة.
 ."هأ�اها عن وجهالمقدم: �اب غسل المرأة 

و�هذا  ،ن إزالة النجاسة ونحوها �جوز الاستعانة فیها، �ما تقدم في الوضوءأنعم، وهذه الترجمة معقودة لبیان 
مسحوا على ا" : قال أبو العالیةالعالیة الذي قال فیه،  يالعالیة لحدیث سهل، أثر أب ي�ظهر مناسبة أثر أب

�ان �حضر له  -علیه الصلاة والسلام-فإنها مر�ضة"، ولا شك أن الاستعانة في الوضوء تقدم أن النبي  ،رجلي
 وتنشیف أعضائه، �جوز ذلك. ئ�عني المتوض ،تجوز معونته :الماء، و�صب علیه، وقال الفقهاء

منه بدل من  والدم بدل" أ�اها وهو مفعول الغسل، هدم عن وجه" غسل المرأة أ�اها ال: قوله :وفي شرح الكرماني
" غسل المرأة الدم عن وجه أبیها" : الاشتمال، والبعض أو منصوب �الاختصاص، أي �عني الدم، وفي �عضها

 وهي التي تقدم ذ�رها من روا�ة ابن عساكر، وفي روا�ة ابن عساكر تقدمت الإشارة إلیها.
فقوله  ،" أي أن هذا �اب في بیان غسل المرأة الدم عن وجههمرأة أ�اها الدم عن وجه" �اب غسل ال :وقال العیني

 :و�عمل عمل فعله، وقوله ،لأنه مفعول المصدر، والمصدر �عمل عمل فعله، الغسل مصدر ؛أ�اها منصوب
 .والمصدر مضاف إلى فاعله" �اب غسل المرأة" ،لأنه مفعول المصدر، أعني غسل المرأة  ؛أ�اها منصوب

 المقدم: �عني المرأة هي الفاعل! 
 مغسولة؟ أمغاسلة  

 المقدم: غاسلة!
 .فهو من إضافة المصدر إلى فاعله ،غاسلة 
، وَهُوَ الَّذِي َ�قْبَلُ التَّوَْ�ةَ عَنْ عِبَادِهِ}{: مجيء "عن" �معنى "من"، وقع في �لام الله تعالى :ثم قال العیني 

 ..الحروف هنا ]، العیني وهو یرجح تقارض٢٥ :[الشورى 
 .المقدم: تضمین الحرف

"من" وقع في �لام  مجيء عن، مكان :، �أتي هذا مكان هذا، و�أتي هذا مكان هذا، �قولانعم! �سمونه تقارضً  
ما وجه تعلق الباب  :فإن قلت :وقال الكرماني .]٢٥:الشورى [ {وَهُوَ الَّذِي َ�قْبَلُ التَّوَْ�ةَ عَنْ عِبَادِهِ}،: الله تعالى

 تاب الوضوء، غسل الدم هل هو من الوضوء؟�ك
 .المقدم: لا

 .ولكن لیس من الوضوء ،هو من إزالة النجاسة
إن �انت النسخة �عني من صحیح البخاري  :قلت ؟ما تعلق الباب �كتاب الوضوء :إن قلت :وقال الكرماني 

لكنه لیس من  ،م من الطهارةلأن إزالة الدم، وغسل الد ؛�عني �تاب الطهارة بدل �تاب الوضوء فلا خفاء فیه
و�لا فالمراد  ،إن �انت النسخة �عني فیها �تاب الطهارة بدل من �تاب الوضوء فلا خفاء فیه :الوضوء، فقال

أو  ،فیتناول رفع الحدث أ�ضًا ،وهو مأخوذ من الوضاءة، وهي الحسن، والنظافة ،ما معناه اللغوي  ،�الوضوء
ولا شك أنه إذا  ،والأمر ف �مثل هذا سهل جدًا ،من الخبث وغیر ذلكفیكون ذ�ر الطهارة  ،يلاصطلاحامعناه 
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ه وأجزائه إلا أنه لابد من إزالته إذا �ان في محل الفرض، اضوجد الدم و�لا لم �كن من فرائض الوضوء ومن أ�ع
 فهو مما یتطلبه الوضوء، فإدخاله في �تاب الوضوء �اعتبار "أنه من متطلباته لا إشكال فیه.

في وجه المناسبة بین البابین، هذا الباب والذي قبله �اب " لا �جوز  :ها هنا سؤالان، الأول :عینيوقال ال 
" والذي قبله لا �جوز الوضوء ه"غسل المرأة أ�اها الدم عن وجه؟ وهذا الباب ما هو ،الوضوء �النبیذ، ولا المسكر"

 .وء�النبیذ ولا المسكر، والثاني في إدخال هذا الباب في �تاب الوض
 منهما �شتمل على حكم شرعي، الباب الأول إن �لا�  :فیمكن أن �قال ،منهما إن �لا�  :أما الأول فیمكن أن �قال

الوضوء �النبیذ ولا المسكر، والثاني �شتمل على حكم شرعي وهو �اب " غسل  �شتمل على حكم شرعي" لا �جوز
وحینئذ الرا�ط ضعیف، �ل التراجم فیها أحكام  ،ي" �ل منهما �شتمل على حكم شرعهالدم عن وجه المرأة أ�اها

 ..شرعیة، فلو جئنا بترجمة من
 المقدم: أول الكتاب!

الأول من  الأول فممكن أن �شتمل �ل منهما على حكم شرعي، أما :أو آخر الكتاب فیها أحكام شرعیة، قلت
وأما الثاني فإن ترك النجاسة على البدن  السؤالین، فأما الأول �عني الباب الأول ففیه أن استعمال النبیذ لا �جوز،

 .لا �جوز فهما متساو�ان في عدم الجواز، وهذا المقدار �افٍ 
ه هي المناسبة المناسبة عند من �قول بنجاسة المسكر ظاهرة، وهي أنه مما تجب إزالته �الدم، وهذ :-أنا-قلت 

 .االرا�طة القر�بة جد� 
مناسبة عند من �قول بنجاسة المسكر ظاهرة، وهي مما تجب إزالته �الدم، فكیف یتوضأ �ه؟ وفي جواب  :أقول 

 :قلت ،وجه تعلق الباب �كتاب الوضوء :إن قلنا :الكرماني ماذا �قولو  السؤال الثاني ذ�ر �لام الكرماني السابق،
 ،اد الوضوء �معناه اللغوي مأخوذ من الوضاءةفلا خفاء فیه، و�لا فالمر  ،النسخة �تاب الطهارة بدل �تاب الوضوء

وغیر  ا، أو معناه الاصطلاحي فیكون ذ�ره الطهارة من الخبث،فیتناول رفع الحدث أ�ضً  ،وهي الحسن والنظافة
 ا ذ�ره العیني.ذلك والأمر في مثله سهل جد� 

وأما معناه الاصطلاحي فیكون  ": ذ�ره العیني مجیبًا عن السؤال الثاني، وزاد العیني على الكرماني �عد قوله 
�تاب الوضوء  ،ذ�ر الطهارة عن الخبث في هذا الكتاب �التبعیة، ذ�ر الطهارة عن الخبث في هذا الكتاب

فهذا حاصل  ،ومن �اب النظافة وغیر ذلك ،�التبعیة لطهارة الحدث، والمناسبة بینهما �ونهما من شرائط الصلاة
 عن �عض التعسف. ن �ان لا �خلو، ولكن أحسن فیه، و�ما ذ�ره الكرماني

�ثیر من مناسباته رموز على آحاد المتعلمین؛  يف -رحمه الله تعالى-إ�جاد المناسبات لابد ولاسیما أن البخاري  
فالبخاري �حتاج إلى شيء من إمعان النظر حتى  ،لأنه یوغل في الاستنباط من الأدلة الخفیة، ومن الإ�ماءات

لأنه قد تلوح المناسبة من قرب، وقد  ؛من الخفاء ا �كون عند �ثیر من الشراح شيءموأكثر  ،تصل إلى المناسبة
من �قرأ �لام الشارح. و�ن  لبعض اال الذي قد لا �ظهر وجهً ، فیحتاج فیها لشيء من الإ�غلائحة من �عد تكون 

 .كان لا �خلو عن �عض التعسف
 ؟ي المناسبات بین أبواب البخاري أفضل الكتب التي تعرضت للر�ط ف ،المقدم: �المناسبة �ا شیخ
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ا، و�ثنون علیه، وهناك ا جد� یسً فن اون عنه �لامً له و�نقعلی لكن مع الأسف ما وقفنا ،ترجمان التراجم لابن الرشید =

  .أ�ضًا فیه لابن ناصر الدین �تاب في التراجم
 المقدم: ترجمان التراجم لابن الرشید؟

 نعم! 
 خ؟المقدم: من أكثر من نقل عنه �ا شی

وهو مطبوع ومتداول،  ،�تب الشروح منقولة عنه، ابن حجر ینقل الكثیر عنه، وفیه أ�ضًا المتواري لابن المنیر 
ما أن �كون له أكثر من �تاب في المناسبات مطول، إوأرى �عض المنقول في الشروح لا یوجد في المطبوع، ف

أسفار  ةمطبوع في خمسوهو  ،اجم للكنديوغیر ذلك من الكتب، هناك �تاب التر  ا،أو �كون واحدً  ،ومختصر
له  یهنيثم طبع �املاً في خمس مجلدات �بار. والكشم ،ولم �كمل ،كبار، طبع في أجزاء صغیرة �الهند عدیدة

 وهو مطبوع ومتداول. ،وهو �تاب صغیر ،"النور الساري" سمهاكتاب في التراجم 
له عبد الرزاق عن معمر، عن هذا وص هتحتانیة، وأثر  هي الر�اح، �كسر الراء، و�اء :وقال أبو العالیة :قوله 

وا على حمسا": حدى رجلیه قالإفلما �قیت  ،دخلنا على أبي العالیة وهو وجع، فوضئوه :بن سلیمان، قالعاصم 
وقال  ،و�ان بها حمرة، وزاد ابن أبي شیبة أنها �انت معصو�ة، قال ذلك الحافظ ابن حجر ،هذه فإنها مر�ضة"

لنجاسة، وأبو في الوضوء و�زالة ا نها متضمنة جواز الاستعانةإقة هذا الأثر للترجمة من حیث مطا� :العیني
�قصد ابن  -وقال �عضهم :ثم ذ�ر الأثر من مصنف عبد الرزاق، ثم قال ،لر�احيابن مهران العالیة هو الرفیع 

 شیبة أنها �انت معصو�ة. ابن أبيوزاد  -حجر
 حدثنا أبو معاو�ة عن عاصم، :أبي شیبة هكذا، و�نما المذ�ور في المصنف قلت لیست روا�ة ابن :قال العیني 
أبي شیبة  وفي ابننها بدت �أنها معصو�ة، : إود عن أبي العالیة أنه اشتكى رجله فعصبها، فابن حجر �قولداو 

جله شتكى ر إنه ا :شیبة هكذا، یر�دها �الحرف، �قولأبي لا لیست روا�ة ابن  :و�قول ،أنها �انت معصو�ة
مسحوا على رجلي افعصبها، إذًا هي معصو�ة، فعصبها وتوضأ ومسح علیها، ومسح علیها إما �فعله أو أمره" 

اختلاف في  هأي هو الآمر بذلك ما فی �ونه �مسح علیها �أمره، �مسح علیها، أو مسح علیها ،فإنها مر�ضة"
 ،غیر الذي ذ�ره البخاري على ما لا �خفىوهذا  ،نها مر�ضةإ :قال �عضهم، ثم یرد علیهم، وقال المعنى �قتضي

 �الله تعالى أعلم.
 :"وسأله الناس �عني في الأصل، قال ابن حجر: وسأله الناس �عني في أصل الحدیث، أنه سأله الناس قال

" وما بیني و�ینه أحد" �ما في : وأراد �قوله ني و�ینه أحد" �عني الراوي عنه،ی" وما ب: وأراد �قوله ،جملة حالیة
 لقر�ه منه. ؛لیكون أدل على صحة سماعه ؛لأصل، أي عند السؤالا
: " وسألوه الناس" على لغة" أكلوني رغیف" وقال العیني :�عني �عض الروا�ات ،وفي �عضه منها :وفي الكرماني 

 "وما بیني و�ینه أحد" قال الكرماني،: والفاعل والمفعول محل النصب على الحال، فقوله هذه الجملة من الفعل
بن  بو حازم الذي یروي عن سهل، حازم بن سلمةقاله أبو حازم، أي ما بیني و�ین سهل أحد عند السؤال، أ

 .بن دینارزم الذي یروي عن أبي هر�رة فإنه اسمه سلمان، وهذا سلمة دینار الزاهد المعروف �خلاف أبي حا
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جملة معترضة  :عترضة �قول الكرمانيأي ما بیني و�ین سهل أحد عند السؤال منه، وهي جملة م قاله أبو حازم 
ما مفعول سأل إ ، وذو الحالسأله الناس"و هي " لة حالیة �الجملة السا�قة، التي لا محل لها من الإعراب، أو جم

 ما مفعول سمع فیكونان حالین مترادفین.�خلین، و افیكونان حالین متد
ولیس لها تعلق �أحدهما، وقد تقع  ،ینن الكلامالمعترضة هي التي تقع بی" الجملة : قلت :وتعقبه العیني �قوله

 .واو�نب :نيی، وقال العللاستفهام�أي شيء "الباء" تعلق �كلمة أي  .في آخر الكلام
 ي!و المقدم: دو  
فیكون  ،دوي بواو واحدة :وفي �عضها ،�ن مجهول الماضي، من المداوةو وا: بفي أكثر النسخ :قال الكرماني 
 .حذف من داود في الخط، مع أنه ینطق �هحدى الواو�ن محذوفًا �ما إ

 .المقدام: داوّد
 د، طاووس.و وزاد العیني �عد داو  ،�الواو�ن، ومثله قال ابن حجر، والعیني دداوو 

 ..الذي وقع في غزوة أحد، من شج رأسه -صلى الله علیه وسلم-جرح النبي  
 .، أو طاووسسالمقدم: عفوًا تنطق أحیانًا طاو 

 طاوس، مثل داود.
 مقدم: �عني تكتب بواو واحدة!ال 
 .نعم بواو واحدة 

 ."طاووس" المقدم: والنطق
 .نعم 
فقال  .الكرماني هقال ه،الذي وقع في غزوة أحد من شج رأسه، وجراحة وجه -علیه الصلاة والسلام-جرح النبي  

حا�ة �المدینة، لأنه �ان آخر من �قي من الص ؛إنما قال ذلكقال ابن حجر:  ،ما �قي أحد أعلم �ه مني :سهل
 :سفیانالحمیدي عن  كما صرح �ه المصنف في �تاب النكاح في روایته عن قتادة، عن سفیان، ووقع في روا�ة

هذا الجرح وتسمیه سبب ، وسیأتي ذ�ر -صلى الله علیه وسلم-ي جرح رسول الله و ختلف الناس �أي شيء دو ا
هذا الجرح في سهل، أي بین ا و�ین تحدیث بینهحد إن شاء الله تعالى، و�ان وقعة أصاحبه في المغازي في 

 �الله أعلم. ،و�ین سؤال سهل وجوا�ه، و�ان بینها و�ین تحدیث سهل بذلك أكثر من ثمانین سنة ،موقعة أحد
 .ونفع �ما قلتم م،المقدم: أحسن الله إلیك 
معالي الشیخ الد�تور عبد لالمستمعین الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة نتقدم في الختام �الشكر  خوةأیها الإ 

شكر الله  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرالكر�م 
 .وأنتم على خیر ،على خیر -�إذن الله تعالى -ونلقاكم ،له، ولكم

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .الرحیم الرحمن الله �سم: المقدم
 �عد، أما ،والاه ومن وصحبه آله وعلى الله، عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة ،لله الحمد 

 شرح في اللقاء هذا إلى الكرام المستمعون  خوةالإ أیها �كم ومرحبًا وأهلاً  و�ر�اته، الله ورحمة علیكم فالسلام
 عبد الد�تور الشیخ �معالي مطلعه في رحبأ أن �سعدني والذي الصحیح، الجامع لأحادیث الصر�ح التجر�د
 الله فحیاكم، للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م
 .وسهلاً  وأهلاً  الشیخ، معالي
 .المستمعین خوةالإ وفي ،فیكم و�ارك ،الله حیاكم
 �أي :الناس سأله أنه -رضي الله عنه- الساعدي سعد بن سهل عن: -رحمه الله- المؤلف قال: المقدم
 بترسه �جيء علي �ان مني، �ه أعلم أحد �قي ما: فقال ؟-وسلم علیه الله صلى- النبي جرح دووي  شيء

 .جرحه �ه يشفحُ  حرق فأُ  حصیر خذوأُ  الدم، وجهه عن تغسل وفاطمة ماء، فیه
 أما ،أجمعین وصحبه آله وعلى محمد نبینا ورسوله دهعب على و�ارك وسلم الله وصلى العالمین، رب لله الحمد
  �عد،

 .مني �ه أعلم أحد �قي ما: -سهل �عني- فقال :قوله في سهل جواب في قوله على وقفناقد ف
 في المصنف �ه حصرَّ  �ما �المدینة، الصحا�ة من �قي من آخر �ان لأنه ؛ذلك قال إنما: حجر بنا �قول 

 دووي  شيء �أي الناس ختلفا :سفیان عن الحمیدي روا�ة في ووقع سفیان، نع قتیبة عن روایته في النكاح،
 في المغازي  في لهعاف وتسمیة ،الجرح هذا سبب ذ�ر وسیأتي: قال ،-وسلم علیه الله صلى- الله رسول جرح
 .-تعالى الله شاء إن- أحد واقعة
 من أكثر بذلك سهل تحدیث و�ین بینها و�ان ..من أكثر بذلك سهل تحدیث و�ین بینها و�ان: حجر بنا �قول

 �ستعمل لا التر�یب هذا مثل مني، �ه أعلم أحد �قي ما �عني ،التر�یب هذا مثل: العیني �قول سنة، ثمانین
 غیره مساواة  منافاة منه یلزم لا :قال من سؤال �سقط و�هذا ،ظاهر وهذا المساوي، انتفاء عند إلا العرف �حسب

 .فیه له
 لا إذ المساوي  انتفاء منه یلزم لا لكنه �ه الناس أعلم أنه التر�یب هذا من غرضه :قلت فإن: قبله الكرماني وقال 

 ثم الأسئلة هذه مثل یورد عادته وهذه الكرماني، قال �ذا فیه له غیره لمساواة  ینفي لا إذ ینفي لا إذ المساواة  ینفي
 .عنها �جیب

  ..العرف �حسب �ستعمل لا مثله: قلت 
  القائل؟ من قلت،: المقدم

 .�لامهم تتبع لمن ظاهر وهذا ،اضً أ� المساوي  انتفاء عند إلا العرف �حسب �ستعمل لا مثله الكرماني،
 السلاح من �الضم الترس :وشرحه القاموس في قال ،ماء فیه بترسه �جيء طالب أبي بن علي كان: قوله 

 الزرهوني، الفضیل لمحمد الجامع یحالصح على الساطع الفجر وفي �عنبة، وترسة ،أتراس جمعه ،بها المتوقى
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 حدیثًا، بعطُ  ،المتأخر�ن المغار�ة شروح أفضل أنه الفهارس فهرس في الكتاني ذ�ر متأخر، مغر�ي شرح هذاو  =

 .والحجفة الدرقة �سمى والحجفة، الدرقة سمىو�ُ  ،الحرب في �ه یتقى ما هو: قال
 عمدت �ثرةً  الماء على یز�د الدم فاطمة رأت فلما :الطب في وله ،للمجهول البناء على الهمزة �ضم فأخذ: قوله
 �صیغة هو فحشي :قوله: الكرماني قال، حجر بنا قاله الدم، فرقأ الجرح على وألصقتها فأحرقتها حصیر إلى

 .للدم الاستمساك من فیه لما برماده أي المحرق  �الحصیر أي و�ه ،وأحرق  أخذ و�ذلك ،المجهول
 العلاج؟ هذا �مثل ترف�ع الحدیث والطب الأطباء هل 

  ؟الحصیر إحراق: المقدم
  .الجرح حشو �عني

 .�الرماد: المقدم
 تأخر أو الجرح، تز�د أو ،المرض تز�د أشیاء عنه ینشأ وقد ،و�ز�د ،التلو�ث �اب من یرونه هذا أن أو �الرماد،

 هذا، مثل في الأفضل إلا لیقر الله �ان وما ،�ه وفعل -والسلام الصلاة علیه- النبي أقره نبوي  علاج لكنه ،ءالبر 
 و�كفي ،علیه نصوا القد�م الطب �تب في حتى الجروح، مداواة  في اعتمدوه الناس أن العلم أهل �لام في وسیأتي

 .غیره إلى یلتفت فلا نفع، وأنه ،�إقراره -والسلام الصلاة علیه- �ه فعل أنه ذلك في
 وأصاب ،وجهه في -وسلم علیه الله صلى- النبي شج وقاص أبي بن عتبة أن سعد بنا زعم: العیني وقال

 علیه الله صلى- والنبي الدم، -وسلم علیه الله صلى- النبي عن �غسل حذ�فة أبي مولى سالم فكان ر�اعیته،
[آل }{لَیْسَ لَكَ مِنَ الأَمْرِ شَيْءٌ  :وتعالى تبارك الله فأنزل. »؟بنبیهم هذا صنعوا قوٌم �فلح كیف«: �قول -وسلم

 .-والسلام الصلاة علیه- وجهه جرح الذي هو قمئة بن الله عبد أن السهیلي وزعم ،]١٢٨عمران:
 وفیه: المهلب وقال إجماع، وهو الجسد من الدم غسل إجماع، وهو الجسد من الدم غسل فیه: �طال بنا �قول
 أ�اها المرأة  شرةمبا جواز على دلیل وفیه محارمها، وذوي  محارمها وذوي  أ�اها المرأة  مباشرة جواز على دلیل
 الممرضات یوجد أن مانع لا �عني -العالیة أبو قال ولذلك أمراضهم، ومداواة  ،إ�اهم و�لطافها ،محارمها وذوي 

 ومداواة  ،إ�اهم و�لطافها ،محارمها وذوي  أ�اها المرأة  مباشرة جواز على دلیل فیه جنسها، و�نات المحارم لتباشر
 بل ،�عض دون  �عضهم �خص ولم مر�ضة، فإنها ،رجلي على مسحواا: هلأهل العالیة أبو قال ولذلك أمراضهم،

 .�لهم المحارم فیشمل جمیعًا، عمهم
 .المحرق  �الحصیر جرحه ى و اد قد -وسلم علیه الله صلى- النبي لأن ؛التداوي  إ�احة وفیه

 لینالوا ؛-علیهم وسلامه الله صلوات -�الأنبیاء والأسقام الابتلاء وقوع وفیه :النووي  عن نقلاً  الكرماني شرح وفي 
 البشر، من أنهم ولیعلم ،البشر من أنهم ولیعلم ،بهم و�تأسوا ،أصابهم ما وغیرهم أممهم ولتعرف ،الأجر جز�ل

 �فتتن ولا مر�و�ون، مخلوقون  أنهم لیتیقنوا ؛البشر أجسام على �طرأ ما أجسامهم على و�طرأ ،الدنیا محن تصیبهم
 علیه- منه النهي جاء وقد الغلاة، على رد هذا ففي النصارى، افتتن �ما ،تالمعجزا من أیدیهم على ظهر �ما

 .»مر�م بنا صارى النَّ  أطرت �ما تطروني لا«: -والسلام الصلاة



 

 

      
 

  
 
 

٤ yÍàîÿ^=ÑÍàskÿ^–==Ô—Ÿ•^Ôå‹_¶^=ÔÛ_ª^=Ñ≈f=„Ëàê≈ÿ^Ë=Ô·‹_oÿ^=

 فیه وقع فیما ووقعوا ،-والسلام الصلاة علیه- النبي منه رحذَّ  الذي الغلو هذا مثل المسلمین �عض من وحصل
 علیه -له لوهیةالأ توحید تحت یندرج مام أنواع لوهیةالأ توحید ،لوهیةالأ عأنوا  �عض وصرف غلوهم من النصارى 
 �ان من سنن تتبعنل«: قال �ما ولكن ،-وسلم علیه الله صلى- منه رحذَّ  الذي هو وهذا ،-والسلام الصلاة
 .»قبلكم
 في �قدح لا ذلك عجمی وأن ،الحرب في الترس واتخاذ ،الجراح ومعالجة ،التداوي  مشروعیة وفیه: حجر بنا وقال

 .المتو�لین سید من لصدوره ؛التو�ل
 لا من سؤال �علم عمن �علم، لأنه ؛سعد بن سهل سألوا لأنهم .�علم عمن �علم لا من سؤال وفیه: العیني وقال 

 علیه، خفیت التي الأمور من لأ�س �علم من �عني ،�علم لا من سؤال علیه، خفي أمر من �علم عمن �علم
 علیه- �ه الناس أعلم فهم أحواله، وشهدوا -والسلام الصلاة علیه- عاصروه الذین الصحا�ة ون �سأل فالتا�عون 
 .-والسلام الصلاة

 :مواضع سبعة في البخاري  الإمام خرجه الحدیث وهذا
 على مسحواا: العالیة أبو قال وجهه، عن الدم أ�اها المرأة  غسل �اب في الوضوء، �تاب في الأول الموضع 

 .مر�ضة فإنها ،رجلي
 سهل سمع حازم أبي عن عیینة بن سفیان أخبرنا :قال محمد حدثنا: -تعالى رحمه الله- البخاري  الإمام �قول 

 -وسلم علیه الله صلى- النبي جرح دووي  شيء �أي -أحد و�ینه بیني وما :قال الناس وسأله الساعدي سعد بن
 حصیر فأخذ الدم وجهه عن تغسل وفاطمة ءما فیه بترسه �جيء علي �ان مني �ه أعلم أحد �قي ما: فقال

 .مناسبته وذ�ر ،الحدیث شرح وتقدم ،جرحه �ه فحشي فأحرق 
 یتصور لا لأنه ؛الخصوص �ه یراد الذي العام من الخصوص، �ه یراد الذي العام من هذا الناس وسأله :وقوله 

 كلهم.. الناس أن
 .سألوا: المقدم
{الَّذِینَ قَالَ لَهُمُ النَّاسُ : -وعلا جل- قوله في �ما ،الخصوص �ه یراد الذي العام من �عضهم، إنما سألوه، كلهم

 ..�ه یراد الذي العام من هذا ،]١٧٣[آل عمران:}إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ فَاخْشَوْهُمْ 
 .الخاص: المقدم

  ؟-والسلام الصلاة علیه- للنبي قالوا �لهم الناس الناس، لهم قال الخصوص،
 .لا: مالمقد

 ومن معها جاء ومن قر�ش الناس و�ن مسعود، بن نعیم شخص الناس لهم قال الذین لكم، جمعوا قد الناس إن
 .الخصوص �ه یراد الذي العام من فهو فاخشوهم، ها،ئلوا تحت وانطوى  معها تلا

 لمجنا �اب صاحبه، بترس یترس ومن بترس یترس ومن المجن �اب في الجهاد، �تاب في :الثاني الموضع
 .صاحبه بترس یترس ومن
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 سهل عن حازم أبي عن الرحمن عبد بن �عقوب حدثنا قال :عفیر بن سعید حدثنا: -تعالى رحمه الله- قال  =

 علي و�ان ،ر�اعیته و�سرت ،وجهه وأدمي ،رأسه على -وسلم علیه الله صلى- النبي بیضة �سرت لما :قال
 على یز�د الدم رأت فلما ،�ثرةً  الماء على یز�د الدم رأت افلم ،تغسله فاطمة و�انت المجن، في �الماء �ختلف
  .الدم فرقأ جرحه على وألصقتها فأحرقتها حصیر إلى عمدت �ثرةً  الماء
 الترسة بو�ه:شأبي  بنا روا�ة في رسةالتِّ  أو رسةالتُّ  بو�ه:شأبي  بنا روا�ة في المجن �اب :قوله: حجر بنا �قول
 .الدرقة أي النون  وتثقیل الجیم فتحو  المیم �كسر جنوالمِ  ،ترس جمع
 یرد لا الحذر أن والحق التو�ل، ینافي الآلات هذه اتخاذ أن یتخیل من دفع التراجم هذه وجه: المنیر بنا قال

 یتخذ لا الذي �عني البشر، علیه طبع لما ؛الوسوسة مسالك �ضیق ،الوسوسة مسالك �ضیق ولكن القدر،
 لدفع ؛الأسباب �اتخاذ مأمور فهو �ذا، �ان لما فعلت أني لو أو ،�ذا لكان فعلت أني لو :�قول الأسباب

 نإ :�قال ما بذاتها، تنفع الأسباب إن :�قال ولا جعل، ما الأثر من فیها الله جعل الأسباب أن شك ولا الوسوسة،
 إنما الأشعر�ة، تقوله �ما �الكلیة النفع مسلو�ة أنها ولا المعتزلة، �قول �ما �النفع وتستقل ،بذاتها تنفع الأسباب

 .فیها النفع -وعلا جل- الله �جعل تنفع
 أنه شك لا هذا ونحوها، �ملا�س اتقاء و�دون  ،غتسلا  أن �عد و�برز ،�خرج البرد شدة في الذي الشخص �عني 

 یترتب لا وقد بذاتها، لا الضرر، هذا من -وعلا جل- الله �إذن تقیه والملا�س ،یتضرر أنه شك لا یتضرر،
 .�مرض أنه علیه رقدَّ  -وعلا جل- الله لأن ؛أثرها علیها

 الأسباب یتخذ إنما قدح، الأسباب على الاعتماد أن �ما أنه �ما ،التو�ل ینافي لا الأسباب اتخاذ حال �ل فعلى 
 .-وعلا جل- الله هو والضار النافع �أن و�جزم
 علیه الله صلى- النبي بیضة �سرت لما :سهل حدیث ذ�ر ثم �ه، �أس فلا أي ،صاحبه بترس یترس ومن: قوله
 أخرى  طرق  له تقدمت وقد ،المجن في �الماء �ختلف علي و�ان :قوله منه والغرض الحدیث، رأسه على -وسلم
 .-تعالى الله شاء إن- أحد غزوة في علیه الكلام و�أتي ،قر�بًا

 .البیضة لبس �اب ا،ضً أ� الجهاد �تاب في :الثالث الموضع
 عبد حدثنا :-رحمه الله- قال حازم، أبي بن العز�ز عبد حدثنا :قال مسلمة بن الله عبد حدثنا: -رحمه الله- قال 

رضي  -سهل عن أبیه عن حازم أبي بن العز�ز عبد حدثنا :قال مسلمة بن الله عبد حدثنا :قال -مسلمة بن الله
 علیه الله صلى- النبي هوج جرح فقال أحد، یوم -وسلم علیه الله صلى- النبي جرح عن سئل أنه -الله عنه

 وعلي الدم تغسل -ارضي الله عنه- فاطمة فكانت رأسه، على البیضة وهشمت ،ر�اعیته و�سرت ،-وسلم
 ألصقته ثم ،رمادًا صار حتى ،رمادًا صار حتى فأحرقته حصیرًا أخذت �ثرةً  إلا یرتد لا الدم أن رأت فلما �مسك،

 .الدم ستمسكاف
 فیه وذ�ر السلاح، آلات من الرأس في یلبس ما وهي ،الموحدة �فتح لبیضةا لبس �اب قوله: حجر بنا قال 

 �اب شرحه، مكان إلى الإشارة تقدمت وقد ،رأسه على البیضة وهشمت :فیه لقوله ؛الماضي سعد بن سهل حدیث
 .والترجمة الحدیث بین المطا�قة وجه هذا البیضة، وهشمت :الحدیث وفي ،البیضة لبس
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 ..التي الخوذة ابه والمقصود: المقدم
 .الرأس فوق  تلبس التي
 وجهه عن الدم أبیها عن المرأة  وغسل الحصیر �إحراق الجرح دواء �اب في ا،ضً أ� الجهاد �تاب في :الرا�ع
 .الترس في الماء وحمل

 وسفیان ،معروف يالمدین بن الله عبد بن علي -سفیان حدثنا :قال الله عبد بن علي حدثنا: -رحمه الله- قال 
 سلمة هو سعد بن سهل عن الراوي  نإ :سبق ما في قلنا دینار، بن سلمة حازم أبو حدثنا :قال -عیینة بنا هو
 بن سهل سألوا :قال عزة، مولى سلمان هو هر�رة أبي عن یروي  حازم أبو هر�رة أبي عن الراوي  بینما دینار، بن

 ؟-وسلم یهعل الله صلى- النبي جرح دوي  شيء �أي :-رضي الله عنه- الساعدي سعد
 بواو تكتب وطاووس داوود مثل بها النطق �ختلف لا أنه لىع ،واحدة بواو تكتب وقد ،بواو�ن دووي  أن تقدم 

 .بواو�ن وتنطق
رضي الله - فاطمة �عني- و�انت ترسه في �الماء �جيء علي �ان مني، �ه أعلم الناس من أحد �قي ما: فقال 

  .وسلم علیه الله صلى- الله رسول جرح �ه حشي ثم ،فأحرق  حصیر وأخذ ،وجهه عن الدم تغسل -عنه
 الماء المرأة  وحمل ،وجهه عن الدم أبیها عن المرأة  وغسل الحصیر �إحراق الجرح دواء �اب :قوله: حجر بنا قال
 الطب، �تاب في فیها الثاني أفرد وقد فیها، ظاهر الباب وحدیث ،أحكام ثلاثة على الباب هذا شتملا الترس، في
 ىمستوفً  شرحه وسیأتي ،�عینه الحدیث هذا فیه وأورد الطهارة، �تاب في ،الطهارة �تاب في منها الثاني ردأف وقد
 وحمل  ،وجهه عن الدم أبیها عن المرأة  وغسل ،الحصیر �إحراق الجرح دواء ،-تعالى الله شاء إن- المغازي  في

 .الترس في الماء
 عن الدم أبیها عن المرأة  غسل: والثاني الأول، هذا لحصیرا �إحراق الجرح دواء: الأول أحكام، ثلاثة هذه 

 وسبق الطهارة، �تاب في أفرده الدم أبیها عن المرأة  غسل الثاني وأفرد الترس، في الماء حمل: والثالث وجهه،
 أطرافه، وهذه ،هناك وشرحناه ،الطهارة �تاب في أورده المؤلف لأن ؛الأصل هو الذي موضعه في علیه الكلام
 ،هناك حجر بنا شرحه الخامس، هو الذي اللاحق الطرف في -تعالى الله شاء إن- المغازي  �تاب في تيوسیأ
 .تقدمت المباحث أكثر أن �اعتبار ،الشرح نجمل ونحن
 الترس صفة فیهما، بترسه جيء �ه ینقل �ان أنه ورد �عني ،-الله حفظكم- للترس �النسبة شیخنا: المقدم

 فیك؟ یبارك الله
 وقع �ه یتقي ید�ه �إحدى الفارس �ضعه �ه، یتقى ما أنه الحدیث وغر�ب اللغة �تب في ذ�ر ذ�ره ام� الترس

 .یتسرب ولا فیه الماء وضع �مكن �حیث تقعیر فیه وهو الأخرى، �الید و�قاتل ،والسهام السیوف
 .قلتم �ما ونفع ،إلیكم الله أحسن: المقدم

 لأحادیث الصر�ح التجر�د برنامج من الحلقة هذه ختام إلى نصل هنا إلى الكرام المستمعون  خوةالإ أیها 
 الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ معالي فیه الشرح تولى والذي الصحیح، الجامع
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 الله ونفعنا لكم وشكر له الله شكر للإفتاء، الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-خیرًا عنا وجزاه =

 .قلنا و�ما سمعنا �ما عًاجمی
 .أجمعین وصحبه آله وعلى ،محمد على الله وصلى 
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )الحلقة التاسعة والعشرون بعد المائة الخامسة( 
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 .الرحمن الرحیمقدم: �سم الله مال
 ،�عد أما ،ومن والاه وصحبه لهآوعلى  ،والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله ،الحمد لله 

 شرح في برنامجكم هذا اللقاء إلى �كم مستمعي الكرام اومرحبً  وأهلاً  ،ورحمه الله و�ر�اته فالسلام علیكم
�ضیفنا في هذا اللقاء  أ�ضًا أرحب�ما  ،أرحب �كم مستمعي الكرام ،الجامع الصحیح لأحادیث التجر�د الصر�ح

 نةجللو اضعو  ،�بار العلماءة ئهیو ضع -وفقه الله -بن عبد الله الخضیر عبد الكر�مالشیخ الد�تور معالي 
 .  وسهلاً وأهلاً  ،معالي الشیخفحیاكم الله  ،للإفتاء الدائمة

 المستمعین.  خوةوفي الإ ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ل أنه سأ وفیه ،-رضي الله عنه-الساعدي  سعدسهل بن  في حدیث الكلام  یزاللا كراممستمعي ال المقدم:
 �جيء�ان علي  ،علم �ه منيأحد أما �قي  :فقال -لى الله علیه وسلمص-شيء دوي جرح النبي  �أيالناس 
 .�ه جرحهوأخذ حصیر فأحرق فحشي  ،وفاطمة تغسل عن وجهه الدم ،ءما فیه بترسه

 وسلم. م صلِّ الله الأخ الحاضر:
  ،وعلى آله وصحبه أجمعین ،سوله نبینا محمدور  هو�ارك على عبدوسلم  وصلى الله ،الحمد لله رب العالمین

 ،�عد أما
في  فالموضع الخامس ،البخاري  الإمامالتخر�ج لهذا الحدیث عند أطراف الحدیث ومواضع ما زال الكلام في  

 .حدأمن الجراح یوم  -لى الله علیه وسلمص–النبي  أصاب ما في �اب ،أ�ضًا كتاب المغازي 
عن أبي  سكندرانيلإا�عقوب وابن عبد الرحمن حدثنا  :قال ،ة بن سعیدقتیب ،ةحدثنا قتیب :-رحمه الله تعالى-قال  

-عن جرح رسول الله وهو �سأل  ،وهو الساعدي ،بن سعد نه سمع سهلأ ،بن دینار ةسلمنه ا أذ�رنا مرارً  ،حازم
 .-سلملى الله علیه و ص

ما و� ،ومن �ان �سكب الماء ،-صلى الله علیه وسلم-أما �الله إني لأعرف من �ان �غسل جرح رسول الله  :فقال
كب الماء وعلي �س ،هلتغس -لى الله علیه وسلمص-بنت رسول الله  -رضي الله عنها–ة �انت فاطم :قال ،ي و دو 

فاستمسك  ،خذت قطعة من حصیر فأحرقتها وألصقتهافلما رأت فاطمة أن الماء لا یز�د الدم إلا �ثرة أ ،�المجن
 .-علیه الصلاة والسلام-و�سرت البیضة على رأسه  ،وجرح وجهه ،و�سرت ر�اعیته یومئذ ،الدم

وقد تقدم شيء من ذلك في �اب  ،یوم أحد -صلى الله علیه وسلم–�اب ما أصاب النبي  :قوله :�قول ابن حجر
ومجموع ما ذ�ر  ]١٢٨}[آل عمران: لَیْسَ لَكَ مِنَ الأَمْرِ شَيْءٌ { :قولهفي �اب و لیس لك من الأمر شيء  :قوله

وجرحت  ،و�سرت ر�اعیته. -علیه الصلاة والسلام-شج وجهه  مجموع ما ذ�ر في الأخبار أنه ،في الأخبار
 .وجشحت ر�بته ،وهي منكبه من ضر�ة ابن قمئة ،وجنته وشفته السفلى من �اطنها

مئذ �السیف سبعین و ی -صلى الله علیه وسلم–ضرب وجه النبي  :مر عن الزهري قالوروى عبد الرزاق عن مع 
و�حتمل أن �كون أراد �السبعین حقیقتها أو المبالغة  ،وهذا مرسل قوي �قوله ابن حجر ،ها �لهاضر�ة وقاه الله شرّ 

 .رةث�الك
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. -صلى الله علیه وسلم-رسول الله  فلما رأت فاطمة هي بنت :قوله ،ة�اعیته �فتح الراء وتخفیف الموحدر  :وقوله  =

سبب مجيء  ،بن عبد الرحمن عن أبي حازم فیما أخرجه الطبراني من طر�قه سبب مجيء فاطمةوأوضح سعید 
لما �ان یوم أحد وانصرف المشر�ون خرج النساء إلى الصحا�ة  ،لما �ان یوم أحد :ولفظه ،فاطمة إلى أحد

اعتنقته وجعلت تغسل جراحاته  -صلى الله علیه وسلم-أت النبي فلما ر  ،فكانت فاطمة فیمن خرج ،�عینونهم
ا من حصیر فأحرقته من فلما رأت ذلك أخذت شیئً  ،فاعتنقته وجعلت تغسل جراحاته �الماء فیزداد الدم ،�الماء

 نار و�مدته �ه حتى لصق �الجرح فاستمسك الدم. 
ولا { �اب في �اب ]٣١}[النور: دِینَ زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ ولا یُبْ { في �تاب النكاح ،في �تاب النكاح :والموضع السادس

  .]٣١}[النور: لَمْ َ�ظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّسَاءِ {: إلى قوله ]٣١}[النور: یُبْدِینَ زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ 
وذ�ر الحافظ الذهبي وغیره  ،مابن عیینة �ما تقدهو حدثنا سفیان و  :قال ،بن سعید: حدثنا قتیبة -رحمه الله-قال 

و�ذا �ان بینه و�ین سفیان راو�ان  ،لتأخره ؛واحد فالغالب أنه ابن عیینة أنه إذا �ان بین الإمام و�ین سفیان راوٍ 
اختلف الناس �أي  :قال ،بن دینار �ما تقدم ابن عیینة عن أبي حازم سلمةهو فیان و فهنا س ،لتقدمه ؛فهو الثوري 

و�ان من آخر من  ،فسألوا سهل بن سعد الساعدي ،یوم أحد -صلى الله علیه وسلم– ي جرح رسول اللهو شيء دو 
�انت  ،ما �قي من الناس أحد أعلم �ه مني :فقال ،�المدینة -صلى الله علیه وسلم-�قي من أصحاب النبي 

�أتي  ،وعلي �أتي �الماء على ترسه ،وجههتغسل الدم عن  ،تغسل الدم عن وجهه -رضي الله عنها-فاطمة 
واستعمال على أ�ضًا  ،وعلى هنا �معنى في ،فكیف �كون على ،والماء والترس ظرف للماء ،�الماء على ترسه

 هنا قد �كون في موضعه؛ لأنه إذا تصور الترس وهو إناء مفتوح مثل ما �خبز علیه وما أشبه ذلك.
 المقدم: نعم.

  ...فالمناسب ،نه ظرف للماءأو�لا فالأصل  ،حقیقته تصور أن الماء �كون فوقه فتكون على ،نه مفتوح: إإذا قلنا
 مثل الآنیة الأخرى. المقدم:

 و�نما �كون على سطحه و�ستمسك علیه. ،لكن �اعتبار أنه لیس �إناء مقعر �كون في جوفه فالمناسب في، ،نعم
 .طبعًاالمقدم: 

  ..�اعتبار أنه
 المقدم: �أنما یدخل علیه. 

 فأخذ حصیر فحرق فحشي �ه جرحه. ،ماء�ستمسك فیه ال ،�ستمسك الماء
عَوْرَاتِ { بروا�ة أبي ذر إلى قوله: ]٣١}[النور: ولا یُبْدِینَ زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ { �اب :قوله :قال ابن حجر

 ،و�هذه الز�ادة تظهر المطا�قة بین الحدیث والترجمة ،تظهر المطا�قةو�هذه الز�ادة  ،]٣١}[النور: النِّسَاءِ 
}[النور:  لَمْ َ�ظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّسَاءِ { إلى قوله: ]٣١}[النور:ولا یُبْدِینَ زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ {الترجمة 

 والحاصل من فاطمة مع أبیها.  ،]٣١
 .-صلى الله علیه وسلم- ،نعم المقدم:
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ولا یُبْدِینَ { و�ذلك لو ذ�ر ولا ،�ذا فكأنه مذ�ور فهي في المحذوف الذي لم یذ�ر مع أنه منوي حینما �قال إلى
و�هذا تظهر الز�ادة �عني  ،معناه أكمل الآ�ة فهي في حكم المذ�ور ،الآ�ة ]٣١}[النور:زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ 
 و�هذه الز�ادة تظهر المطا�قة بین الحدیث والترجمة.  ،التنصیص على الآ�اء

النصوص من  �عني في �ثیر من �تب أهل العلم قد یر�دون  ،اال و�ن �ان خارجً المقدم: هنا �ا شیخ سؤ 
 لكن ،أو لأي سبب آخر ،متا�عة النسخ في ذلك ر�ما إما لصعو�ة �عني ،ة ولا یتمونهاالأثر�ن القرآن والسنَّ 

نما یرد مثل أم �الآ�ة �كاملها حی ،عنایته بهذا الشاهد فقط �عني ،�النسبة لطالب العلم في مثل هذه الحالة
 هذا. 

بد أن تجد أو بل وجد في  لا ]٣١}[النور:  لَمْ َ�ظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّسَاءِ  { :هو إذا قیل مثل هذا إلى قوله
أكملها في  ]٣١[النور:  }عَوْرَاتِ النِّسَاءِ { :�عض الروا�ات �ما في روا�ة أبي ذر إلى قوله ،�عض الروا�ات

إلى قوله ما  ]٣١[النور: }ولا یُبْدِینَ زِ�نَتَهُنَّ إلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ { وفي �عضها ذ�ر ،ة نعمروا�ة أبي ذر الآ�ة �امل
 وأحال على حفظ القارئ. ]٣١}[النور: لَمْ َ�ظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّسَاءِ {: أكمل إلى قوله
 المقدم: نعم.

 من ینتسب إلى العلم.هذا هو الغالب فیو  ،احافظً من �قرأ مثل هذا الكتاب أن �كون لأن المفترض فی
التي تحفظ �كتاب التوحید  في �عض المتون  انه قد �كون هذا موجودً أالمقدم: نقول هذا خاصة �ا شیخ و 

  ..مثلاً 
 شح الورق مثلاً.و وأحیانا من ضیق  ،من �اب الاختصار ،إنه من �اب الاختصار

 -أنه حافظ لكتاب الله طبعًاالمفترض  ،حفظ الآ�ة �كاملهامثل هذا المتن � المقدم: نعم طالب العلم عندما �حفظ
 .لكن. ،-عز وجل

 .لكن هل لناسخ الكتاب أن �كمل. ،انعم إذا �ان حافظً 
 .على ما. یبقیه المقدم: أو أن

علق وذ�ر الآ�ة بتمامها و�ن قال فیما �عده و  ،فهم القارئ كما یبقیه �ما هو لا �كمل الآ�ة و�حیل بذلك على 
 ا من مصحف �كتبها في الحاشیة.أو لا �كن قر�بً  ،أن �عض من �قرأ قد لا �ستحضر الآ�ة�اعتبار 

 المقدم: نعم.
ومن أهل العلم من یرى أنه لا مانع من التصحیح والز�ادة إذا �انت في  ،وأما الكتاب فیبقیه على ما هو علیه

ا �ان من غیر القرآن فلا بد أن یبقیه �ما أما إذ ،�عني یز�د المحذوف إذا �ان من القرآن لا �ختلف فیه ،القرآن
إذا وجد الخطأ في روایته هل �صحح أو یبقیه �ما هو؟ �صحح  ،نه إذا وجد خطأإالحدیث �قولون  ،هو �الخطأ

أو یبقیه �ما هو و�شیر في الحاشیة أنه �ذا في الأصل  ،و�شیر في الحاشیة أنه في الأصل �ذا وصححته
 یصحح بدون تردد.فلقرآن أما ما �ان من ا ؟والصواب �ذا
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�عني  ،و�شیر في الحاشیة إلى أن الصواب �ذا ،وأما ما �ان من غیره فیبقیه �ما هو ،نص على ذلك أهل العلم =

ا ما نجد في تحقیقات و�ثیرً  ،وقد �كون الصواب في غیر ما اختاره فیما هو في الأصل ،على حسب فهمه هو
 .المعاصر�ن �قال مثل هذا �غیر في الأصل ثم �قول.

 المقدم: الصواب.
  ..ثم یتبین أن الصواب ،هذا هو الصواب والذي في الأصل

 المقدم: هو الذي في الأصل. 
 خره فیه إشعار �أن الصحا�ةآاختلف الناس إلى  :قوله ،اختلف الناس فیه إشعار :هو الذي في الأصل قوله

 . -صلى الله علیه وسلم–والتا�عین �انوا یتتبعون أحوال النبي 
 .وسلم علیه صلِّ اللهم المقدم: 

لا �ختلف الحكم فیه إذا �ان  ،فإن الذي یداوي �ه الجرح لا �ختلف الحكم فیه ،في �ل شيء حتى في مثل هذا
الجرح لا �ختلف الحكم فیه إذا �ان فإن الذي یداوي �ه  ،ومع ذلك فترددوا فیه حتى سألوا من شاهد ذلك ،اظاهرً 
رضي الله -والغرض منه هنا �ون فاطمة  ،والغرض هنا ،ومع ذلك فترددوا فیه حتى سألوا من شاهد ذلك ،اظاهرً 
فیطابق الآ�ة وهو جواز إبداء المرأة ز�نتها لأبیها وسائر  ،-صلى الله علیه وسلم–�اشرت ذلك من أبیها  -عنها 
وأجیب �أن  ،استشكل مغلطاي الاحتجاج �قصة فاطمة هذه؛ لأنها صدرت قبل الحجابوقد  ،كر في الآ�ةمن ذُ 

واستشكل  مطا�قًاوقد وقع  ،مطا�قًاوقد وقع  ،ا عن ذلكونزول الآ�ة �ان متراخیً  ،�الاستصحاب االتمسك منه
 .مغلطاي الاحتجاج �قصة فاطمة هذه؛ لأنها صدرت قبل الحجاب

�عني لو  ،واصطحاب الأصل أن هذا �جوز ،�عني الجواز �الاصطحاب ،وأجیب �أن التمسك منها �الاصطحاب
لكن مادام جاءت الآ�ة مطا�قة لما حصل قبل  ،لا �جوز التمسك بهذا؛ لأنه قبل الحجاب :وردت آ�ة تمنع قلنا

 .واستشكل مغلطتي الاحتجاج �قصة فاطمة هذه؛ لأنها صدرت قبل الحجاب .نزول الحجاب فلا مانع من ذلك
�عني ما �ستشهد بها  مطا�قًاوقد وقع  ،ا عن ذلكونزول الآ�ة �ان متراخیً  ،�أن التمسك منها �الاصطحابوأجیب 

لم یذ�ر  :فإن قیل .أما إذا نزلت �مطا�قته فیستدل بها فتكون من ضمن الأدلة ،إلا أنها لو أن الآ�ة نزلت �خلافه
 في الآ�ة العم والخال وأعمامهن أو أخوالهن ما ذ�ر.

 نعم. المقدم:
استغني عن ذ�رهما  ،لم یذ�ر في الآ�ة العم والخال فالجواب أنه استغني عن ذ�رهما �الإشارة إلیهما :فإن قیل

ما یبدین  ،لأنهما ینعتانها لولدیهما :وقیل ،والخال منزل منزلة الأم ،�الإشارة إلیهما؛ لأن العم منزل منزلة الأب
و�ره لذلك أن تضع المرأة خمارها عند  ،قاله عكرمة والشعبي ،یهماز�نتهن للعم والخال؛ لأنهما ینعتانهما لولد

 عنهما وخالفهما الجمهور؛ لأنهما من المحارم �الإجماع. ةأخرجه ابن أبي شیب ،عمها وخالها
 ،یرد هذا في النساء أ�ضًا ،�عني إذا �ان العلة في عدم ذ�ر العم والخال؛ لأنهما ینعتانهما لولدیهما -أنا -قلت

 و�الإمكان أن ینعتن صفات هذه المرأة التي وضعت خمارها عند الناس.  ،ن �إبداء الز�نة عند النساءوقد أذ
 المقدم: للرجال.
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 .تنعتها لولدها
وأما  ،لا مانع منهفوالنعت إذا �ان للحاجة عند إرادة خطبة وما أشبه ذلك  ،قلت: لأن هذا یرد في النساء أ�ضًا 

وما  �انت من المحارم أو ممن رآها فجأة سواء ،و�ظهار محاسنها عند الأجانب ماعدا ذلك فلا �جوز نعت المرأة 
 ،لا �جوز له ذلك ،حسب ما أذن له في رؤ�ته أن ینعتها لغیره�و�ذا لا �جوز للخاطب إذا رأى المرأة  ،أشبه ذلك

 ،یرد من ذلك النكاحو�ذلك المرأة لا �جوز أن تنعتها لولدها ما لم  ،وقد أذن له في النظر؛ لأنه یر�د النكاح
 .والشعبي ةفلا یرد ما قاله عكرم ،و�غلب على الظن الإجا�ة

وضبطه �عضهم  ،وتشدید الراء ،وتشدید الراء �ضم المهملة التي هي الحاء ،فحرق �ضم المهملة وتشدید الحاء 
 �التخفیف. 

 .حفي �اب حرق الحصیر لیسد �ه الجر  ،في �تاب الطب ،والموضع السا�ع في �تاب الطب
عن أبي حازم عن سهل  ،بن عبد الرحمن القاري : حدثنا �عقوب قال ،: حدثنا سعید بن غفیر-رحمه الله-قال  

و�سرت  ،البیضة وأدمي وجهه -صلى الله علیه وسلم–لما �سرت على رأس النبي  :بن سعد الساعدي قال
وجاءت فاطمة تغسل عن  ،مجنو�ان على �ختلف �الماء في ال ،و�ان علي �ختلف �الماء في المجن ،ر�اعیته

الدم یز�د على الماء �ثرة عمدت إلى حصیر فأحرقتها وألصقتها  -رضي الله عنها-فلما رأت فاطمة  ،وجهه الدم
  .-صلى الله علیه وسلم-على جرح رسول الله 

 .-علیه الصلاة والسلام-المقدم: 
والصواب إحراق الحصیر  :فقال ،یمقه ابن الوأنكر  ،"�اب حرق الحصیر" �ذا لهم :قال ابن حجر قوله »فراق الدم

  ..والصواب إحراق الحصیر؛ لأنه من أحرق فیكون مصدره. ،لا حرق الحصیر
 المقدم: إحراق.

�عني  ،حرق الشيء یؤذ�ه ،فأما الحرق فهو حرق الشيء یؤذ�ه :قال ،؛ لأنه من حرق إحراق أو تحر�ق الحصیر
 جلد �النار مثلاً.�عني حرق ال ،حرق الجسم �النار یؤذي صاحبه

 .المقدم: نعم
  ..قال ،والإحراق فعل هذا الحرق  ،یؤذي والتحر�ق فعل هذا الحرق 

 المقدم: والإحراق.
: قلت ،الحرق فهو حرق الشيء یؤذ�ه فأما :قال ،والصواب إحراق الحصیر؛ لأنه من أحرق أو تحر�ق من حرق 

أو ضمن سد معنى  ،السین المهملة أي مجاري الدمقوله �سد �ه الدم وهو � لكن �مكن توجیه :بن حجراالقائل 
الحصیر �حتاج منه  ،�عني حرق الحصیر ،و�أنه أشار إلى أن هذا لیس من إضاعة المال ،قطع وهو الوجه

 :وقد �ان أبو الحسن القا�سي �قول ،الجلوس؛ لأن هذا لیس من إضاعة المال؛ لأنه إنما �فعل للضرورة المبیحة
 .حصیر مما �ان إ�ش مادتهوددنا لو علمنا ذلك ال
 المقدم: هل هي عواد؟

 أو خوص أو نخل.
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 أو قماش؟  المقدم: =

 نعم. 
 المقدم: لا �مكن أن یبقي الحصیر علیه.

 . ..إما من أعواد ،لا لا
 المقدم: أو من خوص النخیل. 

لقطع  دواءً  وددنا لو علمنا ذلك الحصیر مما �ان لنتخذه :قال أبو الحسن القا�سي ،أو من خوص النخل ،قصب
 الناس �ستعملون الآن القرنفل. ،الدم

 المقدم: نعم.
قد زعم أهل الطب أن الحصیرة �لها �عني من أي مادة  :قال ابن �طال ،الدم وهو مجرب �مسكو�رون أنه 

إذا أحرقت تبطل ز�ادة الدم، بل الرماد �له سواء �ان من حصیر أو من غیر حصیر، بل الرماد �له  ،كانت
  التداوي �الرماد. :ولهذا ترجم الترمذي هذا الحدیث �قوله ،الرماد من شأنه القبضكذلك؛ لأن 
ا عندهم لاسیما إن أن قطع الدم �الرماد �ان معلومً  ،ا عندهمفیه أن قطع الدم �الرماد �ان معلومً  :قال المهلب

وطیب  ،مة �القبضفهي معلو  ،أو دیث ما أدري دیث السعد ،أو من د�س السعد ،كان الحصیر من دیث السعد
 ..وطیب الرائحة یذهب زهم الدم ،فالقبض �سد أفواه الجرح ،الرائحة

 المقدم: رائحته �عني.
 الدم له رائحة. نعم

 المقدم: نعم.
 المادة التي ما عرفتها.  هفهي هذ :قال ،ورائحة

 المقدم: نعم.
فواه الجرح وطیب الرائحة یذهب زهم فالقبض �سد أ ،دیث السعد ما عرفتها؛ لأنها معلومة �القبض وطیب الرائحة

 �عني ظفر الدم.  ،الدم
 المقدم: نعم.

فینبغي أن �كون إذا �ان الجرح غیر غائر؛ لأنه إذا �ان إذا �ان على السطح �غسل �الماء  وأما غسل الدم أولاً 
 و�ذهب.

 المقدم: نعم.
فینبغي أن �كون  وأما غسل الدم أولاً  ،له نفوذ في الجسم فغسله غیر مناسب الكن إذا �ان الجرح غائرً  ،ولا �ضر

 :وقال الموفق عبد اللطیف ،ا فلا یؤمن معه ضرر الماء إذا صب فیهأما لو �ان غائرً  ،إذا �ان الجرح غیر غائر
ووقع  ،ج الدم وجلب الورموالمجفف إذا �ان فیه قوة لذع ر�ما هیَّ  ،والمجفف إذا �ان ،الرماد فیه تجفیف وقلة لذع

 ،قطعة حصر خلق فوضع رماده علیه سهل بن سعد أحرقت له حین لم یرقَ  من وجه آخر عنعند ابن ماجه 
فاستمسك الدم  :وفي روا�ة ،�قاف وهمزة أي �طل خروجه : فرقأوقوله في آخر الحدیث ،وتقدم شرح حدیث
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بن محمد واسمه یوسف  ،الموفق عبد اللطیف الذي أشیر إلیه قال الموفق عبد اللطیف هو من الأطباءو  ،انتهى
من فلاسفة الإسلام وأحد  وه :، �قول في ترجمتهةبن نقطعرف �ابن اللباد و�ا�ُ  ،بن علي البغدادي موفق الدین

 وعلم النفس والطب والتار�خ والبلدان والأدب. ،العلماء المكثر�ن من التصنیف في الحكمة
م في شرح هذا الحدیث من سنن ابن ولعله قال هذا الكلا ،من مؤلفاته شرح أحادیث ابن ماجه المتعلقة �الطب

 �الله أعلم.  ،وطبقات السبكي وغیرها ،ة الوعاةومن �غی ،فوات الوفیات من ا فیهماجه مترجمً 
إلى ختام هذه الحلقة تقدم  بهذا نصل ،المستمعون الكرام خوةأیها الإ ،ونفعنا �ما قلتم ،المقدم أحسن الله إلیكم

 عضو هیئة -وفقه الله -الخضیر یخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد اللهفي ختامها �الشكر الجز�ل لمعالي الش
وصلى الله على محمد  ،وعلى الخیر نلتقي ،شكر الله له ولكم ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،كبار العلماء

 وعلى آله وصحبه أجمعین. 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
أما  ،ومن والاهوعلى آله وصحبه  الله بن عبد محمد رسول الله، والصلاة والسلام على الحمد لله 

 ،�عد
ومرحبًا �كم مستمعي الكرام إلى هذا اللقاء في شرح التجر�د  وأهلاً  ،فالسلام علیكم ورحمه الله و�ر�اته 

لقاءات معالي الشیخ عبد أحییكم �ما أحیي ضیفینا في هذه ال ،الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح
 ،فتاءللإوعضو اللجنة الدائمة  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الكر�م بن عبد الله الخضیر

 وأهلاً وسهلاً. ،الكر�م فحیاكم الله �ا شیخ عبد
 خوة المستمعین.الإوفى  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
ُ -أَتَیْتُ النَّبِيَّ  قال: - عنهرضى الله-موسى  عن أبي -رحمه الله-قال المؤلف المقدم:  صَلَّى االلَّ

وَاكُ فِي فِیهِ َ�أَنَّهُ یَتَهَوَّعُ ، »أَعْ أَعْ « ، فَوَجَدْتُهُ َ�سْتَنُّ ِ�سِوَاكٍ بِیَدِهِ، َ�قُولُ:-عَلَیْهِ وَسَلَّمَ    .وَالسِّ
له وأصحا�ه آ ورسوله نبینا محمد وعلى و�ارك على عبده الله وسلم ىوصل ،الحمد لله رب العالمین

 ،أما �عد ،أجمعین
 ،�فتح المهملة وتشدید الضاد المعجمة ،س بن حضاربن قی الله موسى عبد الحدیث أبو فراوي  

 .ذ�ره مرارًاو  ترجمته وتقدم ،�عدها وقیل: ،صحابي مشهور مات سنه خمسین ،الأشعري 
رضى الله -بن عباس اوقال  �اب السواك ،�اب السواك :مام البخاري �قولهعلیه الإ ترجم وهذا الحدیث 

 .فاستن -صلى الله علیه وسلم-بت عند النبي  :-عنهما
 .، و�طلق على الآلة، وعلى الفعل الذي هو التسوك�اب السواك �كسر السین على الأفصح :قوله 

 .المقدم: نعم
حدیث  وهو المراد هنا، قوله: وقال: ابن عباس، هذا التعلیق سقط من روا�ة المستملي، وهو طرفٌ من

 ،�اللیل -صلى الله علیه وسلم-طو�ل في قصة مبیت ابن عباس عند خالته میمونة لیشاهد صلاة النبي 
هذا في  بلفظه ،فاستن -صلى الله علیه وسلم-بت عند النبي وقد وصله المؤلف من طرق منها بلفظه، 

 تفسیر آل عمران.
 المقدم: وصله المؤلف، المقصود �ه مَن �ا شیخ؟

 .البخاري 
 مقدم: نعم.ال

واقتضى �لامه عبد الحق أنه بهذا اللفظ من أفراد مسلم، ولیس �جید،  ،منها بلفظه هذا في تفسیر القرآن
عبد الحق الإشبیلي له الجمع بین الصحیحین معروف ومشهور ومتداول، وهو في تقدیري أفضل ما 

وهو  ،الحدیث من أفراد مسلما مثل هذا، �عني نص على أن الباب، على أوهامٍ فیه �سیرة جد�  أُلف في
موجود بلفظه في البخاري، مع أن الحدیث �طوله، حدیث المبیت عن ابن عباس في مبیته عند خالته 

 .میمونة تقدم شرحه مستوفى في �تاب العلم، في �تاب العلم
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: السواك یُذ�ر �اب السواك أي هذا �اب في بیان أحكام السواك، قال ابن سیده :وفي عمدة القاري   =

و�ؤنث، والسواك �المسواك، والجمع سُوُك �ضم السین والواو، سُوُك �كتب جمع �تاب، وقال أبو حنیفة: 
 ..سُئك، أبو حنیفة :سُئك، وقال أبو حنیفة: ر�ما هُمز فقیل :ر�ما هُمز فقیل

 .المقدم: نعم
 من هو؟

 .المقدم: اللغوي 
 أم...اسمه، أبو حنیفة أ�ش؟ النعمان بن ثابت  ما

 .لنعمان بن ثابت صاحب المذهبالمقدم: ا
واستاك مشتقٌ منه،   ،دلكه، وساك فمه �العود :الدینوري، �قال: ساك الشيء سوً�ا، هذا أبو حنیفة نعم

السواك والمسواك:  :واستاك مشتقٌ منه، وفي الجامع ،قال: وساك الشيء سوً�ا، دلكه وساك فمه �العود
 ما یدلك �ه الأسنان، الجامع لمن؟ 

ارًا �تاب في اللغة الجامع للقزاز، مر بنا مرارًا، السواك والمسواك: ما یدلك �ه الأسنان، من مر بنا مر 
وعلى الفعل  ،لأنه تقدم أنه �طلق على الآلة ؛والتذ�یر أكثر، وهو نفس العود الذي �ستاك �ه ،العود

الغنم والإبل  الذي هو التسوك، وهو نفس العود الذي �ستاك �ه، وأصله المشي الضعیف، �قال: جاءت
وفي . تستاكُ هُزالاً، وقد �قال: تساو�وا، نعم، جاءت الغنم والإبل تستاك هُزالاً لا تحرك رؤوسها

و�قال: ساك فمه، ساك فمه، و�ذا لم یُذ�ر الفم �قال:  ،الصحاح ُ�جمع على سُوُك مثل �تاب و�تب
 .استاك

ل: ما وجه المناسبة بین هذا الباب والباب وفي عمدة القاري �قول: هاهنا سؤالان، هاهنا سؤالان، الأو  
 ؟ما وجه ذ�ره بین الأبواب المذ�ورة هنا :والثاني ؟الذي قبله

منهما �شتمل على الإزالة، غیر أن الباب  منهما هذا الباب والذي قبله، �لا�  الجواب عن الأول: أن �لا�  
وهذا الباب �شتمل على إزالة رائحة  ،مالأول �اب غسل المرأة أ�اها الدم عن وجهه �شتمل على إزالة الد

، �عني المناسبة وجود الإزالة في هذا الباب وفي الذي قبله، وفي الباب الذي قبله وهذا القدر �افٍ  ،الفم
إزالة الدم وهو  قدر، وهنا إزالة هذه الرائحة وما علق �الأسنان واللسان من الأ�خرة المتصاعدة من 

في إ�جاد المناسبة، وعن الثاني ظاهر، ما وجه ذ�ر �اب  القدر �افٍ وهذا أ�ضًا قدر، وهذا  ،المعدة
وهو أن الأبواب �لها في أحكام الوضوء و�زالة  ،السواك بین أبواب الطهارة؟ وعن الثاني ظاهر

و�اب السواك من أحكام الوضوء عند الأكثر�ن، و�اب السواك من أحكام الوضوء  ،النجاسات ونحوها
وَاكِ عِنْدَ ُ�لِّ « في ذلك الحدیث الصحیح عند الأكثر�ن، وقد جاء  .»لَوْلا أَنْ أَشُقَّ عَلَى أُمَّتِي لأَمَرْتُهُمْ ِ�السِّ

 .»وضوء« المقدم:
لَوْلا أَنْ أَشُقَّ عَلَى  « ، الحدیث جاء بلفظ:و�ما أنه من أحكام الوضوء فهو أ�ضًا من أحكام الصلاة

وَاكِ عِنْدَ   .»عِنْدَ ُ�لِّ صَلاةٍ «�ما جاء عند  ،»ُ�لِّ صَلاةٍ أُمَّتِي لأَمَرْتُهُمْ ِ�السِّ
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 ما وجه مناسبة الباب للكتاب؟  وقال الكرماني: فإن قلت: ما وجه مناسبة الباب للكتاب؟
ظافة، أو أنه من �اب النظافة، وقال الكرماني: قلت: من جهة أنه من سنن الوضوء، أو أنه من �اب الن

قیل:  وهو الاستیاك، ،، أي �فتعل من الاستنان»َ�سْتَنُّ «، وقوله: تنان، �فتعل من الاس»َ�سْتَنُّ «وقوله: 
 العظم المعروف.ن  السِّ  ن �فتحها،ن، وقیل: من السَّ وقیل: من السَّ  ،ن �كسر السینهو مأخوذ من السِّ 

 .المقدم: نعم
حتى  ن الذي هو الاستنان، الحك، �قال: سننت الحدید، سننت الحدید أي حككته على الحجروالسَّ 

یتحدد، والمِسن �كسر المیم الحجر الذي �مر علیه السكین لیتحدد، هذا المسن، والمِسن �كسر المیم 
جاء من �اب  ن،ن، وقیل: مأخوذ من السَّ لسكین لیتحدد، قیل: مأخوذ من السِّ الحجر الذي �مر علیه ا

 قول الشاعر في التمر في الإفطار �قول:
 رسول الله سَنه فطور التمر سُنة

 .شرع مثل هذا السن �الحك�عني 
 ُ�حلي منه سِنه فاز �الأجر من
 .سُنه سَنه سِنه، مثلث

ن وحكها �ما �جلوها مأخوذ من الاستنان وهو الاستیاك، وهو دلك الأسنا ،»فاستن« وقال العیني: قوله: 
دید وهو إمرار الشيء الذي فیه خشونة على شيء آخر، ومنه المسن الذي ُ�شحذ �ه الح ،نمن الس

ان، وهو الإمرار سنان أو من الاستنمال السواك افتعالٌ من الأونحوه، وقال ابن الأسیر: الاستنان استع
 ن الإمرار على الشيء.على الشيء، والسَّ 

 المقدم: حد الشيء.
 ؟، أو السواك-صلى الله علیه وسلم-�قول: أي النبي  ،»أعَْ أعَْ « نعم، وقال ابن حجر: قوله: �قول:

  .-صلى الله علیه وسلم-النبي  لأقرب هواالمقدم: 
  .�عني عمومًا المستاك
  .المقدم: اسم صوت

 .أو السواك مجازًا -صلى الله علیه وسلم-قوله: �قول: أي النبي  ،»أعَْ أعَْ «
و�بعد  -صلى الله علیه وسلم-الضمیر في �قول: عائد إلى رسول الله  :وفي التوضیح لابن الملقن 

ولا قر�نة  ،لأنه لیس له صوت ُ�سمع ولا قر�نة حال تُشعر �ه، لیس له صوت ُ�سمع ؛عوده إلى السواك
وهذا تا�ع لكلام ابن حجر �ضم الهمزة وسكون العین �ذا في روا�ة أبي  ،»أعَْ أعَْ « قوله: ،حال تُشعر �ه

ن عبدة عن عن أحمد ب وأشار ابن التین إلى أن غیره رواه �فتح الهمزة، ورواه النسائي وابن خز�مة ،ذر
، رواه النسائي وابن خز�مة عن أحمد بن عبدة عن حماد بتقد�م »عأ عأ«حماد بتقد�م العین على الهمزة 

أخرجه البیهقي من طر�ق إسماعیل القاضي عن عارم، وهو أبو النعمان شیخ العین على الهمزة، و�ذا 
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ود �كسر ولأبي دا ،البخاري فیه البخاري فیه في هذا الموضع، حدثنا أبو النعمان وعارم بن الفضل، شیخ =

  .الهمزة ثم هاء
�خاء معجمة بدل  ود بهمزة مكسورة ثم هاء، بهمزة مكسورة ثم هاء، وللجوزقينعم، ولأبي دا ،»إه إه «

و�نما  .»أعَْ أعَْ «والروا�ة الأولى أشهر ،بدل الهاء، »إخ إخ«�قول: بهمزة مكسورة  ،»إخ إخ« الهاء
�حكیه �ما تبادر  و�لٌّ  ،ظ المروي عنه، هي حكا�ة صوته�كلام یُنطق من لفاختلفت الرواة، إذًا ما هو 

وهذا الاختلاف ما  ،�حكي هذا الصوت الذي سمعه، ولذلك اختلفوا �لٌّ إلى سمعه، �ما تبادر إلى سمعه، 
 .�ضر

 .المقدم: لكن راوي الحدیث واحد �ا شیخ
إذ  ،و�لها ترجع إلى حكا�ة صوته ،ه الأحرفلتقارب مخارج هذ ؛الذین یروون عنه، و�نما اختلفت الرواة 

لأن طرفه  ؛والمراد طرفه الداخل، والمراد طرفه الداخل ،جعل السواك على طرف لسانه، �ما عند مسلم
ناه ما �خرج له صوت، لكن إذا وصل دصوت، عند وضعه على طرفه الخارج أالخارج ما یترتب علیه 

 .یأإلى طرفه الداخل جاء الصوت، �عني �أنه یتق
 ؟لسانه شوص، �سنالمقدم: نعم، وفي هذا �
 .إي، لسانه، یدلك لسانه

قیؤ تالتهوع: الو  ،»كَأَنَّهُ یَتَهَوَّعُ «والمراد طرفه الداخل �ما عند أحمد �ستن إلى فوق، ولهذا قال: هاهنا  
وفي شرح  .قیئ على سبیل المبالغةت�صوت الم ،قیئ على سبیل المبالغةتأي له صوتٌ �صوت الم

 ،�فتح الهمزة، �قول الكرماني: �فتح الهمزة وسكون المهملة حكا�ة عن الصوت، »أعَْ «كرماني: قوله: ال
�الغین المعجمة، وفي �عضها �الغین المعجمة بدل العین  :�ضم الهمزة، وفي �عضها :وفي �عضها

 .المهملة، أغُ أو أغَ على الضبطین
: هاع یهوع إذا قاء من غیر تكلف، إذا قاء من غیر �قالع، هاع یهو  :قال�أي یتقیأ،  ،»یَتَهَوَّعُ «: وقوله 

إذا قاء من غیر تكلف، فإذا تكلف �قال: یتهوع، �عني  ، �قال: هاع یهوعیتهوع :تكلف، فإذا تكلف �قال
 ..مثل معناه، إذا قیل: قاء
 .المقدم: من غیر تكلف

 .نعم
 .المقدم: هو یتقیأ �فعله

 .نعم، �فعله
 .المقدم: قاء واستقاء

 هاع یهوع هوعًا، وهواعًا، جاء القيء من غیر تكلف وأنشد: :نقلاً عن الموعب وفي عمدة القاري 
 بلقاء �ا صاحي ر�ش حمامة ما هاع عمرو حین أدخل حلقه
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، الذي �خرج من الحلق �سمى هواعة، وهوعت ما أكلت، وهوعت والذي �خرج من الحلق �سمى هواعة
ت ما أكلته إذا هوعا أكلته إذا استخرجته من حلقك، عت موهو  ما أكلته إذا استخرجته من حلقك،

ه من وهوعت ما أكلته أي استخرجتُ  :استخرجته من حلقك، ولو جاء �أي بدل إذا لكان حق الكلام
ذا تقلب الكلام من المتكلم إلى المخاطب، إذا لو لأن أي تفسیر�ة تحكي ما تقدم بلفظه،  ؛حلقي

الهیعوعة من  :وعن قطرب .مثل عُشراء من التهوع اءهوعال :استخرجته من حلقك، وعن إسماعیل
بن سیده: الهیعوعة من بنات الواو، الهیعوعة من بنات الواو، ولا ا، الهیعوعة من الهواع، وقال الهواع

 .یتوجه إلا أن �كون محذوفًا
معناه لأن  ؛جملة في محل النصب على أنها مفعول ثانٍ لوجدته، ووجد من أفعال القلوب �ستنقوله:  

و�أتي وجد �معنى أصاب أ�ضًا، فإن جُعل وجدت من هذا المعنى تكون الجملة منصو�ة  ،قائمٌ �القلب
 .على الحال من الضمیر الذي في وجدت

وفیه استیاك  ،وفي شرح ابن الملقن: فیه الاستیاك على اللسان، وقد رواه أحمد في مسنده مصرحًا �ه 
 .مام �حضرة رعیتهالإمام �حضرة رعیته، وفیه استیاك الإ

أما الأسنان فالأحب فیها أن تكون  ،: �ستفاد منه مشروعیة السواك على اللسان طولاً وقال ابن حجر 
لأنه لا �كون  ؛هذا مأخوذ من الحدیث من التهوعو  ،فیه مشروعیة السواك على اللسان طولاً عرضًا، 

لئلا  ؛ها أن تكون عرضًایسنان فالأحب فه الأ�عد، وأما الأالتهوع إلا إذا �ان طولاً �حیث �صل إلى طرف
 .ؤثر على اللثةی

 ؟یدور أنه �انالمقدم: ألم یرد �ا شیخ 
موصولٌ عند  وله شاهدٌ  ،دیث مرسل عند أبي داو حدلأحب فیها أن تكون عرضًا، وفیه أما الأسنان فا

 .العقیلي في الضعفاء
اب التنظیف والتطیب، لا من �اب إزالة وأنه لا �ختص �الأسنان، وأنه من � ،قال: وفیه تأكید السواك 

�ه، و�و�وا علیه �اب استیاك الإمام �حضرة رعیته،  لم �ختفِ  -صلى الله علیه وسلم-نه لكو  ؛القاذورات
بل یتناول اللسان، وأنه من �اب التنظیف والتطیب، لا  ،تأكید السواك، وأنه لا �ختص �الأسنان هفی :قال

�ه، و�و�وا علیه �اب استیاك الإمام  لم �ختفِ  -صلى الله علیه وسلم-نه لكو  ؛من �اب إزالة القاذورات
 .�حضرة رعیته

وتكلمنا في حلقة مضت أن السواك هل �كون �الیمین أو �الشمال؟ من لاحظ أنه إزالة قذر، قال  
حتى قال شیخ الإسلام: لا أعلم أحدًا من الأئمة قال �الاستیاك  ،�الشمال، وهذا قول أكثر العلماء

ولا شك أنه محسوس، لكن قد تكون الأسنان نظیفة، حدیثة عهد  ،لیمین، هذا یدل على أنه إزالة قذر�ا
ه �الیمین، �عجبه التیمن وحینئذٍ المتجه استعمال ،ب لا من �اب إزالة القذریبتنظیف فیكون من �اب التطی

المراد �التیمن الوا: إن في طهوره وفي سواكه، التیمن في طهوره وفي سواكه، ق -علیه الصلاة والسلام-
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البداءة �الشق الأ�من من الفم، فلا یتعارض مع قول عامة أهل العلم أنه �ستاك  في السواك هنا =

 .�الشمال
رضي -والحدیث أخرجه الإمام البخاري في هذا الموضع �تاب الوضوء �اب السواك، وقال ابن عباس  

أبو النعمان وعارم : حدثنا -رحمه الله-قال ، ستنفا -صلى الله علیه وسلم-بت عند النبي : -الله عنهما
عن أبیه �عني أ�ا  عن أبي بُردة جر�ر بنابن الفضل �ما تقدم، قال: حدثنا حماد بن ز�د عن غیلان 

دِهِ، َ�قُولُ: أَتَیْتُ النَّبِيَّ صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ، فَوَجَدْتُهُ َ�سْتَنُّ ِ�سِوَاكٍ بِیَ  موسى الذي تقدمت ترجمته قال:
وَاكُ  »أعَْ أعَْ «  .وتقدم ذ�ر مناسبته وشرحه ،فِي فِیهِ َ�أَنَّهُ یَتَهَوَّعُ ، وَالسِّ
 فهو متفق علیه. ،في صحیحهالإمام مسلم  والحدیث أخرجه أ�ضًا 

 .وجز�تم عنا خیر ،ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم
ختام هذه الحلقة نتقدم في الختام �الشكر الجز�ل هنا نصل إلى أیها الإخوة المستمعون الكرام  

وعضو  ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -لمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
صلى الله على محمد وعلى آله وصحبه . و و�لى لقاء مُقبل ،، شكر الله له ولكملإفتاءلاللجنة الدائمة 

  أجمعین.
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )والثلاثون بعد المائة الخامسة الحلقة الحادية( 
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 .مالمقدم: �سم الله الرحمن الرحی
 ،ومن ولاه، أما �عد ،وعلى آله وصحبه ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله محمد والص ،الحمد الله 
في شرح التجر�د الصر�ح  مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاء  ومرحبًا �كموأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

معالي الشیخ الد�تور عبد  ،فنا في هذا اللقاءلأحادیث الجامع الصحیح. أرحب �كم، �ما أرحب أ�ضًا �ضی
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرالكر�م 

 وأهلاً وسهلاً. ،معالي الشیخ
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
إذا  -صلى الله علیه وسلم-�ان النبي : ، قال-رضي الله عنه-ة عن حذ�ف -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:

 .�السواك قام من اللیل �شوص فاه
وعلى آله وصحبه أجمعین، أما  ،الحمد الله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله نبینا محمد

 ،�عد
؛ دةسكون، العبسي �الموحر ثم ل �كسحس :صغرًا و�قالمیل فراوي الحدیث حذ�فة بن الیمان، واسم الیماني حس

ستشهد والده صحابي أ�ضًا ا ،من السا�قین ، حلیف الأنصار، صحابي جلیلي، والعنسيبس �العیشتللأجل ألا ی
-صاحب سر رسول الله  ووه ،وثلاثین سنة ست -رضي الله عنه-�أحد، ومات حذ�فة في أول خلافة علي 

 .حدثنا، أو أخبرنا، أو أنبئنا من �تاب العلم :ه في �اب قول المحدثوقد تقدمت ترجمت .-صلى الله علیه وسلم
 -: " بت عند النبي" �اب السواك، وقال ابن عباس والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري ضمن الترجمة السا�قة 

 ."فاستن -صلى الله علیه وسلم
 ." �اب السواك، �شوص فاه �السواك ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة 
ن الموصا قر�بٌ منه، إ :و�قال ،ع ونحوهماا �السواك، و�الأصبدلك الأسنان عرضً  :الشوص :ل الخطابيقا 

لموص افالموص الغسل، بل  ،الدلك في لین ورفق، �عني إذا �ان الشوص غسل الشيء لموصُ بل ا :و�قال
 .غسل الشيء في لین ورفق

 ، من ابن مالك؟أخبرني ابن مالك :�قول الخطابي 
 بن مالك اللغوي؟االمقدم: 

 من اللغوي؟ 
 .المقدم: صاحب الألفیة
 ستین، الخطابي.و مائة واثنتین وسبعین، وهذا ثلاث الذي توفي سنة ستمائة

 لخطابي؟االمقدم: صاحب أعلام السنن 
بن هو أحمد  :�قول المعلق، المحقق: وأخبرني ابن مالك، إشكال؛ لكن قال ههو صاحب هذا، الخطابي ما فی

نعم،  :نقیه و�یضیه، فقالت :ستغسلت أعرابیة ثوً�ا فقلت لهاا"  :بن مالك، قالسمه أحمد بن إبراهیم إبراهیم، ا
 .وصه لك موصة ثانیة" �عني أغسله، وأموصه لك موصة ثانیةوأمُ 
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�شوس �فتح الیاء وضم المعجم، والصاد مهملة أي یدلك،  :وفي اللامع الصبیح للبرماوي شرح الجامع الصحیح  =

هو  :" ینظف" ومعناه �غسل، وقیل :وقال أبو عبید .نان �السواك، یدلك الأسنان �السواك عرضًایدلك الأس
ر�ح یرفع القلب  :ةالشوصسفل إلى العلو، وداء تیاك من السالا :صالسفلى إلى العلو، �عني الشو  الاستیاك من

ة ر�ح یرفع القلب الشوصء یرفع إلى فوق، ودا أيسفل إلى العلو مي �ه لذلك، الاستیاك من العن موضعه سُ 
قب في الأضلاع من الداخل، ووجه مناسبة الباب أنه من تع: ر�ح �لأنه یرفع، وقیل ؛عن موضعه وسمي لذلك

 والسواك مطهرة للفم، مرضاة للرب. ،نظافة أنه سنن الوضوء، أو
 .ة"وداء الشوص"
ن أم«رفع القلب عن موضعه، ی هذا الذي هولعل ،»أمن الشوص من سبق العاطس �الحمد؛« :وجاء في خبر 

 سب لابن ماجه ولم أجده فیه �عد �حث طو�ل.، ونُ »صوْ لَّ الشوص والعِ 
 لبتة �ا شیخ؟أالمقدم: لم تجده له 

 :جه، وفي شرح ابن �طالفي �تب فرعیة مثل �تب تفسیر القرطبي وغیره ینسبونه لابن ما لا ما وجدته، إلا
لأنه  ؛ةو�ه سمي هذا الداء �الشوص ،علوى سفل إللاستیاك من ا :: الشوصدر�ص فاه" قال ابن د" �شو : وقوله

 ر�ح یرفع القلب عن موضعه.
اد مهملة، وتحصل خره صفي آو معجمة، ثانیه وهو �شین " �فتح أوله وضم " �شوص :قال ابن الملقن في شرحه

، والتنقیة، الغسل ؛خمسة أقوال متقار�ة الشوص�عني  " تحصل لي في تفسیره: لي في تفسیري، �قول ابن الملقن
�غني  ، وأنهوأنه �الأصبع -ل الخامسو القذا ي �كون �الأصبع فقط لا �العود، هأ -�الأصبعوأنه  ،والدلك، والحك

  .هذا القولیرد ، �شوس فاه �السواك" »�السواك« :قوله في الحدیث هلكن یرد ،عن السواك
الغسل،  ؛خمسة أقوال متقار�ة :لأنه قال ؛ي هو الدلكالذ ،، والثالث أقواها»�السواك« :لكن یرد قوله في الحدیث

وأنه �غني عن  ،لكن الثالث أقواها �قول، لكن یرد قوله أنه �الأصبع ،قیة، والدلك، والحك أ�ضًا قر�ب الرا�عنوالت
استعمال الشوص في الحدیث �أنه �الأصبع، و�لا " �السواك"، و�رد تفسیر : لكن یرده قوله في الحدیث ،السواك

 .، و�خفف على الأقلك أنه یز�ل القذرلكن لا ش، صبع، أو خرقة، أو مندیل أو ما شا�ه ذلك عند عدم السواكالأ
خشنة، أو �طرف ثو�ه  ألا ینظف أسنانه �فرشاة مثلاً، أو �مندیل، أو �أصبع : یرد لمن لیس لد�ه سواكما �قال 

ستعمال الأصبع وما جاء في معناه، إنما الرد ! لا شك أنه �خفف، والتخفیف مطلوب، فالرد لا لاوما أشبه ذلك
 أنه �الأصبع في هذا الحدیث، �أنه صرح �أنه �السواك. الشوصلتفسیر 

الغسل عن قراع، والتنقیة  :�ذا في الصحاح، وفي المحكم ،الغسل، والتنظیف :�الفتح الشوص :وفي فتح الباري 
الغسل عن قراع،  ،ة منسو�ة إلى قائلها في المحكمعن أبي عبید، والدلك عن ابن الأنباري، �عني أقوال مختصر 

بن الحسین سمه علي وله مصنف معروف في اللغة، وا ،شهورع النمل ما �عني فسره قراع �الغسل، وقراع،  قر 
 .الهنائي

 .بن سلام، والدلك عن ابن الأنباري والتنقیة عن أبي عبید القاسم 
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ستدل قائله او  ،الإمرار على الأسنان من أسفل إلى فوق  :یلالإمرار على الأسنان من أسفل إلى فوق، وق :وقیل 
هو دلك الأسنان �السواك  :وهي ر�ح ترفع القلب عن موضعه، وعكس الخطابي فقال ،ةالشوص�أنه مأخوذ من 

 أو الأصا�ع عرضًا.
إذا قام من : كان" هذه دالة على المزاولة والاستمرار، وظاهر قوله: �ان �شوس فاه �السواك، "وقال ابن الملقن

 �مجرد القیام، �عني سواء أراد الصلاة أو لم یرد.  تعلق الحكم اللیل
�مجرد القیام، و�حتمل القول �أنه إذا أراد القیام من اللیل للصلاة،  تعلق الحكم إذا قام من اللیل: وظاهر قوله

اللیل، في اللیل، وهو نظیر "في" أي من  "إذا قام لیتهجد"، و"من" هنا �معنى :و�ؤ�ده روا�ة الصحیحین الأخرى 
لاةِ مِن یَوْمِ الْجُمُعَةِ {: قوله تعالى  .] أي في یوم الجمعة١١[الجمعة: }،إِذَا نُودِي لِلصَّ

لمواظبته علیه في اللیل، واللیل لا یناجي فیه أحدًا من  ؛فیه أن السواك سنة مؤ�دة :بن �طالوقال أبو الحسن  
لأنه إذا قام �صلي یناجي ر�ه، و�نما ذاك أو ذلك لمناجاة  ؛الملائكة، وتلاوة القرآن و�نما ذلك لمناجاة ،الناس

الملائكة وتلاوة القرآن، ومعلوم أن الملائكة تتأذى مما یتأذى منه بني آدم، ولهذا منع من أكل ما له رائحة 
 ومما یتأذى منه بن أذىتتن الملائكة إ« :والبصل وجاء في الحدیث ،قبیحة، وأمر �إخراجه من المسجد، �الثوم

شك أن الاهتمام �الفم  لا�عني �السواك، طیبوا طرق القرآن، و  »طرق القرآن واطیب« :، وقد جاء في الحدیث»آدم
وغیره حتى في الهیئة، والجلسة عند قراءة القرآن من �اب تعظیمه، ونص على ذلك العلماء في �تب آداب حملة 

 .-علیه الصلاة والسلام-الحدیث، والتحدیث عن النبي  ذا أرادصنع هذا إ� و�ان الإمام مالك ،القرآن، وتلاوته
لولا أني «: ، قال-صلى الله علیه وسلم-وقد روى مالك عن أبي زناد، عن الأعرج عن أبي هر�رة أن رسول الله 

 بن عبد الرحمن عن أبي هر�رةوعن ابن شهاب عن حمید  ،»أشق على أمتي لأمرتهم �السواك مع �ل وضوء
، وهذا لیس حكا�ة قوله، و�نما حكا�ة عن »�شق على أمته لأمرهم �السواك مع �ل وضوء لولا أن«: أنه قال

لولا « قوله، اللفظ الأول سیاق لفظه، وحكا�ة »شق على أمته لأمرتهم �السواك مع �ل وضوء� لولا أن«: قوله
 .-لامعلیه الصلاة والس- »أني أشق على أمتي لأمرتهم �السواك مع �ل وضوء

 ".�أمرنا �السواك حتى ظننته أنه سینزل علیه فیه -صلى الله علیه وسلم-ما زال رسول الله " :وقال ابن عباس 
السواك « :، وقال"�السواك أول ما یبدأ إذا دخل عليَّ  -علیه السلام-كان " :-ارضي الله عنه-وقالت عائشة 

ولو �ان واجبًا لأمرهم �ه �شق  ،ولیس بواجب عندهم ،والعلماء �لهم یندبون إلیه ،»مرضاة للرب مطهرة للفهم
لكن هو لیس  ،والأمر حاصل، والأمر �ه والندب إلیه حاصل ،علیهم، أو لم �شق، وهذا دلیل على عدم وجو�ه

 .»لولا أني أشق على أمتي لأمرتهم«فالمنفي  ،�أمر وجوب
 .المقدم: أمر

 ؛لأنه نفى الأمر هنا ؛أن الأصل في الأمر الوجوب وهذا مما �ستدل �ه أهل العلم على ،نعم أمر الوجوب 
وأن هذا هو الأصل في  ،مع أن أمر الاستحباب موجود، فدل على أن الأمر المنفي أمر الوجوب ،لوجود المشقة

هِ أَن {فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ ُ�خَالِفُونَ عَنْ أَمْرِ  ومنها الأمر، وهذا هو المقرر في الأصول، إضافة إلى الأدلة الأخرى،
 ب عقو�ة على مخالفة الأمر، والعقو�ة لا تترتب إلا على واجب.�عني رتَّ  ،]٦٤،[النور:}تُصِیبَهُمْ فِتْنَةٌ 
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فیه استحباب السواك عند القیام من النوم، وفي معناه �ل حال یتغیر فیه الفم، وهو  :وفي التوضیح لابن الملقن  =

صلى  -؛ لإقبالهأن السواك سنة متأكدة -رحمه الله تعالى-ري أحد الحالات المتأكد فیها، وحاصل ما ذ�ره البخا
ة متأكدة. لملازمته إ�اه أن السواك سنَّ  -رحمه الله تعالى-ما ذ�ره البخاري  وحاصل ،لیلاً ونهارًا -الله علیه وسلم

 لیلاً ونهارًا، إقباله علیه �عني ملازمته لیلاً ونهارًا.
 .المقدم: والملازمة تفید أنه متأكد

 .ه متأكد نعمأن
 وما نقل عن أهل الظاهر من وجو�ه "هو شطر الوضوء"، :مندوً�ا حتى قال الأوزاعي على �ونه وقام الإجماع 

 .غیر صحیح
 �ونه واجبًا؟ف غیر صحیح  ، أمالمقدم: غیر صحیح في نسبته

ع الأمر لوجود متنا ،امتناع لوجودف لوجود المشقة، ولولا حر  ؛لأنه نفى الأمر؛ الرأي غیر صحیح ،لا، لا
المشقة، وما نقل عن أهل الظاهر من وجو�ه غیر صحیح، و�ذا ما نقل عن إسحاق من �طلان الصلاة عند 

 ا.وهذا أ�ضًا غیر صحیحً  ،فعند الترك عمدًا تبطل الصلاة ،عمد الترك أ�ضًا
 ،ت اجتماع الناسلأنه وق ؛نه یوم الجمعة فرض لازم، �ما أوجب �عضهم الغسل یوم الجمعةإ :نعم قال ابن حزم

 .ع فیهز والوجوب منا ،بعث من الفم، أو من البدن عند غسلهنولا شك أنهم یتأذون بهذه الرائحة الكر�هة التي ت
 ؛الفملتغیر  لأن النوم مقتضٍ  ؛من النوم فیه استحباب السواك عند القیام :قال ابن دقیق العید :وفي فتح الباري  

" وظاهر قوله من اللیل : ، قال، فیستحب عند مقتضاهالسواك آلة تنظیفلما یتصاعد إلیه من أ�خرة المعدة، و 
 و�حتمل أن �خص ما إذا قام للصلاة". ،عام في �ل حالة
ما یدل علیه روا�ة المصنف في الصلاة، �اب إذا قام للتهجد، ولمسلم ونحوه وحدیث ابن  :قلت :�قول ابن حجر

 ترجمة.عباس �شهد له، و�أن ذلك هو السر في ذ�ره في ال
 .-إن شاء الله تعالى-�ما ستأتي في أماكنها  ،وقد ذ�ر المصنف �ثیرًا أحكام السواك في الصلاة، وفي الصیام

نه إ :نه من سنة الوضوء، وقال آخرون إ :فقال �عضهم ؛-�عني السواك -ختلف العلماء فیهوقد ا :وقال العیني
 :لأقوى. �عني من خصوه أنه سنة وضوء �أنهم قالواوهو ا ،نه من سنن الدینإ :ة الصلاة، وقال آخرون من سنَّ 

نه من إ :لكن الذین قالوا ،�شرع في غیرها ة الصلاة �أنهم قالوا لا:لا �شرع في غیر الوضوء، والذین قالوا من سنَّ 
قل ذلك عن أبي وأنه �ستعمل في �ل حال، وفي �ل وقت، نُ  من سنة الدین فهو الأعم، والأقوى،سنن الدین، أو 

 .حنیفة
 نه سنة في �ل وقت، و�تأكد عند الوضوء والصلاة.إ :المقدم: �عني ممكن أن �قال

عند تلاوة القرآن، عند القیام من  ،لنص، وتغیر الفملمقتضي، أولاً الصلاة، والوضوء لیتأكد عند الموجب، وا
 وهكذا. ،�ما في حدیث ابن عباس ،اللیل

 ،ن الصحیح استحبا�هإ :ذلك عن أبى حنیفة، وفي الهدا�ة وهو الأقوى ونقل ،نه من سنة الدینإ :وقال آخرون 
 و�ذا هو عند الشافعیة. 
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سنة، ولو أمكن لكل صلاة لكان أفضل" وهو یوم الجمعة فرض لازم، وتقدم أنهم نسبوا لأهل : "هو وقال ابن حزم
 .لكن ابن حزم نص على أنه فرض في الجمعة ،وجوب المطلقبالظاهر 

أبو حامد  وهو یوم الجمعة فرض لازم، وحكى ،ل"ولو أمكن لكل صلاة لكان أفضهو "سنة،  :وقال ابن حزم
ومن تر�ه عمدًا �طلت صلاته، وزعم  ،وردي عن أهل الظاهر وجو�ه، وعن إسحاق أنه واجبا، والمنيیالإسفرای

 .النووي أن هذا لم �صح عن إسحاق
 .عند الحنفیة وغیرهم . �لام طو�لفیه كیفیة و وهو �شرح ال: و�یفیته عندنا، -لعینيا�لام هذا  -و�یفیته عندنا 
  .المقدم: الكلام طو�ل �ا شیخ، والوقت انتهى 

 .ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم
 .ولعلنا عند هذا نقف، جز�تم عنا خیرًا شیخنا الكر�م 
لشیخ الد�تور عبد الكر�م معالي انتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل ل ،المستمعون الكرام خوةأیها الإ 

 .عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على ما تفضل �ه -وفقه الله -بن عبد الله الخضیر
وصلى الله على محمد  نه جواد �ر�م،إ ،نسأل الله تبارك وتعالى أن �علمنا ما ینفعنا، وأن ینفعنا �ما علمنا 

 وعلى آله، وصحبه أجمعین. 
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 .مالمقدم: �سم الله الرحمن الرحی
السلام ف ،وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،بن عبد اللهلاة والسلام على رسول الله محمد والص ،للهالحمد  

في شرح التجر�د الصر�ح   ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاءوأهلاً  ،علیكم ورحمة الله و�ر�اته
 -بن عبد الله الخضیرالد�تور عبد الكر�م  شیخوالذي یتولى الشرح فیه معالي ال ،لأحادیث الجامع الصحیح

 وأهلاً وسهلاً. ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله معالي الشیخ -وفقه الله
 المستمعین. خوةو�ارك فیكم، وفي الإ ،حیاكم الله
صلى الله علیه -�ان النبي  :قال وفیه ،-رضي الله عنه-لا یزال الحدیث موصولاً في حدیث حذ�فة  المقدم:
 .فاه �السواك صإذا قام من اللیل �شو  -وسلم

وعلى آله وصحبه أجمعین، أما لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینا محمد الحمد 
 ،�عد

نه من سنن إه �عضهم فقد تقدم النقل عن أهل العلم في حكم السواك، فذ�رنا عن العیني هذا الخلاف وقال فی 
وهو الأقوى؛ لأنه �ستحب في  ،نه من سنن الدینإ :نه من سنن الصلاة، وقال آخرون إ :الوضوء، وقال آخرون 

 غیر الوضوء والصلاة، إضافة إلى الوضوء والصلاة.
 ؟المقدم: هذا �له من �لام العیني

أن الصحیح  :نیفة، وفي الهدا�ةنقل ذلك عن أبي حو  ،وهو الأقوى  ،وهو من سنن الدین :نعم، وقال آخرون 
 .و�ذا هو عند الشافعیة ،استحبا�ه

و في یوم الجمعة وهولو أمكن لكل صلاة �ان أفضل، وهو یوم الجمعة فرض لازم،  ،هو سنة :وقال ابن حزم 
ومن تر�ه  ،وردي عن أهل الظاهر وجو�ه، وعن إسحاق أنه واجباوالم نيیأبو حامد الإسفرای فرض لازم، وحكى

نعم  ،وهذا هو الظاهر، أنه لا علاقة له �الصلاة ،�طلت صلاته، وزعم النووي أن هذا لم �صح عن إسحاق عمدًا
 لكن لا یؤثر في حكمها. ،هو من سننها

لأنه لو  ؛اك عرضًا على الأسنانتس�اك عرضًا لا طولاً، تس�الحنفیة أن  يعن�و�یفیته عندنا  :�قول العیني 
 .ك طولاً لضر بلثتهتاسا
-�ان رسول الله  :حدیث عائشة حیث قالت الوضوء. وأخرج أبو نعیم ك عرضًا لا طولاً عند مضمضة�ستا 

 �ستاك عرضًا لا طولاً.  -صلى الله علیه وسلم
ولا تقدیر فیه، و�ستاك إلى أن �طمئن قلبه بزوال النكهة واصفرار  ،�ستاك على أسنانه ولسانه :وفي المغني

و�ستاك إلى أن  ،لا تقدیر فیهو  لا، ،ة، خمس عشر ا�ستاك مرة، ومرتین، ثلاثً  لا �قال:السن، ولا تقدیر فیه، 
 .�طمئن قلبه بزوال النكهة واصفرار السن

نصر وطول الشبر، �عني لا و�كون في غلظ الخ ،میاه ة" و�أخذ السواك �الیمنى" والمستحب فیه ثلاث: قال 
در لكن المعتاد بین الناس �حیث لا �ظن، أو �ق ،لا �عرف له أصل في الشرع ،حد من عرضه، وطوله �عرف له
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قدر �و�نما �كون  ،فلا یؤتي �الواجب ا�حیث من نظر إلیه ازدراه �أنه عصا، ولا �صغیر جد� ا، �أنه �بیر جد�  =

 .الحاجة
" لا أعلم : عامة أهل العلم على أنه �الشمال، حتى قال شیخ الإسلام ابن تیمیةقوله: �أخذ السواك �الیمنى،  

 د �ستحب أن �كون �الیمین.جمن الأئمة و�لا فجده الم ان"، لا أعلم أحدً یقال �التسوك �الیم اأحدً 
 والمستحب أن �ستاك �عود من أراك.

 ؟هل �عني فقط الأئمة الأر�عة، و�سحاق : الأئمة مثل هذاالمقدم: إذ قیل �ا شیخ 
 .-رحم الله الجمیع-�خفى علیه و�لا فقول جده لا  ،�ان �قصد المتبوعین، الأئمة �عني المتبوعین 
 و�ؤذي. ،والفم ح اللثةر دي �الماء، و�كون لینًا لئلا �جوالمستحب أن �ستاك �عود من أراك قد نُ  
لأن العلك  قام السواك، وهذا �لام لیس �صحیح؛العلك للمرأة �قوم م -وهو من �تب الحنفیة -وفي المحیط :قال 

  ..إنما �كون على
 نفسها!المقدم: على الأسنان 

 على... 
 المقدم: على أجواف الأسنان.

ن العلك : إصاحب المحیط ن السفلى، وتحت العلیا، �عني قولنعم على أجوافها، أجواف الأسنان، فوق الأسنا 
الأعلى، وأعلى الأسفل، ولا یز�ل ما على السن،  لللمرأة �قوم مقام السواك، العلك إنما هو على سطح السن، أسف

لكنه لا یز�ل ما علق  ،لا �خفى شيء مما علق �ه، فالعلك قد ینفع في تنظیف سطح السنما مما �ظهر منه و م
 .�ه مما �ظهر للناس، وهو المقصود �السواك

فما  ،والنساء هن شقائق الرجال ،وعلى �ل حال هذا الكلام لا أصل له، ولذا لا �قوم مقام السواك، السواك سنة 
 ما دل الدلیل على اختصاص الرجال �ه. طلب من الرجال �طلب من النساء، إلا

إذا �انت الأصبع فو�ذا لم �جد السواك �عالج �أصبعه، �عني ما معه سواك فإنه ینظف أسنانه �أصبعه،  :قال 
دحون تكون أصا�عهم خشنة تز�ل كو�عملون، و�كدون، و� ،خشنة �ما هو الحال في �عض الناس الذین �شتغلون 

 ما علق من القذارة.
 مثل السواك. عرضًا أ�ضًاو المقدم:  
لكنه لا �قوم �السنیة وتكمل السنیة إلا �السواك الذي  ،�ل هذا ،أو خرقة أو مندیل ،نفس الشيء، الحكم واحد 

 یترتب علیه الأجر.
لیوافق توفیق اللثة وما حولها  ؛ن تنظیف الأسنان �كون �الطولإ :المقدم: �عض الأطباء �ا شیخ �قولون  

 ا فقط، فیكون طولاً وعرضًا.�عني لا �كون عرضً 
ا فلا مانع من أن ا جد� خشیة من جرح اللثة، فإذا �ان برفق، والعود لینً  ؛اك عرضًاتنه لا �سإ :العلماء الذین قالوا

 لكن یبقى أنه �كون برفق لا �جرح اللثة. ،�صل إلى اللثة طولاً أو عرضًا
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وضعفه  ،»�جزئ من السواك الأصا�ع« قال: -صلى الله علیه وسلم-في حدیث رواه البیهقي عن أنس أنه 
 جدیر �أنه ضعیف.هو البیهقي، و 

ورد فیه عن أكثر من خمسین  وقد ذ�رنا في شرحنا لمعاني الآثار للطحاوي ما ،فضائله �ثیرة :�قول العیني
 .اصحابی� 

م �السواك عند أشق على أمتي لأمرته أن لولا« :الحدیث الأول فيوهو من سنن الوضوء،  :وفي إرشاد الساري  
لولا أشق على « :لحدیث الشیخین ؛رواه ابن خز�مة وغیره، و�ذا من سنن الصلاةأي أمر إ�جاب، » كل وضوء

 أمر إ�جاب. أما أمر الاستحباب فهو ثابت مع وجود المشقة.  ، أي»أمتي لأمرتهم �السواك عند �ل صلاة
" إلا للصائم �عد الزوال : م، وفي �ل حال �قولوتغیر الف ،و�ستحب عند قراءة القرآن، والاستیقاظ من النوم

في �تب الحنابلة �كرهونه �عد  أ�ضًا�ما هنا عند القسطلاني، و  ،من �قول �أنه �كره للصائم �عد الزوال ،فیكره"
علیه  -، لكن النبيعند الله من ر�ح المسكأطیب لأنه �كون سبب في إزالة رائحة فم الصائم، التي هي  ؛الزوال

لأنها تنبعث من  ؛�ان �ستاك في �ل وقت، �عد الزوال وقبله، ولا أثر له في إزالة هذه الرائحة -لسلامالصلاة وا
 المعدة لا من الأسنان.

الصائم  موفهم فللخ« :" استدل الأصحاب في هذا الحدیث: في حاشیة شرح العمدة للصنعاني قال ابن حجر 
وفي الاستدلال �ه نظر،  ،�كون صائمًا ك �عد الزوال لمنالاستیا ، على �راهیة»أطیب عند الله من ر�ح المسك

 انتهى.
ما نقله عن ابن  لعل ابن حجر �شیر إلى :�عني الصنعاني �قول ،إلى ما نقله عن ابن العر�ي لعله �شیرو �قول: 

ن ابن الاستدلال �ه نظر مما أشرنا إلیه سا�قًا، عفي  :المعدة، لأنه قال خلوالخلوف �قع من  :العر�ي، أنه قال
إلى الأسنان الناشئ من  نظرًا لأنه یز�ل التصعد ؛" الخلوف �قع من خلو المعدة" والسواك لا یز�له: العر�ي قال

 خلو المعدة، انتهى.
في الأسنان فإنه لا یز�ل تأثر الفم من الصاعد من  ه" و�ن أزال التصعد الكائن أثر : -�قول الصنعاني -قلت 

المنع من الاستیاك فلكن لا �قاوم تقلیله فوائد السواك"  ،یته أن السواك �قللهغا ،المعدة، فإنه مستمر الصعود
أنه �ستاك في �ل وقت صائمًا �ان أو غیر  -علیه الصلاة والسلام-للصائم �عد الزوال مخالف لما ثبت عنه 

 صائم، مع الأحادیث الكثیرة التي تدل على فضله.
 ..یذهب الحفر :أن فیه عشر خصال - عنهمارضي الله-كر عن ابن عباس هناك فوائد للسواك ذُ 
 عني؟�المقدم: من الأسنان 

�عني یذهب الحفر �ونها لا تز�د ممكن، أما �ونها تذهب �عد أن وجدت هذا مما شك أنه  -�جلو البصر ،نعم
 .-محل نظر

، و�وافق -وعلا جل-و�جلو البصر، و�شد اللثة، و�طیب الفم، و�نفي البلغم، وتفرح �ه الملائكة، و�رضي الرب  
 ة، و�ز�د من حسنات الصلاة، و�صح الجسم.السنَّ 
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ولیبلع ر�قه  ،و�صفي اللون  ،�ز�د الحافظ حفظًا، و�نبت الشعرو  :وزاد الترمذي الحكیم ،هذا یذ�ر عن ابن عباس =

وهذا  ،والبرص و�ل داء سوى الموت، ولا یبلع �عده شیئًا فإنه یورث اللسان ، فإنه ینفع من الجذامفي أول استیاكه
 كله لا أصل له.

بل  ،مظنة الضعیفهو الشيء الكثیر الذي لا أصل له، و  حكیم الترمذي فیه من هذه الأشیاءونوادر الأصول لل
 .واهیة استنكر من موضوعاتفیه �عض ما 

لولا « منها ما دل علیه الحدیث ،السواك مستحب في حالات متعددةو  :وفي شرح العمدة لابن دقیق العید �قول
والقیام "إلى الصلاة، والسر فیه أننا مأمورون في �ل حالة من  »أشق على أمتي لأمرتهم �السواك عند �ل صلاة

ن ذلك إ :، أن نكون في حالة �مال ونظافة إظهار لشرف العبادة، وقد قیل-عز وجل-أحوال التقرب إلى الله 
 لأجل ذلك.  ؛فسن السواك ،و�تأذى �الرائحة الكر�هة ،تعلق �أمر �الملك، وهو أنه �ضع فاه على فم القارئ ی

ستن" ام لیلة حتى ا"ما ن -صلى الله علیه وسلم-لحدیث محرز أنه  ؛قبل النوم :وزاد الصنعاني في حاشیته
لولا أشق على أمتي «ن عمر مرفوعًا لحدیث ابه معرفة الصحا�ة، ومنها وقت السحر؛ أخرجه أبو نعیم في �تا�

 .»لأمرتهم أن �ستاكوا �الأسحار
 المقدم: �ستن هنا �معنى یتسوك؟

 .�ستاك نعم 
�كفي عنهم حدیث، و  ،، وفیه ابن لهیعةمعین أبوأخرجه  »لولا أشق على أمتي لأمرتهم أن �ستاكوا �الأسحار« 

-قد دل على استحبا�ه �الأسحار فعله له و لهیعة، ن سواك، أخرجه أبو نعیم وفیه ابإن استیقظ أول ما یبدأ �ال
-في ذلك الوقت في وقت مبیت ابن عباس الآتي، وفیها �عني أنه �ستحب في الدخول  -صلى الله علیه وسلم
ونسبه  ،، القلح هو وسخ الأسنان»لا تدخلوا علیا قلحًا« :-صلى الله علیه وسلم-لقوله  ؛-علیه الصلاة والسلام

 النها�ة إلى أحمد والترمذي.ابن الأثیر في 
لحدیث  ؛وفیه اضطراب. ومنها یوم الجمعة :نكأخرجه البزار وغیره، قال ابن الس :وهنا عند الصنعاني �قول

، سعیدالشیخان من حدیث أبي  أخرجه ، وأن �ستن، و�مس طیبًا إن قدر علیه،»الغسل یوم الجمعة واجب«
أخرجه أبو نعیم ووقفه  »ما أفواهكم طرق القرآن، وطهورها �السواكإن«لحدیث علي مرفوعًا  ؛ومنها لقراءة القرآن

 .ضعیف اوٍ وفیه ر  ،ابن ماجه
  :وهذا الحدیث خرجه الإمام البخاري في ثلاثة مواضع 

�اب السواك"، وقال  ،" هنا في �تاب الوضوء-رضي الله عنهما-هنا في �تاب الوضوء، وقال ابن عباس  :الأول
 .ستنا، ف-صلى الله علیه وسلم-بت عند النبي  :-مارضي الله عنه-ابن عباس 

 -: �ان النبيحدثنا جر�ر عن منصور، عن أبي وائل، عن حذ�فة وقال :حدثنا عثمان، قال: -رحمه الله-قال  
 .فاه �السواك صإذا قام من اللیل �شو  -صلى الله علیه وسلم

 .ذ�ر مناسبتهو  وقد تقدم شرحه 
 ، �ستن! -صلى الله علیه وسلم-السواك یوم الجمعة، قال أبو سعید عن النبي  في �تاب الجمعة، �اب :والثاني 
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عن أبي وائل عن حذ�فة  نأخبرنا سفیان عن منصور، وحصی :، قال�ثیربن : حدثنا محمد -رحمه الله-قال 
 .فاه إذا قام من اللیل �شوص -صلى الله علیه وسلم-�ان النبي : قال

من حدیث  ، والمعلق طرفیوم الجمعة" أورد فیه حدیثًا معلقًا، وثلاثًا موصولة "�اب السواك: قال ابن حجر قوله 
 .یدلك أسنانه �السواك فیه: وأن �ستن، أي نفإلجمعة، لأبي سعید المذ�ور في �اب الطیب 

 .وسبق شرحه �التفصیل ،ثالث الأحادیث حدیث حذ�فة 
 .یل�اب طول القیام في صلاة الل ،�تاب التهجد :الموضع الثالث 
صین عن أبي وائل، عن عن ح ،حدثنا خالد بن عبد الله :بن عمر، قالنا حفص حدث :-تعالى  رحمه الله-قال  

 .فاه �السواك �ان إذا قام للتهجد من اللیل �شوص -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  -رضي الله عنهم -حذ�فة
طول القیام في صلاة  :ثر، وللحموي والمستملي�اب طول القیام في صلاة اللیل �ذلك الأك :قوله :قال ابن حجر 

والحموي العكس" طول الصلاة في قیام اللیل، وحدیث الباب موافق لهذا، إذا قام للتهجد من اللیل، وحدیث  اللیل،
 فلم یزل قائمًا لیلاً  -صلى الله علیه وسلم-" صلیت مع النبي -لأنه حدیث ابن مسعود -�عنيالباب موافق لهذا 

 سوء "دال على طول الصلاة، لا على طول القیام �خصوصه. أمرحتى هممت �
لم یزل قائمًا نص على طول القیام �خصوصه، �عني هذا الاستدراك من ابن ف :كذا قال ابن حجر؛ لكن قوله

 .ما قال على خلاف الحدیث نص ،حجر
 المقدم: نعم.

طول  والمستملي: وي اللیل، وروا�ة الحم لآن الترجمة طول القیام في صلاة�النسبة ا ،حدیث ابن مسعود :�قول 
وحدیث الباب موافق  :طول السجود، �قوللیس �طول القیام فقط، طول الر�وع، الصلاة في قیام اللیل، �عني 
  فلم یزل قائمًا حتى هممت �أمرلیلاً  -صلى الله علیه وسلم-" صلیت مع النبي : لهذا، �عني حدیث ابن مسعود
نتحاج إلى الحدیث �طوله، �ذا قال ابن حجر؛ . لا على طول القیام �خصوصهسوء "دال على طول الصلاة 

 .على طول القیام : لم یزل قائمًا نصلكن قوله
 وهكذا. ،ذا أطال القیام، أطال الر�وع، وأطال السجود�ل حال صلاته قر�بة من السواء، إعلى  

لأن التسوك في صلاة اللیل لا یدل  ؛هنا لا مدخل له :فقال ،استشكل ابن �طال دخوله في هذا الباب :ثم قال
فاه  صإذا قام للتهجد من اللیل �شو  على طول الصلاة، �عني الترجمة طول القیام في صلاة اللیل، والحدیث

 ما العلاقة؟  ،�السواك
لأن التسوك في صلاة اللیل لا یدل  ؛لا مدخل له هنا :استشكل ابن �طال دخوله في هذا الباب فقال :ثم قال

 .طول الصلاة على
غیر موضعه، أو أن البخاري عاجلته المنیة قبل  لى�مكن أن �كون ذلك من غلط الناسخ فكتبه في ع :وقال 

 تهذیب �تا�ه فإن فیه مواضع مثل هذا تدل على ذلك.
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ف إلى النوم فیخف بل قد �حتاج ،قد لا �كون النوم فارقه �الكلیة ،وتوضأ، وصلى الآن الإنسان إذا قام من منامه  =

 إلى النشاط ومفارقة النوم، وعلى هذا �طیل أقرب�ثر العمل عنده فإنه و صلاته، أما إذا قام وتوضأ وتسوك، 
 لكن لابد منها. ،القیام ولو �انت المناسبة �عیدة

�حتمل أن �كون أشار إلى أن استعمال السواك یدل على ما یناسبه من إكمال الهیئة، : وقال ابن المنیر 
 الكامل. ؤهذا التهی التخفیف لا یتهیأ لهیل طول القیام، إذ وهو دل ،والتأهب

عادته  توقد تبین ،عادتهل إذا قام" إذا قام للتهجد" أي : الذي عندي أن البخاري إنما أدخله لقوله :وقال ابن رشید 
هو ف ،في الحدیث الآخر، ولفظ التهجد مع ذلك مشعر �السهر، ولا شك أن في التسوك عونًا على دفع النوم

 مشعر للاستعداد �الإطالة.
 يعن��ظهر لي أن البخاري أراد بهذا الحدیث استحضار حدیث حذ�فة الذي أخرجه مسلم  :بن جماعةوقال البدر 

آل عمران، والنساء في ر�عة، وقرأ البقرة، و  ،لیلة -صلى الله علیه وسلم-المشار إلیه قر�بًا، أنه صلى مع النبي 
مما ر�ع، ثم  اقام نحوً  مما قام، ثم اثم ر�ع نحوً  ،ذ تعوذح سبح، أو سؤال سأل، أو تعو یإذا مر �آ�ة فیها تسب و�ان

 للقیام �خصوصه. قاله ابن حجر أنه طول للصلاة �لها لا طول ما مما قال، وهذا فیه ما یدل على اقام نحوً 
 المقدم: للقیام فقط!

 لا �خصوصه. 
و�نما لم  :تلك اللیلة �لها، قال ابن جماعة افلعله أحی وهذا إنما یتأتى في نحو من ساعتین، :قال ابن حجر

 على حذ�فة ي�أحد حدیث نبه ما أن �كون أشار إلى أن اللیلة واحدة، أولكونه على غیر شرطه، فإ ؛�خرجه
 الآخر.

عادته ذا قام لعادته، وقد تبینت إ أي قام لیتهجد" إذا: "نما أدخله لقولهإوأقر�ها توجیه ابن رشید،  :قال ابن حجر 
 .في الحدیث الآخر

لكن هذا  .فضم الكاتب الحدیث الذي قبله، وحذف البیاض ،ض الترجمة لحدیث حذ�فةو�حتمل أن �كون بیَّ  
أمور خفیة غامضة قد لا تظهر لكثیر من الشراح، وقد مر بنا في �لام  التعلیل علیل؛ لأن البخاري یرمز إلى

 .د وغیره ما یدل على مراد البخاري یابن رش
 خرجه مسلم، فهو متفق علیه. أ�ضًاالحدیث و  

 .المقدم: أحسن الله إلیكم ونفع �ما قلتم
نتقدم في ختام هذه الحلقة �الشكر الجز�ل لمعالي  ،الكرام نصل إلى ختام هذه الحلقة و�هذه الكلمات مستمعینا

، وعضو اللجنة الدائمة عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 .للإفتاء

 م �إذن الله تعالى في لقاء مقبل.شكر الله له، ونلقاك 
 وصلى الله على محمد وعلى آله، وصحبه أجمعین.  



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 ،وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عد ،والصلاة والسلام على رسول الله محمد بن عبد الله ،الحمد الله 
في برنامج شرح التجر�د   وسهلاً �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاءوأهلاً  ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اتهف

الي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. والذي یتولى الشرح فیه مع
وأهلاً  ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله معالي الشیخ -وفقه الله -الخضیر
 وسهلاً.

 و�ارك فیكم، وفي المستمعین. ،حیاكم الله
 المقدم: و�كم حفظكم الله.

: ، قال-صلى الله علیه وسلم-أن النبي  -رضي الله عنهما-عن ابن عمر  :-رحمه الله تعالى-قال المؤلف 
�بر!  :أراني أتسوك �سواك، فجاءني رجلان أحدهما أكبر من الآخر، فناولت فیهما السواك الأصغر فقیل لي«

 .»فدفعته إلى الأكبر منهما
ه وصحبه أجمعین، أما الحمد الله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینا محمد وعلى آل

 ،�عد
 .وقد مر �كم مرارًا ،بن الخطاب، أبو عبد الرحمنالصحابي الجلیل عبد الله بن عمر فراوي الحدیث 

 �اب دفع السواك إلى الأكبر. :وقد ترجم علیه الإمام البخاري، �قوله 
 رجه البخاري بلا روا�ة.أخ :قال الإسماعیلي :"�اب دفع السواك إلى الأكبر"، وقال عفان لهو ق :قال ابن حجر

وغیره عن  ني،غاابن إسحاق الصمحمد عن ة في صحیحه د وصله أبو عوانوق :-والقائل ابن حجر-قلت 
 نعیم، والبیهقي من طر�قه.�ذا أخرجه أبو و  ،عفان

ي في بیان دفع السواك إلى الأكبر، والمناسبة بین البابین ظاهرة، أي هذا الباب والذ �اب أي هذا :قال العیني
وهنا" دفع السواك إلى الأكبر أخص،  والترجمة الأولى �اب السواك أعم، �اب السواك"، وأن هذا فرع منه،" قبله

 فهو فرع منه.
الحدیث ظاهر لما ترجم له، وهو تقد�م ذوي السن في السواك، و�ذا ینبغي تقد�م ذوي السن في  :وفي شرح الملقن

صلى الله  -، والاستدلال من قولهو�ل منزلة قیاسًا على السواك ،بالطعام، والشراب، والكلام، والمشي، والكتا
شرح ابن من وهذا من أدب الإسلام، وهو  ،یر�د لیتكلم الأكبر »كبر، �بر«: ومحیصة ،، لحو�صة-علیه وسلم

وهو موجود �حروفه في شرح ابن �طال، وشرح ابن �طال أقدم من شرح ابن الملقن. والاستدلال من قوله  ،الملقن
وهذا من أدب الإسلام، �عني في  ،یر�د لیتكلم الأكبر »كبر، �بر« :ومحیصة ،لحو�صة -صلى الله علیه وسلم-

: لكنه أصغر، فقیل له ،قتل القتیل مع أنه أراد أن یتكلم أخوه، أخو القتیل أراد أن یتكلم حینماقصة القسامة. 
 .مما یدل على أن تقد�م الكبیر في الإسلام له شأن ،"كبر، �بر"

 ..�فتح الهمزة :قال الكرماني أراني 
 المقدم: ممكن أن �حكم �سنیة هذا الأمر �ا شیخ؟ 
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 ."كبر، �بر" بلا شك! =

�فتح الهمزة، بلفظ متكلم المضارع، والفاعل والمفعول عبارتان عن معنى واحد، وهذا من  :قال الكرماني أراني 
ي، والمرئي هو فالرائواحد، عن شيء واحد،  الفاعل والمفعول عبارتان عن معنىو خصائص أفعال القلوب، 

المتكلم، �عني الفاعل والمفعول هو المتكلم. وهذا من خصائص أفعال القلوب، وفي �عضها �ضم الهمزة �معناه 
 ."أظن نفسي"

 والأول أشهر. ،رآني، بتقد�م الراء :�فتح الهمزة من الرؤ�ة، ووهم من ضمها، في روا�ة المستملي :وقال ابن حجر
 ني؟ار أقدم: والذي قال �ضمها �عني الم

 .اءبتقد�م الر  ولیس أراني، ني،لا! في روا�ة المستملي "رآ
 المقدم: رآني، نعم.

أو "أراني في المنام"،  راني في المنام""أ :ن صخرععلي بن نصر الجهضمي من طر�ق  مسلموالأول أشهر، ول 
وقال �عضهم، �عني ابن حجر، �عني قال  :قال العینيعلى هذا هو من الرؤ�ة، ف"رأیت في المنام"  ي:سماعیلوللإ

د الرد و�ذا لم یر  ،وقال �عضهم ومر علینا مرارًا، یر�د ابن حجر، ولا �قول ذلك إلا إذا أراد أن یرد علیه :العیني
 .مرارًا ، وتقدم هذاوینقل منه �العز  فإنهعلیه 

هذا لیس بوهم، "أرانيّ"  لیس بوهم! :-نيأي قال العی -ووهم من ضمها، قلت :-�عني ابن حجر -وقال �عضهم
راني �ان مظنونًا، أُ  :أراني �أن محقق الرؤ�ة، و�ذا قال :إذا قال أنه لكن الفرق بینهما ،والعبارتان تستعملان

فإذا �انت مرو�ة �سند صحیح فلا  ،حدى العبارتین، فالمسألة مردها إلى الروا�ةإشك أنه  والثابت لا ،فبینهما فرق 
 لا �لام للعیني.فمرو�ة  غیرحجر، و�ن �انت  كلام لابن

لكن �ل  ،والعبارتان تستعملان، نعم هما مستعملتان ،لیس بوهم :-وهو العیني -لیس بوهم، قلت :قال العیني
وهم من ضمها في هذا الموضع،  :واحدة في موضعها، لا �ستعملان في موضع واحد، �عني ابن حجر �قول

في موضع آخر، في سیاق آخر ما �خالف فیه لا ابن حجر  ،ني، أو أظن نفسيأظن �معنىني" "أُرا كونها تضم
 .ولا غیره

راني" �فتح الهمزة "أَ  عبارة ابن حجر :أقول :أن نقل �لام ابن حجر والعیني قال والدرر �عد اللآلئ وفي مبتكرات 
ضمها من حیث الروا�ة لا  �عني وهم من .فالشیخان متفقان على أن الروا�ة �الفتح ،من الرؤ�ة، ووهم من ضمها

 من حیث الاستعمال. 
وفي نسخة �الضم! وابن حجر نسب صاحب هذه  :والكرماني �قول ،فالشیخان متفقان على أن الروا�ة �الفتح

فالعبارتان مستعملتان لا �صلح دلیلاً لرد ابن حجر، �عني مثل  :النسخة إلى الوهم، وقول العیني في نفي الوهم
لكن مورد  ،هذه تستعمل في موضعها، وهذه تستعمل في موضعها هذا لا ینفیه ابن حجر ما قلت سا�قًا �ون 

 اللفظین على الروا�ة نفسها في موضع واحد هذا محل التوهم!
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فالعبارتان مستعملتان لا �صلح دلیلاً للرد ابن حجر؛ لأنه لا یوجد من ینكر  :وقول العیني في نفي الوهم
 :قال الكرماني ،نعم ،ولم یذ�رها العیني ولا الكرماني ،و�نما الكلام في الروا�ةفضلاً عن ابن حجر،  ،الاستعمال

 .�عض النساخ ألكن لا �عني أنها ثبتت �الروا�ة، وقد تكون من خط نسخة،موجود في 
السواك الأصغر، فأعطیت السواك الأصغر،  أي أعطیت" "فجاءني رجلان أحدهما أكبر من الآخر، فناولت«

"كبر"  ، �ما سیذ�ر في روا�ة ابن المبارك،-علیه السلام-قائل ذلك له هو جبر�ل  :ابن حجرقال  ،»فقیل لي
، فدفعته إلى الأكبر كبر هي الز�ادة في العمر أي الأسنوالمراد من ال ،أي قدم الأكبر في السن :قال الكرماني

 ثال لهذا الأمر، فدفعه إلى الأكبر منهما.تمالا من �اب منهما،
�فضائل أخرى، �ون الأصغر عن  البخاري �عد ذ�ر الحدیث، قد �كون الكبر، �بر السن معارضً قال الإمام ا

 ..في حدیث �ما یقدمف�مین الجالس 
 المقدم: الغلام!
�عني فیه  ،وعمر، قدم الأعرابي، وقدم �ذا م ابن عباس على أبي �كرقدَّ  -صلى الله علیه وسلم-نعم! أن النبي 

 مفاضلة بین أسباب التفضیل.
 المقدم: تارة �قدم للأ�من، وتارة للأكبر؟

 !ام الأ�من، وقد �كون الأ�من أو الأ�سر أ�ً " �بر، �بر" ما لم یترتبوا، فإن ترتبوا قدَّ : هم �قولون 
 ا.بنً االمقدم: وقد �كون الأ�من  
فحینئذ هناك مفاضلات بین أسباب التقد�م، مبنیة على ما یترتب على ذلك من  الأ�سر عم�ا، نعم، وقد �كون  

حسبها إذا �انت القر�ة  القرب عند أهل العلم على�ار �ما قالوا في الإیثار، والإیث ،جهات أخرى �البر ونحوه
في الدخول إذا �ان  ،ارو�ن �انت مستحبة نظر في المفاضلة بینهما و�ین سبب هذا الإیث ،لا �جوزف واجبة

ر غیره إلا إذا ترتب على ذلك ثللمسجد مثلاً المبادرة إلى الدخول قر�ة، وهو الأ�من فیدخل قبل غیره، ولا یؤ 
المقصود أن هناك ، لأن المصلحة راجحة ؛رهر أً�ا مثلاً، أو له حق علیه فیؤثمصلحة راجحة �أن �كون الأ�س

 وضع أنسب من هذا.تفصیلات تنتاب هذه المسألة، تفصیلها وتوضیحها في م
 .المقدم: لكن �العموم �ا شیخ إذا �ان لیس ثمة تراتب، "كبر"

 "كبر" القاعدة الشرعیة.
نعیم، عن ابن المبارك عن أسامة، عن نافع اختصره  :عبد الله أبوقال الإمام البخاري �عد ذ�ر الحدیث، قال و 

وحذفوا �عض مقدماته، �عني الذي لا  الحدیث محصل معنى الاختصار هنا أنه :عن ابن عمر، قال الكرماني
لك �جیزون الاختصار والحذف، یترتب علیها خلل في المعنى، حذف ما لا یترتب علیه خلل في المعنى، ولذ

ن المحذوف مما �حتاج إلیه المذ�ور، و�ترتب علیه فهم لم �ك تصار على �عض الحدیث دون �عض ماوالاق
لفهم الحدیث فإنه حینئذ لا �جوز  امؤثرً  اأن �كون استثناء مثلاً، أو وصفً � ،�أن لا �فهم المذ�ور إلا �ه ،المذ�ور

 الاختصار في هذه الحالة.
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وأسامة هو ابن  ،نعیم وهو ابن حماد ،متنالختصره، أي ا ،البخاري  يعبد الله أ أبو وفي فتح الباري قوله، قال =

وقد رواه  ،»أن قدم الأكابر« :هل عنه بلفظبن سلها الطبراني في الأوسط، عن �كر وروا�ة نعیم وص ،للیثياز�د 
ي" ي الظاهر، �عنأن �بر فلكن  ف،"، فیها ألأمرني جبر�ل أن أكبر"بلفظ:  جماعة من أصحاب ابن المبارك

قدم أن «بن موسى، عن نعیم بلفظ روا�ة أبي �كر الشافعي، عن عمر  نیات منكبر، �بر"، ورو�ناها في الغیلا
 .»الأكبر

 :من أصحاب ابن المبارك عنه �غیر اختصار، أخرجه أحمد والإسماعیلي والبیهقي عنه بلفظوقد رواه جماعة  
ن جبر�ل أمرني أن أكبر، أمرني إ« :، �ستنوا فأعطاه أكبر القوم، ثم قال-صلى الله علیه وسلم-"رأیت رسول الله 
 .ةلف ثابتلیست �بر، فیها الأ »أمرني جبر�ل �أن أكبر« :ثم قال، »جبر�ل �أن أكبر

و�جمع بینه  ،�ما تقدم ،وهذا �قتضي أن تكون القضیة وقعت في الیقظة، وحدیث الباب یدل على أنها في المنام 
�ما رآه في النون  -صلى الله علیه وسلم-و�ین روا�ة صخر، روا�ة الباب أن ذلك لما وقع في الیقظة أخبرهم 

روا�ة ابن المبارك ما لا لم �حفظه �عض، و�شهد وحفظ �عض الرواة م ،وحي متقدمببذلك أنه  تنبیهًا على أمره
، �ستن وعنده رجلان، -صلى الله علیه وسلم-" �ان رسول الله : رواه أبو داود �إسناد حسن عن عائشة قالت

 .السواك الأكبر فأوحي إلیه أن أعطِ 
والشراب، والكلام  و�ذلك ینبغي تقد�م ذوي السن في الطعام، ،فیه تقدیر ذوي السن في السواك :قال ابن �طال 

كبر، « :ومحیصة لحو�صة -علیه السلام-قوله �واستدلالاً  ،السواك ، والكتاب، و�ل منزلة قیاسًا علىوالمشي
 وهذا من �اب أدب الإسلام. ،یر�د أن یتكلم الأكبر »كبر

 .تقد�م ذي السن أولى في �ل شيء، ما لم یترتب القوم :وقال المهلب
 القوم هنا �ا شیخ؟المقدم: وما المقصود بترتب 

 في الجلوس.
 .بناالمقدم: ولیس في المكانة الاجتماعیة، أو هذا أب، وهذا 

السنة تقد�م الأ�من فالأ�من من ، �عني ففتقد�م الأ�من، فالأ�من ذا ترتبوالجلوس، فإما لم یترتب القوم في ا :�قول
أو  ثم من على �مینه، فمن الرئیس ندهالرئیس، من صدر المجلس الذي یتصدر المجلس وهو �بیرهم یبدأ من ع

 على ما جاء في حدیث شرب اللبن. لماالع
 ..، �عني یلزم الكبیر�بر رالآن في الرتب العسكر�ة خلاف �ب �عني

 المقدم: سنًا؟
  .الكبیر ،لا

 .المقدم: رتبة
 ي السن الكبیر رتبة، على الكبیر في السن الصغیر رتبة، الأقل رتبة.ف�قدم الصغیر 

 أن الشرع حاكم على الجمیع. والأولى 
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إلا أن المستحب  ،ن استعمال سواك الغیر لیس �مكروهأ صحیح، وسیأتي فیه في الأشر�ةوهو  :وقال ابن حجر
 أن �غسله ثم �ستعمله.

، �عطني السواك لأغسله، -صلى الله علیه وسلم-"كان رسول الله : وفي حدیث عن عائشة �سنن أبي داود قالت
 .م أغسله، ثم أدفعه إلیه"استاك ثففأبدأ �ه 

وفیه أن استعمال سواك الغیر لیس �مكروه إلا أن المستحب أن �غسله ثم �ستعمله، وفي حدیث عن  :�قول 
، �عطني السواك لأغسله �عني قبل -صلى الله علیه وسلم-" �ان رسول الله : عائشة �سنن أبي داود قالت

 .-علیه الصلاة والسلام- للتبرك بر�قه ؛الغسل، تبدأ �استعماله قبل الغسل
 المقدم: نعم.

أن �غسله ثم �ستعمله في حدیث  إلا أن المستحب ،سواك الغیر لیس �مكروه فیه أن استعمال�قول: وابن حجر  
فقد  ،حدیث عائشة على هذا، وحدیث عائشة لا یدل على هذا، استعملته قبل غسله، ثم غسلته�عائشة، استدل 

فلا یدل على  ،�عطني السواك لأغسله، فأبدأ �ه" �عني قبل الغسل - علیه وسلمصلى الله-�ان رسول الله  :قالت
 .ما ذهب إلیه ابن حجر

فلا شك أن الغسل أولى، أما إذا �ان  ،نعم! إذا �ان المستعمل الثاني �أنف أن �ستاك �سواك غیره قبل الغسل 
رضي الله -غیر غسل �ما فعلت عائشة  فإن هذا لو استعمل من ،لا �أنف �ما �حصل مثلاً بین الزوجین مثلاً 

 .-علیه الصلاة والسلام-، إضافة إلى أن عائشة طلبت التبرك بر�قه -عنها
حتى  اءً "فأبدأ �ه فأستاك ثم أغسله ثم أدفعه إلیه" وهذا دال على عظیم أدبها، و�بیر فطنتها؛ لأنها لم تغسله ابتد

ه قبل أن ینیبه وتلییالاً، و�حتمل أن �كون المراد �أمرها �غسله تطثم غسلته تأدً�ا وامتث ،لا �فوتها الاستشفاء بر�قه
 �الله أعلم.-�ستعمله 

في الحكیم الترمذي، �عني في نوادر  »جبر�ل أمرني«: قوله :اودي على صحیح البخاري دفي حاشیة ال 
 .قر�بًا نا علیهتكلمالأصول، 

جبر�ل، ومیكائیل وهو  -علیه وسلم اللهصلى - دخل على رسول الله :بن ر�یع قالز�د  الترمذي عنوفي الحكیم  
"كبر" أي ناول میكائیل فإنه أكبر! : السواك جبر�ل، فقال جبر�ل -صلى الله علیه وسلم-�ستاك، فناول رسول الله 

 .لم �كن موضوعًا لا أصل له ن ما تفرد �ه الحكیم فهو ضعیف إنومعلوم أ
 �الله أعلم. ،یهجه الإمام مسلم، وهو متفق علوهذا الحدیث خرَّ 

 آله وصحبه أجمعین. وصلى الله وسلم على نبینا محمد وعلى
 .ونفع �ما قلتم ،المقدم: أحسن الله إلیكم معالي الشیخ

معالي بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة، أتقدم في نهایتها �الشكر الجز�ل  ،المستمعون الكرام خوةأیها الإ 
عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة  -وفقه الله -الخضیربن عبد الله الشیخ الد�تور عبد الكر�م 

 .للإفتاء
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 هوصلى الله على محمد وعلى آله وصحب ،في لقاء مقبل -�إذن الله تعالى-شكر الله له ولكم ونلقاكم   =

 أجمعین.
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 )الحلقة الرابعة والثلاثون بعد المائة الخامسة( 
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 .مالمقدم: �سم الله الرحمن الرحی
السلام ف ،بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن ولاه، أما �عدلاة والسلام على رسول الله محمد والص ،للهالحمد  

الجدید في شرح التجر�د الصر�ح   ومرحبًا �كم مستمعینا الكرام إلى هذا اللقاءوأهلاً  ،و�ر�اته رحمة اللهعلیكم و 
 -بن عبد الله الخضیرالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م لأحادیث الجامع الصحیح. والذي یتولى الشرح فیه مع

 وأهلاً وسهلاً. ،عضو هیئة �بار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء، حیاكم الله معالي الشیخ -وفقه الله
 و�ارك فیكم، وفي المستمعین. ،حیاكم الله
صلى الله علیه -قال النبي  :قال ،-رضي الله عنهما-بن عازب ، عن البراء -رحمه الله-قال المؤلف  المقدم:
اللهم أسلمت  :ضجع على شقك الأ�من، ثم قلا إذا أتیت مضجعك فتوضأ وضوئك للصلاة، ثم«: -وسلم

وجهي إلیك، وفوضت أمري إلیك، وألجأت ظهري إلیك رغبة، ورهبة إلیك، لا ملجأ ولا منجى منك إلا إلیك، 
خر ما آجعلهن اسلت، فإن مت من لیلتك فأنت على الفطرة، و اللهم أنزلت �كتا�ك الذي أنزلت، ونبیك الذي أر 

 :منت �كتا�ك الذي أنزلت، قلتآاللهم  :فلما بلغت -صلى الله علیه وسلم-النبي  فرددتها على :، قالتتكلم �ه
 .»لا، ونبیك الذي أرسلت« :ورسولك، قال

ا محمد وعلى آله وصحبه أجمعین، أما لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك، على عبده ورسوله ونبینالحمد 
 ،�عد

سي صحابي ابن صحابي نزل الكوفة، بن عدي الأنصاري الأو فراوي الحدیث هو البراء بن عازب بن الحارث  
 .او�ان هو وابن عمر لدَ  ،ستصغر یوم بدرا
 ا �ا شیخ؟المقدم: ما معنى لدَ  

 .جمته في �اب "الصلاة من الإ�مان"�عني متقار�ین في السن، مات سنة اثنتین وسبعین، وتقدمت تر 
 " �اب فضل من �ات على الوضوء".: والحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله 

وفي إرشاد الساري  "على وضوء"، :على الوضوء، ولغیر أبي ذر فضل من �ات�اب ": قال ابن حجر قوله
 �التنكیر. "وضوء" ي:لأصیلوا توالوق لوضوء �الألف، واللام، ولأبوي ذرمن �ات على ا�اب فضل " للقسطلاني 

 ..على وضوء" معناه أن روا�ة أبي ذر :"�اب فضل من �ات على الوضوء" ولغیر أبي ذر قوله :ابن حجر �قول
 .المقدم: على غیر الوضوء

 :"ال"، أبو ذر على �لام ابن حجر دون "على وضوء" ب :ولغیره : على الوضوء،وضوء، وروا�ة أبي ذرعلى ال
 .وضوء": على وء، ولغیرهعلى الوض

 ؟المقدم: تنكیر
من �ات على الوضوء" فضل  �اب هنا، قوله"�ما وابن حجر �عتمد على روا�ة أبي ذر، و�شیر إلى ما عداها 

 ولغیر أبي ذر على "وضوء" �غیر "ال"، وننظر ما قاله القسطلاني في إرشاد الساري.
وضوء  ي:الأصیلو  لف، واللام، ولأبوي ذر، والوقت" �اب فضل من �ات على الوضوء" �الأ: �قول القسطلاني

 حافظ ابن حجر، فمن المعتمد منهما؟ ال�التنكیر، عكس ما قاله 
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روا�ة أبي ذر، على وجه ب، وأن عنایته �البخاري تفوق غیره، وعنایته �أبي ذر أصللا شك أن ابن حجر  =

 �ما ذ�رنا مرارًا.  ،وأشار إلى ما عداها ،اري عتمد علیها في شرح البخا وقد  ى،فیها، ولا �جار  ىالخصوص لا یدان
و�ن �ان في أول  ،عتمد على نسختها لأنه  ؛والقسطلاني له عنا�ة فائقة �جمع الروا�ات، واعتماده على الیونیني

ستخرج منها الأنه لم �جد الأصل، فقابل نسخته ستة عشر مرة، حتى أتقنها وضبطها، و  ؛الأمر اعتمد على الفرع
یباع فاشتراه، فقابل علیه  ي من النسخة الیونینیة، و�عد مدة وجد المجلد الثانةمن خلال فرع الیونینیالصحیح بدقة 

" لم أجد فرقًا ولا في موضع : النصف الثاني مما نقله من الفرع، ثم �عد مدة وجد النصف الأول فقابله، و�قول
عندما �قابل ستة عشر مرة، یدل على اهتمام  مما یدل على أن الفرع متقن، والقسطلاني ،واحد بین الفرع والأصل

زائد في الكتاب. فنحن بین القسطلاني، و�ین ابن حجر �لاهما من أهل العنا�ة، والضبط، والإتقان لا سیما 
 الصحیح.

القسطلاني لا یترك شیئًا و  و�نما �شیر إلى �عضها عند الحاجة، ،ابن حجر لا یذ�ر اختلاف الروا�ات �لها ،نعم 
، ولو �ان الفرق حرفًا، ولو �ان الفرق لا یترتب علیه شيء، ولا اولو �ان حرفً  ،�ات إلا و�شیر إلیهمن الروا

 یترتب علیه فائدة، وأنه من �اب الأمانة یثبت �ل شيء.
فعنا�ة القسطلاني في البخاري لا شك أنها فائقة، و�تقانه للروا�ات وضبطه، وترتیبه لها �حیث لا �فوت شیئًا، 

�ل حال سواء �انت" من  ىفي هذا الباب قدحه معلى، وعنایته فائقة، وعل -تعالى رحمه الله-حجر  وأ�ضًا ابن
"على وضوء" �التعر�ف أو �التنكیر لا �ختلف الأمر، �عني على الوضوء السابق، أو على  �ات على الوضوء" أو

 سبق، أو یتوضأ ثم ینام. قد وضوء
ت �ات یبیت، و�ا :�قاللى الوضوء"، و"�ات" من البیتوتة من �ات عفضل في بیان "  : أي هذا �ابوقال العیني 

ظل �فعل �ذا إذا فعله �النهار، ووجه المناسبة بین البابین  �قال: ، و�ات �فعل �ذا إذا فعله لیلاً، �مایبات، بیتوتةً 
منهما على الذي قبله �اب" دفع السواك إلى الأكبر" من حیث اشتمال �ل و هذا،" فضل من �ات على الوضوء" 

 أجر، والبیتوتة على وضوء فضیلةو  لسواك فضیلةلأن ا ؛أجرو على اكتساب فضیلة  ،بیان اكتساب فضیلة الأجر
 .وأجر

 .المقدم: مقترنان �الوضوء
والجامع بینهما الحرص على سنتین، الأولى السواك، والثانیة" البیتوتة على وضوء، وأما إدخاله هذا الباب في 

 نه من تعلقات الوضوء؛ لأن الكتاب �تاب الوضوء.لأ ؛ظاهرالأبواب المتقدمة ف
 :"، والمراد �الفطرة السنة. قلتفإن مت من لیلتك فأنت على الفطرة": وجه مناسبته للترجمة قوله :وقال ابن حجر

ة، �عني الوضوء قبل النوم، والنوم على وضوء من الفطرة �عني من أنه من السنَّ  ففیه فضل المبیت على الوضوء
 ففیه بیان فضل الوضوء، فضل من �ات على وضوء. ،السنة
وتقدم ما  ،وضوء" �غیر الألف واللام: على الوضوء" �الألف واللام في روا�ة أبي ذر، وفي روا�ة غیره: على قوله

 .زو الروایتین �الألف واللام و�دونهاعالقسطلاني من اختلاف في و  بین ابن حجر
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لأنه من الفطرة أي السنة،  ؛ووجه ظهورها أنها في الحث على الوضوء ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرة، 
 .على الوضوء توالترجمة �اب فضل من �ا

مضجعك أي إذا أردت أن تأتي مضجعك  :�فتح المیم، وفي �عضها :" إذا أتیت مضجعك" قال الكرماني: قوله 
 ]، أي إذا أردت القراءة. ٩٨،[النحل:فَإِذَا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ}{: توضأ �قوله تعالىف

إرادة الفراغ من الحدث، إرادة الفراغ منه، من الفعل الذي �عبر عنه  الأصل فیه وذ�رنا مرارًا أن الفعل الماضي
ذ، �عني إذا ة الشيء، فإذا قرأت القرآن فاستع، و�طلق و�راد �ه إرادماضٍ  :ولذلك قیل ،�الحدث، وهذا هو الأصل

 ،�عني الإمام »و�ذا ر�ع«في الحدیث  -علیه الصلاة والسلام-اد �ه الشروع في الفعل، �قوله و�طلق و�ر  ،أردت
 .لا یراد منه إذا أراد الر�وع، ولا إذا فرغ من الر�ع وار�عفا

 المقدم: إذا شرع.
قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَإِذَا {: كما في قوله »إذا أردت أن تأتي مضجعك«. وهنا وار�عفاو�نما یراد �ه إذا شرع في الر�وع،  

 .فَاسْتَعِذْ}
تجعك من منع، �منع" و�روى مضجعك، أصله مض ، �ضجع" من �اب"عجمن "ض �فتح الجیم، :وقال العیني 

كما في قوله فذ�ر  »إذا أردت أن تأتي مضجعك فتوضأ« لكن قلبت التاء، طاء، والمعنى أنه ،�اب الافتعال
 لكرماني.�لام العیني مأخوذ من �لام ا �عني ،الآ�ة

لأن مضجعك هو الثابت في أصل الروا�ة، وقال  ؛مضجعك" وهو خطأ" و�روى  :وفي المطبوع من عمدة القارئ 
 .معنى النوم، وهو �فتح الجیم، وعن القرطبي �سرها أ�ضًا »إذا أتیت مضجعك« معنى :ابن الملقن

 المقدم: مضجَعك!
هره استحباب تجدید الوضوء، لكل من أراد ظا »فتوضأ«: نعم مضجَعك! �المطلع وهو موضع الضجع، قوله

ولو �ان على طهارة. و�حتمل أن �كون  ،النوم فتوضأ وضوئك للصلاة، تجدید الوضوء لكل من أراد النوم
عن البراء، ولیس فیها ذ�ر  الحدیث الشیخان وغیرهما من طرق  مخصوصًا �من �ان محدثًا، وقد روى هذا

اسبة الحدیث للترجمة؟" فما من ،الترمذي، إذا لم �كن هناك ذ�ر للوضوء الوضوء إلا في هذه الروا�ة، و�ذا قال
 " تصیر فیه مناسبة؟ ك للصلاةتوضأ وضوء

 .المقدم: لا
وأورد الحدیث في فضل من �ات  ،مناسبة؛ لكن لو قدر أنه ذ�ر الوضوء في روا�ة لا توجد عند البخاري  هما فی

تي وضعها للترجمة، والبخاري �فعل ذلك �ثیرًا، یورد الترجمة ولم یذ�ر الوضوء في هذه الروا�ة ال ،على وضوء
 .فیه ما �شیر إلى هذه الترجمة ما و�ذ�ر تحتها أحادیث

 ..ولذلك أدرج هشرطینطبق علیه المقدم: لكن الحدیث لم 
�طابق  أحیانًا قد تكون الروا�ة التي فیها ما -علیه رحمة الله-خرجه غیره مما یدل على الترجمة، البخاري  ،نعم

لیشحذ همة القارئ من أن �جمع طرق الحدیث، لا �مكن  الترجمة عنده في �اب آخر، ولم یردها في هذا الباب
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أن یترجم شيء و�ؤتي تحته �حدیث لا یدل على الترجمة، ولا في روا�ة من روا�اته، و�نما تكون المطا�قة من  =

 ..وجه خفي لم �ستطع الشراح، أو �عضهم على استخراجها
 م: و�جمع طرق الحدیث یتبین.المقد

 .یتبین المراد 
أبو داود، وحدیث عن علي أخرجه البزار، ولیس واحد منهما  بن جبل أخرجهي الباب حدیث معاذ وقد ورد ف 

لأن موضوعه  .إن شاء الله تعالى ،على شرط البخاري، وسیأتي الكلام على فوائد هذا المتن في �تاب الدعوات
 الأذ�ار والدعوات.

لأن النوم وفاة، ور�ما �كون موتًا فقد تقبض روحه في نومه فیكون  ؛هو للندب »فتوضأ«: ل ابن الملقن قولهوقا 
 فیجب أن نحافظ على ذلك ولا �فوته.  ،ختم عمله �الوضوء

فالله یتوفى الأنفس حین موتها، والتي لم تمت في  ،لأن النوم وفاة، ور�ما �كون موتًا؛هو للندب  »فتوضأ«: قوله
فینبغي أن  ،شك أن النوم وفاة ور�ما �كون موتًا فقد تقبض روحه في نومه فیكون ختم عمله �الوضوء امها، فلامن

وهو أنه أصدق لرؤ�اه، وأ�عد عن لعب الشیطان �ه في منامه،  ،�حافظ على ذلك ولا �فوته، وفیه سر آخر
 .وترو�عه إ�اه، وما أحسن هذه الخاتمة والدعاء عقبها

 الوضوء.المقدم: �عني 
أحسن هذه الخاتمة التي هي �الوضوء، والدعاء عقبها الذي هو أفضل الأعمال، لا شك أن الدعاء، والذ�ر ما  

الذ�ر نصوص ] أمر! وجاء في ٦٠[غافر:}،ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ { وجاء الترغیب فیهما ،من أفضل الأعمال
 .اكثیرة جد� 

 ..ستأنفاهذا الذ�ر، إذا تكلم فإذا تكلم �عد ذلك، �عني �عد أن ینهي  
" والدعاء أفضل العبادة" مثل هذه المطلقات �ا شیخ، �یف �قرأها طالب : المقدم: �ا شیخ عفوًا في قوله هنا

 العلم؟
، ولا »مخ العبادة« :اوجاء أ�ضً  ،»الدعاء هو العبادة«جاء في الحدیث "  ،»الدعاء هو العبادة«لأنه جاء أن  

-وعلا جل-احبه استحضار، وانكسار بین یدي الله تعالى لا شك أنه له منزلة عند الله شك أن الدعاء الذي �ص
 .، وورد في فضله، بل ورد الأمر �ه

 و�ن بني آدم حین �سأل �غضب!              �الله �غضب إن تر�ت سؤاله 
 .}لا دعائكملو قل لا �عبأ �كم ر�ي { لا شك أن

 المقدم: لولا دعاؤ�م.
 .ء العبادة؛ لأن هناك دعاء عبادة، ودعاء مسألة، وفضل الدعاء �شمل الأمر�نوالمراد �الدعا 
؛ لكن لو »جعلهن آخر ما تتكلموا �هاو «: قتداء �الشرع في قولهاثم ینام على ذلك  ،ستأنفهاافإذا تكلم �عد ذلك  

 ..له أن یتكلم �عدهن، �عید! لیكون  قدر
 المقدم: أخر ما تكلم.
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 لیكون آخر ما یتكلم �ه.
المقدم: وهل هذا �صدق في الأذ�ار الأخرى �ا شیخ؟ �عني ورد في أذ�ار النوم عدة أذ�ار منها قراءة آ�ة 

 ..والمعوذات، والنفس فیها ثم مسح الجسد، هذا موضعه الكرسي،
 ..ات ما یتكلم �ه، مقتضى ذلك أن ما جاء من أذ�ار النوم �كون قبل هذا الذ�ر�لا، هذا �جعلهن أخر 

 م �ه؟المقدم: و�خت
لأنه ذ�ر في طر�ق الهجرتین بیان حال  ؛أوصل أذ�ار النوم إلى نحو الأر�عین -رحمه الله-�المناسبة ابن القیم 

حرصوا على أذ�ار  ،للنوم تهیؤوا فرشهم هم إذا أووا إلىالأبرار، و�یان حال المقر�ین، فذ�ر من حال المقر�ین أن
 النوم، وهي نحو الأر�عین.

نتقدم و  هذه الحلقة، بهذا نصل إلى ختام خوةلیكم ونفع �ما قلتم، وجز�تم عنا خیرًا، أیها الإالمقدم: أحسن الله إ
عضو هیئة  -وفقه الله -بن عبد الله الخضیرمعالي الشیخ الد�تور عبد الكر�م في ختامها �الشكر الجز�ل ل

رضي الله  -بن عازبراء ما تفضل �ه من شرح لحدیث البكبار العلماء، وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء على 
 .كمالاً لشرح هذا الحدیث، نستودعكم إن شاء اللهإ، ولعل في الحلقات المقبلة إن شاء الله -عنهما

 وصلى الله على محمد وعلى آله، وصحبه أجمعین.  
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 .مالرحی الرحمن الله �سم: المقدم
 �عد، أما ،والاه ومن وصحبه آله وعلى الله، عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة ،لله الحمد 

 الصر�ح التجر�د شرح في اللقاء هذا في الكرام مستمعي �كم ومرحبًا وأهلاً  و�ر�اته، الله ورحمة علیكم فالسلام
- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور خالشی معالي فیه الشرح یتولى والذي الصحیح، الجامع لأحادیث

 .للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه
 وسهلاً  وأهلاً  الشیخ، معالي الله حیاكم
 .المستمعین وفي ،فیكم و�ارك ،الله حیاكم
 الله صلى- النبي قال: قال هوفی -عنهما الله رضي- عازب بن البراء حدیث في موصولاً  یزال لا الكلام: المقدم
 أسلمت اللهم: قل ثم الأ�من، شقك على ضجعا ثم للصلاة، وضوءك فتوضأ مضجعك أتیت إذا«: -وسلم علیه

 اللهم إلیك، إلا منك منجى ولا ملجأ لا إلیك، ورهبة رغبة إلیك ظهري  وألجأت إلیك، أمري  وفوضت إلیك، وجهي
 تتكلم ما آخر جعلهنو  الفطرة، على فأنت لیلتك من مت فإن لت،أرس الذي و�نبیك أنزلت، الذي �كتا�ك آمنت

: قلت ،)أنزلت الذي �كتا�ك آمنت اللهم( بلغت فلما -وسلم علیه الله صلى- النبي على فرددتها: قال ،»�ه
  .»أرسلت الذي ونبیك ،لا« :قال ورسولك،

 أما ،أجمعین وأصحا�ه آله وعلى ،محمد نبینا ورسوله عبده على و�ارك وسلم الله صلى العالمین، رب لله الحمد
  �عد،
 ولعله نومه، عند أ�ضًا الجنب حق في یتأكد الوضوء هذا فرع: السابق �كلامه متصل هو مما بن الملقنا قال فقد
 مسلم من ما«: مرفوعًا معاذ عن ظبیة أبي حدیث من داود أبي سنن وفي للغسل، طینش ولعله للغسل، طینش

 .»إ�اه أعطاه إلا والآخرة الدنیا من خیرًا الله فیسأل اللیل من تعاری طاهرًا ذ�ر على یبیت
 .الله: المقدم
 أعطاه إلا والآخرة الدنیا من خیرًا الله فیسأل اللیل من یتعار طاهرًا ذ�ر على یبیت مسلم من ما« جید، و�سناده

 .»إ�اه
 إني: الشاعر �قول المیم، مع الیاء تمعتج وقد المیم، عنه وعوض ،النداء حرف حذف الله، �ا: أصله اللهم قوله
  اللهم �ا اللهم �ا أقول           ألما حدث لما

  .مالك بنا قال �ما ،الجمل ومحكي الله مع إلا المیم مع تجتمع ما یاءال أن والأصل
 ،متاستسل ،الاستسلام اللغة في والإسلام ،استسلمت أسلمت ،استسلمت: الكرماني قال إلیك وجهي أسلمت :قوله

 .الذات الوجه من والمراد ،�معنى والاستسلام والإسلام لحكمك، طائعةً  إلیك منقادة نفسي وجعلت
  .الذات على دال الوجه أن شك ولا �الذات، الوجه �ؤولون و  �طلقون  الشراح �كثر

 الكل؟ على الجزء إطلاق من: المقدم
 جل- لله ثابتة الوجه وصفة الكلام، ذاه مثل فیه �قال لا والصفات الاسم الصفات، نصوص في جاء ما لكن
 .والسنة الكتاب نصوص في اقطعی�  ثبوتًا -وعلا
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 .سبحانه: المقدم =

 الوجه من والمراد: �قول البدع، طوائف �بعض لتأو�له نتعرض ولا ،وعظمته �جلاله یلیق ما على نثبته أن فیجب
{وََ�بْقَى وَجْهُ   ،]٢٧[الرحمن:وََ�بْقَى وَجْهُ رَ�ِّكَ}{ ،-وعلا جل- لله الثابتة الصفة الوجه من المراد الصواب الذات،

 .]٢٧[الرحمن:رَ�ِّكَ ذُو الْجَلالِ وَالإِكْرَامِ}
 عند وستأتي ،إلیك نفسي أسلمت :أخرى  روا�ة في جاء إلیك وجهي أسلمت اللهم :قوله: بن الملقنا وقال

 -والنووي  العلماء، عن النووي  نقله �ما ،ها�ل الذات �معنى الذات �معنى والنفس الوجه من والمراد ،المصنف
 .الباب هذا مثل في یؤول -علیه الله رحمة

 لكن ،حقیقة السنة، أهل مذهب من معروف هو �ما �عني ،حقیقةً  الوجه �ه یراد أن �حتمل: الجوزي  بنا وقال 
 أو سلامي بطل في قصدتك :�قول و�أنه القصد، �ه یراد أن و�حتمل وعظمته، الله �جلال یلیق ما على

 .إسلامي
 ووجهت ،إلیك نفسي أسلمت :روا�ة في جاء ولذلك الصالح، والعمل القصد الوجه معنى نإ :قیل: القرطبي وقال 

  ..على فدل تغایرهما، على فدل ،بینهما فجمع الدعوات، في المصنف عند وستأتي إلیك، وجهي
 .تغایرهما: المقدم

 لا إذ ،لك سلمتها أي واستسلمت سلمت أسلمت ومعنى: ابن الملقن لقا، المغایرة �قتدي العطف لأن ؛تغایرهما
 اعتراض فلا تفعل لما واستسلمت تر�د، ما فیها تفعل إلیك، مسلم فأمرها ،ضر دفع أو نفع �جلب تدبیر ولا قدرة

 .انتهى فیه، علیك
 إصلاحه، وتول ،همه فاكفني �ك، إلا والقوة الحول من و�رئت إلیك، أمري  رددت أي إلیك أمري  وفوضت :قوله
 .ابن الملقن من أ�ضًا وهذا

 �ما ،أمري  في عتمدتكا و  علیك، تو�لت أي: الكرماني قال ،إلیك ظهري  وألجأت إلیك ظهري  وألجأت :قوله 
 الإنسان �عتمد �ما أمري  في عتمدتكا و  علیك تو�لت أي: الكرماني �قول إلیه، �ستند ما إلى �ظهره الإنسان �عتمد
  .-وعلا جل- �الله إلا والقوة الحول من البراءة هذا وفي إلیه، ند�ست ما إلى �ظهره

 رغبةً  أي وثوا�ك، رفدك في رغبةً  أي: ابن الملقن قال إلیك ورهبة رغبة :قوله أسندت، أي ألجأت: الجوهري  قال
 ألیم ومن منك وخوفًا إلیك ورهبة المرهوب، من والخوف المطلوب في رغبةً  منك، وخوفًا ر�ي، �ا عندك فیما

 إلیك :�قوله الرغبة لفظة وأعمل منك لفظة الرهبة من وأسقط إلیك، ورهبة منك لفظ الرهبة من وأسقط عقا�ك،
 تزجج، لا والعیون  والعیون، الحواجب وزججن: الشاعر قول في �ما أشعارهم في ،أشعارهم في العرب عادة على
 علیه هنبَّ  ،لفظال في خرالآ حكم على حدهماأ حمل الأخر حكم على أحدهما حمل النظم في جمعهما لما ولكنه

 .الثاني یناسب فعلاً  �قدر �عني العیون، و�حلن ،الحواجب وزججن :�قول �أنه �عني الجوزي، بنا
 ..منك ورهبة إلیك رغبةً  �من تستعمل الرهبة :قلت فإن: الكرماني وقال 

 .منك ورهبة: المقدم
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 تفعل ما �ثیرًا والعرب ،حكمها للرهبة وأعطى برغبة، متعلق إلیك :قلت منك، رهبةً  :�قال �من تستعمل رهبة :�قال
 : �عضهم �قول ذلك

 ورمحا سیفًا متقلدًا            الوغى في �علكِ  ورأیت
 : خرالآ وقول .تقلدیُ  لا والرمح 

 .�علف لا أنه معروف والماء ا،�اردً  وماءً  تبنًا علفتها ا،�اردً  وماءً  تبنًا علفتها
 .نعم: المقدم

 ..وسقیتها تبنًا علفتها :وتقول �سقى، �نماو 
 .ماءً : المقدم

 تبنًا علفتها ذلك، صح للأمر�ن لیصلح أنلتها، علفتها ضمنا أو تولنا و�ذا الماء، یناسب فعلاً  تقدر �اردًا، ماءً 
 ورمقص منجى ولا ،التخفیف و�جوز �الهمز، ملجأ لا: كرمانيال قال منجى، ولا ملجأ لا :قوله .�اردًا وماءً 

 .مقصور
 .نعم: المقدم
 لا تنو�ن، �غیر أو �التنو�ن �قرأ فهل :قلت فإن، مقصور لأنه ؛الحر�ات علیها تظهر لا عصى �إعراب و�عرا�ه

 خمسة التر�یب هذا في :قلت تنو�ن؟ �غیر أو �التنو�ن منجى؟ ولا ملجأً  �التنو�ن �قرأ هل ، منجى ولا ملجأ
 ..أوجه

 قال؟ من قلت،: المقدم
 .للكرماني لكلاما زال ما

 .نعم: المقدم
 فیه لأنه ؛مبني �عني منجى، ولا ملجأ لا �الله، إلا قوة ولا حول لا مثل لأنه أوجه، خمسة التر�یب هذا في :قلت

 �التنو�ن وفتحه نصبه بین والفرق  �التنو�ن وفتحه نصبه بین والفرق  �الله، إلا قوة ولا حول لا للجنس، النافیة لا
 لا المكان سما إذ فلا، مكانین �انا و�ن منك، في یتنازعان مصدر�ن �انا إن إنهما ثم الألف، تسقط التنو�ن وعند
 .إلیك إلا منجى ولا إلیك إلا أحد إلى منك ملجأ لا وتقدیره ،�عمل
 �القرآن؟ خصصه فلمَ  ،للعموم مفید المضاف المفرد :قلت فإن القرآن، أي: الكرماني قال �كتا�ك آمنت اللهم
 الكتب؟ �جمیع �كون  أن المانع ما ،أنزلت الذي �كتا�ك آمنت

 والمفرد ،مضاف مفرد لأنه ؛سهلاً  الجواب �ان مفردًا ذ�ره لماذا :قیل فإن ،المنزلة الكتب �جمیع :قال لو 
 الذي أنت �القرآن؟ خصصه فلمَ  ،للعموم مفید المضاف المفرد :قلت فإن القرآن، أي �قول أن أما �عم، المضاف
 .لقرآن�ا خصصته

 فلو المنزلة، الكتب �جمیع للإ�مان مستلزم �القرآن الإ�مان ثم فیه، مختلف عمومه أن مع المقام �قر�نة :قلت 
 الإ�مان أر�ان من واحد وهو �القدر والإ�مان �الرسل، �الإ�مان �الكتب الإ�مان لأن ؛لجاز العموم على حملناه
 .�ثیرة مواضع في والأحادیث لآ�اتا وفي جبر�ل، حدیث في جاءت التي المعروفة الستة



 
 
 
 
 

٥  

 

٥ 4ò¶^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=ÔŸÎòÃ=
 

 
 خصصه فلمَ  عموم لفظ اللفظ أن ذ�ر ذلك �عد ثم القرآن، أي: الكرماني �قول �كتا�ك آمنت �القرآن، خصه الآن  =

 .�القرآن خصصته الذي أنت ؟�القرآن
 .صحیح: المقدم

 المنزلة، الكتب �جمیع والمراد ،العموم �فید المضاف المفرد لأن ؛عمومه على تر�ته لو عنه، لتجیب تذهب ثم
 .الإشكال وانتهى

 فلو ،المنزلة الكتب �جمیع للإ�مان مستلزم �القرآن الإ�مان ثم فیه، مختلف عمومه أن مع المقام �قر�نة: قلت 
 �حتمل �اللام، �المعرف �الإضافة المعرف المفرد أن وهي ،فائدة هنا وها أ�ضًا، لجاز العموم على حملناه
 الجنس �حتمل �اللام، �المعرف �الإضافة المعرف أن وهي ،فائدة هنا وها :�قول لعهد،وا والاستغراق الجنس

{إِنَّ الإِنسَانَ لَفِي : الجنس للعهد، أ�ضًا وتأتي للجنس، تأتي ،للاستغراق تأتي) ال( الــ لأن ؛والعهد والاستغراق
  .الإنسان جنس ،]٢[العصر: خُسْرٍ}
 .نعم: المقدم
 ،]١٥[المزمل: {إِنَّا أَرْسَلْنَا إِلَیْكُمْ رَسُولاً شَاهِدًا عَلَیْكُمْ َ�مَا أَرْسَلْنَا إِلَى فِرْعَوْنَ رَسُولاً}: هدوالع ،الاستثناء بدلیل
 .-السلام علیه- موسى وهو ذ�ر، ما إلى �عود الذي المعهود الرسول �عني
 من �علم �ذلك، المعارف جمیع بل �القرآن، ولبعضها الكتب، ولجنس الكتب، لجمیع محتمل �تا�ك ولفظ

 وفي ،]٥٦طه:[}فَكَذَّبَ  ُ�لّهَا آَ�اتنَا أَرَْ�نَاهُ  وَلَقَدْ {: تعالى قوله في -الزمخشري  الكشاف- تعالى قوله في الكشاف
 .البقرة أول في ،]٦[البقرة: {إِنَّ الَّذِینَ َ�فَرُوا}: تعالى قوله

 .نعم: المقدم
{إِنَّ : قوله في �عني لهب، وأبي جهل �أبي �أعیانهم، ناس �ه ادیر  أن هو العهد �كون  أن �جوز: العیني قال

 بن والولید لهب وأبي جهل �أبي �أعیانهم ناس �ه یراد العهد �كون  أن �جوز :العیني �قول ،]٦[البقرة:الَّذِینَ َ�فَرُوا}
 .زمخشري ال من انتهى �فره، على صمم من �ل متناولاً  ،متناولاً  للجنس �كون  وأن وأزرابهم، المغیرة

 جماعة معناه الجنس تعر�ب المعرف الجمع أن التحقیق ،المعرف الجمع أن التحقیق: -العیني القائل- قلت
 الجمیع بین فرق  �عضها، أو الآحاد جمیع ،الآحاد جمیع �كون  أن من أعم وهي ،الآحاد جماعة الآحاد

 الآحاد جمیع �كون  أن من أعم وهي ،الآحاد جماعة معناه الجنس تعر�ف المعرف الجمع أن التحقیق والمجموع،
 حتملاو  والاستغراق العموم حتملا أطلق إذا وهو ،الاستغراق وهو ،العموم حتملا أطلق إذا فهو �عضها، أو

 .الزمخشري  إلیه ذهب ما هذا المشترك، في �ما القر�نة على یتوقف مما واحد على والحمل الخصوص،
 قولاً  یرجح قد لأنه ؛علیه یوافق لم منها و�ثیر غموض، �عضها وفي ا،جد�  نفیسة لغو�ة مباحث عنده الزمخشري  

 ،اعتزاله بینوا العلماء لأن ؛علیه الحواشي وتراجع حذر، على فیؤخذ مذهبه، �خدم لأنه ؛اللغة في الأئمة أقوال من
 هو مفتاحال المفتاح وصاحب المفتاح، وصاحب الزمخشري، إلیه ذهب ما هذا قالوا، �ما �المناقیش واستخرجوه

 فیه لأن ؛العلم طالب علیه �مرن  أن �صح علم،ال طالب علیه �مرن  أن �صح البلاغة، في مشهور متن ،القزو�ني
 .والحواشي الشروح �كثرة مخدوم وهو والشرح، والأمثلة والحدود التعار�ف
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 المفتاح: المقدم
 للسكاكي، العلوم مفتاح هو الذي لالأص هو المفتاح للسكاكي، العلوم مفتاح الأصل المفتاح الأصل، المفتاح
 وهو للسكاكي العلوم مفتاح المفتاح أما للقزو�ني، المفتاح تلخیص �ه أقصد الأمر أول في إلیه ذهبت والذي
 على القد�م، على ثار من �عض �ان و�ن المجال، هذا في وقرروه ،العلماء بین أمره شتهرا الذي التلخیص أصل

 حواشي التلخیص، شروح التلخیص، الكتب هذه مثل إن :قالوا العلم، أهل دعن المسلو�ة المعروفة الطر�قة
 في و�دور أمثلة، و�حفظ تعار�ف، �حفظ علم طالب تخرج إنما ي،فسلی علم طالب جتخرِّ  ما هذه التلخیص،

 ،القاهر عبد �تب أمثال المتقدمین �تب في �قرأ أن فعلیه المتقدمین، �حاكي فيسل علم طالب تخرج ما فلكها،
 لا لأنه ؛التقلید یترك أنه الفقه في قالوا ما مثل �عني علم، طالب یتخرج هكذا الإعجاز، ودلائل البلاغة أسرار
 .و�ستنبط والسنة الكتاب من �أخذ بل �قلد، ولا ،بنفسه نتائج إلى و�صل ،بنفسه یبحث علم طالب �خرج

 تخرج إنما �الحدیث، اعالمً  جتخرِّ  لا المتأخر�ن دقواع نإ :قالوا حینما الحدیث علوم قواعد في قالوا ما مثل أو 
 بها �خاطب بها؟ �خاطب من لكن مقبولة، ظاهرها في الدعاوى  هذه الحدیث، علوم مسائل في یبحث لمن امقلدً 

 أن ع�ستط ولم شیئًا، أدرك ما البلاغة أسرار أو الإعجاز دلائل في المبتدئ العلم طالب قرأ إذا �عني المتمكن،
 .الكتب هذه �حفظ أن �ستطیع ولا ،�حاكي

 هفرض ،العامي حكم حكمه مبتدئ علم طالب ،مبتدئ لطالب والسنة الكتاب من الاستنباط في هذا مثل وقل 
 على یتخرج أن لابد ،الحدیث علوم في هذا مثل وقل العلم، أهل طر�قة على العلم، أهل �تب على یتخرج التقلید
 قواعد على یتخرج العلوم، من وغیرها والبلاغة الفقه في وأ�ضًا ا،علیه التطبیق و�كثر المتأخر�ن، قواعد

 هذه على والتطبیق القواعد في والنظر الأمثلة إكثار مع تمكن إذا ذلك �عد ثم علیها، التطبیق و�كثر المتأخر�ن،
 .�ستطیع فلن ذلك قبل أما المتقدمین، كياح� أن �ستطیع من �حاكي أن له المتقدمین، �حاكي أن لهف الأمثلة
 .نعم: المقدم

 نبین القادمة الحلقة في ولعلنا ،الأصول أئمة إلیه ذهب ما خلاف وهو الأصول، أئمة إلیه ذهب ما خلاف وهو
 .أجمعین وصحبه آله وعلى محمد نبینا على الله وصلى أعلم، �الله هذا،

 .خیرًا عنا وجز�تم ،قلتم �ما ونفع ،إلیكم الله أحسن: المقدم
 لمعالي الجز�ل �الشكر الختام في تقدمن الحلقة، هذه ختام إلى نصل بهذا الكرام لمستمعون ا خوةالإ أیها 

 للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر الله عبد بن الكر�م عبد الشیخ
 .�ه تفضل ما على
 وصحبه آله وعلى محمد على الله وصلى �م،�ر  جواد إنه ،وقلنا سمعنا �ما ینفعنا أن -وجل عز- الله نسأل

 .أجمعین
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 .مالرحی الرحمن الله �سم: المقدم
 �عد، أما ،والاه ومن ،وصحبه آله وعلى الله، عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة ،لله الحمد 

 الصر�ح التجر�د شرح في اللقاء هذا إلى الكرام مستمعي �كم ومرحبًا وأهلاً  و�ر�اته، الله ورحمة علیكم السلام
 الكر�م عبد الد�تور الشیخ معالي اللقاءات ههذ في �ضیفنا أرحب �ما ،�كم أرحب الصحیح، الجامع لأحادیث

 معالي الله فحیاكم، للإفتاء الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو -الله وفقه- الخضیر الله عبد بن
 .وسهلاً  وأهلاً  الشیخ،
 .المستمعین وفي ،فیكم و�ارك ،الله حیاكم
 أنه وفیه ،-عنهما الله رضي- عازب بن البراء ثحدی في متواصلاً  الحدیث الكرام مستمعي یزال لا: المقدم

 شقك على جعطضا ثم للصلاة، وضوءك فتوضأ مضجعك أتیت إذا«: -وسلم علیه الله صلى- النبي قال: قال
 ملجأ لا إلیك، ورهبة رغبة ،إلیك ظهري  وألجأت إلیك، أمري  وفوضت إلیك، وجهي أسلمت اللهم: قل ثم الأ�من،

 على فأنت لیلتك من مت فإن أرسلت، الذي و�نبیك أنزلت، الذي �كتا�ك آمنت للهما إلیك، إلا منك منجى ولا
 آمنت اللهم( :بلغت فلما -وسلم علیه الله صلى- النبي على فرددتها: قال ،�ه تتكلم ما آخر جعلهناو  الفطرة،
 .»أرسلت الذي ونبیك ،لا: قال ورسولك،: قلت ،)أنزلت الذي �كتا�ك
 أما ،أجمعین وصحبه آله وعلى ،محمد نبینا ورسوله عبده على و�ارك وسلم الله صلى العالمین، رب لله الحمد
 �عد،

 �فید المضاف والمفرد ،مضاف مفرد �تا�ك القرآن، أي: الكرماني �قول �كتا�ك آمنت اللهم: الحدیث في فقوله 
 مفید فهو ا،مضافً  امفردً  تابالك �ون  الإشكال هذا أورد �عادته والكرماني القرآن، أي: �قول والكرماني العموم،
 ذنو�ك؟ جمیع أو واحدًا ذنبًا تر�د ذنبي، لي اغفر اللهم :قلت إذا أنت �القرآن؟ �فسر فكیف للعموم،
 الذنوب جمیع: المقدم
 الإشكال هذا أورد �القرآن؟ �كتا�ك آمنت اللهم :قوله �فسر فیكف العموم، �فید المضاف فالمفرد الذنوب، جمیع

 أن مع المقام �قر�نة: قلت أجاب �القرآن؟ خصصه فكیف ،للعموم مفید المضاف المفرد :قلت فإن :فقال الكرماني
 لجاز العموم على حملناه فلو المنزلة، الكتب �جمیع للإ�مان مستلزم �القرآن الإ�مان ثم فیه، مختلف عمومه

 معرف �تا�ك هنا لام،�ال �المعرف �الإضافة المعرف أن وهي ،المفرد أن وهي ،فائدة هنا وها ا،ضً أ�
 ...�الإضافة

 .نعم �الإضافة: المقدم
 المعرف أن وهي ،فائدة هنا وها: قال �الإضافة، التعر�ف كتسباف ،الضمیر إلى أضیف الأصل في نكرة هو

 .�اللام �المعرف �الإضافة
 .�الكتاب قال �أنه: المقدم

 .�الكتاب
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 فقط، اللام أو تعر�ف حرف ال: �قول ألفیته في مالك بنا م،�اللا �المعرف �قول هنا ،)ال( بـ أو �اللام والتعر�ف =

 .النمط فیه قل عرفت فنمطًا
 ..ال التعر�ف أحرف هل في الخلاف مثلاً  �عني

 ؟اللام أم: المقدم
 ؟فقط اللام أو

 �حتمل �ما �عني والعهد، والاستغراق الجنس �حتمل �اللام، �المعرف �الإضافة المعرف أن وهي: قال وهنا
 جمیع بل المعارف، جمیع بل �القرآن، ولبعضها الكتب، ولجنس الكتب لجمیع محتمل �تا�ك ولفظ ،العهد

 قوله في الكشاف من �علم �ذلك والبعض، للجنس محتملة �عني �ذلك، المعارف جمیع بل ،�ذلك المعارف
 }ُ�لّهَا آَ�اتنَا أَرَْ�نَاهُ  وَلَقَدْ {: تعالى قوله تفسیر في �عني تعالى قوله في ،لزمخشري ا �عني الكشاف من ،تعالى

 هذین على أحال الكرماني، �لام انتهى البقرة، أول في ]٦[البقرة: {إِنَّ الَّذِینَ َ�فَرُوا}: قوله وفي ،]٥٦طه:[
 .الفائدة لتمام نقلتهما وأنا الكشاف، تفسیر من الموضعین

 أن أحدهما وجهان، ]٥٦طه:[}فَكَذَّبَ  ُ�لّهَا آَ�اتنَا أَرَْ�نَاهُ  وَلَقَدْ { :تعالى قوله وفي: الكشاف في الزمخشري  �قول
 لو �اللام، التعر�ف حذو الإضافي التعر�ف بهذا �حذى أن �اللام، التعر�ف حذو الإضافي التعر�ف بهذا �حذى

 التي ،تسع هي التي المعلومة الآ�ات إلى والإشارة العهد، تعر�ف إلا تعطي لا �انت أنها أعني �لها، الآ�ات قیل
 والقمل، والجراد، والحجر، البحر، فلق والید، االعص ،-السلام علیه- �موسى المختصة آ�ات تسع هي

 قال �ما العهد تعر�ف إلا تعطي لا لأنها �لها الآ�ات هذه آ�ات، تسع الجبل، ونطق والدم، والضفادع،
 .الزمخشري 

 ومعجزاتهم، آ�اتهم من الأنبیاء من وغیره وتیهأ ما علیه دوعدَّ  ،آ�اته أراه  ،آ�اته أراه  قد موسى �كون  أن والثاني 
 التي الآ�ات جمیع �كون  أن و�حتمل التسع، �ه الخاصة الآ�ات �عني �لها آ�اتنا أر�ناه �كون  أن �حتمل �عني

 عند فسر و�هذا القرآن، �كون  أن �حتمل �كتا�ك آمنت �تا�ك وهنا الأنبیاء، من غیره ید وعلى یده على جاءت
 مستلزم ،متطلب ،متضمن القرآن �الكتاب الإ�مان وأن لاسیما الكتب جمیع �كون  أن �حتملو  الشراح، جمهور
 .الكتب �جمیع للإ�مان

 وفي الزمخشري، تفسیر في الكرماني علیها أحال أو إلیها أشار التي ]٦[البقرة:{إِنَّ الَّذِینَ َ�فَرُوا} البقرة، آ�ة وفي
 �جوز �أعیانهم، الناس �ه یراد وأن للعهد، �كون  أن �جوز �فروا ذینال في والتعر�ف: الزمخشري  �قول البقرة آ�ة
 للجنس �كون  وأن رابهم،طوأ المغیرة بن والولید جهل وأبي لهب �أبي �أعیانهم الناس �ه یراد وأن للعهد، �كون  أن
 صمم من �ل متناولاً  للجنس و�كون  �عده، یرعوي  لا تصمیمًا �فره على صمم من �ل متناولاً  للجنس �كون  وأن
 وتر�ه الإنذار ستواءا� عنهم الحدیث للمصر�ن تناوله على ودل ،وغیرهم �عده، یرعوي  لا تصمیمًا �فره على

 من �ل �عني علیهم، وتر�ه الإنذار ستواءا� عنهم الحدیث عنهم الحدیث للمصر�ن تناوله على ودل علیهم،
 .حكمهم فحكمه ،یزدجر ولا ،ید�ر ولا ،یرعوي  ولا ،للإنذار �الاً  یلقي لا الذي هذا في معهم �شترك
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 تعر�ف المعرف الجمع أن تحقیق الآحاد، جماعة معناه الجنس تعر�ف المعرف الجمع أن التحقیق: العیني وقال 
 �عضها أو الآحاد جمیع �كون  أن من أعم وهو الآحاد، جمیع �كون  أن من أعم وهي الآحاد جماعة معناه الجنس

 القر�نة، على یتوقف منهما واحد على والحمل الخصوص وأحتمل ،الاستغراقو  العموم أحتمل أطلق إذا فهو
 المفتاح، وصاحب الزمخشري  إلیه ذهب ما هذا المشترك، في �ما القر�نة، على یتوقف منهما واحد على الحمل
 ما خلاف وهو الأصول، أئمة إلیه ذهب ما خلاف وهو تبعهما ومن المفتاح وصاحب السكاكي العلوم مفتاح

 .الأصول أئمة إلیه بذه
 وهي الآحاد، جماعة معناه الجنس تعر�ف المعرف الجمع أن المفتاح وصاحب الزمخشري  إلیه ذهب الذي هنا
 والحمل الخصوص وأحتمل ،والاستغراق العموم أحتمل أطلق إذا فهو �عضها، أو الآحاد جمیع �كون  أن من أعم

 إنما نعم، للعهد؟ أنها أو الموضع، هذا في للجنس هذه هل نجزم لا �عني القر�نة، على یتوقف منهما واحد على
 .العهد؟ بها المراد أن أو ،والاستغراق العموم الجنس بها المراد هل �حدد الذي هو السیاق

 .وغیرها الألفیة وشروح النحو �تب في العلماء ذ�رها معاني، لها وال
 في جبر�ل بواسطة -والسلام الصلاة علیه- نبیه على -وجل عز- عنده من منزل الله �لام القرآن ،أنزلت الذي

{إِنَّا أَنزَلْنَاهُ فِي لَیْلَةِ : تعالى وقال ،]١٨٥[البقرة:}{شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أُنزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ : تعالى قال �ما رمضان،
 القدر لیلة في واحدة جملة مضانر  في القرآن إنزال �ان: �عضهم فقال القدر، لیلة في أنزلنا إنا ،]١[القدر:الْقَدْرِ}

 جملة أنزلناه إنا واحدة، جملة القرآن فیه أنزل الذي رمضان شهر إن عباس، بنا عن مروي  وهذا العزة، بیت إلى
 أنزل ثم العزة بیت إلى و�قول قوم، إلیه و�ذهب عباس بنا عن مروي  وهذا العزة بیت إلى القدر لیلة في واحدة
 و�اقي رمضان، في �انت التنز�ل بدا�ة أن والمرجح والمعروف سنة، وعشر�ن ثلاث في الوقائع �حسب منجمًا
  ..نزل القرآن
 .منجمًا: المقدم

 أن والجماعة السنة وأهل السلف أئمة علیه الذي هو وهذا والحوادث، الوقائع حسب� منجمًا المذ�ورة المدة في
 متجدد فهو النوع قد�م �ان و�ن فكلامه شاء، ذاإ شاء متى یتكلم یزال ولا ،الأزل في تكلم -وعلا جل -الله

 .الآحاد
 :نونیته في الصرصري  قال آخره، إلى رمضان في تنز�له بدا�ة و�انت: آخرون  وقال

 فأشرقت أر�عون  علیه وأتت 
 رمضان في النبوة شمس          فأشرقت أر�عون  علیه وأتت 

 :نونیته في القحطاني و�قول
 رمضان في التنز�ل و�دا�ة       تنز�له �أنه فیه ر�ب لا 
 .رمضان في التنز�ل و�دا�ة 
: القسطلاني قال أرسلت، الذي -وسلم علیه الله صلى- محمد بنبیك وآمنت أي ،أرسلت الذي و�نبیك: قال ثم

 .أرسلته أي المفعول، ضمیر �حذف
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 أعلام في خطابيال قال الفطرة، على فأنت لیلتك من مت فإن الفطرة، على فأنت لیلتك من مت فإن: قال =

 الخلقة، �معنى الفطرة تكون  وقد ،الإسلام دین معناها هنا ها الفطرة الإسلام، دین هاامعن هنا ها الفطرة: الحدیث
 ستحدادوالا الختان فذ�ر ،الفطرة من سخم: �قوله السنة �معنى تكون  وقد ،الخلقة �معنى الفطرة تكون  وقد

 .وأخواتهما
 على فأنت لیلتك من مت فإن: قوله من للترجمة الحدیث مناسبة وجه لترجمة،ل مناسبته ووجه: حجر بنا �قول

 على الحث فیه �عني السنة، �الفطرة والمراد ،الفطرة على فأنت لیلتك من مت فإن السنة، �الفطرة والمراد الفطرة،
 .الوضوء ذلك في �ما الوضوء، فیه �ما الفطرة من و�ونه ذ�ر، ما

 .الوضوء على �ات من فضل �اب الباب: المقدم
 في إلا الوضوء ذ�ر فیها ولیس البراء، عن طرق  من وغیرهما الشیخان الحدیث هذا روى  وقد الوضوء، على �ات
 وأحادیث د،داو  أبو أخرجه جبل بن معاذ عن معاذ عن حدیث الباب في ورد وقد :يذالترم قال و�ذا الروا�ة، هذه
 .البخاري  شرط على منهما واحد ولیس البخاري، رطش على منهما واحد ولیس البزار، أخرجه علي عن
: حجر بنا قال آخر، من :هنيیالكشم روا�ة في �ه، تتكلم ما آخر جعلهناو  �ه، تتكلم ما آخر جعلهناو : قال ثم

 النوم، عند الذ�ر من شرع مما شیئًا �عدهن �قول أن �متنع لا أنه تبین هني،یالكشم روا�ة �عني تبین وهي
 .الإعادة لزمت �عدهن تكلمت لو أنك معناه �ه تكلمت ما آخر جعلهنا

 .الأخرى  �كن لم: المقدم
 من هنيیالكشم روا�ة أما �ه، تتكلم ما آخر تكون  أن لابد الوعد لیحصل الفطرة، على الموت الوعد، لیحصل

 .النوم عند الذ�ر من شرع مما شیئًا �عدهن �قول أن �متنع لا أنه تبین: حجر بنا �قول آخر،
 الحدیث هذا في المذ�ور الذ�ر هذا و�ذ�ر ،طهارة على یبیت �عني علیها، �حافظ أن للمسلم ینبغي النوم روأذ�ا
 إلى أشار �ما الأر�عین، نحو النوم أذ�ار ،الأر�عین نحو وهي الأخرى  �الأذ�ار و�أتي �قول، ما آخر �ان و�ن
 أن ذ�ر ،المقر�ون  علیه �سیر الذي رنامجالب ذ�ر لما الهجرتین طر�ق في -تعالى الله رحمه- القیم بنا ذلك

 و�عضهم ،منها شیئًا �قولون  والمسلمون  الأر�عین، نحو وهي ،النوم �أذ�ار أتى فراشه إلى أوى  إذا منهم الواحد
 أو نام، فراشه إلى أوى  إذا محروم و�عضهم ومستكثر، ومقل �شاء، من یؤتیه الله فضل ذلك �عض، من أكثر

 .دنیاه ولا دینه في ینفعه لا �شيء نشغلا
 أي فرددتها الثانیة، وتسكین الأولى بتشدید ،وتسكین الدال بتشدید فرددتها،: الحدیث راوي  البراء �عني قال

: قلت أنزلت الذي �كتا�ك آمنت اللهم بلغت فلما لأحفظهن، -وسلم علیه الله صلى- النبي على الكلمات
 لا أي لا،: -وسلم علیه الله صلى- الله رسول قال لت،أرس الذي ورسولك أرسلت، الذي الأصیلي زاد ورسولك،

 .أرسلت الذي ونبیك :قل بل ،ورسولك :تقل
 قال لو لأنه المنع وجه أرسلت، :قوله مع تكرارًا لكان ورسولك :قال لو لأنه ؛المنع وجه: القسطلاني قال 

 یرسل، أن قبل نبیًا �ان فلما -السلامو  الصلاة علیه- نبیًا �ان فلما أرسلت، الذي :قوله مع تكرارًا لكان ورسولك
 تعدید من فیه ما مع النبوة وصف مستلزمًا الرسالة وصف �ان و�ن الرسالة، و�ین بینها للجمع ؛�النبوة صرح
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 جل -الله من نعم هذه أن شك لا والرسالة النبوة �الوصفین وصفه ذ�ر �عني الحالین، في المنة وتعظیم ،النعم
 في المنة وتعظیم علیه، الله نعم أعظم من نعمة هي التي للنبوة یتطرق  لم الرسالة ىعل قتصرا لو لكن ،-وعلا

 لأنهم ؛الملائكة من وغیره �جبر�ل النبوة غیر من أرسل ممن �ه حترزا أو ،أرسل ممن �ه حترزا أو الحالین
 لفظ من أمدح النبي لفظ لأن أو ،اللبس من الكلام تخلیص أراد فلعله ،الكلام تخلیص أراد فلعله أنبیاء، لا رسل

 لفظ �خلاف أرسل من �ل على طلاقالإ في مشترك لأنه ؛الرسول لفظ من أمدح النبي لفظ لأن أو الرسول،
 قاله إطلاقه، �صح لا عكس غیر من نبي رسول �ل :قال من فقول هذا وعلى عرفًا، فیه اشتراك لا فإنه النبي

 .حجر بنا الحافظ
 نعم: المقدم
 فیقید �عني حجر، بنا الحافظ قاله إطلاقه، �صح لا عكس غیر من نبي رسول �ل :قال من فقول هذا وعلى

 الملائكة من أرسل من فیه یدخل رسول أطلق إذا وأما النبوة، فیه تدخل �شري  رسول �ل :�قول البشري، �الرسول
 �ستلزم لا وهو -النبي لفظ �عني -أمدح �كون  �یف: فقال العیني بهوتعقَّ  قطعًا، انبی�  �سمى ولا ،جبر�ل فیدخل
 لفظ بل ،الرسالة �ستلزم لا وهو أمدحنبي  لفظ �كون  �یف ؟النبوة �ستلزم لأنه ؛أمدح الرسول لفظ بل ،الرسالة
 ؟النبوة �ستلزم لأنه ؛أمدح الرسول

 هفإن ،�ختلف المعنى فإن ،مردود وهو: القسطلاني قال العیني، �لام اتجه البشري  �الرسول ذلك قیدنا إذا �عني 
 وهنا ،المعنى ختلفا إذا �غیره اللفظ إبدال من �عني المنع، في خلاف ولا عكسه، ولا النبوة الرسالة من یلزم لا

 ونبیك ،لا: قال علیه رد �عني الأذ�ار أن أو المعنى، �ختلف لا أن فیها �شترط �المعنى الروا�ة �عني كذلك،
 ،اللفظ في �ان فر�ما الثواب، وتقدیر اللفظ تعین في ةتوقیفی الأذ�ار أن أو �عضهم، أبداه  وهذا ؛أرسلت الذي
 أن فرأى ،اللفظ بهذا إلیه أوحي لعله أو ،الظاهر في یرادفه �ان ولو خر،الآ في لیس سر اللفظ في �ان فر�ما
 .القول هذا على مرتب الأجر هذا أن شك لا �لام على اأجرً  رتب إذا لأنه عنده، �قف

 .توقیفي هنا الأمر: المقدم
 وتقدیر اللفظ تعین في توقیفیة الأذ�ار لأن :قال ولذلك الأجر، ذلك علیه یترتب لا فیه رغیَّ  إذا أنه حتملو�

 فرأى اللفظ بهذا إلیه أوحي لعله أو الظاهر، في یرادفه �ان ولو خرالآ في لیس سر اللفظ في �ان فر�ما الثواب،
 الحكمة ینابیع لأنها ؛-السلام علیه- ألفاظه دلتب لم إنما المهلب وقال: �طال بنا شرح وفي عنده، �قف أن

 علیه -أعطیها التي البلاغة في النها�ة فائدة سقطت غیره �كلام �لامه عن �عبر أن جوز فلو الكلم، وجوامع
  .-السلام
 .محمد ورسولك عبدك على وسلم صلِّ  اللهم: المقدم
 هنا إلى ،خوةالإ أیها قلنا، و�ما ،سمعنا �ما عناینف أن وتعالى تبارك الله ونسأل ،الكر�م شیخنا لكم الله شكر
 الله عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ لمعالي الجز�ل �الشكر الختام في نتقدم الحلقة، هذه ختام إلى نصل

 الله شكر �ه، تفضل ما على للإفتاء، الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو ،-الله وفقه- الخضیر
 .لكم
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 .أجمعین وصحبه آله وعلى محمد على الله وصلى  =



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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 .مالرحی الرحمن الله �سم: المقدم
 �عد، أما ،والاه ومن ،وصحبه آله وعلى الله، عبد بن محمد الله رسول على والسلام والصلاة ،لله الحمد 

 الصر�ح التجر�د شرح في اللقاء هذا إلى الكرام مستمعي الله وحیاكم و�ر�اته، الله ورحمة علیكم فالسلام
 -الله وفقه- الخضیر الله عبد بن ر�مالك عبد الد�تور الشیخ معالي یتفضل حیث الصحیح، الجامع لأحادیث

 الشیخ، معالي الله فحیاكم، الكتاب هذا أحادیث �شرح للإفتاء، الدائمة اللجنة وعضو العلماء، �بار هیئة عضو
 .وسهلاً  وأهلاً 
 .المستمعین وفي ،فیكم و�ارك ،الله حیاكم
 البراء عن وفیه ،-عنهما الله رضي- بعاز  بن البراء حدیث في الكرام مستمعي موصولاً  الكلام یزال لا: المقدم

 وضوءك فتوضأ ،مضجعك أتیت إذا« :-وسلم علیه الله صلى- النبي قال: قال -عنهما الله رضي- عازب بن
 ظهري  وألجأت إلیك، أمري  وفوضت إلیك، وجهي أسلمت اللهم: (قل ثم الأ�من، شقك على جعطضا ثم للصلاة،

 ،)أرسلت الذي و�نبیك أنزلت، الذي �كتا�ك آمنت اللهم إلیك، إلا منك ىمنج ولا ملجأ لا إلیك، ورهبة رغبة إلیك
 علیه الله صلى- النبي على فرددتها: قال ،�ه تتكلم ما آخر جعلهناو  الفطرة، على فأنت لیلتك من مت فإن

 .»أرسلت الذي ونبیك ،لا: قال ورسولك،: قلت ،)أنزلت الذي �كتا�ك آمنت اللهم( بلغت فلما -وسلم
 ما أجمعین، وأصحا�ه آله وعلى ،محمد نبینا ورسوله عبده على و�ارك وسلم الله صلى العالمین، رب لله الحمد
 الذي ونبیك ،لا: قال ورسولك :للحدیث إعادته عند قال حینما البراء، على ورده النبي استدراك في الكلام یزال

 .أرسلت
 أن یرى  لا لمن المعنى، على الحدیث یروى  نأ یرى  لا لمن حجة ذلك في: الحدیث أعلام في الخطابي �قول
 ذ�ره، الذي �الشرط جائزة، جماهیرهم عند ،العلم أهل عند �المعنى الحدیث روا�ة المعنى، على الحدیث یروى 
 لأنه ؛بدقة المعاني �حیل �ما اعالمً  وأ�ضًا ا،فاهمً  الألفاظ، �مدلولات اعالمً  �المعنى للحدیث الراوي  �كون  أن وهو
 السنة �تب لكن عنها، �عدل لا منها الراوي  تمكن و�ذا �اللفظ، الروا�ة الأصل أن مع مرادفه، �غیر فظًال یبدل قد
 الحدیث أن بدلیل �المعنى، ن و یرو  الصحیحین رواة  ،ن و یرو  الرواة  أن على یدل واقعها الصحیحان ذلك في �ما
 طرق  من لكن ،نفسه الموضع يف ومسلم ،مواضع في البخاري  ه�یرو  مسلم صحیح في أو البخاري  صحیح في
 �المعنى الروا�ة أن المقصود المعنى، له وغیره �عني لفلان، واللفظ: �قولون  ما و�ثیرًا الألفاظ، �عض فیها یرد

 �جوز فلا �ذلك �كن لم من أما المعاني، �حیل �ما عالم الألفاظ، �مدلولات لعارف العلم، أهل جمهور عند جائزة
 .یتصرف أن �ذلك له
 بین وهو البخاري  صحیح عن ینقل ما �عني المدونة، الكتب عن یروي  لا أن الصلاح بنا ذلك مع طو�شتر  

 اللفظ الإنسان �ستحضر لا قد للحاجة، هي إنما �المعنى الروا�ة إجازة لأن ؛�المعنى حدیثًا عنه ینقل نعم، ،ید�ه
 وعلى الحاجة، منتفیة منتفیة، فالحاجة هید� بین الكتاب �ان إذا أما معناه، �فید �ما عنه فیعبر مناسبة �ل في
 یبین ما الخطاب �لام في وسیأتي منهم، سیر�ن بنا العلماء �عض �المعنى الروا�ة جواز في خالف حال كل
 .ذلك
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 �ه والتمسك اللفظ متا�عة على إلا المعنى، على الحدیث یروى  أن یرى  لا لمن حجة ذلك وفي: الخطاب �قول =

 ،ةحیو  بن ورجاء سیر�ن، بناو  محمد، بن والقاسم الخطاب، بن عمر بن الله عبد هبمذ وهو له، المفارقة وترك
 المذهب هذا یذهب و�ان ووهیب، زر�ر، بن و�ز�د الوارث، وعبد علیة، بناو  أنس، بن مالك مذهب �ان و�ذلك

 العرب �لام من المتناظرة الألفاظ من لفظة من ما: و�قول بثعلب، المعروف النحوي  �حیى بن أحمد العباس أبو
 لا، الكلام من ونحوها وأقبل، وتعالى ونعم، ىبل: �قولك ولطف دق و�ن دق، و�ن فرق، صاحبتها و�ین و�ینها إلا

 .یوجد معانیها، واتفقت ألفاظها اختلفت التي الكلمات �عني العرب، لغة في المترادف یوجد أنه شك
 نعم: المقدم
 إنما فالقعود مثلاً، واجلس قعدا ا،جد�  دقیقة افروقً  المترادفة لفاظالأ هذه بین أن شك لا لكن، هلم أقبل، تعالى،
 تطرق  اللغو�ة الفروق  ألّف لما العسكري  هلال فأبو جاع،طضا ومن قیام من �كون  والجلوس القیام، من �كون 
 فیه ب،الكتا هذا إلى یرجع أن فینبغي الترادف، معدود من هي التي الألفاظ هذه بین الدقیقة الفروق  هذه إلى

 .الناس من �ثیر على تخفى اجد�  دقیقة لطائف
 الترادف لأن ؛ترادف هناك فلیس لفظتین �ل بین الفروق  وجدت دام ما أصلاً، المترادف یوجد أن نفى �عضهم

 سیاق في یؤد�ه لا وقد السیاق، هذا في المعنى هذا یؤدي اللفظ هذا �كون  قد لكن التطابق، نعم التطابق، معناه
 �اختلاف المعاني اختلاف عرف�ُ  �حیث الدقة من �كون  أن ینبغي المترادفة الألفاظ لهذه ستعملفالم خر،آ

 روا�ة تجوز لا لأنه ؛مسألتنا عن خارج فهو القرآن أما النبوي، الحدیث في لاسیما لهذا �حتاط أن بد فلا السیاق،
 .بلفظه یتعبد إنما المعنى،
 .نعم: المقدم
 الله نبي قال لفظ، إبدال �جوز لا �أنه �ه ستدلا من لفظ، إبدال �جوز لا �أنه �ه لستدا من وأما: حجر بنا وقال
 فیه حجة لا و�ذا فیه، حجة فلا �المعنى الروا�ة أجزنا ولو عكسه، و�ذا الله، رسول قال بلفظ الروا�ة في مثلاً 
 حدیث تسوق  أنت الله، نبي قال لفظ إبدال �جوز لا الثاني، من أخص الأول لكون  ؛الثاني دون  الأول أجاز لمن
 على فیه حجة لا: �قول ،-وسلم علیه الله صلى- الله رسول قال: قال ،-عنه الله رضي- الخطاب بن عمر عن
 في جاء الذي ،-وسلم علیه الله صلى- الله نبي قال: تقول أن �جوز فلا هنا، الرسول إبدال �جوز لا :�قول من

 معانیه، له النبوة و�لام النبوة، �لام من المتن، من اللفظ تبدل لما كلأن لماذا؟ المنع، على �حجة لیس الحدیث
 الله، عبد بن محمد -والسلام الصلاة علیه- الرسول واحدة، تذا عن �ه تعبر الذي اللفظ تبدل أن بین فارق  نعم،

 .الله نبي قال أو الله رسول قال قلت إذا ذاته تتغیر هل المصدوق، الصادق
 .یتغیر لا: المقدم

 نبي قال إبدال �جوز لا أنه على �ه ستدلا من وأما: حجر بنا �قول ولذا واحدة، ذات حال، �ل على القائل هو
 فیه حجة لا و�ذا فیه، حجة فلا �المعنى الروا�ة أجزنا ولو عكسه، و�ذا الله، رسول قال بلفظ الروا�ة في مثلاً  الله

 لأننا ؛فارق  من بینهما وما والرسالة النبوة أن �عني ني،الثا من أخص الأول لكون  الثاني، دون  الأول أجاز لمن
 من الذات تلك �ه وصفت وصف فبأي ،وصف وصف فبأي واحدة، الروا�ة في عنها المخبر الذات :نقول
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 �كنیة، سمًاا أبدل لو �ما أبدل لو �ما الصفات، معاني تباینت ولو عنه، �المخبر القصد علم بها اللائقة أوصافها
 البخاري، إسماعیل بن محمد عن أو البخاري، الله عبد أبي عن مثلاً  الراوي  �قول أن بین فرق  فلا ،م�اس �نیة أو
  ..قال أو تیمیة، بنا الإسلام شیخ قال :تقول أن فرق  هناك وهل نعم، فرق، هفی ما

 .العباس أبو أحمد: المقدم
 في یدخل لا فهذا عنها، قبلتت التي ةواحد الذات فرق، هفی ما تیمیة، بنا الحلیم عبد بن أحمد العباس أبو

 .الأسماء في لا المتون، في هو المذ�ور الخلاف ولأن مسألتنا،
 .�المعنى رو�ت ما إذا: المقدم

 من تقدم ما �حتمل فإنه الباب حدیث في ما �خلاف وهذا ألفاظها، بتغییر المعنى یتأثر التي هي نعم، المتون  في
 .أعلم �الله وغیره، التوقیف إرادة من بیناها التي الأوجه
 سنن ثلاث الحدیث هذا في: مسلم شرح في النووي  �قول :�قول مهمة، سنن ثلاث الحدیث هذا في: النووي  �قول
 �فاه متوضأً  �ان فإن النوم، إرادة عند الوضوء: إحداها بواجبة، لیست مستحبة مهمة سنن ثلاث مستحبة، مهمة
 من وأ�عد لرؤ�اه، أصدق ولیكون  لیلته، في �موت أن مخافة ؛طهارة على النوم المقصود لأن ؛الوضوء ذلك

 .إ�اه وترو�عه منامه في �ه الشیطان تلاعب من وأ�عد الشیطان، تلاعب
 -وسلم علیه الله صلى- النبي لأن ؛الأ�من الشق على النوم ،الأ�من الشق على النوم: الثانیة السنة �عني الثانیة 

 القلب لأن لماذا؟ ،الانتباه إلى أسرع �ان الأ�من الشق على نام إذا ،الانتباه إلى عأسر  ولأنه التیامن، �حب كان
 في ما و�قیة الأ�سر الجانب على النائم ونام غط إذا أما حوله، �ما و�حس ،امعلقً  یبقي الأ�سر الجانب في

  .�لامه معنى هذا إذن، حین النوم یثقل فإنه علیه ألقیت الجوف
 ذ�ره الذي :قلت: �قوله العیني بهوتعقَّ  الطبیة، الكتب في مذ�ور هو �ما الطعام انحدار إلى وأسرع: الكرماني زاد

 السنة تباعا ولكن الطعام، انهضام إلى وأقرب للبدن، روح الأ�سر على النوم :قالوا فإنهم هذا، خلاف الأطباء
 .وأولى أحق

 :لفوائد الأ�من وخص: حجر بنا و�قول 
 الیمین جهة على نام إذا �النوم، یثقل فلا الیمین جهة إلى متعلق القلب أن ومنها ،نتباهالا إلى أسرع أنه منها 

 هذه: الجوزي  بنا قال ومنها الیسار، جهة على نام إذا ما �خلاف شيء، فوقه ما الیسار �جهة القلب �كون 
 .للبدن أصلح أنها على اءالأطب نص الیمین، على النوم �عني الهیئة هذه ،الهیئة

 ،الطعام نحدارلا سبب الأول لأن ؛الأ�سر إلى ینقلب ثم ساعةً، الأ�من الجانب على جاعطض�الا یبدأ: واقال 
 في لما اموافقً  �كن لم إن الكلام هذا �ل ،هذا �ل لكن المعدة، على الكبد شتمالا یهضم الیسار على والنوم

 فلن المكلف، لمصلحة تأتي أنها بالغال في الشرعیة والنصوص الشرعیة الأحكام أن الغالب، وهو الحدیث
 البدن، مصالح من مصلحة فیه وغمرت شرعیة مصلحة فیه روعي هذا أن قدر و�ذا الأطباء، �لام مع تختلف
  .وأولى أحق ةالسنَّ  تباعاو  ،ةالسنَّ  في جاء �ما فالعبرة
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 �ه أمر وضوء خرآ أنه جهة من الحدیث بهذا الوضوء �تاب البخاري  ختم في النكتة :تنبیه: حجر بنا �قول =

 جعلهناو : الحدیث نفس في ولقوله الیقظة، في المكلف �ه أمر وضوء خرآ أنه جهة من الیقظة، في المكلف
  .الصواب إلى الهادي �الله الهادي، �الله الكتاب، �ختم ذلك فأشعر تقول، ما خرآ

 بهذا ختم ،ومعلقة موصولة اوأثارً  �ثیرة أحادیث ذ�ر أن �عد الحدیث بهذا الوضوء �تاب البخاري  ختم في
 یومه، في المكلف �فعله ما خرآ والوضوء نعم، حدیث خرآ ما تقول، خرآ تقول، ما خرآ جعلهناو  الحدیث،
 .ظاهر �ه والختم فالمناسبة

 :الأول مواضع خمسة في البخاري  الإمام خرجه مواضع، خمسة في البخاري  الإمام خرجه الحدیث وهذا 
 النوم، عند الوضوء أولاً  منها ذ�رتم سنن، ثلاث الحدیث هذا في أن ذ�ر قلیل قبل النووي  �لام ،شیخ: المقدم
 الثالثة؟ السنة الأ�من، الشق على والنوم
 تعالى الله ذ�ر: الثالثة السنة الثانیة، �الفائدة یتعلق لأنه ؛النووي  �لام ثنا�ا في الكرماني �لام أدخلنا الثالثة،
 .�الخیر نال ختما اللهم عمله، خاتمة لیكون 
 .آمین: المقدم
 .الوضوء �تاب في هنا الأول مواضع، خمسة في البخاري  الإمام خرجه قلنا �ما الحدیث وهذا

 الله رضي- للبراء -وسلم علیه الله صلى- النبي لتوجیه �النسبة تكرمتم، لو مسألة أ�ضًا توجد شیخ: المقدم
 المسلم والتزام توقیفیة عمومًا الأذ�ار ، الألفاظ �ون  حیث من إ�اه علمه �ما �اللفظ لتزامها في -وأرضاه عنه
 .نطقها عند بها

 علیه- عنه یروى  ما سائر وفي الأحكام، وفي الأذ�ار، في النبوي، اللفظ على �حرص أن المسلم على �عني
 الذي شرط�ال جائزة تقدم �ما العلم أهل عامة عند �المعنى فالروا�ة یتمكن لم فإذا تمكن، إذا -والسلام الصلاة
 لأن ؛الحدیث بهذا �ستدلون  الحدیث، بهذا و�ستدلون  توقیفیة، �أنها ،توقیفیة �أنها �عضهم خصها الأذ�ار ذ�روه،
 إلا الأجر یترتب لا قد الأجر، هذا علیه المرتب اللفظ �قول إلا تتحقق لا قد الأذ�ار هذه على رتبت التي الأجور

 �عتمد بل منه، النقص ولا علیه الز�ادة ینبغي لا �عدد قید إذا معتبر عددال وأ�ضًا و�یفًا، �میةً  اللفظ، هذا �قول
  ..�اب من فیز�د العدد عن و�غفل �سهو قد �عضهم یرتبك، قد الناس �عض بدقة، العدد

 .احتیاط: المقدم
 الملك له له، شر�ك لا وحده ،الله إلا إله لا :قال من: حدیث في قوله في ولعل المطلوب، العدد تیقن �اب من
 أو قال ما أحد �أفضل مما جاء �ه إلا شخص قال مثل �أتِ  ولم مرة، مئة قدیر شيء �ل على وهو الحمد، وله
 .زاد

 .الصورة هذه مثل �شمل هذا لعل
 بدقة، -والسلام الصلاة علیه- عنه جاء �ما التقید على �حرص أن المسلم على یتعین بل ینبغي حال �ل وعلى 

 الباب حدیث في جاء ما وأما �المعنى، روایتها تجوز وأنه ،الأحادیث عموم في داخلة الأذ�ار :�عضهم قال و�ن
 غیر الرسول ،تغیر المعنى لأن تغیر، المعنى لأن ؛الحدیث هذا في البراء على الاستدراك لأن ؛تغیر المعنى لأن
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 على �المعنى، مخل أنه كش لا وهذا التكرار، علیه ترتب لأنه ؛أرسلت فیه الذي الموضع هذا في لاسیما النبي
 المرتب الثواب على لیحصل -والسلام الصلاة علیه- النبي عن جاء �ما یتقید أن المسلم من المطلوب حال كل

 .المستعان �الله بیقین،
 ورد ما أو لي، غفرا :رب قل مثلاً، السجدتین بین الجلسة الدعاء مثل الصلاة ألفاظ عن شیخ �ا ماذا: المقدم

 .�المغفرة الدعاء على تدل التي الأدعیة من غیر لو زاد لو صیغ، من فیها
 �غیرها نهاإ :�قول والذي یز�د، لا توقیفیة الأذ�ار نإ :�قول من هذا، في مندرجة داخلة هي حال �ل على

 من �منع لا الأكثر وأخراه، دنیاه أمور من یرجوه مما أدعیة وزاد السجدتین، بین الجلسة الإمام أطال إذا لاسیما
 .-والسلام الصلاة علیه- عنه الموضع، هذا في جاء �ما �أتي أن على لیحرص لكن ذلك،

 .�عده ما ثم �الواجب �أتي نعم،: المقدم
 .الله شاء إن ذلك له قطیعة ولا إثم فیه لیس دعاءً  یز�د أن أراد إذا ذلك �عد ثم ،علیه نص �ما �أتي نعم،

 هذا من الحلقة هذه ختام إلى نصل خوةالإ أیها الإجا�ة بهذه ،مقلت �ما ونفع ،إلیكم الله أحسن نعم،: المقدم
 عبد بن الكر�م عبد الد�تور الشیخ معالي یتفضل والذي الصحیح، الجامع لأحادیث الصر�ح التجر�د: البرنامج

 الشیخ �جزي  و�رمه �منه -وجل عز- الله أسأل الحلقة، هذه ختام إلى نصل �شرحه، -الله وفقه- الخضیر الله
 وعلى محمد على الله وصلى �ر�م، جواد إنه ،علمنا �ما ینفعنا وأن ،ینفعنا ما جمیعًا �علمنا وأن الجزاء، رخی
 .أجمعین وصحبه آله
 



 
 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه ومن  ،والصلاة والسلام على رسول الله ،الرحیم �سم الله الرحمن المقدم:
 ،أما �عدُ  ،ولاه

المستمعون الكرام إلى هذا اللقاء في شرح  خوةوأهلاً ومرحبًا �كم أیها الإ ،اتهفالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�
ي الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد معالوالذي یتولى الشرح فیه  ،التجر�د الصحیح لأحادیث الجامع الصحیح

حیاكم الله معالي الشیخ ف ،وعضو اللجنة الدائمة للإفتاء ،عضو هیئة �بار العلماء -وفقه الله -الله الخضیر
 وأهلاً وسهلاً.

 في المستمعین.و  ،و�ارك فیكم ،حیاكم الله
 -قال النبي والذي فیه أنه قال: ،-عنهمارضي الله  -بز الكلام لا یزال موصولاً في حدیث البراء بن عا المقدم:

 :ثم قل ،ثم اضطجع على شقك الأ�من ،إذا أتیت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة« :-صلى الله علیه و سلم
لا ملجأ ولا منجى منك  ،رغبة ورهبة إلیك ،وألجأت ظهري إلیك ،وفوضت أمري إلیك ،اللهم أسلمت وجهي إلیك

واجعلهن  ،فإن مت من لیلتك فأنت على الفطرة ،و�نبیك الذي أرسلت ،أنزلت اللهم آمنت �كتا�ك الذي ،إلا إلیك
اللهم آمنت �كتا�ك الذي  :فلما بلغت ،-صلى الله علیه وسلم-قال: فرددتها على النبي  »آخر ما تتكلم �ه

في الحدیث  و�شرع ،انتهي الشیخ من شرح الحدیث ،»ونبیك الذي أرسلت ،لا« قال: ،ورسولك :أنزلت قلت
 ن أطرافه.ع

أما  ،وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعین ،الحمد لله رب العالمین
 ،�عدُ 

 فهذا الحدیث أخرجه الإمام البخاري في خمسة مواضع:

 : حدثنا محمد بن-رحمه الله-قال  ،�اب فضل من �ات على الوضوء ،هنا في �تاب الوضوء :الموضع الأول 
أخبرنا عبد الله: قال أخبرنا سفیان: عن منصور عن سعد بن عبیدة عن البراء بن عازب قال:  :قال ،مقاتل

والحدیث تقدم لفظه  ،»..إذا أتیت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة«: -صلى الله علیه وسلم-قال النبي 
 ومناسبته وشرحه.

 .المقدم: نعم

: -رحمه الله-قال  ،�اب إذا �ات طاهرًا ،�ات طاهرًا�اب إذا في  ،الموضع الثاني في �تاب الدعوات
رضي - البراء بن عازب اقال: حدثن ،سعد بن عبیدة عن منصورًا قال: سمعت ،معتمر حدثنا :قال ،مسدد حدثنا

ثم  ،إذا أتیت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة«: -صلى الله علیه وسلم-قال لي رسول الله  قال: -الله عنهما
 لفظه.بفذ�ر الحدیث  ،»..�مناضطجع على شقك الأ

وقد ورد في هذا المعنى عدة أحادیث  ،ر في روایته وفضلهإذا �ات طاهرًا زاد أبو ذ :ر: قولهبن حجا�قول  
وقد ورد في هذا المعنى عدة أحادیث لیست على  ،فضل ذلك وهو اطاهرً  المبیت�عني في  ،لیست على شرطه

فیتعار  ،مسلم یبیت على ذ�ر وطهارة ما من« :ادیث معاذ رفعه�عني لیست على شرط البخاري منها أح ،شرطه
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و�ستیقظ من هذا النوم الذي �ات  ،�عني ینتبه »إلا أعطاه الله إ�اه من الدنیا والآخرة من اللیل، فیسأل الله خیرًا =

لآخرة إلا فسأل الله خیرًا من الدنیا وا ،إذا تعار من اللیل«ونام على شقه الأ�من وقال الأذ�ار  ،على طهارة
  .»أعطاه إ�اه

 .وأكبر المقدم: الله

بن حبان في اوأخرجه  ،ونحوه وأخرجه الترمذي من حدیث أبي أمامة ،بن ماجهاو  والنسائيود أخرجه أبو دا
اللهم اغفر  :فلا �ستیقظ إلا قال الملك ،�ات في شعاره ملك ،من �ات طاهرًا«بن عمر رفعه اصحیحه عن 

اهرة إن �ات طاهرًا والمناسبة ظ ،�سند جید نحوه بن عباساي في الأوسط من حدیث وأخرج الطبران »لعبدك فلان
  ..والحدیث

 المقدم: نعم

 نعم! ،لأن فیه التنصیص على الوزرنعم، 

 .المقدم: نعم

  سعید بن الر�یع "حدثنا: -رحمه الله-قال  ،ما �قول إذا نام �ابٌ  : في �تاب الدعوات أ�ضًا،والموضع الثالث
في �عض نسبته   أتيتوهو السبیعي الحمداني على ما س ،أبي إسحاق عن شعبة قالا: حدثنا، عرعرة �محمد بن

البخاري ذ�ر الإسناد  ،حاء -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  ،البراء بن عازب سمعت ،عن أبي إسحاقالطرق، 
و�ستفاد منها  ،من إسناد إلى إسنادیتحول بها  ،والحاء هذه للتحو�ل عند المشارقة ،ثم أتى �حاء التحو�ل ،كاملاً 

أن  ،إن وجدالتي �جتمع فیها السند الأول والثاني والثالث  الالتقاءوالاقتصار على نقطة  ،الاقتصار في الأسانید
  آخره.لأنه ذ�ر السند إلى  ؛الحاء هذه عند البخاري لا تفید الاقتصار ،حاء -صلى الله علیه وسلم-النبي 

 .المقدم: نعم

  .ه �إسناد �املثم أعقب

 .المقدم: من أول السند

  و�نما هي خاء. ،ن هذه عند البخاري لیست حاءً : إولذا �قول �عضهم ،من أول السند

 ..المقدم: والمقصود

 ،حدیثالن هذه حاء �عني ومنهم �قول: إ ،لف الذي هو البخاري �عني رجع الحدیث إلى المؤ  ،�عني هي البخاري 
  �عني اقرأ الحدیث.. ،الحدیث -لمصلى الله علیه وس-أن النبي 

 .المقدم: نعم

 وهذا اختیار المغار�ة �أن الحاء المراد بها الحدیث.
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رضي -ب ز قال حدثنا شعبة قال: حدثا أبو إسحاق الهمداني السبیعي عن البراء بن عا ،وحدثنا آدم«قال حاء 
ردت مضجعك فقل اللهم أسلمت نفسي أوصى رجلاً فقال: "إذا أ -صلى الله علیه وسلم-أن النبي  -الله عنهما

 .علیه -علیه الصلاة والسلام-ولا الاستدراك من النبي  ،تردید من البراء ،الحدیث ولیس فیه الإعادة ،»إلیك

 ،وثبتت للأكثر ،سقطت هذه الترجمة لبعضهم�اب ما �قول إذا نام،  ،�اب ما �قول إذا نام :بن حجر قولهاقال 
ففیه  ،خره: اللهم أسلمت نفسي إلیك إلى آإذا أردت مضجعك فقل :وفیه ،ول إذا نام�اب ما �ق ،والمناسبة ظاهرة

والمناسبة  ،وثبتت لأكثر ،سقطت هذه الترجمة لبعضهم ،لما �قول إذا نام �ما ذ�ر في متن الحدیث ةمطا�ق
 .ظاهرة

-قال  ،الشق الأ�من �اب النوم على ،�اب النوم على الشق الأ�من ،افي �تاب الدعوات أ�ضً  :والموضع الرا�ع
 ... -رحمه الله

وقد یورد الحدیث في عشر�ن  ،حسب ما �ستنبط منها من فوائد"�مام البخاري: "یورد الأحادیث و�كررها الإ
منها ما یبعد ومنها ما و  ،كون مناسبته ظاهرةتومنها الاستنباط القر�ب الذي  ،تحت عشر�ن ترجمة اموضعً 

 -رحمه الله-وعلى �ل حال البخاري  ،ن یورد الحدیث تحت هذه الترجمةو�ستغرب أ ،�ستغلق على �عض الشراح
وما أوتي �عض الشراح الذین استدر�وا وتهجموا علیه إلا  ،�ما �قول أهل العلم هفي تراجمه نظر دقیق وفقه له

 .-رحمه الله-من عدم فهمهم لمراده 

 .المقدم: رحمة الله على الجمیع

قال: حدثنا العلاء  ،قال: حدثنا عبد الواحد بن ز�اد ،مسدد حدثنا -رحمه الله-: قال ،�اب النوم على الشق الأ�من
إذا أوى كان  ،-صلى الله علیه وسلم-قال: �ان رسول الله  ،بز قال: حدثني أبي، عن البراء بن عا ،بن المسبب

وهنا ساقه  ،براءالمخاطب ال ،في �عض الطرق أن المخاطب البراء ثم قال... ،إلى فراشه نام على شقه الأ�من
 .-علیه الصلاة والسلام-البراء من فعله 

 .المقدم: اللهم صلِّ وسلم علیه

 .من قوله وفعله اوحینئذ �كون ثابتً 

 .المقدم: نعم

ثم  ،إذا أوى إلى فراشه نام على شقه الأ�من -صلى الله علیه وسلم-قال: "كان رسول الله  ،لأن �لها في الصحیح
هْتُ بِوَجْهِي إِلَیْكَ اللَّهُمَّ أَسْلَ « قال: من « -صلى الله علیه وسلم- الله وقال رسول ،الحدیث »مْتُ نَفْسِي إِلَیْكَ، وَوَجَّ

 ،اومعناه واحدً  ،هل الحدیث إذا �ان من طر�ق صحابي واحد ،»مات على الفطرة ،تحت لیلته قالهن ثم مات
 ا؟ا والأخر فعلیَّ ا قولی� ان أحدهمأو أكثر من حدیث لاسیما إذا � ،هل یلزم أن �كون حدیثًا واحدًا

 .المقدم: �ما هو

 حدیثین؟  أم اواحدً  اهل نسمیه حدیثً 

 .الأقرب أنهما حدیثانر�ما  المقدم: 
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 .وهذا حدیث فعلي ،هذا حدیث قولي =

 المقدم:  نعم

 ..علیه الصلاة والسلام-وذاك من قوله  ،و�ن �ان هذا من فعله ،لأن المتن متطابق ؛ولكن جعلوه حدیثًا واحدًا

 .المقدم:  اللهم صلِّ وسلم

، وأن النوم على تقدم أن فیها فوائد ،النوم على الشق الأ�من" ،ابن حجر: "تقدمت فوائد هذه الترجمة قر�بً ا�قول 
 ره.والانتباه إلى غیر ذلك من الفوائد والسنن التي ذ�رها النووي وغی ،وأسرع للاستیقاظ ،للطعام الشق الأ�من أهنأ

 ،جاع من وجهطض�معنى أن النوم أعم من الا ،وجهي" : "و�ین النوم والضجع عموم وخصوصبن حجرا�قول 
 و�ین النوم والضجع عمومٌ وخصوصٌ وجهي. ، جاعوالعكس في الاضط ،وأخص منه من وجه

 قد ینام دون اضطجاع. ،اضطجاعقد ینام دون  :قلتُ 

 .وهو جالسالمقدم:  

  فبینهما عمومٌ وخصوصٌ. ،امع ولا ینمثلاً وقد �ضطج

 .المقدم: وجهي

 وجهي.

{أَنزَلَهُ ِ�عِلْمِهِ والْمَلائِكَةُ  في �اب قول الله تعالى:في �تاب التوحید  ،في �تاب التوحید :والموضع الخامس
ض بین السماء السا�عة والأر  ،یتنزل الأمر بینهن ،قال مجاهد: "یتنزل الأمر بینهن ]١٦٦[النساء: َ�شْهَدُونَ}
قال مجاهد: "یتنزل الأمر  ،]١٦٦[النساء: {أَنزَلَهُ ِ�عِلْمِهِ والْمَلائِكَةُ َ�شْهَدُونَ} :�اب قول الله تعالى ،السا�عة"

 السماء السا�عة والأرض السا�عة". �قول مجاهد: "بین ،بینهم"

عن البراء بن  ،انيالهمد قال: حدثنا أبو إسحاق ،قال: حدثنا أبو الأحوص ،: حدثنا مسدد-رحمه الله-قال  
 :إلى فراشك فقل إذا أو�ت ،�ا فلان« :-صلى الله علیه وسلم-قال: قال رسول الله  ،-رضي الله عنهما- عازب

 فإنك إن مت :وفیه ..اللهم أسلمت نفسي إلیك :إلى فراشك فقل �ا فلان إذا أو�ت ،اللهم أسلمت نفسي إلیك
 .أجر ز�ادة، لم تكن في الطرق السا�قة، »امت على الفطرة و�ن أصبحت أصبت  أجرً  ،في لیلتك

 .المقدم: نعم

علیه -ولیس فیه التعقیب من النبي  ،ولیس فیه الاستذ�ار والتردید من قِبَل البراء» أجرًا و�ن أصبحت أصبت«
 .على البراء -الصلاة والسلام

ونقل في تفسیر  ،�ذا للجمیع ]١٦٦[النساء: ونَ}{أَنزَلَهُ ِ�عِلْمِهِ والْمَلائِكَةُ َ�شْهَدُ  :: "�اب قولهقوله بن حجرا�قول  
 إلیك �علم منه أنك خیرته من خلقه.أنزله  ،الطبري أنزله إلیك �علم منه أنك خیرته من خلقه"
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 ]١٦٣[النساء:  }إِنَّا أَوْحَیْنَا إِلَیْك{مام الحافظ عماد الدین بن �ثیر في تفسیره: لما تضمن قوله تعالى: وقال الإ 
 ،والرد على من أنكر نبوته من المشر�ین وأهل الكتاب ،-صلى الله علیه وسلم-إثبات نو�ته  ،یاقخر السإلى آ

 .]١٦٦[النساء:}الله َ�شْهَدُ ِ�مَا أَنزَلَ إِلَیْكَ  كِنِ لَّ { :قال الله تعالى

 حدیث هووال ،نزل علیه الكتابأرسول الذي لك �أنك ثم من �ذ�ك وخالفك فالله �شهد  ،إن �فر �ه من �فر نعم، 
 .»أمنت �كتا�ك الذي أنزلت«

 .نعم »أنزلت«المقدم: 

الباطل من بین ید�ه ولا  هن العظیم الذي لا �أتیآوهو القر  ،نعم فالله �شهد لك �أنك رسوله الذي أنزل علیه الكتاب
أي فیه  ،أي فیه علمه ،]٦٦١[النساء:}أَنزَلَهُ ِ�عِلْمِهِ {ولهذا قال:  ،]٤٢[فصلت: }حَمِیدٍ  حَكِیمٍ  مِّنْ  تَنزِ�لٌ {من خلفه 

وما  ،وما �كرهه و�أ�اه ،وما �حبه الله و�رضاه ،الذي أراد أن �طلع العباد علیه من البینات والهدى والفرقان ،علمه
ه نبي مرسل مالمقدسة التي لا �عل ه تعالىصفاتذ�ر وما فیه من  ،فیه من العلم �الغیوب من الماضي والمستقبل

 }عِلْمِهِ  مِنْ  وَلاَ ُ�حِیطُونَ ِ�شَيْءٍ {قال تعالى: �ما أو أن �علمه الله �ه،  ،�هالله مه ملك مقرب إلا أن �عللا و 
 }عِلْمِهِ  مِنْ  وَلاَ ُ�حِیطُونَ ِ�شَيْءٍ {�ما قال تعالى:  ،]١١٠[الكهف:}وَلاَ ُ�حِیطُونَ ِ�هِ عِلْمًا{ وقال: ،]٢٥٥[البقرة:
على  اتفاقهمبن حجر: "المنقول عن السلف اقال  ،]١١٠[الكهف:}لْمًاوَلاَ ُ�حِیطُونَ ِ�هِ عِ { وقال: ،]٢٥٥[البقرة:
 -و�لغه ،-علیه الصلاة والسلام-و�لغه جبر�ل إلى محمد  ،تلقاه جبر�ل عن الله ،ن �لام الله غیر مخلوق آأن القر 

 .»منت �كتا�ك الذي أنزلتآ«لحدیث اوالشاهد من  ،إلى أمته -صلى الله علیه وسلم

 .هو متفق علیه"فلم الحدیث أخرجه مسو  

 .المقدم: نعم

في ختام �ل �تاب من �تب  -رحمه الله-�عادته  ،�تاب الوضوء ،هذا الكتاب بن حجر في ختاماو�قول الحافظ  
 ،والآثار إلى مرفوعة وموقوفة وموصولة ومعلقة بارو�صنف هذه الأحادیث والأخ ،الصحیح یذ�ر عدة الأحادیث

 .-رحمه الله-ن دقته وهذا م ،و�ذ�ر عدد هذا وعدد ذاك

وما معه من أحكام المیاه والاستطا�ة من الأحادیث المرفوعة على مائة  ،شتمل �تاب الوضوء�قول خاتمة: "ا
مائة وستة عشر  ،الموصول منها مائة وستة عشر ،وخمسین حدیثًا على مائة وأر�عة ،وخمسین حدیثًا وأر�عة
فالمكرر  ،وثلاثون حدیثًا وصیغة التعلیق ثمانیةر منها بلفظ المتا�عة والمذ�و  ،والمذ�ور منها بلفظ المتا�عة ،حدیثًا

وفیما مضي من  ،فیه �عني في �تاب الوضوء ،�عني فالمكرر منها من هذه الأحادیث ،منها فیه وفیما مضى"
  ..الكتب

 .من قبله، �تاب العلمالمقدم: 
والخالص منها واحد  ،ثلاثة وسبعون حدیثًا ،ثًاوفیما مضى ثلاثة وسبعون حدی ،كتاب العلم والإ�مان و�دء الوحي

وهي  ،على تخر�جها سوى تسعة عشر حدیثًا مسلم وافقه ،ثلاثة منها معلقة والبقیة موصولة ،وثمانون حدیثًا
 ،أحجارًا أ�غني أبي هر�رة وحدیث ،وحدیثه توضأ مرة مرة ،ابن عباس في صفة الوضوء وحدیث ،الثلاثة المعلقة
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في  أنس وحدیث ،في الوضوء مرتین مرتین عبد الله بن ز�د وحدیث ،في الحجر�ن والروثة ابن مسعود وحدیث =

السائب بن  وحدیث ،في الرجل الذي سقى الكلب أبي هر�رة وحدیث ،-صلى الله علیه وسلم-ادخار شعر النبي 
 لىالمسح ع حدیث في عمرو بن أمیة وحدیث ،في المسح على الخفین وعمر سعد وحدیث ،في خاتم النبوة یز�د

 ،إذا نعس في الصلاة فلینم وحدیث أنس ،في المضمضة من السو�ق سو�د بن النعمان وحدیث ،الخفین
في  أنس وحدیث ،في فأرة سقطت في سمن میمونة وحدیث ،في قصة الذي �ال في المسجد أبي هر�رة وحدیث

  .ة وأر�عون أثرًا"وفیه من الآثار الموقوفة على الصحا�ة والتا�عین ثمانی ،البزاق في الثوب
 .ما عد سا�قًا �ان موصولاً  المقدم:

 ین؟ أ
 .عددتهم قبل قلیل هذه الموصول منها ما المقدم:

 .والبقیة موصولة ،ها الموقوف ثلاثةمن ،هذا المرفوع
 .المقدم: نعم

 التكرار �ثیر في البخاري. ،والمكرر منها ثلاثة وسبعون  ،مكرر هفی
 .وأر�عمائة المقدم: المكرر فیه سبعة آلاف

"وفیه  ،الثلثان تكرار عنده ،ثلث ،نئة وحدیثین وخمسماو�دون المكرر یبلغ ألفی ،وخمسمائة�قرب من سبعة آلاف 
 .من الآثار الموقوفة على الصحا�ة والتا�عین ثمانیة وأر�عون أثرًا

 .المقدم: هذا في �تاب الوضوء
 .معلقة، �الله أعلم"منها والبقیة  ،ثلاثة الموصول منها في هذا الكتاب نعم،

-نفعنا جمیعًا �ما نسمع و�ما نقول و ،الجمیع -عز وجل-معالي الشیخ ونفع الله  ،أحسن الله إلیكمالمقدم: 
 �كل هذه الجهود العظیمة. -عز وجل-نفعنا الله  ،مام البخاري وشراح �تا�هالإ -رحم الله

�تاب الغسل نبدأ �ه �حول الله وقوته في الحلقة  و�لیه �إذن الله تعالى ،بهذا نختم �تاب الوضوء خوةأیها الإ
هذا وصلى الله على محمد  ،أن �مدنا في أعمالنا على طاعته و�حسن العاقبة -عز وجل-نسأل الله  ،المقبلة

 .وعلى آله وصحبه أجمعین
 


